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OZET

Vahdet-i vicOd dusuncesinde varlik mertebelerinin kincisi a’yan-1 sabitedir. A'yan-1 sabite
muUmkdn varliklarin ilahi ilimdeki ezeli hakikatlerdir. MUmkin varliklarin zuhuru, a’yan-i
sabitedeki istidatlarina gore gerceklesmektedir. A'yan-1 sabiteye mabhiyetler, hiviyetler ve
madimat adi da verilmektedir. A’yan-1 sabite ayni zamanda kader sirri olarak kabul edil-

mektedir. "Feyz-i akdes" ve "feyz-i mukaddes" a’yan-i sabitenin ortaya cikis surecleridir.
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ABSTRACT

Ayan al Sabita is the second order of the stages of the existence (wucud) in the philosophy
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in the divine knowledge. Appearance of possible existence come into being according to
their capabilities in the ayan al sabita. Ayan al Sabita is being called as nature, identity and
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GIRIS
"A'yan-1 sabite”, mumkun varhklarin, Allah Teéld’nin ilminde sabit olan
hakikatleridir.t Varlik mertebelerinin ikincisi olan "a'yan-1 sabite", ilaht
tecellflerin zuhur mahallidir. Allah Teél&'nin zat ve sifati, o0 zuhur mahal-
linin isti'datlart yonunden, onlarda zuhur ederek, kabiliyetlerinin gesitli
olmasindan dolay: degisik suretlerde goérinir. Cogalma isti'datlardan
dogar. Allah Teala mahlakat:, hangi kabiliyette takdir etmisse o minval-
de zuhur kilmaktadir. Mevcudatin varhik kisvesine burtinmesi, hal diliyle
Yaratan'dan yaptiklar: talepleri ve ayn-1 sabitesindeki istidatlar: dogrul-
tusundadir. Buna goére mevcdd olan mumkunét, tecelliye mazhar olma
sartiyla a'yvan-1 sabiteden ibaret olup kendileriyle meydana gelmis
vicadlar: yoktur. Bu yUzden a'yan-1 sabite, "vicdd kokusu koklamamis”
hakikatlerdir.2 Seyvid Serif Curcani (0.816/1413)’nin ifadesiyle a'yan-i
sabite, mimkunatin ildhi ilimde bilinmesinden ibarettir. O, ilahi
isimlerin hakikatlerinin suretleridir. A'yan ve ervah, zillT bir vucad ile
mevcaddur. Butin egya, ayan-1 sbiteleriyle, yani Allah Teal&d’nin
ezeli ilimde bilmesiyle ezeli, zuhurlar: yininden hadis olmakla mah-
IGkat hadis-i ezeliolur.3

1. A’yan-1 Sabite Anlayisina Benzer Yaklasimlar

Anlayis bakimindan her ne kadar farkl kaynaklardan etkilenmis
goziikse de a’yan-1 sabite kavrami sffler arasinda Ibnii’l-Arabi ile belir-
ginlik kazanir olmustur. Eflatun'un "ideler" nazariyesi, Aristo'nun
"bilkuvve ve bilfiil" nazariyesi, Mu'tezile'nin "ma'ddm", "zat" ve sifatlar"
gorusiinden istifade eden Ibnii'l-Arabi, a’yan-1 sabite kavramina oldukga
genis bir anlam boyutu kazandirmis ve o bu kavramla kendine 6zgu bir
yaklasim sergilemistir.

1 Abdurrezzak Kasani, Mu’cemu Ist:lahat:’s-Sufiyye, thk. Abdulal Sahin, Daru’l-Inad, Kahire
1992,s.55.

2 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U. ilahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, istanbul
1994, s. 234.

3 Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbirt-ta'rifit, Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, Beyrut 1995,
s. 30.
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IbnU'l-Arabi, "a'yan-1 sébite"den bahsettiginde, varhklarin sahisla-
rinin bulundugu mahsas ve harict alemin yaninda, esyanin hakikatleri-
nin ya da makdl a'yaninin bulundugu méakal alemin varhigin: kabul et-
mektedir. Ibn Arabi’nin a’yan-1 sabite nazariyesi, ilahi ilimde/makul
alemde bulunan akli sabit durumlar ve harici mahsus varliklarin asillar
ve ilkeleri olmas1 yonilyle Ideler nazariyesi ile benzerlik gosterse de iki
yonden farklilik arz etmektedir:

1. A’yan-1 sabite, ideler gibi kulli suret ve anlamlar degil; her biri-
nin mahsus alemde bir karsilig1 bulunan ctiz’ suretlerdir.

2. A'yan-1 sabite, bir olan Hakkin zatindaki taayyunleridir. Yani
Hak Zat'in1 disiindtgiinde ayn: zamanda bu aynlarin zatlarini da du-
sinmus olmaktadir. Bununla da ideler arasinda herhangi bir benzerlik
yoktur.4 Buna gore Ibnii'l-Arabi'nin "a'yan-1 sabite" nazariyesi, Eflatun'un
"ideler" nazariyesinden daha derin ve daha komplekstir. Cunki Tonii'l-
Arabi'nin nazariyesinde Eflatuncu olmayan unsurlar da vardir.® Eger bir
mukayese yapmak gerekecekse, Eflatun’un “ideler” nazariyesi, ibni’l-
Arabi’'nin distncesinde a’yan-sabite’ye degil, alem-i misal’e karsilik go-
rulebilir.s

Mutezile, “ma’dumlar sabittir” ifadesiyle her bakimdan ibn ‘Ara-
bi'ye 6nciliik etmislerdir. Ibnirl-Arabi, genellikle "a'yan-1 sabite"yi nite-
lemek icin kullandigr "ademi seyler" ya da "ma‘'ddmlar” terimini,
maddmun "sey", "zat" ve "ayn" oldugunu ve birtakim 6zellikleri ve sifat-
lart bulundugunu ileri stren Mu'tezile felsefesinden aldig: kesindir.?

4 Ebu’l-Ala Afifi, “Ion Arabi’de A’yan-1 Sabite; Mu’tezili Dusiincede Ma’dumat”, ibn Arabi
Ansina (Makaleler), trc. Tahir Ulug, insan Yayinlari, istanbul 2002, s.154.

5 Ebu’l-Ala Afiff, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, trc. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istan-
bul 2000, s. 260.

6 Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ioni’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (Viicid Ve Meratibu’l-
Viicad), Basiimamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisu, Is-
tanbul 1995, s. 245.

7 Nasiruddin et-TQsf, Risale fi kavaidi’l-akaid, nsr. Ali Hasan Hazim, Beyrut 1413/1992, s. 47;
Kemal b. EbT Serif, Kemaleddin Muhammed b. Muhammed, Kitabu’l-Misamera ‘ale’l-
Miisayere li’l-Kemal Ibn Hiimam, Bulak 1317/istanbul 1979, s. 97.

8 Muhyiddin ibnirl-Arabi, Futiihat-: Mekkiyye, thk. Osman Yahya, Kahire 1985, c. XIV, s. 409.
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Fakat ne Ibni'l-Arabi ne de Mu'tezile, "ma'ddm" ile mutlak anlamda yok
olan birseyi ya da olumsuz (selb?) bir durumu kasteder; aksine, bu terim
ile, kendisinden harici varhigin soyutlandigr "makal" birseyi kasteder.
Ibn ‘Arabi eserlerinde miimkiin kelimesini de kullanmakla birlikte o,
“varhigr ve yoklugu farzedilebilen” anlamin a’yéan-1 sabite’ye yukler. 10
Nitekim Suad Hakim, Ibn Arabi’nin bu {i¢ kavram: birbirinin yerine kul-
landigina dikkat ceker.it Afifi, Mu’tezile’nin ma’dimét nazariyesinin
genel hatlarini su sekilde belirlemektedir:

1. Ma’dum, “sey”dir; yani, varligi hentiz tahakkuk etmemis olan,
harici alemin disinda baska bir alemde varlig: olan makul bir seydir.

2. Ma’dim, zat, hakikat ve mabhiyettir. Allah, onun zatin: yarat-
maz, sadece bu zatlara varlik bahseder.

3. Ma’ddmlar, kadimdir, ezelidir, strekli olarak bakidirler ve niha-
yetleri yoktur.

4. Ma’ddmlarin zati sifatlari, harici varliklardan dnce vardir. Var-
liklarina tabi olan sifatlar ise, arazlari kabul etmeleri ve yer kaplamalari-
dir.12

Mu'tezile, Ibn Sina ve Ibnii'l-Arabi'ye gore yaratmak, ma'dimlara
(Mu'tezile'ye gore) ya da mimkunlere (ibn Sina'nin sisteminde) ya da
a'yvan-1 sabite'ye (Ibnu'l-Arabi'ye gore) varlik bahsetmektir. Cinku her g
istilah, yani "ma‘'ddmlar”, "mumkinler” ve "a'yan-1 sabite" ayni seye isa-
ret etmektedir. Ibn Sina, Allah-alem (Vacibu'l-Viicdd ve mimkini'l-
vucad) arasindaki iliskiyi, méhiyet ve varligr ayn: kendisiyle kaim ve
baskasina muhta¢ olmayan bir varlik ile varliginda baskasina muhtag
olan varlik arasindaki iliski seklinde tasavvur eder. Onlar dlemin Allah'a
muhtag olmasinin nedeni, "yaratma (hudas)"degil, "imkan" olarak nite-
lerler.13

9 Afiff, islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 260.

10 Cagfer Karadas, [bn Arabi’nin itikadT Gorusleri, Beyan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 148-151-
152.

11 Suad el-Hakim, ibni’I-Arab? SozIlugu, cev. Ekrem Demirli, Kabalci yayinlari, istanbul 2005,
s. 90-93.

12 Afiff, a.g.e., s. 262.

B Ae, s 263-264.
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2. A’yan-1 Sabitenin ne Varlik ne de Yokluk Olarak Nitelenmesi

Ionirl-Arabi, makul suretlere sahip hakikatler olmasindan dolays,
“a’yan-1 sabite”ye “mahiyetler”, tek olan Ilahi Zat'taki taayyiinler olma-
sindan dolay: “hiviyetler”, yok olan seyler anlaminda da “mad0mét”
demektedir. Bu durumda a’yan-1 sabite, misemmanin ismidir. Dolayisiy-
la mutlak anlamda yok olan veya varhktan soyutlanmis seyler degildir.14
A’yan-1 sabitenin "méahiyet" olmalarinin sebebi, varliklara ait hakikatlerin
makal suretleri kabul edilmeleri; "hiviyet" olmalarinin sebebi ise, bir
olan zat-1 ilaht'deki taayyunler olmalaridir. 15 Bir seyin mahiyeti ile bir
seyin hakikati ayn: anlamda kullanilir. Bununla birlikte sGfiler i¢in dogru
kavram, ayn’dir. Sadreddin Konevi (6. 673/1274), tahkik ehlinin ayn de-
digi seyin filozof ve kelamcilarin mahiyet veya malim ve maddm diye
isimlendirdikleri sey olduguna dikkat ¢eker. Dolayisiyla Hakk’in disin-
daki her seyin hakikati, o seyin Hakk’in ilminde ezeli ve ebedi olarak bir
tek siirecte malum olusunun suretinden ibarettir.s Tlahi ilimde sabit ol-
malar1 ve taayyun nispetlerinin bulunmas: nedeniyle hakikatler olarak
isimlendirilen a’yan-1 sabiteden her bir ayn’1 digerlerinden ayr kilan bir
Ozellige sahip olmasindan dolay: da hiviyet diye isimlendirilmektedir.t?

Tbnir'l-Arabi a’yan-1 sabite kavramin: ele aldigi zaman, viicQd te-
rimini zahir? varlik olarak nitelemektedir. Zahiri varlik konumunda bu-
lunmadig: icin ayan-1 sabiteyi vicad degil ma’dim olarak ifade etmek-
tedir. Fakat bu ma’ddmiyet, mutlak anlamda bir yokluk degildir. Cinku
onlar Ilaht Biling’te siib(t etmis daimi hakikatlerdir. A’yan-1 sabitenin
ilahi ilimdeki stubGtu, kavramlarin insamin zihnindeki varhg: gibidir.
A’yan-1 sébitenin stub0tu, ezelde tespit edilmis olmalarindan ve mutlak
surette tadil edilememelerinden ottrudir. Buna gore a’yan-1 sabitenin
zaman ve mekan icerisindeki bir varhgindan bahsetmemiz mumkin
degildir. Bunlar Hakk’in kendi i¢indeki batini taayytnleridir.:8 Tonirl-

14 Afifl, “Ibn Arabi’de A’yan-1 Sabite”, ibn Arabi Ansina, , s. 149-150.

15 Afiff, islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 263-264-265.

16 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, iz Yayincilhk, istanbul 2005, s. 218.

17 Ae., s. 337.

18 Toshihiko lzutsu, ibn Arabi’nin FusQs’undaki Anahtar-Kavramlar, trc. Ahmed Yiuksel

Ozemre, Kakniis Yayinlari, Istanbul 1998, s. 232.
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Arabi bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “MUmkinat:n a'yan-: sabitesi
nurlu degildir. Clinkd onlar ma’ddmdur. Ve bunlar her ne kadar stbdt ile nite-
lik kazanmiglarsa da vOcOddan yana bir nitelikleri yoktur. Cunki vicad
Nar’dur.”9

Ayan-1 sabitenin aydinlik olmayisi ve zulmet diye nitelenmesi,
Vicdd’un nurundan uzak kalmalarindan dolayidir. flahi ilimde sabit
olsalar da varlk kisvesine burtinmemisglerdir. Ornegin cekirdegin iceri-
sinde agac, subut olsa da varlk vasfina sahip olmadig: icin ma’dim ka-
bul edilmektedir.20 Ibni’'l-Arabl a’yan-1 sabite hakkinda her ne kadar
zahir? varlik olmayiglari nedeniyle ma’dim varhklar ifadesinde bulun-
mus olsa da, diger yandan o a’yan-1 sébitenin aslinda ne varlik ne de
yokluk olarak nitelendirilebilecegini su sekilde dile getirmektedir:

“A’yan-1 sabite, ne vucOd/varlik ile, ne yokluk/adem ile, ne hadis ne de
kadim olmakla nitelendirilebilir. Ama o ezelden-beri Kadim ile birlikte olmus-
tur... O ne vardir ne de yoktur... Ama o, &lemin kokudur (yani ontolojik temeli-
dir) ... Cunkd bu &lem bu ayan-: sébiteden hés:l olmustur. Su hélde o, alemin
butun gerceklerinin asli gercegidir. O Ak:l'da bulunan evrensel ve anlas:labilir
bir gercektir. O Ezel'de ezeli, zaman iginde ise hadis gorunmektedir, Eger bu se-
yin alem oldugunu soylerseniz de isabet etmis olursunuz, hak ve kadim oldugu-
nu sdylerseniz de isabet etmis olursunuz. Bu sey igin biitiin bu beyanlar dogru-
dur. Béylece bu, hud@s'u da k:dem’i de kucaklayan en genel timeldir. Bu, kendi-
sini mevcQd nesnelerin kesretiyle tafsil eder. Ama mevcQd nesnelerin bélinme-
siyle bolinmez; anlag:labilir seylerin bélinmeleriyle bélundr. Kisacas: ne vardir
ne de yoktur. Bu, &lem degildir ama bir bakima alemdir de. Bir ‘bagkas:’dzr ama
bir bakima baskas: da degildir.”2t

A’yan-1 sabite Allah’in ezeli ilminde birbirinden ayri1 bulunan sey-
ler olmakla birlikte oradaki varliklar:i imkén mertebesindedir. Dolayisiyla

19 Muhyiddin ibni’l-Arabi, FusGsu’l-hikem, haz. Ebu’l-A’la el-Afifi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut1400/1980, c. I, s. 101-102.

20 Ahmed Avni Konuk, FusOsu’l-Hikem Tercime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali ve Selguk
Eraydin, Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, istanbul 1994, c.Il, s.
239.

21 Muhyiddin ibnir’l-Arabi, insau’d-Devair-Ukletu’l-Miistevfir-et-Tedbiratu’l-lahiyye, haz. H.
S. Nyberg, Leiden, 1336/1919, s. 16-17.
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bunlarin vacibligi s6z konusu degildir. Ezelen nasil mimkuin iseler, halen
ve ebeden de dylece muimkuindurler.22 Bunlar vécib degil de mimkin
kilan bizatihi var olmayislari, adem halinde de vicld halinde de var
olabilmek icin bir vacibe ihtiyag duymalaridir. Bunlar, Allah’in ilminde
olmalar1 hasebiyle ezelidirler.22 Ancak ritbe bakimindan vécibden sonra
gelmektedirler. Onlar: vacibden ayiran bir diger 6zellik, ademin (yokluk)
a’van icin, vicudun (varhk) ise vacib icin zat1 6zellik olmasidir.24 Bunlar
onlarin asli vasiflar1 olmasi hasibiyle vacib daima vacib, mimkun ise her
zaman ve zeminde mumkundur.2s

3. A’yan-1 Sabitenin Kader Sirr1 Olarak Kabul Edilmesi

Esyanin viicOd bulmas: kendi istidad ile olmaktadir. Istidadin be-
lirleyici glicti de kader konusuna bagl: olmaktadir. Kaza ve kaderin isti-
dat ve ameller ile irtibat: sadedinde Ibnir’l-Arabi Allah ile kullar arasin-
daki olas1 su mukéalemeye dikkat cekmektedir: “Allah (c.c.), kifar, isyan ve
cehalete maruz kalmzs kullar:na; ameliniz nedeniyle sizin hakk:nizda belirledi-
gim cezay: gekiniz, der. Onlar da; ‘Allahum! Kufrd, isyan: ve cehaleti ezelde sen
bizim Uzerimize takdir ettin, senin takdirin ile bizden ortaya ¢:kan amellerden
dolay: simdi bizi sorgulaman ve glciimizin dstlinde olan seyi bizden istemen
hakkim:zda zulim olmaz m:?’ diye karsiulik verdiler. Cenab-: Hak ise ‘Benim
kaza ve takdirim ilmime bagl:dzr. flmim de bilinen istidadiniza baglidir. Zira siz
ezelde bana dediniz ki: ‘Bizim istidat-r mahsusumuz budur, biz senden bu isti-
dadimiza gére hikmetmeni isteriz.” Ben de gylece hiikmettim ve zat:nizda gizli
bulunan gey Uzerine varlik bahsettim. Zira sizden ortaya ¢ikan kufur, isyan ve
cehil, ancak sizin zat:n:zda bi’l-kuvve mevcut olan seydir. Dolay:siyla ben size
zulmetmedim. Siz ancak kendi nefsinize zulmettiniz. Sizin isteginizin disinda
size bir sey vermedim.’ diye cevap verir. Cezaya maruz kalan kullar; ‘Allah:m!
Bizim zatimiza istidad: veren kimdir? Ilahi ilminde onu kim var eyledi, onu vaz’
eden kimdir?’ diye karsil:k verince, Allah (c.c.); ‘Ezeli ilimde var olan istidat
mec’Ql degildir. Zira benim ilmim zati sifatimdzr. [lahi sifatim ise Zatimla bera-

22 Muhyiddin ibnirl-Arabi, Fitiihat-: Mekkiyye, thk. Osman Yahya, Kahire 1985, c. Ill, s. 198-
199.

23 [onii’l-Arabi, Fiitiihat-: Mekkiyye, c. 111, s. 199-200.

2 Ae., c. X1V, s. 368-370.

25 Ae, c. lll, s. 199-200.
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ber kadimdir. Ezel-i zalde icad mesbuk degildir. Zira icattan nce bir seyin icad:
s0z konusu degildir. Ben yalniz ezeli olan ilahi ilmimde bulunan seye varlik
bahgseder, onlar: gayb halinden varlik sahas:na getirdim. Onlar da ezeldeki halleri
ve istidatlar: Uzere zuhur ettiler. Kendi durumlar: disznda zuhur etmeleri igin
asla cebir ve hikim etmedim. Yed-i feyydzimda cimrilik yoktur. Siz istediniz,
ben de verdim. Ben fiilimden sorumlu degilim, sorumlu olan sizsiniz.” der.”26

Ionirl-Arab?’ye gore kader sirrinin bilinmesi, en giic islerden biri-
sidir. Zira bu bilgi, Allah’in kamil bir kesifle miserref kildig: ve ¢ok az
sayidaki insana lutfettigi ylce bilgilerden biridir. Kader sirrinin bilinmesi
kisiye, hem k&mil bir i¢c huzuru hem de tahammul edilmez bir 1stirap
verir.2?

Boyle bir zatin bu sira dis1 i¢ huzuru, dlemdeki her seyin ezelde be-
lirledigi gibi vuku bulundugu bilincinden ileri gelir. Kendisinin ve diger
kimselerin basina ne gelirse gelsin o bundan tamamen razi olur. Kendi
istidadinda bulunmayani elde etmek i¢in bosuna mucadele edecek yerde
kendisine verilmis olandan memnun ve mesut olur. Ama ¢te yandan da
kendi civarinda gitgide artan bir bicimde hiikiim stirmekle olan ve adina
“haksizliklar”, “kotulukler” ve *“istiraplar” denilen seylerin musahede-
sinden de buyuk bir ac1 duyar. Ve bilinir ki alemde bunlar1 ortadan kal-
dirmak onun kendi istidadinda yoktur. 28

Kader hakkinda bir seyler bilmek, aslinda a’yan-1 sabite hakkinda
bir seyler bilmekten baska bir sey degildir. A’yan-1 sébite derin bir sirdir.
Bu sir da Ilahi Biling’in igyapisini olusturmaktadir. Dolayistyla bunlarin
asli hakikati, ancak Hak tarafindan bilinmektedir.

Kader’e olan vukuflarina dayanarak insanlari bir siniflandirmaya
tabi tutan Ibnii’'l-Arabi, a’yan-1 sabite ve kader konusunda cahil olanlari,
siniflandirmanin en alt tabakasinda goérmektedir. Ikinci mertebedeki
insanlar ise a’yan-1 sabitenin degistirilemez oldugu bilincine sahip olan-
lardir.22 Ugtincii mertebedeki insanlar ise kaza ve kaderin i¢ yapisini bi-
lenler, varligin sirrina giriftar olanlardir. A’yan-1 sébitelerindeki istidatla-

26 Konuk, Fus@su’l-Hikem Terctime ve Serhi, c. Ill, s. 83-84.
27 fbnir’l-Arabi, Fussu’l-hikem, c. I, s. 132.

28 |zutsu, Anahtar-Kavramlar, s. 257.

29 fbnir’l-Arabi, a.g.e., c. |, s. 60.
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rinin kaderlerini tayinde belirleyici glii¢ oldugunu bilenler diye nitelen-
dirdigi bu sinifin 6zelliklerini su sekilde siralamaktadir: “Bdyle bir insan,
Allah’in kendisi hakkindaki buttin Bilgisi’nin kendisi bu varlik &leminde zuhur
etmeden once, daha a'yan-: sabite halinde iken ne oldugu hakk:ndaki bilgiyle
tamz tamina cakismakta oldugunu bilir. Béyle olunca da Allah’zn kendisi hak-
kindaki Bilgisi’nin nerden has:l oldugunu bilir. Ve Ehlullah arasinda bu merte-
beden daha Ustlin ve daha yuksek kesif sahibi kimse yoktur. Binaenaleyh bunlar
kader’in szrrzna da vak:f olunurlar.”30

Ibnir’l-Arabi, tclinci mertebedeki bu toplulugun da kendi arasin-
da kader sirrin1 genel ve genis boyutta bilenler diye iki kisma ayrildigin:
soylemektedir. “Bunlardan biri kader surrin; 6zet olarak, digeri ise ayrintilar:
ile bilir. Onu ayrintilarzyla bilen 6zet olarak bilenden hem daha Ustiin hem de
daha tamd:r. O bu bilgiyi su iki yoldan biriyle elde edebilir. Ya kendi a’yan-:
sabitesinin kendisi hakkindaki Hakk’a takdim ettigi bilgilendirmesiyle ya da
kendisi kendi a’yan-: sabitesinin kendisine dogrudan dogruya ilham yoluyla ifsa
edilmesiyle. Bu turden bir kimse de yuksek bir mertebeye sahiptir. Zira onun
kendisi hakk:ndaki bilgisi itibariyle konumu Allah’zn onun hakk:ndaki Bilgi-
si’nin konumu ile ayn:dzr. CUnki her iki bilgi de ayn: kaynaktan/a’yan-: sabite-
sinden turemektedir.”3t

Ionirl-Arab?’ye gore Kisi, a’yan-1 sabitesinin igyapis: hakkinda an-
cak mukasefe yoluyla bilgi sahibi olabilir. Mikasefe ehli olmak da kisiyi
a’yan-1 sabitesinin butiin sirrina sahip kilmaz. Dolayisiyla o, mukasefe
ehlinin, son derece dzel hallerde, kesiflerinin agiklamasiyla bu sirdan bir
bolimunt bilebileceklerini ifade etmektedir.32 Dolayisiyla Allah’in kulu
hakkindaki bilgiyi, kulun da kendisi hakkinda takdir edilmis kader sirri-
nm O0grenecegi bilgi kaynagi, a’yan-1 sabitedir. Fakat kulla Allah’in bu
bilgiyi almas1 ayn: degildir.

4. ibnii'l-Arabi'ye Gére ilmin Ma'lima Tabt Olmasi

Ibndl-Arabi, kader ve insan 6zgurligl konusundaki gorusinu
"ilim, ma'lma tabidir" soztyle formule etmistir. Ne var ki, bu yaklasim,
Tonir'l-Arabt ile Cilt'yi kars: karsiya getirmistir. Nitekim Ibnir'l-ArabTnin

30 fbnir’l-Arabf, Fussu’l-hikem, c. 1, s. 60.
3L Ae,c. s 60-61.

32 Konuk, Fus@su’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I1l, s. 96.
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yukaridaki tezine karsilik, Cili, "ma’'lom ilme tabidir" tezini gelistirmigtir.
Daha sonraki bir kisim sufilerin de, bu tartismaya katilma ihtiyaci hisset-
tiklerine tanik olmaktayiz.33

Ionirl-Arabi kader konusunu a’yan-1 sabite anlayis: cercevesinde
ele alir ve ilim-malum iligkisine su sekilde dikkat ¢eker: *“Bilinmelidir ki,
kaza Allah’in egyadaki hakmuddr. Allah’in seylerdeki hikmi ise o esyay: ve
onlar:n durumunu bilmesine bagl:dir. Bu bilgiyi ise bilinenler Allah’a vermistir.
Kader ise ilahi ilimdeki bulunuslarna herhangi bir ilave olmaksizin egyanin
bulunduklar: durumun dista var olmak Uzere zamanlamasin: yapmakt:r. O
halde kaza ya da esya hakki:nda verilen hukim, esyan:n kendisine gére verilmis-
tir. Bu ise kalbi olan ya da gordugi halde kulak veren kimse igin kader sirrzn:n ta
kendisidir.”34

Ibnii'l-Arabi, metinde gecen ma'limat ile a'yan-1 sabiteyi kastet-
mektedir.35 Ibnir'l-Arabi'ye gére Allan'in ilmi, a'yanin sahip oldugu ozel-
liklere baghdir. A'yan, ilahi ilimde hangi suret Gzere taayyln ederse,
Allah, onu, o suret tGzere bilir. Mesel& bir kimse, adem halinde ve a'yan-1
sabitesinde "miU'min" ise, Allah onu "mi'min bir varlik" olarak bilir ve o,
varlik alaninda mi'min olarak zuhur eder. Ya da a'yaninda "kafir" olma
isti'dat ve kabiliyetine sahip bir kimseyi, Allah, "kafir" olarak bilir. Dola-
yisiyla Allah'in ilmi, esyanin a'yandaki zati isti‘dadina baglidur.3

IbnU'l-Arabi, "ilim, ma'lima tabidir" s6zi ile insanin irade hurriye-
tine zemin hazirlamaktadir. Bu ifadesiyle o, cebir anlayisint yok etmek ve
insanin sorumlulugunu temellendirmek istemektedir. Salih Fassinin so-
nunda su tespiti ile bu duruma agiklik kazandirmaktadir: “Kim bu hikmeti
anlar ve onu kendisinden onaylarsa, baskasina baglanmay: biraker. Bilir ki, ona
iyiligi ve kotllugl veren bizzat kendisidir. Tyilik derken o kisinin gayesine uy-
gun, dogasina ve mizacina yatkin seyi kastettigim gibi kétlluk ile de amacina
uygun olmayan, dogas:na ve mizac:na yatkin olmayan seyi kastetmekteyim. Bu
musahede sahibi, kendileri dile getirmese bile, bitin varliklar adina mazeretler

33 Abdullah Kartal, Abdilkerim Cili —Hayat:, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi-, insan yayinlari, is-
tanbul 2003, s. 152.

34 fbnir’l-Arabi, Fussu’l-hikem, c. I, s. 131.

3% Ae,c. s 130.

% Ae,c. |, s 130.
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getirir. Bilir ki, onda meydana gelen her sey o seyin kendisinden meydana gel-
mistir. Nitekim daha 6nce bu meseleyi bilginin bilinene tabi oldugundan sz
ederken belirtmistik. Boyle bir insana amac:na uygun olmayan bir sey geldiginde
soyle der: “Ellerin bagladz, agz:n Ufledi.” 37

Buna gore, Hakk’in esyay1 bilmesi, onlara varlik vermesinden iba-
rettir. Bu anlamda ilim ké&siftir, yoksa esyayi herhangi bir hale veya du-
ruma zorlayan bir sey degildir. Hakk’in bilmesinin islevi, sadece esyay:
bulunduklar: hal tzere izhar etmek veya onlar1 kesfetmek ve ortaya ¢i-
karmaktir. S6zgelimi, Hak Teala siyah:1 siyah yapmaz, siyah ezeli istida-
diyla zaten siyahtir. Fakat o, ilahi zatta silinmigtir ve sadece stibQt anla-
minda bir varhga sabittir. Ilim, bu seylige ilistiginde onu siyah olarak
ortaya gikartir. Esyanin niteligi ve istidatlar: ilim tarafindan tespit edil-
memistir.

5. Ayan-1 Sabitenin Varlik Alanina Cikis1

Tbnir'l-Arabi diisiincesinde a’yan-1 sabite anlayigi, ikili bir dogaya
sahiptir. Oncelikle a’yan-1 sabite mumkiin seylerin hakikatleridir. Buna
gore a’yan-1 sabite tek tek seylerin yaratilis ilkesi oldugu gibi, aym za-
manda onlart Hakk’a baglayan hakikatlerdir. Hak bu hakikatlere tecelli
eder ve hakikatlerin gerekleri dista var olur. Buna gore distaki seyler
ancak ilahi ilimde bulunduklar1 hale gére var olurlar. Diger yandan
a’yan-1 sabite ilahi isimlerdir. Ilahi isimler olarak Allah’in ilminde mahi-
yetler olarak bulunan a’yan-1 sébite, harici 4lemdeki varliklarin prototip-
leridir. Hentiz kendilerine varlik bahsedilmemis mahiyetlerdir. Yokluk
sifatina sahip olan a’yan-1 sébite, haricte bulunan 6zelliklere bilkuvve
sahip bulunmaktadir. Kendilerine varlik bahsedildiginde ise bu 6zellikler
bilfiil hale dontsecektir. 328 Bu durumda Hakk’in a’yan-1 sibiteye tecelli
etmesi kendisi ile kendisine tecelli etmesidir. Buna gore Allah’in ilminde
bulunan a’yan-1 sabite, varlik sahnesine ¢ikmayi bizzat kendileri talep
eder.® Bu talep Gzerine ilaht isimler onlara tecelli eder. Ilk tecelli eden
isim “el-Vehh&b” ismidir, bunun tecellisi de varhk bahsetme seklinde-

37 Muhyiddin ibnirl-Arabi, FusOsu’l-hikem, haz. Ebu’l-A’la el-Afifi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut1400/1980, c. I, s. 118.

38 Karadas, ibn Arabi’nin Itikadi Gorusleri, s. 153.

3¥Ae,cV,s 93
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dir.40 Boylelikle adem/yokluk halinde bulunan a’yan-1 sabite varlik nuru
ile bulusarak aydinhga ¢ikar.4

Oncelikle su hususu belirtelim ki, tarihsel olarak var olmakla haki-
kat bakimindan varlik kazanmak iki ayr: durum kabul edilmistir. Tarih-
sel konumu bakimindan insan, tur olarak son varlikken, hakikati baki-
mindan insan ilk var olan hakikat tartddr. Bu ilk hakikatin taayyun et-
mesiyle gizli hazine bilinmeye baglamigtir. O hakikat, gizli hazinenin
anahtaridir. Hz. Peygamberin hakikatinin ezeliligi ve tim hakikatlerden
onceligini ifade eden “Adem hentiz su ve camur aras:nda iken ben nebi idim?42
hadisini de bu minvalde degerlendirmek gerekir.

Mumkin varhiklarin flahi ilimdeki sabit hakikatleri olan ve boyle
kalmaya da devam eden a’yéan-1 sabitede baskalasma ve degisme olmaz.
Yaratma ve var etme siireci, bu hakikatlerin flahi ilimden ayrilip dista var
olmasiyla gergeklesmez. Tersine, Mutlak Varhik’'tan varlik tecellisi, Ilahi
ilimdeki bu sabit hakikatlerde gergeklesir ve bunlarin suretleri dista var
olur.# A’yan-1 sabitede baskalasma olmadigina gore, mimkun varliklarin
ortaya ¢ikis1 6zlerindeki duruma, yani istidatlarina gore gerceklesmekte-
dir. Cunki Ibni’l-Arabi'ye gore bir seyin varlhga getirilmesi icin, ilk once
o0 seyin var olmay: kabul etme yetenegine sahip olmasi gerekir. O, bu zati
var olma yetenegine istidat ismini verir. Bu kelime, bir eylemi gercekles-
tirebilmek icin sahip olunmas: gereken yeterlilige isaret etmektedir. As-
linda a’yan-1 sébite en gizli bir duadir. Seyh'e gére mumkaunler, iste bu
yetenekle muhallerden secilip ayrilirlar. Boylece Hakk’in yaratma irade-
sificad, var olma istidadindan yoksun olan muhale degil, kendisinde bu
istidad: barindiran mimkune ilisir. Bu durumda varhiga gelmek veya
hep yoklukta kalmak tercihini yapan bizzat seylerin kendisidir. Hak

40 Ae., c. XII, s. 180.

4 Ae.,c XIV,s. 518.

42 AclGin, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa ve Muzilu’l-Ilbis amme’s-tehera mine’l-Ehadsi ala
Elsineti’n-Nas, Beyrut 1351, c. 11, s. 129, hadis no: 2007.

43 fonir’l-Arabf, Fusdsu’l-hikem, c. I, s. 76.
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Teéla, seyler Uzerine yaratmayi, yani varliga gelmeyi asla empoze et-
mez.4

Ilahi isimlerin suretleri ve mimkiin varhklarin ilahi ilimdeki haki-
katleri diye niteledigimiz a’yan-1 sabitenin varlig: iki asamal: olarak ger-
liye "feyz-i akdes", a'yan-1 sabitenin suretleri olan mimkunatin, haricteki
zuhuruna da "feyz-i mukaddes" ismi verilmektedir.

5.1. Feyz-i Akdes

Feyz-i akdes fiili olmasa da vicGdi sistemin mantig1 geregince
feyz-i mukaddesten oncedir. Clnkl feyz-i akdes, Zat-1 Ahéadiyyenin
kendisinde kendisi i¢in tecellisidir. Feyz-i akdes, Zat’dan Zat’a gercekle-
sen, Hakk’in z&ti bilincinin ilk zuhOru olan ve Hakk’in kendini kendine
izhar ettigi bir tecellidir. Tecelli-i zati olarak da isimlendirilen bu tecelli,
gercekligi gayb alemine ait olan ve Zat'in haviyetini olusturan tecellidir.
Kur’an-1 Kerim’de Hak Teéla, kendisine HG /O zamiri ile isaret ettigi icin
bu tecelliye hiiviyet izafe edilmistir.+

Feyz-i akdes Vlucud-1 Mutlak’in tabiatindaki taayyun derecelerinin
ilkidir. Bu taayyunler makul taayyuUnlerdir ve hissi dlemlerde herhangi
bir varhklari yoktur. Onlar varhgin miicerret kabiliyetleridir.4 Tonivl-
Arabi feyz-i akdesin gerceklesmesine su sekilde dikkat cekmektedir: “Ila-
hi hikim sunu gerektirir: Hak bir yeri diizenlediginde o yer, Hak’tan gelen bir
ruh kabul eder. Bu kabul, o seye ‘ruh tflemek’ diye ifade edilir. Gergekte kabul,
dizenlenmis o surette, surekli ve daimi tecelli akisin: alma yeteneginin ortaya
ctkmasidir. Bu akis siirekli ve kesintisizdir. O halde geride yalnizca tecelliyi
kabul eden vardir ve o da Hakk’in ‘feyz-i akdes’inden gerceklesmistir. Boyle
olunca emrin biitiindi, O’ndan baglad:g: gibi, yine O’na doner.”+

44 fsmail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Vucad ve ibn Arabi, haz. Mustafa Kara, insan Yayinlari, 2.
Baski, istanbul 2002, s. 19; Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, insan Yayinlari, istanbul
2007, s. 97.

45 jbnii'l-Arabi, a.g.e., c. I, s. 120.

46 Ebu’l-A’la el-Afifi, et-Ta’likgt ala FusGsu’l-hikem, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut1400/1980, c.
Il, s. 8-9.

47 fbnir’l-Arabf, Fusdsu’l-hikem, c. 1, s. 49.
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Feyz-i akdes iki kistmda mutélaa edilmistir. Birisi feyz-i vech-
i has, digeri feyz-i silsile-i tertibdir. Birincisi Allah Teala'nin sereyam
yonuinden kulun kalbine, bagkasinin vasitasi olmaksizin akan feyiz-
dir; ikincisi ise, hacibler (perdeler, ceberGti melekler) vasitasiyla
olur.48

Mutlak bilinmezlik &lemine ait bir tecelli olan feyz-i akdes,
Hakk’in kendini bilme ve taayyln etme sureclerinin genel adi olarak
kullaniimaktadir. Mutlaklik mertebesinde bilinmek isteyen ve kendini
kendisiyle bilen Hakk’in bu ilk tecellisi, Mutlak Varhkta silinmis olan
yetenekleri ayristiran ve yetenekleri veren bir tecellidir. Bu tecelli, varlk
tecellisi, celd ve gayb tecellisi olarak da anilir.

Feyz-i akdes diye isimlendirdigimiz bu ilk tecelli sayesinde,
Hakk’in mutlak birligi icinde silinmis ve birbirinden ayrilmamis haldeki
isimler, Hakk’in bilgisinde ayrisarak tek tek isimler veya bunlarin suret-
leri olan ayan-1 sabite halinde var olur. Bu tecelli Hakk’in bilinmek iste-
giyle harekete gecen ve Zat'indan kaynaklanan tecellidir.

5.2. Feyz-i Mukaddes

Hakk’in zat: icin varliklarin makul suretlerindeki tecellisi feyz-i
akdes oldugu halde, a’yan-1 sabitenin suretlerindeki Hak tecellisine de
feyz-i mukaddes denmektedir. Dolaysisiyla feyz-i mukaddes Mutlak
Varhk’a ait ikinci taayylun derecesi olmaktadir.®® Feyz-i akdes "ayan-i
sébite'ye istidat verir; feyz-i mukaddes ise bu istidat Uzerine tertip-
lenmis olan seyi verir. Feyz-i mukaddes, a’yan-1 sabitenin digta var ol-
masini saglayan isimlere ait tecellidir. Feyz-i mukaddesle ilahi isimler tek
tek taayytin etmis, dis alemde eserlerini agiga ¢ikarmiglardar.

Genellikle vicQdi tecelli diye nitelenen feyz-i mukaddes, a’yan-i
sébitenin makul alemden mahsds aleme zuhdru, bilkuvve olan herhangi
bir seyin her hangi bir surette bilfiil zuhurunun ad: ve harici varliklarin
ezelde sabit olduklar: hal Uzere zuhQr etmeleridir. TUm varlklar, ezelde
sabit olduklar suretten farkl: olarak zuhur etmezler. Bu gergegi Ibnii’l-
Arabi su sekilde ifade etmektedir: ""Stbat halinde nas:| idiysen, harici varl:-
ginda da Oylece zuhur ettin. Bu, senin varlig:n sabit ise, boyledir. Varlik, sana

48 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 238.
49 Afifi, et-Ta’likat, c. 11, s. 9.
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degil de, Hakk’a ait ise, Hakk’zn varl:gindaki hikim sana aittir. Senin var oldu-
gun sabit ise, hiikiim de kuskusuz sana aittir. Eger hakim Hak ise ona ait olan,
sadece sana varlik bahsetmesidir. HUkUm ise, senin hakk:nda sana aittir. Binae-
naleyh, sen sadece kendine hamd et ve sadece kendini yer. Hakk’a ait olan ise,
sadece sana varlik bahsetmekle mistehak oldugu hamddir. Clnku bu, sana degil,
ona aittir.””s0

6. Allah-Alem iliskisi

Alem, "alamet ve nisan koymak" manasindaki "alm" veya "bil-
mek" anlamindaki "ilm" kokunden tiremis olup Hahk'in varligina ala-
met teskil eden ya da "kendisi ile Yaraticinin bilindigi sey" anlaminda
kullanilan bir kavramdir. Bazilarina gore "kendisi ile bir seyin isminin
bilindigi" anlamindayken, sonralar1 "kendisi ile Yaraticinin bilindigi
sey" manasinda bir kavram olmustur.5! Her iki halde de alem, Yarati-
ciya bir alamet sayilmakta ve yaratma glcunun bir gdstergesi olmak-
tadir. Zaten varlk olarak yaratan ve bu yaratma filinin sonucu onun
gostergesi olan alem olmak Uzere iki sey bulunmaktadir. Buna gore
alem yaraticinin disindaki her seyin genel adi olmaktadr. "Alem", Islam
dusUnce dunyasinda butin mumkidn ve yaratilmis varliklar: ifade
etmek Uzere kullanilan bir terimdir. Bunun esanlam: olarak
"mumkunéat”, "mahlGkat" "masiva", "masivellah” terimleri de kullani-
lir 52

Allah ile alem arasindaki temel fark, alemin 6zl geregi aciz ve
muhtag; Hakk’in ise 6zU geregi glcli ve kudretli olmasidir. Hakk’in 6zi
geregi gucli ve zengin olmasinin yansimasi, dleme muhtag olmayisidir.
Hak alemi muhtag oldugu igin yaratmad:. Bilakis alem, Hakk’in kemali-
nin bir tasmas: ve tecellisinden meydana gelmistir. Bu yonuyle alem, o
kemalin bir sonucu ve kanitidir. Dolayisiyla alem, 6zU geregi muhtag
olup ilaht isimlerin tesirlerinin ve sifatlarinin ézetidir. Alem ile Allah

50 fbni’l-Arabi, FusGsu’l-hikem, c. 1, s. 83.

51 fbn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab, “ilim” md.; Isfehani, Hiseyin b. Muhammed er-Ragib, el-
Mufredat fi garibi’l-Kur’an, istanbul 1986, “alem” md.; Asim Efendi, Kamus Tercemesi,
“ilm” md.

52 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIigu, Marifet Yayinlari, Istanbul 1995, s. “Alem”

md.
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arasindaki fark, Allah’in kendi zati ile var olmas: ve aleme ihtiyacinin
bulunmamasidir. Ote yandan alemin ise kendi zatinda bir varlig: yoktur
ve her an Allah’a muhtactir. Evrenin uzayda veya boslukta duran hare-
ketsiz ve amagsiz maddeler yigini olmadigini belirten Ikbal’e gére de
evren, Mutlak Ego ile organik olarak baghdir. Evren ile Allah arasindaki
iliski, insanin kendi benligi ile olan iliski gibidir.5

Tonirl-Arabi alemin varhk sebebini zat ve sifatlar arasindaki ilis-
kiyle agiklar. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye istiyak duydum ve bilineyim
diye mahlukat: yaratt:m.””s4 anlamindaki kutsi hadis, alemin varlik sebebi,
Allah’in bilinme istegidir. Allah kendisini biliyordu. Ancak bu bilme, bir
seyin kendisini kendisinde ve dogrudan bilmesi demekti. Alemin var
olmasi, Hakk’in kendisini bagka bir seyde goérmesi ve bilmesi demektir.s®
Buna gore alemin var olmasi, ilahi isimlerin eser ve gereklerinin ortaya
¢ikma isteginin bir sonucudur. Ibnirl-Arabi bu durumu su sekilde agik-
lar: “Hak, say:siz guzel isimleri bakizm:ndan emrin timinu iceren kusatic: bir
varlikta isimlerini tek tek gérmek ve o varlik vasitasiyla kendi sirrznin kendisine
gérinmesini istedi.”s6

6.1. Halkin Hakk’a, Hakk’in Halka Ihtiyaci

Hakk’in aleme doniik yénii ilah diye isimlendirilir. Ilah olmaksizin
meluh olamayacag: gibi, meluh olmaksizin da ilah olmak anlamsizdir. Bu
ilkeyi esas aldigimizda, Hakk’in alemi sirf kendisinden kaynaklanan bir
nedenle var ettigini kabul ederiz. Buna gore Hakk’'in zati devam ettigi
surece alemi var etmeyi stirdtrecektir.s?

Tonir’l-Arabi Allah-alem iliskisini karsilikh intiyag iliskisi olarak ta-
savvur etmektedir. Hak Teéld z&tin1 ifade eden tenzih yonuyle alemler-
den ganidir. Tesbih yonunu ifade eden isim ve sifatlari bakimindan ise
kendi hikimlerini gésterebilecekleri bir konuma muhtactirlar. Tbnir’l-
Arabi’nin deyimi ile Rab Uzerinde Rabligini gosterebilecegi merbdba,

53 Muhammed Ikbal, The Reconstructiomn of Religious Thought In Islam, ed. M. Saeed
Sheikh, Lahore 1986, s. 45.

54 Aclani, Kesfu’l-Hafa, c. 11, s. 132, hadis no: 2016.

5% Mahmud Mahmudu’l-Gurab, Serhu Fus@su’l-Hikem, Sam 1985, s. 23-24.

56 fbnii’l-Arabfi, FusGsu’l-hikem, c. I, s. 48.

57 fbnir’l-Arabi, Fussu’l-hikem, c. I, s. 81-82..
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flah da ilanhgint gosterebilecegi bir me’ldha, muhtagtir. Aksi takdirde
Hak, Rab ve Ilah isimleri ile isimlenemez. Bu diyalektik, Ioni’l-Arabi’nin
Allah-alem iligkisi tasavvurunun temelini olusturmaktadir.

""Hepsi muhtagt:r, hichiri mistagni degildir

Iste bu, sdyledigimiz haktzr, kinaye etmedik

Sen Gan:"yi zikredersen ki, onun iftikar: yoktur;

Bizim kavlimiz ile kast ettigimiz seyi bilirsin

Hepsi, hepsine bagl:dir, ondan onlar:n ayr:imas: yoktur,

Benim dedigim seyi, benden aliniz."*se

beyitleri ile Ibni’l-Arabi, Hakk’1 da halk: da bir tek hakikatin iki
yonu olarak kabul etmekte, her birisinin de kendisi agisindan bir digerine
muhtag oldugunu soylemektedir. Yaratilmislarin Hakk’a ihtiyaci agiktir,
¢iinkd alemin Hakk’in harici mazhar ve suretinden ibaret oldugu bilin-
mektedir. Zira alem, Hak ile var olur ve bu varhgmn strekli olarak
Hak’tan kazanir. Eger Hak, kendi suretini bu dlemin yiizeyine yansitma-
saydi, alemin varhig: olmazdi.

Hak zati agisindan mutlak anlamda mustagnidir. Bu yonayle Al-
lah, hicbir sey ile irtibath degildir. Higbir sey kendisine isnat edilemez. O,
hicbir seyin kaynag: olamaz, hicbir seye ilisemez, hicbir seye benzemez.
Tonirl-Arabi, Varhik’in Hak yoniini askin 6zelliklerle niteler. Bu noktada
her turlt belirlenim ve sinirlamay: reddeder. Bu yoniyle Varlik, mutlak-
tir, muinezzehtir, akillarca idrak edilemez, hakkinda herhangi bir hiikiim
verilemez ve O’nun hakkinda verilecek her tlrlti hUkUm bir sinirlama ve
inhisar icerecegi icin mutlakhkla gelisir. Tonii'l-Arabi’ye gore bu merte-
bede Hak icin “mutlak” demek bile bir sinirlamadir ve insanin bundan
kacinmasi gerekir. Bu durum Ibnir’l-Arabi yorumculan tarafindan genel-
likle “mutlakhik bile sinirlamadir” diye dile getirilir. Bu yonuyle Hak
alem ile iliski icerisinde degildir. Bu durumda Ibni’l-Arabi, tam bir “bi-
linmezci” olarak kabul edilebilir. Cinkii mutlakhikta Hak yaratmak, bir

s8¢ Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’'l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin, Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 2006, c. I, s. 477.

59 fbnii’l-Arabf, Fussu’l-hikem, c. I, s. 56.
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sey gerektirmek, bir seyin sebebi olmak gibi Allah-alem iliskisini yorum-
lamada dile getirilen batin huktmlerden muicerrettir.s

Askin bir Varlik olan Hakk’in alemi meydana getirmesi Varlik’'in
ikinci yonunu ilgilendirmektedir. Mutlak Askin ve MUnezzeh Allah, ayni
zamanda sinirlanma ve takyit hikmudne de konu olandir. Bu yon, Al-
lah’in yaratmak, gerektirmek, fiil gibi eylemlerini meydana getiren yon-
dur. Ibnir’l-Arabt Hakk’in bu yéniinii ilahlik diye niteler ve ilk yoninin
aksine bu ikinci yéniin alemden mustagni olmadigin belirtir.st Isimlerin
kemallerini izhar etmek i¢in Hak, dleme muhtactir. Eger isim ve sifatla-
rin tezahdrd olan dlem olmasaydi, Hak, "gizli hazine" olarak kalmaya
devam ederdi.®2

6.2. Alemin Kidem ve Huddsu

Ibni'l-Arabi, Hak ve halk arasindaki iliskiyi agiklamada farkl
olsa da Messa filozoflardan daha asagida kalmayacak sekilde, agikca,
alemin kidemi dusiincesini belirtmektedir. Binaenaleyh, onun siste-
minde varhklarin hakikatleri "stbut"lar1 acisindan kadimdir, "var-
lik"lar1 agisindan ise hadistir. Alem kadimdir, ¢iinkii onun ezelde
sabit bir hakikati vardir; suretlerin farklilasmas: ve yenilenmesinden
dolay: da hadistir. Alem, her anda yeni bir yaratilis igindedir.6

Esyayr anlaml kilan hakikatleridir. Esyay: kendisi yapan bu ha-
kikatler sayesinde birlikten stz edilmektedir. Mahiyet diye isimlendirilen
bu durumu Ibni’l-Arabi ilahi Sir, Rabbani Latife, Hakikat, Ayn-1 Sabite
diye adlandirmaktadir. Mutasavviflara gore alem “hakikat” cihetinden
Hak, “taayyun” bakimindan Hak degildir.®* Baska bir ifadeyle esyanin
“ayn”1, yani “hakikati ve zat”1 Hak’tir; esyanin esyéa olarak kendisi, taay-
yln ve tesahhus etmis varliklar: ise Hak degildir. La-taayyin mertebesi
itibariyle Hak bu varlklardan, “alemlerden mustagni” ve her seyden
daimé munezzehtir. Hakk'in esyanin ”ayn’1, yani “hakikati ve zat”1 ol-
mas: da, sadece taayyln mertebeleri itibariyle olup la-taayytin mertebe-

6 fbnii’l-Arabf, Fustisu’l-hikem, c. I, s. 90-91.

61 Ekrem Demirli, Fussi’l-Hikem Serhi, Kabalc Yayinevi, istanbul 20086, s. 334.
62 fonii’l-Arabi, el-Fuitiihati’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin, c. Il, s. 18.

63 Afiff, et-Ta'likdt, c. 1, s. 214.

64 Konuk, Fus@su’l-Hikem Terctime ve Serhi, c.1, s. 25, 64.
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sine gore degildir.s Ona gore alem ve i¢indekiler, Allah’in ilminde a’yan-
1 sabite seklinde bulunmalar: hasebiyle Allah’in ilim sifatina bagh olarak
ezelilik vasfin1 kazanmaktadir. Ancak mumkinun asli sifati adem, arizi
sifat1 ise varhiktir. Bu yoniyle dlem héadistir. Kelamcilar da Allah’in ilim
sifatinin ezeli oldugu gorustndedirler. Bir zéatta ilim sifati varsa dogal
olarak bunun ma’lumlarla miicehhez olmas: gerekir. Fiile dontismemis
bu ma’lumlar tébi olduklar: ilim gibi ezelilik ile nitelenirler. Bu durum
kelamcilarin “keldam” sifatini anlatirken ¢ok belirgin olarak ortaya ¢ikar.
Onlara gore her ne kadar yaziya dokulmis ve sozli olarak okunan
Kur’an, hadis ise de Allah’in sifat: olan ve Kur’an'in delalet ettigi “ke-
Iam” sifat1 ezelidir, dolayisiyla Kur’an asil itibariyle ezelidir. &

Arazlarla ve ayrilmaz ozellikleri ile cogalan esya, kendilerini tasi-
yan ayn-1 sabite, ilahi isim ve mimkuidndn hakikati ile birlige donis0r.
Dolayisiyla Ibnii'l-Arabi, varliklarin mahiyetlerinin ezelden beri Akl
Ilaht'de bulunduklarin, onlarin "hak" olduklarini, varhk alaninda ortaya
cikislarinin ise bir olan Zat-1 [lahT'nin harict varhk aynalarinda bu a'yanin
tabiatlarinin iktiza& ettigi sekilde zuhuru demek oldugu gorustindedir.
Binaenaleyh bu anlamiyla dlem kadimdir; yani alem, kadim olan ilaht
ilimde kadimdir.67

Cift dogali bir 6zellige sahip olan a’yan-1 sabite, bir yandan alemde
mevcut iken, diger yandan alemde var olmayan ama Allah’in bilgisinde
sabit olan adem?T seylerdir. Allah’in bilgisinde malum olan ayn ile &lemde
mevcut olan ayn arasindaki tek fark, birincisinde ayn’in dis alemde
ma’ddm olusu, ikincisinde ise mevcut olusudur. Ayn-1 sébite ve ayn-1
mevclde ayni hakikattir; ancak birisi alemde mevcut, digeri ise degildir.
Bu ikisi arasindaki farki, mimkunun varlik verilmis hali ile heniiz varlik
verilmemis hali arasindaki farka benzetebiliriz. Bununla birlikte “sabit-
lik” (sub0t) kavrami, mimkundn ilahi ilimdeki imkan halini hi¢ terk

65 Mustafa Tahrali, “Fustsu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicud ile Alakah Bazi Meseleler”,
Fus@su’l-Hikem Tercime ve Serhi, trc.ve srh.Ahmed Avni Konuk, haz.Mustafa Tahrali-
Selcuk Eraydin, Marmara Un. flahiyat Fak. Vakfi Yay., istanbul 1994, c. I, s. 51.

66 Karadas, ibn Arabi’nin itikadi Gorusleri, s. 166.

67 Afiff, islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 264.
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etmedigini, her ne kadar dis dinyada mevcut ise de Hakk’in bilgisinde
sabit ve ma’dim olarak kalmaya devam ettigini dustindirmektedir.®

Varlklarin mahiyetleri/a’yan-1 sabite Akl-1 Ilahi'de ezelden beri
mevcut olduguna gore bunlar, “Hak”tan bagkas: degildir. Varlik sahne-
sine cikisinin anlama ise bir tek olan Ilahi Zat'in bu a’yanin tabiatinin
gerektirdigi harici tecelligahlarin birinde zuhur etmesidir. Alem diye
isimlendirdigimiz sey, ilahi isimlerin kendisine yansidig: ve a'yan-1 sabi-
te'nin tahakkuk ettigi bir aynadir. Dolayisiyla a'yan-1 sabite, miisemma-
sindan baska bir isim degildir.

Burada bir hususun daha agikliga kavusturulmas: gerekmektedir.
O da, kendi dustincelerimizin akillarimiz Gzerinde bagimsiz ve zait bir
varliklar: olmadig: gibi, a'yan-1 sabite’'nin de Zat1 [1aht Uzerine zait ve
bagimsiz bir varliklar: yoktur. Onlar, sabit hakikatlerdir, fakat makaldar-
ler. A'yan-1 sabite, Zat-1 [lahi'nin mumkinlerin a'yanlarinin suretlerinde
kendileriyle taayytin ettigi ilaht isimlerin iktizalaridir; varhkta ise, Allah
ve isimlerinden baska bir sey yoktur.®® Ibnii'l-Arabi'nin sisteminde a'yan-i
sébite'nin harici varhkla ve Hakk’in zatindan ayr1 ve bagimsiz akli varlik-
la nitelendirilmesi mamkdan degildir.

Konevi, ilahi ilimde sabit olmakla haricte var olmak arasinda bir
ayrim yapar. Bir seyin harigte var olmasi, varhk, mevcOdiyet, tahakkuk
diye ifade edilir. Buna karsin bir seyin ilahi ilimdeki varlig: stibGt kelime-
siyle ifade edilir. Konevi, bu vicadi durumun herhangi bir anlamda ha-
rigte varlik cagrisimi yapamayacagina dikkat ceker. Ustelik bu durumda
esya hakkinda varlik veya siibat hiikm ilahi ilme konu olmasi agisindan
verilir. Yoksa esyanin kendisi boyle bir varliga sahip degildir. Boylelikle
Konevi, esyanin bagimsiz veya Hakk’in yaninda kadim varliklar olarak
bulunmasin: ortadan kaldurir.7

Ibnirl-Arabi’ye gére Hakk’in tecellisi a’yan-1 sabiteye yénelik ol-
maktadir. Sehadet aleminde “Hakk’'in tecellisi” diye isimlendirdigimiz
sey, a'yan-1 sabiteye donuk tecellinin yansimasindan ibarettir. A’yan-i
sébite, bu tek tecelliyi sonsuz sekillerde yansitir. Farkh aynalarin isiklar

68 Ulug, fbn Arabi’de Sembolizm, s. 102.
69 Afiff, islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 265.
70 Demirli, Bilgi ve Varlik, s. 337.
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ve goruntuleri degistirmesi onlarin 6zelliklerinden kaynaklandigi gibi
mumkuanlerin yaratilmamis ¢zellikleri de tek tecelliyi ezeli hakikatleri ile
degistirir. Ioni'l-ArabT’nin teorisinde alemin bir yansima veya golge diye
isimlendirilmesinin nedeni de budur. Alem, a’yan-1 sabitenin golgesin-
den ibarettir.”® Harigteki varliklar 6zleri itibariyle Allah’in ilmindeki
a’yan-1 sabitelerdir. A’yan-1 sabitede aslonan yokluktur, varlik onun arizi
sifatidir. Halbuki Allah icin varlik asli sifattir. Allah’tan baska ezeli varlik
yoktur, O, véacibl’'l-vicuddur ve binefsihi var olan ancak O’dur. Mim-
knler, kendi hakikatleri ile Hakk’in varligini kabul etmislerdir.2

Sonug

Varlik mertebelerinin ikincisi ve mimkun varliklarin ilahi iklim-
deki ezeli hakikatleri olan a’yan-1 sabite, sahip olduklar: istidatlara gore
zuhur etmektedir. A’yan-1 sabitenin kabiliyetleri de suretleri de gesitlilik
arzetmektedir. Eflatun'un "ideler" nazariyesi, Aristo'nun "bilkuvve ve
bilfiil" nazariyesi, Mu'tezile'nin "ma'ddm"”, "zat" ve sifatlar" gorusu ile
benzer sdylemleri icerse de Ibnirl-Arabl a’yan-1 sabite kavramina daha
genis bir anlam boyutu kazandirmistir.

Ionir’l-Arab?’nin mahiyetler, hiiviyetler ve maddmat diye isimlen-
dirdigi a’yan-1 sabite, ilahi ilimde sabit olmakla birlikte varlik kisvesine
burinmedikleri icin ma’dim kabul edilmektedir. ibnii’l-Arabi’ye gore
a’yan-1 sébite, varlik ya da yokluk ile nitelendirilemez. CUnkl a’yan-1
sabitenin ezeli ilimdeki varhklart imk&n mertebesindedir. Dolayisiyla
bunlarin vacibligi s6z konusu degildir.

Derin bir sir olan a’yan-1 sabitenin asli hakikati, ancak Hak tarafin-
dan bilinmektedir. Kader sirr1 olan a’yan-1 sébite hakkinda bilgi edinmek
ancak kesfe mazhar olmaya baghdir. Mukéasefe ehli olmak da Kisiyi
a'yan-1 sabitesinin butln sirrina sahip kilmaz. Mukasefe ehli, son derece
Ozel hallerde, kesiflerinin agiklamasiyla bu sirdan bir b61umunu bilebilir.
Bununla birlikte kader sirrin1 bilmek, hem i¢ huzuruna kavusulmasina
hem de dayanilmaz bir 1stirap yasanmasina yol acar.

Ibni'l-Arabi, insanin irade hirriyetine zemin hazirlamak, cebir an-
layisina engel olmak ve insanin sorumlulugunu temellendirmek igin

71 jbni’l-Arabi, FusGsu’l-hikem, c. I, s. 119.

72 fbnii’l-Arabi, Futiihat-r Mekkiyye, c. VIII, s. 223-224; c. XII, s. 171; c. X111, s. 158, 424-425.
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ilmin ma'loma tabt oldugunu savunmustur. Ibnirl-Arabi'ye gore Allah'in
ilmi, a'yanin sahip oldugu 6zelliklere baghdir. A'yan-1 sabite, ilaht ilimde
hangi suret Uzere taayyun ederse, Allah, onu, o suret Uzere bilir. Dolayi-
styla Allah'in ilmi, esyanin a'yandaki zati isti‘dadina baglidur.

Mumkun varliklarin ortaya ¢ikisi 6zlerindeki duruma, yani istidat-
larina gore gerceklesmektedir. Allah’in ilminde bulunan a’yan-1 sabite,
varlik sahnesine ¢ikmayi bizzat kendileri talep eder. Bu talep Uzerine
ilaht isimler onlara tecelli eder. Boylelikle adem/yokluk halinde bulunan
a’yan-1 sabite varlik nuru ile bulusarak aydinhga ¢ikar. A’yan-1 sébitenin
varlig: "feyz-i akdes" ve "feyz-i mukaddes" olmak Uzere iki asamada ger-
ceklesmektedir. "Feyz-i akdes" ve "feyz-i mukaddes" asamalari ile suret-
lere blrinen ayan-1 sabite, Hakk’in kalli/tafsili taayyunleri haline gel-
mektedir.
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