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Ennur BILECAN KARAOSMANOGLU"" & F. Giilay MIRZAOGLU SIVACI™™*
Oz

Kiiltiir, hem toplumun hem de bireyin degerlerini, normlarini, inanglarini, dilini, geleneklerini, sanatini ve
diger sosyal pratiklerini kapsayan ¢ok genis bir yelpaze sunar. Bu, bireylerin toplumsal iliskilerine yeni bir bigim
verir, toplumsal yapiy1 olusturur ve bireylerin diinyay: nasil algiladigini etkiler. Kiiltiir, ayn1 zamanda toplumun
tarihsel, ekonomik ve cografi baglammi da yansitir. Toplumsal kiiltiir, bireylerin etkilesim iginde bulundugu ve
ogrenerek benimsedigi bir dizi pratik ve inangtan olusur. Bu baglamda kiiltiir, sadece bir toplumun ge¢misine ait bir
miras degil, ayn1 zamanda dinamik bir yapidir; siirekli olarak evrilir ve degisir. Bir toplumun kiiltiiriinii anlamak ve
¢oziimlemek i¢in de destanlar, bir gesit kiiltiirel kodlar gibi islev goriir. Dolayisiyla, destanlar sadece eglencelik
hikayeler degil, toplumun i¢yapisini, tarihi hatiralarimni ve 6zlemlerini anlatan derinlikli metinlerdir. Ayrica, destanlar
toplumsal kimligin pekismesine, toplumsal normlarin ve ideallerin yayilmasma da katkida bulunur. Dolayistyla
destanlar kiiltiiriin bir aynasidir ve toplumun diinya goriislinii, inancini, hayallerini, kahramanlik anlayisini,
toplumsal degerlerini ve tarihsel birikimini en canli bicimde yansitan anlatilardir. Uluslar i¢in destanlar, hem kiiltiirel
hem de tarihsel anlamda biiyiik bir dneme sahiptir. Destanlar, milletlerin ge¢misini, kiiltiiriinii, yasam tarzini,
kahramanliklarini, degerlerini, inanglarini ve toplumsal yapisini anlatan s6zlii ya da yazili anlatilardir. Destanlar,
uluslarin gegmisinde iz birakan, 6nemli olaylar1 ve kahramanliklart kusaklar arasi aktarimda 6nemli bir aragtir. Asil
olarak ulusal kimligin ve ulus degerlerinin yansimasi ve destekleyicisidir. Destan kahramanlari, destanin mitik
simgelerini her daim kollektif bir kiiltiir bellegi ile pekistirir. Bu sayede ulusal birlik ve beraberligi saglar. Halkina
cesaret agilar, zor zamanlarda moral saglar ve toplumlarin diin ve bugiinii oldugu kadar geleceklerini de sekillendirir.
Milletlerin destanlarinda yer alan motifler ait olduklart milletin kiiltiiriinii en iyi sekilde yansitma kabiliyetine
sahiptir. Destanin merkezinde yer alan kahraman da milletinin giiciinii, cesaretini, azmini ve adaletini ¢ok etkili
bigimde yansitir. Milletini temsil eder ve milletinin karakterini tanitir. Kahramanin olaganiistii giigleri, faziletli
hareketleri her daim yiiksek erdemleri simgeler. Onun yasarken mizacinin giizelligi, yiiceligi, kutsiyetinin yani sira
nasil var oldugu yani hangi sartlarda diinyaya geldigi de son derece dnemlidir. O, nasil ki benzersiz vasiflara sahipse
dogum, yani diinyaya gelme bicimi de olaganiistii ve benzersiz olmalidir. Caligmada, bu olaganiistiiliikler
dogrultusunda kahramanlarin farkli “dogum”, “diinyaya gelis” sekilleri destan metin 6rneklerinden de faydalanilarak
ele alinip tasniflenmektedir. Arastirma ¢ergevesinde gorillmiistiir ki destan kahramanlarmin bir kismi isiktan dogma,
yer gok; dag deniz; orman motifleri, kaya kiiltleri, iyeler tarafindan miijdelenme, agagtan dogma, yasi ¢ok ileri olan
veya 6len anneden dogma, mezardan, magaradan, madenden dogma gibi olaganiistii bicimde diinyaya gelmislerdir.
Birgok destanda olaganiistii dogum motifi kahraman olmak igin 6n sart gibi kabul edilmistir. Destanlarin tesekkiil
ettigi donemlerdeki inanig ve yasam tarzina bagli olarak, bu motif farkli sekillerde karsimiza g¢ikabilmektedir.
Kahramanin olagan dist dogumu onun gelecekte gdsterecegi basarilarin habercisi olmustur. Insanoglu, ideallerini
gerceklestirebilecek donanima sahip olaganiistii kimlikler yaratir. Bu ¢ok giiclii karakterler ayni zamanda asil bir
soydan gelmektedir. Bu asil soyun yansimasi olan her tutum ve davranis hemen her donemde kendini
gostermektedir. Toplumunun kurtulus {imidi olarak mucizevi bir sekilde dogan kahramanlarin dogumlarindaki
olagantistiiliik, yaptiklari islerin siradan bir dogumla diinyaya gelen insanlardan farkli olacagimin da bir gostergesi

olarak anlasilabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: destan, kiiltiir, epik destan, destan kahramani, mucizevi dogum.

* Bu galiyma, Prof. Dr. Fatma Giilay MIRZAOGLU SIVACI Damismanhginda Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Halkbilimi Anabilim Dalinda Ennur BILECAN KARAOSMANOGLU tarafindan hazirlanan “Tiirk Kiiltiir
Tarihinde Kahramanlik Seriiveninin Tiirkiilerdeki Izdiisiimii” baslikl1 doktora tezinden iiretilmistir.

#%* Doktora Ogrencisi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Tiirk Halkbilimi Anabilim Dals,
Ankara/TURKIYE, ebilecan@sakarya.edu.tr, ORCID ID: 0000-0003-2466-4082

##% Prof. Dr. Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halk Bilimi Béliimii Tiirk Halk Bilimi ABD,
gmirzaoglu@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-3651-0227

374


mailto:ebilecan@sakarya.edu.tr
mailto:gmirzaoğlu@gmail.com

THE MIRACULOUS BIRTH OF THE HERO IN THE TURKISH EPIC SAGA
TRADITION

Abstract

Culture is a broad concept that encompasses the values, norms, beliefs, language, traditions, art and
other social practices of both society and the individual. This shapes individuals’ social relationships, creates
social structure, and influences how individuals perceive the world. Culture also reflects the historical,
economic and geographical context of society. Social culture consists of a set of practices and beliefs that
individuals interact with and learn and adopt. In this context, culture is not only a legacy of a society's past, but
also a dynamic structure; it constantly evolves and changes. In order to understand and analyze the culture of
a society, epics function as a kind of cultural codes. In this sense, epics are not just entertaining stories, but
deep texts that tell about the internal dynamics, historical memories and aspirations of the society. In addition,
epics contribute to the consolidation of social identity and the spread of social norms and ideals. Therefore,
epics are a mirror of culture and are narratives that most vividly reflect the society's worldview, beliefs, and
dreams, understanding of heroism, social values and historical accumulation. Epics have great importance for
nations, both culturally and historically. Epics are oral or written narratives that tell about the past, culture,
lifestyle, heroism, values, beliefs and social structure of nations. Epics are an important tool in transferring
important events and heroism that left a mark on the history of nations between generations. Epics are
essentially the reflection and supporter of national identity and nation values. Epic heroes, the mythological
story of the epic, the mythological symbols of the epic always reinforce a common history, identity and cultural
memory. In this way, it ensures national unity and solidarity. It instills courage in its people, provides morale
in difficult times, and shapes not only the present but also the future of societies. Therefore, every motif in the
epics is a reflection of culture and a symbol of values. The hero is at the center of the epic and is the best
example of a nation that is strong, brave, astute and just. It represents its nation and reflects its character. The
hero's extraordinary powers and virtuous actions always symbolize high virtues. In addition to the beauty,
sublimity and holiness of his temperament while he was alive, how he came into being, that is, the conditions
under which he was born, is also extremely important. Just as he has unique qualities, his birth, that is, his way
of coming into the world, must also be extraordinary and unique. Within the framework of our research, we
saw that some of the epic heroes were born from light, earth and sky; mountain sea; They were born in
extraordinary ways such as forest motifs, rock cults, being given good news by owners, being born from trees,
being born from very old or dead mothers, being born from graves, caves and mines. In many epics, the motif
of extraordinary birth has been accepted as a prerequisite for being a hero. Depending on the beliefs and
lifestyle of the periods in which the epics were formed, this motif can appear in different ways. The hero's
unusual birth foreshadowed his future successes. Human beings create extraordinary identities that are
equipped to realize their ideals. It is believed that these people, who are imagined to be stronger and more
successful than anyone else, come from a noble lineage. The divine symbolist attitude, that is, to be noble, to
be different, to be auspicious, to find a cure, is continued in everything and everywhere that people consider
sacred, even in the modern age. The extraordinary nature of the birth of heroes who were miraculously born as
the hope of salvation for their society can be understood as an indication that the work they do will be different
from people born with an ordinary birth. In the study, in line with these extraordinary events, the different
“birth” and “coming into the world” ways of the heroes are discussed and classified by using epic text
examples.

Keywords: epic, culture, epic saga, epic hero, miraculous birth.
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Giris

Tiirk destan geleneginde, kahramanin dogumu c¢ogu kez olaganiistii sartlarda gergeklesir.
Kahramanlarin ana rahmine diisiis bicimleri bile son derece farkli ve olaganiistii 6zellikler barindirir.
Boylece daha dogmadan, dikkatler kahramana ydneltilir. Bu sekilde destanci, bu ¢ocugun normal
insanlardan farkli oldugu fikrine insanlar1 hazirlar. Yani kahramanlar, i¢ine dogduklari toplumun
karakterine biiriinerek milletin 6zgiirligiine, kurtulusuna ve kutsanmasina tanrisal bir yolla vesile
olmaktadirlar. Insanhigin kurtulus iimidi olarak mucizevi bir sekilde diinyaya gelen ve icine
dogduklart toplumu her tiirlii yonlendirebilme, degistirebilme yetenegine sahip olan bu
kahramanlarin dogumlarindaki olaganiistiiliik, onlarin yaptiklart islerin hi¢bir sekilde siradan bir
dogumla diinyaya gelen insanlara nasip olmayacaginin da bir gostergesi olmaktadir. “Kahraman”
tipinin kaliplasmis olan bu &zellikleri, destanin kahramani heniiz dogmadan 6nce, onun siradan
insanlardan farkli oldugunu vurgular. Diinyaya gelis, genellikle olaganiistii sartlarda gerceklesir.
Cogunlukla dualar ve ritiieller, kahramanin diinyaya gelmesinde etkili olur. Ayrica bu ayricalikli
ozellikler, kahramanin dogumundan sonra da devam eder. Bazen kahramanlar bir sart karsiliginda
anne ve babaya bagislanir. Tiirk destanlarinda sik¢a kullanilmig olan bu motif, dinler tarihinde de
Hz. ibrahim kissasi seklinde bilinmektedir.

Tiirk kiiltiiriinde hakanlar, kimi zaman tanrinin yeryiiziindeki sembolii, kimi zaman da tanrinin
ogludur. Eski Tiirk inamigina goére hiikiimdarlar ¢ogu zaman tanriya benzetiliyor; hatta onlarin
tanridan geldigine ve onun gibi tek olduguna inamliyordu (Roux, 2001:61; Ulken, 2006:46). Tiirk
inancina gore hakan ve beyler, bu diinyaya yani orta aleme, Tanr1 tarafindan gdnderilmislerdir.
Degerleri ve onemleri bu derece biiyiik, ylice ve erisilmezdir. Bu agidan bakildiginda dogum
stireclerinin de olaganiistii 6zellikler tagimasi son derece normaldir. Bu olagandisi dogumun
kahramana olaganiistii vasiflar yiikledigi hipotezinden yola ¢ikilarak caligmada kahramanin farkli
dogum sekillerinin tasnif edilmesi amaglanmigtir. Mucizevi yaratilma bigimleri kahramani ayricalikli
ve 6zel kilar mi1? Bu sorgulamanin arkasinda hep baska bir mucizevi olusuma tasindigi goriilerek
kahraman ne kadar olaganiistii 6zelliklere sahipse gerek dogumunda gerek yasami boyunca, toplum
tarafindan da bir o kadar derin beklentilere karsilik gelip basarilar sagladigi, her soruna cevap oldugu,
her tiirlii zorlugu, engeli asip her diismana galip geldigi goriilmektedir. Yapilan tasnif sonucunda 16
farkli olagandis1 dogum bigimine ulasilarak bu farkli diinyaya gelme yollarinin kaharamana kattig1
ayricaliklar goriilmektedir. Calismada metin merkezli halk bilimi kuramlarindan faydalanilirken,
metin Ornekleri ile desteklenen g¢aligma, Ozellikle Raglan’in kahraman kalibi perspektifinden
bakildiginda yazili ve sozli anlati kahramanlarinin biyografik olarak yasam seklini ortaya koymak
ve baska kahramanlar ile arasindaki yap1 benzerligi ve belli kaliplara dayali, gelenege yani kiiltiire
has bir inceleme imkani1 sunmak agisindan elverisli bir aragtirma bigimi oldugu dngoriilmektedir.

Kahramanlar

Lord Raglan (1998:126-138) kahraman biyografisini ¢oziimledigi arastirmasinda kahramanin
diinyaya gelisini: “Kahramanin anne rahmine diigiis sartlari olagan disidir ve kahraman aym
zamanda bir tanrmin oglu olarak kabul edilir.” seklinde verir ve inceledigi kahramanlardan
Perseus’un, Zeus’'un Demae’yle altin yagmuru seklindeki iliskisinden oldugunu; Dionysus’un,
annesi Semele’nin Zeus’un simsek bigimindeki goriintiisiine karsi koyamayip yildirim ¢apmasindan
meydana geldigini; Joseph (Yusuf)’in ise annesinin adamotu yemesinin sonucunda dogdugunu ifade
eder. Dinler tarihi s6z konusu oldugu zaman, en sohretli olaganiistii dogum hadisesi, babasiz bir
sekilde diinyaya gelen Hz. Isa’nin dogumudur. Kuran-1 Kerim’de, Meryem suresinin 16-30. ayetleri
de bu konuya ayrilmistir. Miifessirler, ayetlerin meallerinden sonra sdyle bir agiklama getirir: “Allah
ona ¢ocuk bagislamak iizere Cebrail’i gondermis, Meryem’in melegi asil sekliyle algilamasi miimkiin
olmadigi icin onu eli yiizii diizgiin bir insan kiliginda gostermistir (Karaman, 2007:596).”
Miifessirlerin buradaki yorumlayisini, tanrisalligin somutlagsmig sekli olarak algilamak lazimdir.

Tiirklerde, hakana Tanr1 kutu denilmektedir. Kut sdzcigii, mutluluk, deger, sans, iyi kader,
ugur anlamlarina gelmektedir (Arat, 1987:493). Hakan’in kutsalliginin ve kamu yetkisinin,
otoritesinin tanrisal bir hak olarak hakana verilmis olduguna inanilmaktaydi. Eski Tiirklerde hep tiim
hakanlarin aile soylar1 bir Tanr1’ya veya bir toteme dayanirdi. Bu durumun sebebi ise, bir totem ya
da Tanrt “kut”una dayanmaktaydi. Bir milletin Tanr1 soylu olmasi bazi degisikliklerle de olsa,
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Islamiyet sonras1 déneme de tasinir. Tiirk adinin da Tann tarafindan verildigine inamhr. “Allah,
benim Tiirk adini verdigim bir ordum var. Onlari doguda iskan ettim. Bir kavme kizarsam, onlart o
kavme musallat ederim” (Atalay, 1985:351). Sahih hadis tartigmalar1 yapilirken (Kandemir,
1991:65-80) bir ulusun Tanr1 nezdinde iistiin tutulmasinin, yiice gériilmesinin algisi siirdiiriillmeye
calisilir,

Tiirk inang sistemi, Tiirk destan geleneginde yer alan tipleri bir nevi sekillendirir. Tiirk milleti,
kendi yaratilisina ve yasam sartlarina uygun bir tore olusturmustur. Tiirk destanlarinda yer alan
kahraman tipi de, Tiirk toresine ve geleneklerine gore bir sekillenis gostermistir. Bu sebeple Tiirk
destanlarindaki kahraman tipi ile Tiirk toplumu arasinda ¢ok siki bir bag bulunmaktadir. Tore,
milletin ve millete ait bireylerin ideal olan rol modellerini tespit eder. Destan kahramanlar1 da
milletlerin ideal insan yapisini1 yani rol modelini ortaya koyar. Milletlere ait tiim maddi ve manevi
deger varliklar térede yer almaktadir. Destan kahramanlari, milli birlik, beraberlik anlamina gelen
torenin asil koruyucularidir. Bir millet tiim hedeflerini, milli amaclarini, yagam felsefesini, inan¢
bigimini her tiirlii ylice vasiflarla donatilmig kahramanlarinda yasatir. Onlar toplumun en 6nemli
ornekleri, rol modelleridir. Destan kahramanlari, halkin biitiin destegini kendisinde hisseden, Tiirk
toresini temsil eden kisilerdir. Onlar halkin en ¢ok ihtiyaci oldugu zamanlarda ortaya ¢ikarlar. Bu
devirler, kiiltirde bozulma yozlasma oldugu zaman, millet beraberligi bir tehdit ve tehlike ile
karsilastigi zamanlardir. Bozulan milli birligin yeniden kurulmasi i¢in halk, giiclii kuvvetli ve
donanimli bir lidere ihtiya¢ duyar. Destan kahramanlart da halkin bu ihtiyacina karsilik vermek i¢in
tam da bu zamanlarda ortaya c¢ikar. Halk ise her yonden olaganiistii 6zelliklere sahip olan bu
kahramanlarin etrafinda birlesir. Destan kahramani, halkina kars: tehdit olusturabilecek her tiirlii i¢
ve dis sorunla miicadele eder. Yani millet kendi ideallerine gore bir kahraman tipi yaratmis ve onu
yiiksek bir karakter, ylice bir kudret enerjisiyle donatmustir, dolayistyla Tiirk destan kahramani kutsal
kabul edilen bir sahsiyete sahiptir. Kahraman kutsal gii¢lerin yardimiyla ya da onlar adina halki i¢in
savagir, miicadele eder ve ¢ogunlukla da miicadelesini kazanir. Tiirk milleti, Tanri ile kendi yarattig
kahraman tipi araciligiyla baglanti kurmaktadir ¢ilinkii kahramana Tanr1 tarafindan kutsalligini ifade
eden “kut” verilmistir. Destanlarda kahramanin mucizevi dogumu, sira dig1 biiyiimesi gibi motifler
de onun bu kutsal varliginin bir sonucudur.

Destan kahramanlarinin hemen hepsi destanlarda benzer bigimlerde hareket etmektedir yani
diisiiniis, duyus, miicadele, yasayis, gii¢, cesaret gibi vasiflar biitiin Tiirk destan kahramanlarinda
neredeyse ayni ¢izgidedir. Destanlarda kahramanlar, yalnizca bireysel birer figiir olmanin 6tesinde;
toplumsal {ilkiilerin, ideallerin ve kolektif hayallerin tasiyicis1 olarak konumlandirilir. Bu
kahramanlar, kisisel ¢ikarlarindan ziyade, ait olduklar1 toplumun menfaatleri ve kutsal sayilan bir
diinya gorisii ugruna kendilerini feda etmeye hazirdir. Onlarin fedakarlik ve adanmislik tutumlari,
destanin ilerleyen boliimlerinde yerlerine gegen kisilerce de devam ettirilerek kusaklar arasi bir deger
aktarimi saglanir.

“Onun yaratmasi kozmosun teskilidir ve onun yer yiiziinde kurmus oldugu diizenin
koruyuculari, bizzat Tanri 'min yer yiiziindeki halifeleri olan kaganlardir. Ustte Tanri, altta devlet ve
onun basindaki kagan yer almaktadir. Kaganlar bizzat Tanri tarafindan gonderilmistir ve onlar
ulusu koruyup yiicelterek kozmosun (térenin) devamhiligini saglarlar” (Aga, 2002:158). Bu durumda
otoriteye kars1 gelen kisi, Tanr1’ya baskaldirmis gibi goriilmektedir. Tanr1, Tiirkler yok olmasin diye
kaganlar1 milletlerin basina yollamigtir. Ancak, kaganlar geleneklere gore davranis sergilemezse,
Tanr1 gdndermis oldugu kutunu geri alacaktir. Dolayisiyla Kagan’la birlikte milletin zor durumda
kalacagina inanilmaktadir.

Yaradilistan itibaren kahramanin tagidigi kut onun kahraman olmasi i¢in liitfedilmis bir nimettir.
O, Tanr’nin yeryiiziindeki temsili kabul edilmektedir. Dolayistyla, kahramanin ailesi soylu olmasa dahi
o0, Tanr1 kutunu tagidigi i¢in 6zel ve ayricaliklidir. Ancak kahraman ¢ogu zaman, soyunun getirdigi asalet
ile Tanr1 kutunun sahibidir. Kahramanin, kahraman olarak telakki edilebilmesi i¢in sart ve gerekli olan
sifat Tanri’min temsilcisi olmasidir. Tiirk destanlarinda merkezi kahraman tipinin tagidigi “Kut Doguslu”
(Ogel, 2002:2) ifadesi ile dile getirilir. Kut Doguslu; Tanr1 kutu ile diinyaya gelen kisiler icin
kullanilmaktadir. Bir kimse asil bir soydan olabilir ama kut doguslu degilse, yani Tanri’nin kutunu
tagimiyorsa kahraman olamaz. Dolayisiyla daha kahramanin dogumu asamasinda hatta kahraman hentiz
dogmadan onun farklilig1 belirtilmis, dogum sirasmda da mucizelerle desteklenmistir.
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L. Raglan, biitiin kiiltiirlerde destan tiiriine olan millet baglhiligimin sebebini agiklarken,
destanin kisiyi kralliga yani iktidara baglayan unsur oldugunu ifade eder. Ona gore Tanrilar sadece
krallikta bulunurlar, avamda yani halk arasinda yer almazlar (Raglan, 1936; akt. Segal, 1990:149).
Destan kahramanlarinin soylular arasindan gelmesinin sebebi, Tanr1 ve soylu iliskisiyle baglantilidir.
Halkin kahramana gosterdigi saygi da bu paralellik ile dogrudan baglantilidir.

Bat1 epik geleneginde oldugu gibi Tiirk destanlarinda Tanr ile kahraman arasinda bir kan bagi
s0z konusu degildir. Mesela, Tiirk destan kahramanm Altin Ang, insandan diinyaya gelmeyen bir
kahraman seklinde viicut bulmustur (Ozkan, 1997:149). Tiirk mitolojisinde kahramanlar bazen
goksel varliklar, bazen 151k, nur, 1s1ldayan cevher gibi motiflerle diinyaya iner. Altin Arig’in da bu
tarz olaganiistii bir “goksel inisle” yaratildig1 diisiiniilmektedir. Bu olaganiistii viicuda gelme
motifine ragmen, destanda Altin Ang ile Tanr1 arasinda herhangi bir akrabaliktan s6z edilmemistir.
Altin Ang, Tanri’nin yeryliziinde gorev verdigi, belli bir gorev i¢in gonderdigi biri olarak olaganiistii
yollarla yeryliziine inmis ve diismanlara galip gelmeyi basarmistir. Altin Arig’in diriltilmesi
hadisesinde bile Tanr1 buyruguyla bazi ilahi yardimei tipler gorev iistlenmistir. En sonunda Altin
Ang, Tanr tarafindan bahsolunan tiim ayricaliklara karsin en sonunda 6liir (Ozkan, 1997:275). E.
M. Meletinskiy (1998), Altin Arig gibi kahraman tiplerini degerlendirirken su tespiti yapar: “Mitik
kiiltiirel kahramanlar tanri degildir ve kaide olarak, dini ayinlerin gorevlisi de degillerdir. Kiiltiirel
kahramamn tanriya doniistiiriilmesi, ancak bu folklor kahramanmmin gelisme yollarindan sadece
biridir. Aymi zamanda ilkel mitin dini mite doniistiiriilmesi ile gerceklesir.” Tiirk destan geleneginde,
kahraman ile Tanr1 arasinda kan bagina dayali bir soy iligkisi kurulmaz; bu yoniiyle Tiirk epik yapist,
Bati destan anlayisindan belirgin bi¢imde ayrilir. Bat1 epiklerinde siklikla karsilagilan “yar1 tanr1”
motifi, 6rnegin Herkiil’de oldugu gibi, Tanri’nin dogrudan fiziksel soy aktaricisi olmasini igerirken,
Tiirk destanlarinda Tanr1 ile kahraman arasinda biyolojik degil, fonksiyonel bir bag kurulmaktadir.
Yani tiim bu ayricaliklara ragmen, kahraman en nihayetinde 6liimliidiir; bu da Tiirk destanlarindaki
kahramanligin ilahi yetkilenmeye dayansa bile tanrisal bir Sliimsiizliikle taglanmadigini ortaya koyar.

Yildirim, Tanr ile kahraman baglantisini Orhun Anitlari’ndan yararlanarak yorumlar ve bu
yorumu destanda kahraman tipinin soyluluguna dair ilkeyi agiklar mahiyettedir: “Tiirklerin tek
Tanrist vardr. Orhun Anmitlart 'nda Tanrt daima tek basina ifade edilmektedir. Gék Tanr olarak
yapilan yorum da Tanri’yi degil, sadece gokyiiziinii ifade etmektedir. Kaganlik sadece Tanri’'nin
iradesine gore verilen bir gorevdir. Tiirklerin inandigi bu Tanri, Tiirk ulusu yok olmasin diye kagan
gonderir. Tanrt ile kagan arasindaki wyumu; kagan, ulusu ile kendi arasinda tesis etmekle
yiikiimliidiir. Yiikiimliltigiinii yerine getirebilmesi i¢in Tanri kagana ‘yarlik’ verir. Kagan kendisine
verilen yarlik ile milleti yonetir ve millet de yarlik sahibi kaganmin buyruklarina uydugu siirece
surekliligini korur. Kaganhk tesadiifi bir se¢cim sonucunda elde edilen bir makam degildir.
Kaganhga aday olan kisi yarlik almayr hak ettigini ispatladiktan sonra bu makama gelmeye hak
kazamir. Boylelikle Tanri tarafindan segilmis biri olarak yiikseltilmis olur” (Yildirim, 1998:114-
116).

Dumezil, asil soya mensubiyet motifini destan kahramanlarim1 mite baglayan unsur olarak
belirtir. Boylece destan kahramanlar1 atalarinin ya da tanrilarin gorevlerini yeryiiziinde devam
ettirirler. Destanlarda asil soy motifi kullanilarak destan kahramanlari, siradan insanlardan {istiin
olmalar1 igin desteklenmektedir. Destan kahramanlarinin diisman ile karsilikli miicadeleleri
Tanrilarin ¢atismalarima benzemektedir (Dumezil, 1996:60-79). Bu baglamda destan kahramani,
yalmzca tarihsel veya askeri bir figiir degil, mitolojik diizenin bir devami olarak diisiiniliir.
Atalarinin yahut Tanrilarin gérev ve sorumluluklarini devralan bu figiirler, hem kutsallik hem de
sosyal {istiinliik iddias1 tagirlar. Kahramanin asil soydan gelmesi, onun siradan insanlar arasindan
ayrigmasini ve toplum nezdinde itibar kazanmasini saglayan sembolik bir unsur héline gelir. Ayrica,
kahraman ile diisman arasindaki karsilikli miicadele anlatilari, Dumézil’in islevsel mitolojik
sistemine gore, Tanrilar arasinda gecen kozmik catismalarin diinyevi yansimalari olarak da
okunabilir. Bu yoniiyle destan kahramani, yalnizca tarihi olaylara katilan bir savase¢r degil, aym
zamanda ilahi diizende yer alan mitik rollerin bir temsilcisi olarak anlam kazanir.

Kahramanin Dogumu

Kahraman ¢ok fazla olagandisi nitelige sahip olan oldukea siradist bir kisidir. Kahramanin
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mucizeleri, o daha ana rahmine diismesi ile birlikte yani annesinin hamile kalmasiyla baglar.
Kahramanin anne ve babasi ¢ogunlukla hali vakti durumu iyi olan bir ¢ifttir ancak genellikle
cocuksuzluktan dertlidirler. Cocuksuz olmak ya da kahramanin olaganiistii dogusu olarak
adlandirilan bu durum, Tiirk destan geleneginde en yaygin motiflerden biridir. Bu dertten muzdarip
olan kari-koca evlat sahibi olabilmek i¢in adaklar adarlar, yatir ve tlirbeleri gezerler ayrica gelenegin
on gordiigi biitiin uygulamalar1 gerceklestirirler. Ve sonrasinda genellikle yash bir kadin olan anne,
kahraman olacak ¢ocuguna hamile kalir (Cobanoglu, 2015:341).

Kahramanlarin dogumlarinda baslayan mucizeler onlarin hayatlar1 boyu devam eder. Tiirk
halk kahraman kalibinin belki de en belirgin 6zelliklerinden bir tanesi olarak adlandiracagimiz bu
durum genellikle kahramanlarin dogduklar1 ana babalar i¢in kalip bir vaziyettedir. Manas, Er Tostiik
gibi kahramanlar basta olmak {izere bir ¢cok kahramanin anne ve babasi ya ¢ok ileri yastadir ya da
kahramanlar kardeslerinin en kiiciigii olarak belki de yetim olarak diinyaya gelirler. Cogunlukla
biitiin yetim kahramanlar avcilik ve biniciligi ¢ok erken yasta 6grenirler (Cobanoglu, 2015:342).
Kahramanlara atfedilen bu olaganiistii giigler kahramanin “kutsal” oldugunu Bayat’in tabiri ile
“Tanrioglu” (2006) oldugunu destekleyici mahiyettedir. Kendi toplumu i¢in kurtarici roliinde olan
bu kahramanin siradan bir insan gibi dogmasi, fiziksel ve ruhsal 6zellikler tasimasi zaten pek
mimkiin degildir. Tiirk destan geleneginde kahraman figiirii, siradan insanlardan ayrilan olagandisi
nitelikleriyle dikkat ¢eker. Bu olaganiistiiliik, kahramanin heniiz diinyaya gelmeden Once, ana
rahmine diismesiyle birlikte baglar. Kahramanin dogumu, sadece biyolojik bir olay degil; ayni
zamanda metafizik ve kutsal olaylar zincirinin baslangicidir. Genellikle kahramanin ebeveynleri,
toplumun saygin, varlikli veya itibarl bireyleri olmakla birlikte, cocuk sahibi olamama gibi derin bir
eksiklik ve actyla tanimlanir. Cocuksuzluk, bu anlatilarda yalnizca fiziksel bir eksiklik degil, ayni
zamanda toplumsal siirekliligin ve soyun kesintiye ugramasi gibi bir tehdit olarak da kurgulanir. Bu
nedenle kahramanin gelisi, yalmzca bireysel bir seving degil, kollektif bir kurtulus umudu olarak da
yorumlanir. Ebeveynler, evlat sahibi olabilmek adina adaklar adar, yatir ve tiirbeleri ziyaret eder,
toplumun inang sisteminde yer alan geleneksel ritiiel ve uygulamalarin tiimiinii eksiksiz yerine
getirirler. Bu siire¢ sonunda ise ¢ogunlukla yash bir kadin olan anne, ilahi ya da dogaiistii bir
miidahale neticesinde hamile kalir. Bu dogum biyolojik degil, adeta kutsanmig kabul edilir ve
kahramanin “sec¢ilmis kisi” olduguna dair ilk isarettir. Dolayisiyla kahramanin dogumu, yalnizca
fiziksel bir varolus degil; ayn1 zamanda kiiltiirel bir misyonun da baslangicini temsil eder.

“Nitekim yeni dogan Oguz’un agzi kirmizidir. Manas i ise eli kanlidir. Cengiz de avcunda
bir kan pihtist ile dogar.” Bayat’a gore bu 6zelliklerle dogan kahramanlarin ¢cok 6zel bir misyonlar
vardir. Oguz, Manas ve Cengiz gibi biiylik kahramanlar kan doken, bas kesen, diinya devletleri kuran
hiikiimdarlardandir (Bayat, 2013:148). “Normal insanlara gore ana rahmine diisiis sartlari ¢ok
farkli olan ‘kahramanlar’, diinyaya gelmelerinde etkili olan tanrisal simgeler dolayisiyla i¢ine
dogduklar: toplumu yerine gore uyarma, onlart c¢esitli saldirilardan koruma, esir iseler
ozgiirliiklerine kavusturma gibi gorevleri ifa etmekteler. Bir baska ifadeyle, s6z konusu kahramanlar,
icine dogduklart toplumun niteligine biiriinerek o toplumun hiirriyetine, kurtulusuna ve
kutsanmasina vesile olmaktalar” (Bekki, 2011:122).

Toplumda kahraman veya lider pozisyondaki kisilerin ¢ocugunun olmamasi biiylik bir
eksiklik, toplum tarafindan yadirganan, kinanan ¢ok dikkat ¢eken bir durumdur. Bu kisiler Tanr1’nin
kendilerine kut verdigi seckin kisilerdir. Bu kisilerin ¢ocuk sahibi olamamalari, halkta bile
hosnutsuzluk yaratmistir. Kutlu kisilerin ¢ocugunun olamamasi Tanri’dan geldigine inanilan kuta
duyulan sayginin azalmasina neden olmustur. Tanr1 tarafindan milletine kurtaric1 olarak goénderilen
kahraman ya da hanlarin ¢gocugunun olmas1 kutlu déneminin devam edecegi manasina gelmektedir.
Kut evlada baba tarafindan aktarilacaktir, kutlu gocuk halkin yeni koruyucusu, kurtaricisi, kahramani
olacaktir. Nitekim erginlesmeye baslayan ¢ocuk, soyuna 6zgii 6zelliklerini eylemleriyle ya da
tasidig1 bir takim olaganiistii yeteneklerle gostermelidir. Kahraman siradan bireylerden farkli
bigcimde olaganiistii dogumu ile mucizevi bir kisi oldugunu en basta belli etmektedir. Bu farkl ve
6zel dogum kutlu soyun da devaminin bir habercisidir.

Tiirk epik destan geleneginde kahraman, halkini dis ve i¢ diismanlara kars1 koruyan, kendisiyle
daha ana karnindayken sozlesilen; bazen kizin babasi tarafindan kacirilan sevgilisini veya esini
arayan ve onu kurtarmak i¢in, ¢ok farkli gergekiistii varlikla savasan, boy ve soy birligini saglayan
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kendini en iyi bigimiyle ger¢eklestirmeyi bagsarmig bir insan olarak goriilen yigit tipidir (Cobanoglu,
2015:341). “... Tiirk destanlarinin olumlu, alperen tipi destanlarimizin ¢ogunda daha ana rahmine
bile diigsmeden ‘olaganiistii’ yani Tanri veya ‘tanrisal’ giicler tarafindan benzer kabiliyet ve giiclerle
donatilmaya baslanmasi -ki en basta varliklarin bagigslanmasi, adak olmalar gelir- nedeniyle ve
dogumlarindan itibaren bir veya birka¢ giinde biiyiimek, siit yerine, et, ekmek, su, sarap-kimiz
istemek, kisa zamanda konusmak, heniiz bebek besiginde yatarken ‘gelecekte yapacaklar: biiyiik
flituhatin haberini vermek’ gibi olaganiistii yeteneklerle ve hedeflerle dogarlar” (Cobanoglu,
2015:105). Kahramanlarin dogumunda ortaya ¢ikan olaganiistiiliikler “Tanrioglu motifi” (Bayat,
2006:139) ile ilgilidir. Tiirk destan geleneginde kahramanlarin olaganiistii dogumlar1 sabit bir kural
seklinde kabul gérmektedir ve bu kahramanlarin bir misyon ile dogmus olmalarinin bir isaretidir.

Mucizevi dogum Oguz Kagan Destani’nin Uygur (Bang, 1970:1) ve Resideddin (Togan,
1982:17-18) niishalarinda tespit edilir. Manas Destani’nda da destan kahramaninin dogdugu andan
itibaren diger insanlardan ¢ok farkl 6zellikler gsterdigine tanik olunmustur (Yildiz, 1995:538-539).
I¢ine yaratildig1 toplumunu en iyi sekilde temsil eden ve toplumunun biitiin 6zelliklerini biinyesinde
barindiran kahramanin bu kadar olaganiistiiliige sahip olacaginin miijdesi, dogumunda hatta
dogumundan 6nce yapilan adaklarla, comertliklerle, 6zel yerleri ziyaret gibi birtakim ritiiellerle ve
yasanan olaganiistii olaylarla hissettirilmistir. Kahramanin olaganiistii dogumu motifinin en sik
karsilasilan motiflerden biri olmasi drnekleri gogaltabilmemizi saglamaktadir ve bu sebeple, bu
hususta tasnif yapmay1 uygun bulduk. Destanlardaki mucizevi dogum sekillerini soyle siralamak
miimkiindiir:

1- Dilek Dileme - Adak Adama Sonucu Dogum

Kahraman, yaradilisindan itibaren her tiirlii olaganiistii 6zellige sahiptir. Bu farkli 6zellikleri
sayesinde siradan insanlardan ayrilir. Destan tiirii, en ¢ok kahraman {izerine insa edilmis bir edebi
tiir olmasi sebebiyle daha destanin baglarinda kahramanin dogacagi miijdelenir. Tiirk destanlarinin
cogunda islenen ¢ocuksuzluk motifi aslinda kahramanin dogacaginin miijdelenmesi demektir. Manas
ve Dede Korkut gibi Tiirk edebiyat diinyasinin en 6nemli destanlarinda da bu motif net bir sekilde
yer alir. Ilerlemis yaslarda olan anne babalardan diinyaya gelis, kahramanin mucize gelisinin
baslangici olarak goriilebilir. Bu motif, sadece kahramanlik destanlarinda degil, baska tiirler i¢in de
gecerlidir. Annenin veya babanin, ¢cocuk sahibi olabilmek adina elmali yerlerde yuvarlanmasi, kutlu
pmarlarda gecelemesi gibi mitolojik 6geler iceren bazi uygulamalari yerine getirmelerinden;
bor¢lularin borg¢larindan kurtarilmasi, a¢ insanlarin doyurulmasi, ¢iplak insanlarin giydirilmesi gibi
hayir islerinden; aksakalli, dervis, Hizir gibi olaganiistii bir giiclin yardima gelmesinden; babanin bir
kahramanlik gdstermesinden sonra kahramanin diinyaya gelmesi de kahramanin diger insanlardan
cok farkli ve 6zel oldugunu mucizeler barindirdigin1 vurgulamak {izere kurgulanir. O, diinyaya
gelmesi beklenen, dilek niyazlarla istenen, Tanri kutu bir gocuktur. Tiirk destan geleneginde,
cocuksuzluk olarak adlandirilan motif, kahramanin babasinin biiylik bir bey olmasi, ¢cok zengin
olmasi, bir veya birden fazla esi olmasina karsin ¢ocuk sahibi olamayisi ve ¢ocuk miijdesinin
mucizevi bir sekilde sunulmasi, ana babaya ¢ocugun sartli olarak bagislanmasi gibi farkli temalarla
bu motif zenginlestirilir.

Manas Destani da ¢ocuksuzluk motifi ile baslar:

“... Bir zamanlar Aydar Han i kizi Cir¢i’y1, Almisti Cakip Han.
Su Cwrgt'yi alali,

Ben koklaywp bala opmedim,

Bu Cir¢i, dagilan sagimi taramiyor, Huda’ya tovbe edip hi¢ bana bakmiyor, Belini saglam
baglamadi,

Bu Cir¢i erkek bala dogurmad.
Bu Ciwr¢t’yr alali,
Yazi kg1 on dort yil oldu

Bu, mezarl yeri ziyaret etmiyor,
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Bu, elmali yerde yuvarlanmiyor,

Bu, sifali sularda gecelemiyor.

Ey Huda Taala yar olsa!

Cir¢r’nin karninda

Erkek bala var olsa! ...” (Y1ildiz, 1995:537).

Haniminin yerine getirdigi elmali yerlerde yuvarlanmak, mezarliklar1 ziyaret etmek, su
baslarinda gece kalmak, dagilan saglarimi taramak, belini saglam bir sekilde baglamak seklinde
uygulanan pratiklerden sonra, ilerlemis yasina ragmen ¢ocuk sahibi olur. Cocugu olmayan Hz.
Ibrahim’in Allah’a dua edip bir ¢ocuk istemesi ve sonra bir erkek cocugunun olmasi, oglu ismail’i
kurban etmesi gerektiginin sdylenmesi cocuksuzluk motifinin dinl metinlerdeki yansimasidir
(Kayabasi, 2016:132-133). Aym1 zamanda da dua dilek ile ¢ocuk sahibi olmanimn o6nemli
orneklerindendir. Dilek dileyerek, adaklar adayarak cocuk sahibi olma her donemde, her inanma
bi¢ciminde karsilagtigimiz 6nemli bir uygulamadir. Cocuk sahibi olamayanlarin gegmisten bu giine
bagvurdugu bir yontem olarak hem sosyal hayatin i¢inde hem de edebi yaratimlarda biitiin
donemlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu uygulamalari 6rnek destan metinlerinde de su sekilde
gormekteyiz: “Dirse Hanoglu Boga¢ Han: Bayindir Han'in toyuna gelen Dirse Hani oglu kizi
olmadig igin, Han in kargama emriyle, kara otaga oturtup altina kara kece sererler ve oniine de
kara koyun yahnisinden yemek koyarlar. Bu duruma alinan Dirse Han olup biteni hamimina anlatir.
Haniminin istegi iizerine Dirse Han biiyiik bir yemek verir, a¢ gorse doyurur, ¢iplak gorse giydirir,
bor¢luyu borcundan kurtarir dag gibi et yigdurir, gol gibi kimiz sagdirir, dua edilir. Anast kuru
caylara su salar, derviglere nezirler verir. Sonunda bir oglu olur” (Ergin, 1989:79-83). “Kazan
Beyoglu Uruz: Uzun Burla Hatun oglu Uruz esir diistince onun nasil dogdugunu, kuru ¢aylara su
salarak, kara tonlu dervislere, adak adayarak, a¢i doyurup, ¢iplagi giydirerek Tanri’dan dilenme
sonucu dogdugunu anlatir.” (Ergin, 1989:164-165). “Alpamis: Kardesler sinirlenip seksen altin
diigiine atarak kalkip giderler. Yolda aralarinda bu konuyu konusurlar. Baybori, Sahimerdan Pir’in
bahgesine gidip Dilek dilemelerini énerir. Oraya giderek dileklerini dileyip kirk gece gecelerler. Kirk
giin sonunda Sahimerdan Pir’in sesi duyulur, Allah tarafindan Baybori’ye bir ogul ve bir kiz; ikiz
olarak, Baysari’ya ise sadece bir kiz verildigini ¢ocuklarin dogumundan sonra gelip isimlerini
kendisi koyacagini soyler. Beyler doniip evierine gelirler. Gelislerinden dokuz ay, dokuz giin, dokuz
saatten sonra esleri dogum yapar. Beyler ise ava gitmislerdir. Avdan donerken kendilerine bu mutlu
haber verilir” (Yoldasoglu, 2000). Gordiigiimiiz gibi adak ve dilek yoluyla kahramanin mucizevi bir
bicimde dogdugunu gérmekteyiz. Bu her devirde ¢ok sik karsilasilan bir uygulamadir. Cocuk sahibi
olamayan c¢iftler giiniimiizde de dilek dileme ve adak adama gibi uygulamalardan
yararlanmaktadirlar.

2- Yapilan Dua Sonucu Dogum

Destan kahramanlarimin dogumundaki olaganiistiiliikler sadece onun dogum ve gelisim
stirecleri ile ilgili olmayip dogum Oncesindeki birtakim hazirliklarla da ilgilidir. Cocuksuz ve yasi
geemis bir anne-babanin dilegi, adagi, duasi, rityada gordiigi bir dervis ve bu dervisin verdigi tilsimli
bir sey sayesinde kahramanin anne rahmine diismesi ile gerceklesir. Dede Korkut Hikayelerinden
Dirse Han Oglu Boga¢ Han boyunda, Dirse Hanin hiinerli ve erdemli bir insan olmasina ragmen
Dirse Han, Bayindir Han’1n diizenledigi toyda kara otaga alinir ve hiirmet gérmez. Bunun sebebinin
de ¢ocuksuz olmasi oldugunu 6grenen Dirse Han, esine neden ¢ocuk sahibi olamadiklarini sorar. Esi
de hana s0yle cevap verir: “yerinden kalk, alaca ¢adirini yeryiiziine diktir, attan aygir, deveden erkek
deve, koyundan kog kes, I¢ Oguz’'un Dis Oguz un beylerini basina topla, a¢ gorsen doyur, ¢iplak
gorsen donat, bor¢luyu borcundan kurtar, tepe gibi et y1g g6l gibi kimiz sagdir, biiyiik ziyafet ver,
dilek dile, olur ki bir agzi dualimin hayw duast ile Tanri bize bir topag¢ gibi ¢ocuk verir” (Ergin
2008:80-81). Bu sekilde esinin yonlendirmesi ile bir toy diizenleyen Dirse Han, bir agz1 dualinin
duasi ile gocuk sahibi olur. Yapilan bu ikramlarin hatriyla Allah onlarin duasini kabul etmis ve ¢ocuk
isteklerini yerine getirmistir. Dede Korkut Hikayelerinde stirekli vurgulanan erdemlilik 6zelligi Dirse
Han’1 evlat sahibi yapar. Agz1 duali bir kisinin duasi ile olan bu ¢ocuk yani Boga¢c Han on bes
yasindayken yenilmez bir bogay1 yenip kendini ispat etmis olur. Burada erdemlilik ile belirttigimiz
ozellikler ise fakirleri doyurmak ve giydirmek, zor durumda olanlar1 o durumdan kurtarmak gibi
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Islamiyet’in de emirlerinden olan kistaslardir. Yapilan biitiin bu iyiliklere karsilik Tanr1’dan istenen
seyin gerceklesecegine inanmak, Islamiyet’teki adak gelenegine benzemektedir. “Kam Biireoglu
Bamsi Beyrek: Pay Piire bey Bayindir Han’in toplantisinda oglu olmamasi nedeniyle aglar, Pay
Bicen de bir kiz eviat diler, olursa iki ¢ocugun begsik kertmesi nisanli olmasini arzu eder, bunun
tizerine kalin Oguz begleri el kaldirip dua ederler, Tanri dualarini kabul eder ve birinin oglu
digerinin kizi olur” (Ergin, 1989:117-119; akt. Cobanoglu, 2015). “Kuziykiirpes: On ii¢ karist
olmasina ragmen yillardwr ¢ocugu olmayan Karabay Batir, bagarili bir avdan sonra tiim halkim
cagirarak bir toy diizenler. Once siiriiniin en semiz hayvanim keserek fakir fukaraya dagitir. Allah
ve onun peygamberine rahmet okur. Buna ilaveten Muhammet ’ten Allah karsisinda ona bir erkek
cocuk vermesini dileyip tevekkiille dua eder. Toy aksama kadar siirer. Akgsam iizeri aksakalli bir
ihtiyar ¢ikagelir. Herkes bu ihtiyarin neden geldigini merak eder. Karabay ihtiyara hi¢bir sey
sormaz. Onu sofrasina buyurur, ¢adirinda misafir eder. Ertesi sabah tan yeri agarirken ihtiyar
kalkar. Karabag’a: ‘Karabay! Muhammet vasitasiyla senin dilegin Allah’a ulastirildi, karin Altisa
sana bir erkek ¢cocuk doguracak. Peygamberimiz beni, sana haber vermem i¢in génderdi’, deyip bir
anda ortaliktan yok olur. Karabay ogluna Kiziykurpes adini verir” (Ergun ve Ibrahimov, 2000:381).
Dua sonucu ¢ocuk diinyaya getirmek, yapilan iyilikler ve hayirlar sayesinde agzi duali olan bir sahsin
duasinin kabul edilmesi sonucu gergeklesir.

3- Cok Yash Olan Bir Anne ve Babadan Dogma

Cok yash bir anne ve babadan diinyaya gelme motifi, diinyaya gelen kahramanin baska
alternatifinin olamayacagini; bu yoniiyle de 6nemini vurgulamak i¢in destancinin kullandigi bir
yoldur (Yildiz, 2009:87). Destanlarimizin birgogunda bir siirii mali miilkii zenginligi olmasina karsin
cocuk sahibi olamayan, yasli hanlar vardir. Bu hanlar tiim mallarin1 miilklerini, tiim zenginligini hatta
yurtlarini dahi bir evlat sahibi olmak i¢in gézden ¢gikarmislardir. Kimi zaman elindeki tiim varligini
kaybeden han, bazen sofra acip yoksullari doyuran han, bazen de Tanri’ya dua eden han bunun
sonucunda en sonunda ¢okca ¢abayla bir gocuk sahibi olur. Cogunlukla bu hanlar biyolojik ¢ocuk
sahibi olma yasini ¢oktan gecmistir ama Tanr1’ya sunduklar1 adaklar, yaptiklari iyilikler ve bir agz
dualinin yardim ile ¢ocuk sahibi olurlar. Boyle kutsalliklarla diinyaya gelen c¢ocukta goriilen
olaganiistii 6zellikler deta onun kahramanliginin miihriidiir (Y1ldiz, 2009:76-88). Cocuksuz ve yaslh
bir anne-babanin adagi, duasi, rityada gordiigi dervis ya da dervisin verdigi bir sey ile kahramanin
anne rahmine diismesi gerceklesir (Kalkan, 2016:30). “Kozin Erkes: Ak B6ko adinda fakir bir ihtiyar
karisi Ak Bali’'me on denizin kavsaginda huzur iginde yasar. Hi¢ ¢ocuklart olmayan iki yash artik
ecellerini bekliyorlardir. Ak Béko bir sabah uyandiginda karisi Ak Bag’in kucaginda bir bebekle
oturuyor oldugunu goriir, gozlerine inanamaz. Karist bir ogullari oldugunu soylediginde kulaklarina
inanamaz. Geng insan gibi kosup kege icinde sarili olan balasini éper. Okunu, yayini alip karisina:
“Cok mutluyum artik atesimiz sonmeyecek, asilan kazanimiz sogumayacak. Ihtivarhigimda dogan
oglumu sarmak icin gidip kara tilki avlayayim, lezzetli corbayla beslemek icin geyigin semizini se¢ip
avlayayim, der.” (Cobanoglu, 2015). “Alpamis: Giinlerden bir giin doksan yasindaki Akkiibek
Han in seksen yasindaki karisi bir oglan dogurur. Cok ge¢meden bir de kizi olur. Akkiibek Han in
gonlii senlenir. Eyler Han in seksen yasindaki karist da bir yiizii giin bir yiizii ay bir kiz dogurur.
Eyler Han kizina Barsinhiliv adini verir.” (Ergun ve Ibrahimov, 2000: 249). Ele aldigimiz metinlerde
de goriildigi gibi yine mucizevi bir diinyaya gelis bi¢cimi goriiliir. Cok yasli insanlarin bazi ritiieller
ve dini pratikler sonucunda ¢ocuk sahibi olduklarini gérmekteyiz. Bu mucize diinyaya gelis
biciminden zaten c¢ocugun normal, siradan bir vatandas olmayacagi agik¢a hissedilmektedir.
Diinyaya gelme bigiminin kahramani mijdelemis oldugunu sdyleyebiliriz. Mucizeler ile diinyaya
gelen mucizelere vesile olur.

4- Riiyada Gorme Sonucu Dogma

Manas: Cakip’in en biiyiik derdi ¢ocugunun olmamasiydi. Bir giin o, bu sorununu su sekilde
anlatir: “Her cinsten hayvan sahibi oldum. Bu mal ve miilkiimde bes paralik haram yok. Fakat
elimden tutacak, oliimiimden sonra ‘Vay babacigim!’ diye aglayacak, yiiziinii par¢alayacak bir
evldadim yok. Ne talihsiz, bahti kotii adam imisim!” diye sorar. Cakip, seninle evleneli tam on dort
sene oldu, sen belini saglam baglamadin, mezarl yerleri, yatirlar: ziyaret edip elmalt kutlu yerlerde
yuvarlanmadin, kutlu pinarlarda kalip ¢cocuk istemedin. Cocuksuz kadin dul kadin, kistr kadin, odun
olmaktan baska faydasi olmayan meyvesiz agactir.” dedi. Cyyrdi, odasina gidip aglar. Onun yanina
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gidip yatan Cakip bir riiya goriir ve Cywrdi’yr uyandirir. Cakip 'in riiyasina gore Ciyirdi bir erkek
bir kiz doguracak diger karist Bak Devlet Hatun da ikiz erkek cocuk doguracakti, bir siire sonra
Cuyirdy pars yiiregine ag erer ve bulup yedirirler, sonunda riiyalar gergeklesir. Cakip biiyiik bir
diigiin yapip ¢ocuklarina ad verir. Ciyirdi’'min dogurdugu oglamin adimin Manas oldugunu ancak
kahinleri kendilerini kahredecek bu isim sahibini bildirdigi diismanlar bilmesin diye ismi diigiiniinde
‘Devcinli’ olarak ilan ederler” (Inan, 1972:7-8; akt. Cobanoglu, 2015). Kahramanin diinyaya
geliginin riiya ile mijdelendigini gérmekteyiz. Anne baba ya da bazen riiyay1 goren bir baskasi
olabilir ama riiyada ¢ocugun diinyaya gelecegi miijdelenir. Ve sonrasindaki olaganiistiiliiklerle gocuk
dogar.

“Ravsanbek — Koroglu: Gejdembek ile Ravsanbek gittikten sonra Akanay ile Kiilayim ' in
gozleri yashdir. Akanay hamiledir. Bir gece riiyasina kirklar girer. Ona, bizler Gawis, Guyas,
karklariz derler. Ve hamile iken olecegini ama mezarinda Koroglu adinda bir erkek ¢ocuk dogurup
orada stitii ile besleyecegini sonra da bu dogan ¢cocugun Kizilbaslar dan ve Sagdat Han dan é¢lerini
alacagimi soylerler. Akanay eger éciimiiz alinacaksa ben 6lmeye raziyim der. Ertesi giin riiyasini
Kiilayim’a anlatir. Dogum zamanina az kala Akanay é6liir. Onu gémerler. Kiilayim ile babali iiziintii
icindedirler. Akanay kirklarin dedigi gibi mezarinda dogurur. Memelerine siit gelir. Oliisii hi¢
bozulmaz ve ¢cocugunu emzirir. Hak Teala meleklerini gonderip mezardan dogan ¢ocuga Kéroglu
ismini verdirir. Melekler cocuga meyve verip ona ¢ok iyi bakarlar. Kirklar da kii¢iik yavruya hizmet
eder. Cocuk biiyiir. Mezardan ¢ikip dolagmaya baslar. Babali’nin duasint kabul eden Tanrt cocugun
karsisina kirklary ¢ikarmistir. Kirklar cocugu Babali’ya verirler. Cocugun ellerini ayaklarin
kagmamast igin baglarlar. Yolda gelirken ¢ocuk ¢ok aglar. Annesi ile son bir kez vedalasmak
istedigini soyler. Babali dayanamaz onu mezara gotiiriir. Mezar deligi Hak Teala tarafindan
kapatilmistir. Cocuk mezar basinda annesi ile helallesip onun ociinii alacagina séz vererek
Babali’min yanina gelir. Birlikte eve giderler. Kiilayim ¢ok ¢ok sevinir ve o giinden sonra sevgi ile
Koroglu’nu biiyiitmeye baslar. Ravsanbek-Koroglu: Kiilayim anne sevincinden aglayarak adil
degildir hayat boyunca iiziintii deyip Akanay in 6lmeden once bunlari riiyasinda gordiigiinii soyler.
Birlikte mezara geldiklerinde mezarin icinin apaydinlik oldugunu gériirler. Cocuk anasim
emmektedir. Akanay hi¢ bozulmamug tipki saghgindaki gibidir. Bu sira mezar basina persembe
aksami oldugu icin kirklar gelirler. Oglancigi yemisler ve meyvelerle beslerler. Sabah olurken yok
olurlar. Kiilayim ile Babali eve geri donerler. Bu ¢ocugu mezardan nasil alacagiz diye aglamaya
bagslarlar. O gece Kiilayim ' riiyasina kirklar girver. Ona ¢arsidan degisik degisik meyveler almasin
bunlart mezarin kenarindan baslayarak ¢cocugun oradan yeterince uzaklasacagi bir yere kadar sira
ile dizmesini sonra da onu yakalamasini séylerler. Kiilayim seving icinde Babali 'ya riiyasini anlatir.
Carsiya gidip degisik meyveler alarak kirklarin dediklerini yaparlar. Babali en hizli atina binip
mezarin uzak bir yerinde beklemeye baslar. Cocuk ¢ikar. Meyveleri yiye yiye mezardan uzaklastr.
Babali ¢ikip ona dogru atint kosturur. Ama ¢ocuk onu goriir gormez 6yle bir kosar ki at ona
yetisemez. Babali aglayarak Tanri’ya dua eder. Bu sira ¢ocuk kirk adamin bulundugu bir tepeye
varmis onlarin arasina girmistir. Koroglu ¢ocuklugunda arslanlarla giiresir ve kirklarin duasin
alr” (Ekici, 1998:144-151). Bu anlati birden fazla dogum bigimine 6rnek olmasi ile dnemli bir
anlatidir, riiyada gérmeyle dogumun gerceklesmesi yani riiyada gérme sonucu dogum oldugu gibi
ayni zamanda da mezardan diinyaya gelme, mezardan dogma siniflamasina da dahil edilebilir. Ayrica
6len anneden dogmaya da 6rnek teskil eder.

5- Tovbe Etme Sonucu Dogum

“Er Tostiik: Paman Bey kendisine kendi stiriisiinden siit, et ve at vermeyip asagilayan ¢obani
ve ogullarindan dolayr Allah’a sitem eder. ‘Ey Allah’im hi¢cbir seyden mahrum olmadim ama
ogullarim da kulum da beni horladi, ben sana ne yaptim?’ der. O sira gokyiiziinden gelen siddetli
bir riizgar: ‘Hi¢hbir seyden mahrum olmadin ama sen kétii bir beymissin, tovbe et, kurban kes, dua
et, Allah’tan dilek dile.” der. Paman eve gelip tovbe eder ve biitiin giin uyur. Allah onu affeder ve
karist hamile kalwr. Bir oglu olur” (Radloff, 1993). Baz1 anlatilarda, ¢ocuk sahibi olamama durumu
yalmzca fiziksel bir eksiklik olarak degil, ge¢miste islenen bir giinahin, ahlaki bir kusurun ya da ilahi
diizene kars1 islenmis bir hatanin sonucu olarak degerlendirilir. Bu durumda ¢iftin, manevi bir arinma
slirecine girmesi, tdvbe ederek hatalarimi telafi etmesi ve kutsal olanla yeniden bag kurmasi
gerekmektedir. Bu i¢sel doniisiim ve tovbenin ardindan, Tanrisal inayetin tecelli ettigi ve ¢ocuk
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sahibi olabildikleri goriiliir. Bu yoniiyle kahramanin dogumu yalnizca biyolojik bir baslangi¢ degil;
ilahi bagislanma, arinma ve yeni bir kaderin baglangici olarak da anlamlandirilir.

6- Olen Anneden Dogma

Olmiis olan bir anneden dogma yine olaganiistii bir dogma seklidir ve normal insanlar i¢in
miimkiin olabilecek bir durum degildir bdyle bir dogum yine olaganiistii bir ¢cocugun miijdecisi
olabilir. Cocuk daha dogmadan olagandis1 6zelliklere sahip olacagi bellidir.

“Adibeg - Koroglu: Bir siire sonra halk toplanir Adibeg’in evlenme ¢agina geldigine karar
verir. Adibeg’i eviendirirler. Karist bir zaman sonra hamile kalir. Fakat ¢ocugunu dogururken oliir.
Cocuk da karminda kalir. Kadint ve karnindaki ¢cocugu gomerler. Adibeg mecnun gibi dolasmaya
baslar. Babasi ona ava ¢tkmasini ogiitler. Adibeg artik vaktini béyle gecirir. Bir zaman sonra vadesi
dolar ve o da bu diinyadan gégiip gider. Cigali Beg, oglunun hi¢ ¢ocuk birakmadan gogiip gitmesine
cok tiziiliir. Bir gece riiyasinda bir ses ona gelininin kabrinde bir oglu oldugunu soyler. Ertesi sabah
bu riiyayr herkese anlatir. Cigali Beg’in ogullarindan Gencim Beg’in mali ¢oktur. Birgiin ¢obant
ona gelip bir ke¢inin hergiin bir mezara gidip tiiylii bir yaratigi emzirdigini séyler. Gencim ile coban
bu keg¢inin pesine diiserler. Tiiylii yaratigin bir ¢ocuk oldugunu anlarlar. Cocuk mezarin bir
kenarindan bir delik agmis oradan girip ¢ikmaktadir. Gencim Beg bu mezarin yengesine ait
oldugunu ¢obana anlattiktan sonra hemen babasina haber vermeye gider. Kisa bir siirede biitiin
koylii mezarliga gelip ¢ocugun cinsiyetini anlamak i¢in mezarin bagina bir oyuncak bebek bir de asik
koyarak bir yerlere gizlenirler. Cocuk ¢ikar, oyuncak bebege soyle bir bakar ama gidip asigi eline
alw. Béylece erkek oldugunu anlarlar. Ardindan onu yakalamak icin iizerine yapiskan siirdiikleri bir
egeri mezarin yamna birakirlar. Cocuk ¢ikip egerle oynarken eger iizerine yapisip kalir. Cigali Beg
oglam alip evine getirir. Yemek verir. Cocuga isim konmasini ister. Karanliktan aydinliga ¢iktig
icin adimi Révsen koyarlar. Bir ihtiyar ise onun adi dogustan konmus,; Koroglu’'dur der ama kimse
ona kulak asmaz” (Ekici, 1998:90-92).

Yukarida aktardigimiz “Ravsanbek — Koroglu” anlatisinda da durum benzerdir ve aymni
hikéyeyi bu dogum seklinde de 6rnek olarak verebiliriz. Goriildiigii gibi 6lmiis bir anneden dogup
hayatta kalmayi basarip biiyiiyen bir ¢cocuk tabiki normal bir insan olarak hayatina devam etmeyecek
ve diismanla savasacak onlari yenip tiirlii basarilar elde ederek basarili, giiglii kudretli bir kisi
olacaktir. Sira dis1 dogumu da adeta onun kahramanliginin bir sembolii gibidir.

7- Oliip Dirilerek-Diriltilerek Dogma

“Altin Ang: Yeryiiziiniin zirvesi Kirim daginin tizerindeki Ak kaya’ya gelirler. Picen, Huu
Iney’in sesiyle onun sarkisini séyler bir siire sonra kapist olmayan Ak kaya 'nmin kapisi acilir. Iki kiz
topuzlart ve kiliglariyla iceriye girerler karsilarinda: ... Ak tag dosekte dis kadar beyaz zirh giymis,
parlak tag diigmeli, altmis sa¢ orgiisii sirtina yayilmug, elli sa¢ orgiisii omzuna yayilms, giizel, hos
Altin Ang kizi kavaga benzer dallart yok, deveye benzer horgiicii yok, canlandiracak ruhu bedenine
girmemis halde yatar bulurlar. Picen canli kopuzunu kaldirip yedi defa cevirerek yatip duran Altin
Arig’a vurur. Ak kayamin icinde, mutlulugu béliiniip, Ulkeri séniip, alti ayri késeli Ak kaya, biiyiik
canmin ¢almasi gibi ses ¢ikararak diiser. Altin Arig bir géziinii agar, bir kolunu kaldirir, bir bacagin
¢eker Picen yeniden hamle eder Altin Anig canlanmaz. Picen’in babasi gelir ve her ikisini de 6ldiiriir.
Huu Iney, Altin Arig ve Ak Boz ati sorup onlarin da oldiiriilmiis olduklarini 6grenir. Huu Iney bozkurt
donuna girerek, kosarak geri déner. Yolda beyaz eve yaslanmig bir Kara Kula at ile yaninda uzanan
yigit adam goriir. Yigit adam, Huu Inay’a annesine ne oldugunu ve yillardir onu aradigim soyler.
Huu Inay uzun bir siire diisiindiikten sonra oglunu hatirlar. Oglan kendi adini kendi vermistir. Kara
Kula ata binen Hulalay! Ikisi birlikte Ak kaya ’ya giderler. Huu Inay cebinden sihirli, ak su ¢ikararak
Altin Ang’1, Ak Boz ati ve kiiciik ¢ocugu diriltir. Cocuga binecegi atin Alp Saaday’in iilkesinde
oldugunu soyler ve ona bir isim verir: Kara Kiiren adli ata binen Alp Han oglu Cibetey Han! Bir
stire sonra hepsini disariya ¢ikartir fakat kendisi Ak kaya’ya girmesinin yasak oldugunu ama yasagi
delip girdigi icin artik Ak kaya’dan ¢ikamayacagint ve burada olecegini soyleyerek icerde kalir.
Ayrica Altin Ang ve Hulatay 'a Cibetey Han'in séziinden ¢tkmamalarimi ogiitler” (Ozkan, 1997:263-
314). Baska bir olaganiistii dogum big¢imi de 6liip dirilerek yapilan dogumdur ve mucizevi dogum
sekillerine glizel bir 6rnek teskil eder.
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8- Dogustan Isaretli Olarak Dogma

Dogustan isaretli olarak dogmak, Tiirk kiiltiiriinde se¢ilmis olmanin bir ifadesi gibidir. Ozel
yetenegi ya da yiiksek giicii olan insanlarin viicutlarinda bir isaret, bir emare olduguna inanilir. islam
anlayisinda da bu durum aynidir, peygamberlerin viicutlarinin kimi yerlerinde isaretleri olduguna
inanilir. Se¢ilmis ve 6zel olmanin bir geregi olarak kahramanlarda da tipki peygamber niganeleri
seklinde isaretler olmasi beklenir. Bu kahramanlarin ayricalikli olduklarinin ispat1 gibidir.

“Kogiidey — Mergen: Maaday-Kara’'min halki yurtlarindan gégiip gitmis, siiriiler de otlaklart
terk ederek kaywplara karismistir. Maaday-Kara bahadir kiyafetlerini giyip silahlarin kusanwr, atina
biner, halkini ve siiriilerini bulup Altay’a geri gelmek iizere yola koyulur. Halkin ve siiriilerin
kaybolmasinin nedeni anlasilir. Kotiiliik timsali Kara-Kula kagan, Maaday-Kara'yi ve halkini tutsak
edip Altay’1 perisan etmek icin harekete ge¢cmistir. Maaday-Kara evine déner. Evine donerken
cocugu olmadigina yanar ¢iinkii ona destek olacak kimse yoktur. Eve dondiigiinde sasirir ¢iinkii
karisi bir erkek c¢ocuk dogurmustur. Cocuga heniiz bir isim verilmemis, babasinin gelmesi
beklenmekte ama kutlamalar yapilmaktadir. Dogan ¢ocugun iki kiirek kemiginin ortasindan parmak
izi seklinde kara bir ben vardwr, gégsii bastan asagi saf altin saf giimiistiir, dogduktan iki giin sonra
“anne” der, annesinin koydugu bezleri tepip yirtar, alti giin sonra “babam” der ve aga¢ besigi
tekmeleyip kirar, doksan kula¢lik emzik emer sol elinde dokuz yiizlii karatasi simsiki tutmus, gébegi
yok, gobek deligi tikali, kaslart bitisik ve ayagila altmis arslan postunu devirmek gibi
olaganiistiiliikler gostermektedir” (Naskali, 1999). “Isaret”, isaretli dogmak 6zel olmamn farkl
olmanin, secilmis olmanin bir sembolii gibi goriilmektedir ve tipki peygamberlik isaretleri gibi
kahramanlarin ¢ogunda da olmasi beklenir. Biiyilidiigii zaman olaganiistii meziyetler gosterecek bir
cocuk daha dogdugu zaman kendini birtakim siradisiliklariyla belli eder. Bu farkliliklar ¢ok cesitlilik
gosterebilir calismada tasnifledigimiz gibi ama bunlardan dini kissalarda ve peygamber
hikayelerinde gordiigiimiiz bu 6zellik yani isaretli dogma motifi, bu yonden ayricalik barindirir ve
onemlidir.

9- Dag, Deniz, Gok, Yer, Orman Gibi Tabiat Unsurlarindan Dogma

Yakut-Tiirk yaratilig efsaneleri ve Altay yaratilis efsaneleri basta olmak iizere daha birgok
yaratilig efsanesinde gordiigiimiiz gibi her yeri kaplayan bir ilk deniz vardir ve bu motif aslinda temel
motifi olusturmaktadir (Roux, 2001:284). Goklerden gelen su bircok mucizeye gebedir. Kili, topragi
magaraya tasiyan su, Orta Asya mitolojisinde normal kabul edilen bir ddlleyici giictiir (Roux,
2001:278). Su, konu olarak Uygur efsanelerinde de mevcuttur. Buka Kagan iki nehrin birlestigi bir
noktada diinyaya gelmistir.

“Er Sogotoh: Zamanin birinde dokuz kat gégiin dokuzunu mu delip geldi yoksa yer altindan
mu ¢ikip geldigi bilinmeyen Er-Sogotoh adli yigit yasar. Bu yigidin goriiniisii soyledir: On karis
boyunda boyu, dort karig eninde de eni vardwr. Bes karis omuzu, ti¢ karig beli, meles agact baldrli,
kaywn agaci bilekli, kéknar agaci bacakhdir. Diizgiin dudakli ve disli, hedefi sasmayan parmaklt, iri
burunludur. O kadar giiclidiir ki donmus agaglar: tuttugunda kirar, bastig1 yer goger, gezdigi yer
catlar, kostugu yer zangirdar. Sesi gok giiriiltiisii gibi, bakis1 yildirim gibi, konusmast da adeta tast
biiyiileyecek gibidir. Onun yasadigi yer ¢ok zengindir. Kalay tarlalari, altin ovalari, yag vadileri,
glimiis yamaclari, av hayvanli kara ormanlari, gezinmelik ¢ayirlari, saf siit gibi gélleri, yikanmak
igin nehirleri, sonsuz mavi derin denizleri vardwr” (Cobanoglu, 2015). Bu tiim olaganiistii tasvirler
onu tabiatin kucagina dogan ve tabiat kadar giiclii, kuvvetli, kudretli bir kahraman yapmaktadir.

“Kogiidey-Mergen: Maaday-Kara, Altay’in sundugu nimetlerle rahat bir yasam siirmiistiir.
Ay altinda yaylanan ala daga “ata” demis, giines altinda uzanan alaca karanlik ormana “ana”
demis, otalaga hayvanlarint salip agaglik yere yurdunu yerlestirmistir. Halki ¢ogalmig, hayvanlar
artmigtiv. Ancak bir zamanlarin giiclii yigidi Maaday-Kara'nin kuzgun siyahi saglart bembeyaz
olmus, keskin kilici gibi disleri ince dallar gibi kirilmus, tan yildizi gibi pwrildayan gozlerinin feri
sonmiistiir, Maaday-Kara artik éliime yaklagmis, ati ise kesimlik olmustur” (Naskali, 1999; akt.
Cobanoglu, 2015). Tabiat unsurlarindan diinyaya gelmek de bagka bir mucizevi dogum sekildir.
Kahraman’m ayricalikli 6zelliklerini blinyesinde barmdirir. Kahraman bazen bir agactan diinyaya
gelir, bazen bir dagdan, bazen nehirden, sudan, denizden bazen de yerden ya da gokten diinyaya
gelir.
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10- Dag, Deniz, Aga¢ Gibi Bir Tabiat Unsurundan Meydana Gelen Bir Ana-Babadan
Dogma

Bazi zaman da dag, deniz, aga¢ gibi tabiat unsurlarindan diinyaya gelmis olan bir anne babadan
bir ¢ocuk diinyaya gelir ve bu olagan dis1 dogumuyla kahramanligin1 miijdeler. “Alip Manas: Yas
agaclarin yapraginin sararmadigi, yesil gorklii Altay 'da, yaz kuslar: susmaz, neseli ve gorklii olan
dokuz benzer dagli, dokuz yuvarlak koseli géliin oldugu Altay ‘da, agaglar, otlarla birlikte biten
Alaca Ata binen Baybarak diye bir Bahadiwr vardir. Oncelerin éncesinde bu Baybarak denilen
bahadwin Alip-Manas adinda bir oglu diinyaya gelir. Alip-Manas biiyiiyiip yigit bir delikanli olunca
anne ve babast onu Kirgiz Kaani’'nin kizi Kiimiicek Aru ile eviendirirler ” (Ergun, 1998:98-103). Tiirk
kiiltiiriinde tabiata ait unsurlardan dogum sz konusu oldugunda tiim tabiata ait unsurlar aklimiza
gelebilir ve tabiattan diinyaya gelme motifi de dnemlidir. Ozellikle kahraman olacak biiyiik, yiiksek
vasiflar gosterecek olaganiistii kisi normal bir dogumla diinyaya gelemez, o ¢ok farkli bir anne
babadan ya da farkl: bir sekilde diinyaya gelmis bir anne ve babadan dogmalidir.

11- Soyunun Tek Temsilcisi Olma Misyonuyla Dogma

Soyunun tek temsilcisi olmak hemen hemen her kiiltiirde 6nemli bir ayrintidir ve her zaman
biiyiik beklentilere sebep olan bir 6zelliktir. Yaratmalarda, ¢ogunlukla bir kehanet sonucu soyun
kurutulmasi ancak bu kehaneti bilen biri tarafindan ¢ocugun kurtarilmasi seklinde ¢ikar. Cocuk bir
sekilde kurtarilir ve ¢ogu zaman da baska bir aile ya da bir tabiat unsuru belki de bir hayvan
tarafindan biiyiitiilebilir. Daha biiylime caginda ¢ocuk kendini olaganiistii 6zellikleri ile gdstermeye
baslar ve sonrasinda da biiyiik kahramanliklarla asil ailesinin intikamini diismanlarindan alir. Ve
biiyiik bir kahraman olarak soyunu, ailesini onurlandirir.

“Edigey: Bu arada Cantimir kan kardegi Kutlukaya’nin evine gelerek besikteki oglunu alip
yerine kendi altinct cocugu Kobogil'1 koyarak kagar. Dormen Bey Kutlukaya 'nin once anasini sonra
da karisini 61diiriip besigin basina gelir ve “sen diinyada yiiriiyecegine han buyrugu yiiriisiin. Baban
kesen ay balta artik sana ulagsin” diyerek Kutlukaya’'min oglu sandigi Cantimir’in altinci ¢ocugu
olan minik bebegin boynunu ugurur. Kiiciik ¢ocuk Cantimir’in oglu Kobagil sanilarak biiyiir.
Cantimir ogluna “edigimden” aldigim, kimsesiz kaldin diyerek “Edigey” ismini koyar” (Cobanoglu,
2015). Bazen de kahenet ile gerceklesmese dahi diismanliktan Gtiirii de bu tarz olaylarla
karsilagilabilir. Bir aileye diisman olan kisi genellikle o ailenin soyunu kurutmaya yemin eder ve
eylemini gerceklestirmek i¢in her seyi goze alabilir. Ancak ¢ogunlukla o aileden bir ¢ocuk bir sekilde
kurtulur ve gelecekte biiyiik bir kahraman olarak o diismanin karsisina ¢ikar, onlara yaptiklarinin
bedelini ddetir.

12- Isiktan Dogma

Tiim diinyada, tanrinin en uygun ve en yaygin vahyinin, belirmesinin, iletisiminin 6ncelikle
1s1kla ortaya ¢iktigim biliyoruz. Isik motifi tanrilarin bazen ya da her zaman bir aracisi, tasiyicisi olarak
sikca karsilastigimiz bir imajdir. Ayrica yeniden var olusu ya da meydana gelisi de sembolize ederek,
ayricalikli 6zel insanlarin dogumunda, neredeyse tiim dinlerde biiyiik rol oynar (Roux, 2001:278).
Isigin hayvanlarla birlikte ya da hayvanlardan bagimsiz olarak énemli bir rol oynadigi ¢ok fazla
cogalma hikayesi vardir (Roux, 2001:279). “Her giin yeniden dogan 51k, her yil gelen ve yeri yeniden
canlandiran giines, insanda, dogumun yalnizca simgeleri degil ama aym zamanda ornek olusturan
imgeleridir ya da wkin yetkinlige dogru ilerlemesini saglayan etkenlerdir” (Eliade, 2001:53). Bu
baglamda yigitlik gdstergelerinin donemden doneme farklilagtigini séylemek miimkiindiir. Kahraman
sadece toplumun bir tiyesi degil ayn1 zamanda da bireysel yasami, duygulari, istekleri, hayalleri olan
bir bireydir (Mirzaoglu, 2015:340). O olaganiistiiliikler barindirsa da her insan gibi evlenir, aile kurar,
cocuk sahibi olur yalniz, siklikla destanlarin bityiik kahramanlar ve onlarin evlilik yapacaklari kadinlar
cogu zaman kutsal bir 1g1ktan diinyaya gelirler. Yaratilis destanindaki Ak Ana da, 151k araciligiile dogan
bir kadin semboliidiir ve ¢ok onemlidir. Oguz Kagan destaninda ise Oguz'un evlendigi kadin
gokyiiziinden gelen bir mavi 1siktan dogar. Yine Oguz Kagan destaninda Oguz’un ordularina yol
gosteren kurdun Oguz'un ¢adirna diigen bir 1g1ktan dogdugu belirtilmektedir. Geleneklere gore, “Gok
Oglu” olarak tanimlanan mitolojik kahramanlar, 151k seklinde yere diiserler. Onlar hem mitolojik hem
kiiltiirel kahraman ve aym zamanda da ilk ata olarak kabul edilirler. Kéroglu destaminin Ozbek
versiyonunda “Koroglu” kendini “Gdégiin Elgisi” olarak adlandirir.
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“Uygur Tiireyis destanminda, bir gece Selenge ve Tolga nehirleri arasinda bulunan bir agag
tizerine kutsal bir 151k iner. Dokuz ay on giin sonra agactaki siskinlik ¢atlar, bes ¢ocuk diinyaya gelir”
(Ogel, 1998:81). Bu motif hem agagtan hem de 1s1ktan diinyaya gelme olarak da yorumlanabilir. Bu
motifler Tiirk kiiltliriinde 6nemli yere sahiptir ve ¢cok derin manalar tasir.

13- Agactan Dogma

Agac, Tiirk diisiince sisteminde yaratilis temelinin baslica motiflerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Bu diislinceye gore, ilk insan dokuz budakli bir agacin altinda dogmustur. Hayat agaci
cok onemlidir ve bu motif yalmz Tiirk kiiltliriine 6zgii degildir, neredeyse her kiiltiiriin mitolojisinde
agac kiilti goriilmektedir. Oguz Kagan destaninda Oguz’un evlendigi ikinci karis1 gol ortasinda
kutsal kabul edilen bir agacin kovugunda yaratilmistir. Ergenekon destaninda da meyve veren agacin
kesilmesi kesinlikle yasaktir.

Tiirk mitolojisinde Tanr1 hakanlar1 ve biiylik kahramanlar1 bazen gokten bir aga¢ yoluyla
gondermektedir. Uygurlarin tiireyislerini anlatan efsanede, Yakutlarin “Er Sogotoh” destaninda bu
acikca goriilmektedir. Ilk insanm Tanri tarafindan kutsal bir agag vasitastyla gokten yere indiriligini
anlatan destanlardan biri de Ar1 Haan destanidir. Giiney Sibirya Tiirklerinden Tuvalarin bu destaninin
kahramani “Ar1 Haan”, ana ve baba olmaksizin irmak ve taygayla ayni karede yer alan bir agacin
govdesinde beliren ve zamanla biiyiiyen bir ur vasitasiyla Tanr1 katindan diinyaya indirilmistir
(Ergun, 2006:144-145). Islamiyet’ten onceki donem destanlarda karsilastigimiz kutsal agag
Islamiyet’in kabuliinden sonra agag sevgisi, agacin kutsallig1 her zaman sosyokiiltiirel diizeyde canli
kalmistir. Atasozlerinde bu saygiy1 ve degeri agik bir sekilde géormekteyiz: Yas kesen bas keser gibi
daha bir¢ok halk sdylemleri ile de agaglara zarar verilmesi engellenmeye ¢alisilmistir ve saygi, sevgi,
kutsiyet 6n plana gikarilmistir.

“Uygur Tiireyis destaninda, bir gece Selenge ve Tolga nehirleri arasinda bulunan bir agag
tizerine kutsal bir 151k iner. Dokuz ay on giin sonra agagtaki siskinlik catlar, bes cocuk diinyaya gelir”
(Ogel, 1998:81). Tiirk kiiltiiriinde dogum, diinyaya gelis, var olma gibi olgular s6z konusu oldugunda
aga¢ motifi 6nemlidir. Agac¢ bazen varolusu simgeler; bazen aileyi, bazen hayati, bazen kokeni, bazen
de bir 6te diinya motifi olarak ¢ikabilir karsimiza. Ancak 6zellikle mitik yaratmalarda annesi babasi
belli olmayan kahramanlarin agacgtan dogmalari ¢okga karsilagilan bir motiftir. Ve en giizel siradisgi
dogum orneklerindendir.

14- Normalden Uzun Siirede Diinyaya Gelme

“Agr ve tabi olmayan bir sekilde uzun siireli dogum, ileride kahraman olacak bir bebegin
diinyaya gelecegini haber verir” (Jirmunskiy, 2011:42). Annesinin, Dede Korkut’u ii¢ sene karninda
tasidigi, hamileliginin yil doniimiinde biiyiik olaylarin oldugu, bebegin diinyaya gelecegi sirada
dokuz giin ¢arpigsma oldugu, li¢ giin boyunca diinyanin karanliga gark oldugu, ¢cok siddetli yagmurun
yagdigi, sert riizgarlarin estigi, firtina, yagmur ve tozdan insanlarin birbirini géremez hale geldigi,
Sirderya ve Karadag’1 karanligin bastigi anlatilmaktadir (Ergin, 2008).

Normal siiresinden uzun siiren hamilelik Kahraman’in herkesten farkli bir birey olmasinin
daha dogumdan 6nce kendini ele vermesi ve ¢ok 6zel nitelikler ile diinyaya gelip ¢ok daha fazla
mucize gostereceginin bir isareti olarak goziikmektedir.

15- Magaradan - Mezardan Dogma

Psikoanalitik perspektiften baktigimizda ‘Magara’ figiirii insanligin tanidigi, bildigi en eski
rahim kabuliidiir. Karanlik, nemli, huzursuz, rahatsiz edici ve bununla beraber koruyucu kollayici
olan magara, erkegin siginagi, vahsi hayvanlarin barmagi ve insanlarin dogadaki evidir ve tiim
insanlarin bilingaltinda yatan temel yap1: Vahiyler, gaipten goriintiiler, gaipten sesler, ulu 1siklar gibi
yani ilahi deneyimlerin meydana gelmesi i¢in en uygun yerdir. Toplumsal hayata karismak igin
magaradan giin 1s181na ¢ikmak, her zaman dogum imgesini tagimis bir harekettir.

“Koroglu’nun mezarimin analik ozelligi iki temayr biiyiik bir beceriyle birlestirmigtir:
Yeryiiziiniin karanlik ve nemli oyugu temasi ve olii ruhlarin toplanma yeri olan mezar temasi” (Roux,
2001:276). Bu ¢ok giizel bir metafordur. Destan geleneginde magara motifi bir inanca bagl olarak
ya da olmayarak ¢ok belirgin bir sekilde goriilmektedir. Baz1 Tiirk boylarinda magara evlerin oldugu
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bilinmekte olup Tiirk samanist inancinda yer altimin karanliklarina giden magaralar diinyasi hep
Oonemli olmustur.

Koroglu Destant’nin Dogu varyantlarinda karsilagtigimiz mezar, dogumu ve liimii birlestiren
bir unsuru igerir. “Nitekim o insamin oldiikten sonraki mekdni, aym zamanda ikinci dogusunun
gerceklestigi yerdir. Buradan da mezarin ana rahmine benzetilmesi ortaya ¢ikar” (Bayat, 2009:61).
Kiiltiir tarihinde, mitolojik yaratmalara bakildiginda en az bulguya rastlanan tema; mezar, magara
gibi karanlik bir ortamda diinyaya gelen kahramanlardir, 6rnekleri digerlerine kiyasla daha azdir.
Oguz Kagan ve Tireyis destanlarindaki “aga¢ kovugundan tiireme” ile kendini gosteren ve siklikla
karsilasilan motif aslinda temsili ana rahmidir.

Magara, mezar, oyuk, cukur, kovuk gibi tabiat sekillerinin ana rahmini temsil etme ve
aralarindaki anlam ve 6zellik farklarindan dolay1 “magara ve mezardan dogma” ile “Glen anneden
dogma” basliklarini ayr1 basliklar olarak tasnif etmeyi uygun gordiik. Birinde mezar, magara, agac
kovugu gibi yer unsurlar1 ana rahmini ve ananin yerini tutar digerinde ise ana 6lmiis dahi olsa
maddesel olarak mevcuttur ve dogumu biyolojik olarak kendisi yapar.

16- Kurttan Dogum

Cogu destanda olagan disi dogum motifi kahraman olmak icin bir sart gibi gelismistir.
Destanlarin ortaya ¢iktigi donemlerdeki inang ve hayat tarzina bagli olarak, bu motif farkli sekillerde
karsimiza ¢ikabilmektedir. Mesela, mucizevi dogumun gerc¢eklesme sekillerinden bir tanesi, insan
dis1 varliklardan diinyaya gelme seklinde vuku bulur. Ozellikle kurttan tiireyis Tiirk destan ve
efsanelerinde 6nemli bir motiftir. Bu yaratimlarda kurt tarafindan dogurulmak, biiyiitiilmek, kurdun
liderlik etmesi gibi bir¢ok motife rastlanmaktadir. Kurt, Tirkler tarafindan kutsal bir hayvan olarak
kabul edilmistir. Tiirkler arasinda kurt yasamin ve savag giicliniin 6nemli bir gostergesi, isaretidir.
Cevik, hareketli ve giiclii bir hayvan oldugu i¢in ¢esitli ddnemlerde kimi Tiirk boylarinin bayrak ve
flamalarima sembol olarak islenmistir. Uygurlara ait Tiireyis Destani’'nda Tanr bir erkek kurt
gorlinlimiinde yere inmis ve bir Tirk hakaninin kizi ile evlenmistir. Ve sonrasinda Uygur nesilleri
bu sekilde tiiremistir, seklinde anlatilmaktadir. Goktiirk Destanlarinda da kurt motifi siirekli ve
titizlikle islenmis, Tiirklerin yeniden giiglerini kazanip ¢ogalislar1 bile bu motife baglanmistir. Yani
Tiirk kiiltiirinde aslinda kurt, bagli basina bir kahraman figiiriidiir, toplumun géziinde hem kutsal
kabul edilir hem de kahraman.

Tiirk kiiltiiriinde hiikiimdar atalarinin goksel ruhlarla baglantili olduklar1 hatta goksel ruhlarin
arasinda bulunduklar1 goériilmektedir (Esin, 2001:59). “Mavi ve goksel” sifatlar 6zellikle kurda
ithafen soylenmektedir. Kimi hikayelerde giines 15181 ¢ok yirtict bir hayvandir (Roux, 2001:277).
Kurt, ayn1 zamanda Tanri’nin bir simgesidir ve bu simge, arkaik devirlerden biraz sonra ata kiiltiine
ve tlireme semboliine doniigmiistiir. Kurdun Tanrt simgesi olmasi renk sembolizmi agisindan
bakildiginda da anlagilabilir. Zaman zaman “bori” adina sifat olarak eklenen “Gok™ kelimesi (Gok
rengi), aym zamanda gokyiiziinii ifade ettigi i¢in, “Gok-Borii” diye anilan kurt aslinda Gok Tanr1’y1
sembolize etmektedir. Kurdun Tiirk kozmolojisinde goksel unsurlara baglh bir sekilde aydinligin,
bekanin, sansin, giiciin ve bunlara benzeyen tiim unsurlarin da bir sembolii oldugu anlasilmaktadir.

Tiirk destanlarinda siklikla karsimiza ¢ikan agactan, kurttan, periden, 1siktan diinyaya gelen
kahraman farkliligini ve olaganiistiiliigiinii daha dogmadan hissettirir. Oyle ki Goktiirklerin kokenini
aciklayan destanlarda, onlarm atasi olan cocuklar bir kurttan diinyaya gelir (Ogel, 1998:20-29).
Dogum sekli, olaganiistiiliigii, farklilig: ile kendilerine kutsallik atfedilen bu ¢ocuklar, daha sonra
gosterdikleri kahramanliklarla bunu her zaman dogrulamistir. Bu sekilde farkli yollardan diinyaya
gelen ¢ocuk, Tiirklerin hant olmus ve hep biiyiik basarilar, biiyiik kahramanliklar géstermistir ve her
daim ayricaligin ortaya koymustur.

Sonug¢

Tiirkler, akinci olduklart ve hayvancilifa baghi gogebe hayat siirdiikleri donemlerde,
diismanlardan korunmak, savaglarda galibiyet kazanmak ve her tiirlii ihtiyaglarin1 gidermek gibi
amaglarla geng nesillerin yetistirilmesine ¢ok énem vermislerdir. Bir toplum i¢in neslin devaminin
saglanamamasi, o toplumun yok olmasi anlamina geldigi i¢in ¢ocuk sahibi olmak ¢ok nemsenmistir
ve ¢ocuk sahibi olamayan aileler toplumda hakir gériilmistiir, toplumdan dislanmistir ayrica onlarm
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Tann tarafindan cezalandirildiklarina inanilmistir. Cocuk sahibi olmak kutsanmistir, hele ki
herkesten farkli olaganiistii bir sekilde diinyaya gelmek ya da ¢ocuk diinyaya getirmek ayr1 bir 6nem
ve kutsiyet barindirmaktadir yani bu olaganiistiiliik disinda baska mucizelerin beklenmesine de
sebebiyet vermektedir. Bu mucizevi yaratimin, kahramani ayricalikli ve 6zel kildig1 ve dogumundaki
bu ayricali§in tim yasamina yansidig1 sOylenebilmektedir. O, hayati boyunca hep her zorlugun
iistesinden gelerek tiirlii basarilar kazanmistir, her daim engelleri asip diismana ya da farkli varliklara
galip gelmistir.

Metin merkezli kuramlardan faydalanarak olusturdugumuz ¢alismamizda yaptigimiz tasnif
sonucu 16 cesit olaganiistii dogum bigimine ulasildi. Bu normalin disinda gerceklesen dogumlarin
kahramandan beklentiyi de yiikselten ozellikler oldugu kanisina varilir. Mucizevi dogum ile
kahramanin gosterecegi mucizelerin dogru orantili olugu sdylenebilir. Destanlarda cocuk sahibi olma
yasini ¢oktan gecen yash insanlar, Tanri’ya sunduklar1 bazi adaklar, bu amag i¢in gosterdikleri
tyilikler, dilekler ve kimi zaman da bir agz1 dualinin yardimi ya da duasi ile cocuk sahibi olmuslardir.
Boyle birtakim kutsalliklarla oriilii sekilde diinyaya gelen ¢ocukta goriilen olaganiistii 6zellikler onun
kutunun bir geregi olmustur. Biiyiik kahramanlar genellikle yurt ya da boyda kargasa ve ¢atigmanin
bas gosterdigi zamanlarda diinyaya gelmislerdir ya da bir kurtarict gibi gdnderilmiglerdir. Destan
kahramanlarinin bir¢ogu 1siktan dogma, yer gok, dag deniz, orman motifleri, kaya kiiltleri, iyeler
tarafindan miijdelenme, agagtan dogma, yasi ¢ok ileri olan, yasl ana babadan ya da 6len anneden,
mezardan, magaradan, madenden dogma, gibi olaganiistii sekillerde diinyaya gelmislerdir. Bu
bulgular 15181nda sdyleyebiliriz ki, aslinda kahramanin mucizevi dogumu onun gelecekte gosterecegi
biiyiik islerin miijdecisi gibidir.

Insanoglu kendi hayal ve isteklerini gerceklestirecek giicte ve kapasitede kisiler yaratma
egilimindedir. Bu giic kudret sahibi kisilerin ayni zamanda soylu olduguna inanilir. Bazi
kahramanlarin siradan halkin iginden ¢iktig1 da goriiliir ancak sonrasinda bu kahramanlar ¢ok biiyiik
basarilara imza atar. Ciinkii o, siradan bir aileden gelse dahi kut sahibi biridir ve giiciinii, basarisini,
yenilmezligini kuttan alir. Kahraman, Tanr1’dan kut alarak Tiirk milletini yiikseltmek i¢in yeryiiziine
gonderilmigtir. Destanlarda kahramanlarin  dogumlarindan itibaren, dogum bigimlerinden,
kahramanin dogumu 6ncesi meydana gelen olagandisi olaylardan, kahramanin bir anda ve olagandisi
gelisme biciminden de Tanr katindan geldigi anlasilmaktadir. Toplumunun kurtulug imidi olarak
olaganiistii bir sekilde dogan kahramanlarin dogumlarindaki olaganiistiiliik, yaptiklari islerin siradan
bir dogumla diinyaya gelen insanlardan farkli olacaginmin da bir gostergesidir. Biz de bu dogrultuda
tiim olaganiistiiliikleri gozeterek mevcut metinlerden de yararlanarak kahramanlarin mucizevi
bicimdeki dogum sekillerini inceleyip bir tasnif gerceklestirdik ve on alt1 farkli mucizevi “dogum”,
“diinyaya gelme” sekline ulastigimizi sdyleyebiliriz. Bu bize Tiirk toplum ve toresindeki g¢esitli
inanglar, adetler, degerler ve gelenekler gibi bir ¢ok hususta bilgi vermektedir. Toplumun igerisinde
bulundugu kosullar, tarihi olarak kahramana duyulan ihtiyagla sekillenir. Yasanan cografyalar,
inanilan dinler, destan adlar1 ve kahramanlarin bazi ortak kabul edilen 6zellikleri de degisse Tiirk
diinyas1 destanlari ortak 6ziinii yitirmemistir.
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