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1. Tarihge

I¢timaiyat gibi diin dogmus ve heniiz tesekkiil etmek {izere bulunan yeni
bir ilim mevzu bahis olunca bu ilmin mahiyetini, mevzu ve usuliinii anlatmak
icin en iyi vasita suret-i tekevviintinii [olusum bi¢imini] muhtasaran [6zetle]
izah etmektir.

Sosyoloji (igtimaiyat veya ilm-i ictima) kelimesi cemiyyat [cemiyetler, top-
lumlar] ilmini irae icin Auguste Comte tarafindan ihdas edilmistir. Bu kelime
yeni idi, ¢linkii delalet eyledigi sey de bizzat yeni idi. Binaenaleyh yeni bir ke-
lime icad1 zaruri goriintiyordu. Stiphesiz daha vasi [genis] bir nokta-i nazardan
denilebilir ki siyasi ve i¢timai seyler hakkindaki nazariyat on birinci asirdan
evvel baglamisti. Eflatun’'un Cumbhuriyet (République) nam eseri Aristo’'nun
Siyasiyat (Politiques)’i bu iki eserin nev’e-ma numune tegkil eyledikleri la-yuad
[sayisiz] asar [eser], Campanella nin, Hobbes’un, Rousseaw’nun ve daha bir-
coklarinin kitaplart bu meseleleri o zamanlar mevzubahis ediyorlardi. Fakat
bu mubhtelif tetkikat ile sosyoloji kelimesinin irae eyledigi [gosterdigi] tetkikat
arasinda esasl bir fark mevcut idi. Filvaki bir tetkikatin mevzuu cemiyetleri
olduklari gibi veya evvelce olmug bulunduklar: vecihle tarif ve izah degil, ce-
miyetlerin ne olmasi lazim geldigini ve miimkiin oldugu kadar mitkemmel
olmak icin ne suretle tesekkiil etmeleri lazim geldigini aramaktan ibaretti.
[ctimaiyat miitehassisinin gayesi biisbiitiin bagkadir. Bir hikmetsinasin [filo-
zofun], bir kimyagerin, bir ilm-i heyet miitehassisinin fiziki, kimyevi hayati
hadiseler icin yapuiklari gibi o da cemiyetleri, sadece tanimak ve anlamak icin
tetkik eder. Ilm-i i¢tima miitehassisinin vazifesi sirf tetkik etmek istedigi va-
kiat1 tayin etmek, bu vakiat hangi kanunlara gore husul-pezir oluyorsa [mey-
dana geldigi kabul ediliyorsa] o kanunlar1 kesfetmek ve eger liizum goriiliirse
vaz u beyan edecegi kavaidin [kurallarin] tatbikat-1 miimkinesini [olast uygu-
lamalarini] bulmak vazifesini de baskalarina birakmaktir.
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Bundan su netice ¢ikar ki cemiyetler de diger suun-1 kainat [doga yasala-
r1] gibi kanunlara ki, bu kanunlar mahiyet-i cemiyyattan bi’z-zarure [zorunlu
olarak] sadir olur [meydana gelir] ve bu mahiyeti ifade ederler, tabi bulundugu
hissedilmezden evvel ilm-i ictima zuhur edemezdi. Bir¢ok asirlar insanlar ma-
adinin bile muayyen kanunlarin taht-1 idaresinde bulunmayip kafi derecede
kudretli bir iradenin taht-1 tesirinde [etkisi altnda] her tiirlii egkal [goriintim]
ve evsaf-1 miimkineyi [olast 6zellikleri] iktisap edebileceklerini zannetmislerdi.

Bazi diisturlarin veya bazi etvar [tutumlar] ve harekatin bir cism-i camidi
[toplu, kapsayici cisim] canli bir mahluka bir insan hayvana veya nebata veya
nebatat ve hayvanat bir insan kalp [degistiren] ve tahvil [d6niistiiren] husu-
sunda haiz-i kudret [gii¢ sahibi] zannederlerdi. Bu hayal ki, ona kargi garazi
[diismanca] bir temayiiliimiiz vardir, i¢timai vakiat sahasinda tabii bir surette
daha fazla miiddet baki kalacaki.

Filhakika vakiat-1 ictimaiyye daha muglak oldugundan arz eyledikleri inti-
zamin goriilmesi daha miigkildir ve bi’n-netice bu vakialar dahilinde her seyin
miitemekkin [ ve az ¢ok intizamsiz bir surette cereyan ettigine zahib olunur.

[lm-i tabii hadisatinin basit, kati teakubu ile tarihin kaydeyledigi vekayiin
miigevves ve 1ttiratsiz manzarasi arasinda yek-nazarda ne kadar tezat vardir?
Diger taraftan bu vakiatta miidhildar olmamiz bize zannettiriyordu ki bu ve-
kayi bizim tarafimizdan vukua geldiginden sirf bize tabidir ve biz nasil istersek
oyle olurlar. Bu serait tahtinda bu vakiat miisahadeye liizum yoktu. Ciinki
bunlar haddi zatinda bir kiymeti haiz olmayip se’ni (reel) olarak haiz olduklart
her seyi yalniz bizim irademize bor¢lu idiler. Bu nokta-i nazardan mevzuba-
his olabilecek yegane mesele bu vakiatin ne oldugu ve hangi kanunlara gore
zuhur ettiklerini bilmek degil, bunlarin nasil olmalarini arzu edebilmemiz ve
etmemiz lazim geldigi idi.

Ancak on sekizinci asir sonlarina dogrudur ki alem-i i¢timainin de diger
mevalid-i selase-i tabiat gibi kendisine has kanunlari: bulundugu fark olunma-
ya basladi. Montesquieu, “kanunlar mahiyet-i esyadan sadir olan zaruri nis-
petlerdir” demekle kanun-1 tabiinin bu giizel tarifinin diger seyler gibi ictimai
seylere de kabil-i tatbik oldugunu pekala anliyordu. Ve Rubu'l-Kavanin (Esprit
des lois) nam eserinin mevzuu da bilhassa miiessesat-1 hukukiyyenin insanlarin
ve mubhitlerinin mahiyetinde ne suretle miindemi¢ oldugunu gostermektir.
Biraz zaman sonra Condorcet, terakkiyat-1 beseriyyenin hangi silsile dahilinde
vukua geldigini bulmak tegebbiisiinde bulundu®. Bu, terakkiyat-1 beseriyyenin
tesadiifi ve gayr-i muttarit seyler olmayip muayyen sebeplere tabi oldugunu
gostermek i¢in en iyi bir tarik idi. Ayni zamanda iktisadiyyun, hayat-1 sinaiyye
ve ticariyye vakiatinin kesfetmis olduklarint bile zannettikleri kanunlar tara-
findan idare olundugunu 6gretiyorlardi. Bununlar beraber ve bu miitefekkir-

2 Tableau des progres de 'esprit humain.
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ler her ne kadar sosyolojinin ibtina ettigi tarz idrake yol hazirlamig idiyseler
de hayat-1 igtimaiye kanunlart hakkinda heniiz olduk¢a miisevves ve miiphem
bir methumlar vardi. Filhakika onlarin séylemek istedikleri sey, ictimai va-
kialarin illet ile eser arasinda mevecut, muayyen ve gayr-i miitehavvil olan ve
alemin, ulum-1 tabiiyyede istimal olunan tarzlara miisabih bir tarzda, miisahe-
de etmek istedigi nispetlere gore yekdigerine miiteselsil bulunduklarini beyan
etmek degildi. Maksatlari su idi ki, tabiat-1 insan malum oldugundan bir yol
esasen ¢izilmis bulunuyor ve tabii olan yalniz bu yoldur. Ve eger beseriyet
bizzat kendisiyle muvafik ve mukadderatni eda etmek isterse bu yolu takip
etmelidir. Fakat begeriyetin bu yoldan inhiraf etmesi de imkan dahilindedir.
Ve vakiata nazaran begeriyetin sayan-1 esef bazi hatalar neticesinde bu yoldan
miitemadiyen inhiraf etmis oldugunu da farz ediyorlar ve bu hatalar: da izah
etmek zahmetini ihtiyar etmiyorlardi. Mesela iktisadiyyuna nazaran ilmin ta-
nimak mecburiyetinde oldugu yegane ve hakiki tegkilat-1 i¢timaiye denilebilir
ki hicbir zaman mevcut olmamistir. Bu tegkilat se’ni (hakikatte mevcut) ol-
maktan ziyade fikirdedir. Ciinkii insanlar, kendilerini idare eden adamlarin
tesiri altinda ve hakiki bir korliik neticesinde bu teskilattan kendilerini uzak-
lagtirmuglardir. Yani bunu miisahede etmekten ziyade talili bir surette bina
ediyorlardi. Ve bu suretle Eflatun ile Aristo’'nun nazariyat-1 siyasileri esasinda
bulunan telakkiyata bi’l-vasita bir tarzda avdet ediyorlard..

Ancak on dokuzuncu asir evailindedir ki evvela Saint Simon ve bilhassa
Saint Simon’un sakirdi Auguste Comte sayesinde yeni bir tarz-1 telakki zuhur
etmistir.

Auguste Comte, Cours de Philosophie Positive nam eserinde zamaninda
mevcut bilciimle ilimleri terkibi bir surette gézden gegirerek bu ilimlerden
hepsini su miitearife tizerine ibtina eyledigini tebyin eyledi. Bu ilimlerin mes-
gul olduklari vakiat, zaruri nispetlere yani mebde-i icabiye gore yekdigerine
merbuttur. August Comte bundan su neticeyi istihra¢ etmisti ki mekadir-i
riyaziyeden alem-i hayata kadar tabiatin bilumum mevalidinde tahkik edilmis
olan bu mebde’ alem-i igtimai igin de dogru olacaktr. Icab-1 fikrin bugiin
bu yeni siimuliine mani olan mukavemetler bile feylesofu durdurmamalidur.
Clinkii bu mevzu-1 esasiyenin yeni bir alem-i hadisata tesmili mevzubahis
olunca muntazaman husule gelen bu mukavemetler daima maglup edilmistir.
Bir zamanlar bu mevzu’a ecsam-1 camide igin bile kabul edilmek istenmiyordu
fakat bugiin dahil olmugtur. Sonra canli ve miitefekkir mahlukat hakkinda
inkar olundu. Simdi gayr-i kabil-i inkar bir surette oraya da yerlesti.

Binaen aleyh bu miibeddiin alem-i i¢timaiye tatbiki mevzubahis olunca
maruz kalacagi ayni baul itirazlarin pek az devam edecegine emin olmalidur.
Esasen Auguste Comte ferdin hayat-1 ruhiyyesinin kavanin-i zaruriyyeye tabi

oldugunu bir hakikat-1 bedahat, dyle bir hakikat ki artik bugiin gayr-i kabil-i
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itirazdir, olarak beyan ediyor da nasil olur da ferdi suurlar arasinda miisa-
reket oldugu zaman miibadele edilen amal ve aksirl-amal ayni zarurete tabi
olmaz? Bu nokta-i nazardan cemiyetler, insanlarin nev’e-ma istedikleri gibi
yoguracaklari ve kabil-i taaccun bir nev madde gibi goriinmekten kurtulu-
yordu. Bundan boyle cemiyetleri mahiyeti bize kendisini cebren kabul etti-
ren ve biitiin tabii seyler gibi kendilerini idare eden bir takim kanunlara gore
tahavviil eden seniyetler suretinde kabul etmek lazim geliyordu. Miiessesat-1
akvam, bundan boyle prenslerin, hitkiimet adamlarinin, vazi kanunlarin az
¢ok miinevver iradelerinin bir mahsulii degil, bu miiesseseleri maddeten ta-
zammun eden muayyen sebeplerin zaruri muhassalalar: gibi telakki edilecekti.
Bir kavmin tarihinin bir aninda ne suretle tesekkiil ettigi ve yine o zamandaki
medeniyetin hali bilinirse, tabi ki bir cismin evsafi ciizi fertlerinin tesekkiilii-
niin neticesi oldugu gibi filan veya filan suretle miitemeyyiz teskilat-1 ictima-
iyye istintac olunur. Demek oluyor ki sabit, gayr-i kabil-i tahavviil bir silsile-i
esya karsisinda bulunuyor ve bunu izah etmek bunlarin evsafini ve hangi ilele
tabi bulunduklarint géstermek i¢in bir ilm-i mahz hem miimkiin ve hem za-
ruri gortiniiyor. Sarf-1 nazari olan bu ilim, ictimaiyat (sosyoloji)’tir. Comte,
sosyolojinin diger ulum-1 miisbete ile olan miinasebatini daha iyi gostermek
icin bu ilme ekseriya fizik-i i¢timai namini veriyor.

Bazen bu tarz muhakemenin bir nev-i cebriyeye muhtevi oldugu [bir tiir
determinizm igerdigi] syleniyor. Eger ictimai vakialarin sebekesi o kadar me-
tin ve o kadar mukavim [karsi koyan] ristelerden [baglardan] miirekkep [olu-
suyor] ise insanlarin bu sebeke-i vakiat1 [olaylar agini] tadile ve binaenaleyh
kendi tarihleri tizerine icra-y1 tesire gayr-i muktedir olduklar: neticesi ¢ikmaz
mi1? Fakat diger mevalid-i tabiat [doga tiriinleri] hakkinda vukua gelen sey bu
itirazin ne kadar gayr-i muhik [haksiz sebepleri] oldugunu gosterir. Bir zaman
oldu ki balada séylemis oldugumuz vechile fikr-i beser, alem-i maddinin bir
takim kanunlara tabi oldugunu da bilmiyordu. Insan esya iizerine en ziya-
de 0 zaman mu sahib-i niifuz oldu? Siiphesiz sihirbazlar, biiyticiiler istedikleri
zaman bir cismi diger bir cisme tahvil edebildiklerini zannediyorlard:. Fakat
kendilerine isnat ettikleri bu iktidar bugiin biliyoruz ki hayalidir. Bilakis tabi-
atun ulum-1 miisbetesi [pozitif bilgisi] ihdas olununca (bu ilimler de mevzua-i
icabiyyeyi esas ittihaz ederek [zorunluluk meselesini esas alarak] tesekkiil et-
mislerdir) kainata ne kadar tahavviilat [bagkalasim] ithal ettik. Alem-i i¢tima-
ide de boyle olacaktir. Diine kadar i¢timaiyatta her seyin keyfi miitemekkin
oldugu, vazi kanunlarin, krallarin eski zamanin simyagerleri gibi cemiyetlerin
seklini istedikleri gibi degistirebilecekleri, cemiyeti bir enmuzecten [6rnek-
ten] diger bir enmuzece kalbedebilecekleri [degisebilecegi] zannediliyordu. Bu
mucizeler hakikat-i halde hayaliydi. Bugiin bile pek ¢ok miintesir [taraftar,
yayici] bulunan bu vehm u hayal ne kadar vahim hatalara sebebiyet vermistir.
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Bilakis tekamiil-i tarihiyi, hakikat-i i¢timaiye kanunlarini kesfederek mazide-
kinden fazla miilahaza ile idare ettirecek olan i¢timaiyattir. Zira ahlaki ve fiziki
tabiat1 degistirmek ancak tabiatin kanunlarina tevafuk etmekle olur. Nasil ki
fizyoloji ve anatomi kesfiyyat sanat-1 tababetin tekemmiiliine [tp sanatinin
ortaya ¢ikisinin gerceklesmesine] hidmet etmis [yardimct olmus] ise, nasil ki
makine ve ulum-1 fiziki-yi kimyeviyye terakkiyatindan beri sinaatin kudreti
yiiz defa bliylimiis ise sanat-1 siyasetin terakkiyati da ilm-i igtimai terakkiyatini
takip edecektir. [limler zaruret-i esyay1 ilan eylemekle beraber ellerimiz arasina
bu zarureti kendimize tabi kilacak vesaiti de verirler’. Hatta Comte su hususta
wsrar ediyor ki biitlin hadisat-1 tabiiyye icinde en kabil-i intiraki [patlayabi-
lir], tahvilata, tagyirata [doniisiime] en kabiliyetlisi ictimai hadiselerdir, ¢iinkii
bunlar en muglak olanlardir. Binaenaleyh sosyoloji, insan1 hi¢bir zaman mun-
fail [edilgen] bir muhafazakarli vaziyetinde kalmaya icbar eylemez. Bilakis sa-
ha-i ilmimizi tevsi etmis [genisletmis] olmakla saha-i kalemimizi de tevsi eder.
Yalniz insanin ve cemiyetlerin itiyatlarini, ananelerini, tegkilat-1 ruhiyelerini
nazar-1 itibare almadan nizam-1 i¢timaiyeyi istedigimiz gibi degistirmek miim-
kiin oldugu hakkindaki itikattan miilhem gayr-i miiteemmil [diistincesiz] ve
gayr-i miismir [verimsiz] tegsebbiisattan bizi sarf-1 nazar ettirir.

Fakat bu mebde ne kadar esasli olursa olsun sosyolojiyi tesise kafi degildi.
Sosyoloji naminda yeni bir ilim mevcut olabilmesi i¢in tetkik edecegi mev-
zuun diger ilimlerin tetkik ettikleri mevzulardan higbiriyle mezc olmamasi
lazim geliyordu. Fakat ilk nazarda sosyoloji ilm-i ruhtan ayri bir sey degil gibi
goriinebilir. Bu nazariye de filhakika bircok kimseler tarafindan ve bilhassa
Mosy® Tarde tarafindan miidafaa edilmistir. Bunlar diyorlar ki cemiyet ken-
disini teskil eden efrattan harig hi¢bir sey degildir. Cemiyetin se’ni olarak haiz
oldugu sey efrattan ibarettir. O halde ilm-i cemiyet ilm-i efrattan yani ilm-i
ruhtan nasil tefrik olunabilir?

Bu suretle muhakeme edilecek olursa ilm-i hayatin da fizik ile kimyanin
bir fasli oldugu iddia olunabilir. Ciinkii canli hiicre sirf zerrat ile karbondan,
azot vesaireden miirekkeptir. Bu mevattan [cansiz varliktan] ise fiziki ve kim-
yevi ilimler bahseder. Fakat unutuluyor ki bir kiill ekseriya kendisini terkip
eden ciizlerin haiz olduklar evsaftan pek farkli evsafi haizdir. Hiicrede yalniz
anastr-1 madeniyye mevcut ise de bu anasir herhangi bir suretle yekdigeriyle
mezc olurken &yle bir takim evsaf izhar ederler ki bu suretle mezc olmadan

3 1lm-i igtimada icabiyye (déterminisme) nazariyesinin ihtiyarla (irade-i ciiziyye) gayr-i kabil-i
telif oldugu ileri siiriilityor. Fakat eger ihtiyarin mevcudiyeti hakikaten her kanun-1 muayyenin
nehyini istilzam ediyorsa bu yalniz ulum-1 ictimaiyye icin degil fakat bilumum ilimler
icin gayr-i kabil-i iktiham bir mania tegkil eder. Zira insanlarin iradeleri daima harici bazi
hareketlere merbut olduklarindan icabiyyeyi gerek bizden harigte gerek batinda gayr-i kabil-i
fehm bir hale koyar. Bununla beraber hi¢ kimse hatta ihtiyariyye taraftarlari bile ulum-1 tabiiyye
ve fizikiyyenin imkanini inkar etmiyor, ictimaiyatta neden béyle olmasin.

4 Tarde; Le Lois de I'imitation
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evvel o evsaft haiz degillerdi. Bu evsaf da hayatin miimeyyizleridir [ay1ric1 6zel-
likleridir] (tagdi [yeme] ve tenasiil [tireme] evsaft). Demek oluyor ki bu un-
surlarin terkipleri dolayisiyla biisbiitiin yeni cinsten bir se’niyyet hasil oluyor
ki bu da canli se’niyyettir. Ve ilm-i hayatin mevzuunu teskil eder. Ayni suretle
ferdi suurlar da miistakar [istikrarli] bir surette tecemmu ederken [toplanir-
ken] beynlerinde [aralarinda] tebadiil eden miinasebetler neticesinde yeni ve
yekdigerinden miinferit olarak kalmis olduklar: halde sahne tegkil edecekleri
hayattan pek farkli bir hayat izhar ederler ki bu da hayat-1 i¢timaiyedir. Dini
miiesseseler ve itikatlar, siyasi, hukuki, ahlaki, iktisadi miiesseseler velhasil me-
deniyeti tegkil eden her sey eger cemiyet olmasaydi mevcut olmazd.

Filvaki medeniyet yalniz bir cemiyetin azasi arasinda degil yekdigeriyle
miinasebette bulunan biitlin cemiyetler arasinda bir tesrik-i mesaiye vabeste-
dir. Fazla olarak bir medeniyet, ancak bir nesil tarafindan elde edilen neticeler
diger nesle onun da elde edecegi netayicle [neticelerle] terakiim etmek [birik-
mek] iizere intikal ederse miimkiindiir. Fakat bunun icin de ensal-i miiteaki-
benin [gelecek nesillerin] sinni kithulete vasil oldukga [orta yaslara ulastike¢a]
yekdigerlerinden ayrilmayarak siki bir temasta bulunmalart yani miitemadi
bir surette igtima etmeleri lazimdir. Iste vasi bir heyet-i umumiye-i esya ki
ancak insan cemiyetleri mevcut oldugu i¢in viicuda gelmis ve bu cemiyetlere
gore, bu cemiyetlerin tarz-1 tesekkiiliine gore tahavviil eder. Efradin degil ce-
miyetlerin mahiyetiyle bila-vasita bir surette izah edilebilen biitiin bu seyler
yeni ve her ne kadar ilm-i ruh ile miinasebettar olsa da ondan ayri bir ilmin,
ictimaiyatin (sosyoloji) mevzuunu teskil eder’.

Comte, bu iki mebde’i [baslangi¢ ilkesini] nazari bir surette vaz u beyan ile
iktifa etmeyerek bunlari mevki-i tatbike vaz’a tesebbiis eder ve ilk defa olarak
bir ilm-i igtima ihdasina caligir. Felsefe-i miisbete (Cours de Philosophie Po-
sitive) nam eserinin son iic cildi buna hasr edilmistir. Ilm-i ictimai miitehas-
sisinin istikralarina [tiimevarimlarina) kafi derecede metin bir esas teskil eden
malumat-1 tarihiyye ve etnografya o zamanlar heniiz pek ibtidai [ilkel] bir
halde idi. Fazla olarak daha ilerde gorecegimiz vechile Comte, bu yeni ilmin
vaz ettigi mesailin ¢oklugunun farkina varmamisti. O, ma-badiit-tabiiyyeye
[metafizige] ait bir meslek ihdas eder gibi ictimaiyyati da bir hamlede ¢ikari-
rim zannediyordu. Halbuki i¢timaiyat biitiin ilimler gibi ancak tedricen mesa-
ili birbiri arkasina hallederek ihdas olunabilir. Fakat fikir fevkalade miismir idi
ve isbatiyye (pozitivizm) meslegi miiessisinden sonra da baki kald:.

Bu fakre bilahare evvela Herbert Spencer® tarafindan ittiba edildi [tabi

olundu]. Sonra bu son otuz sene zarfinda her memlekette ve bilhassa Fran-
5

Siiphesiz cemiyetlerin mahiyeti kismen umumiyet {izere insana vabestedir. Fakat ictimai
vakialarin dogrudan dogruya bila-vasita izahi cemiyetin mahiyetindedir. Zira aksi takdirde
hayat-1 i¢timaiyyede beseriyeti tegkil eden mahmullerden fazla tahavviil etmezdi.

¢ TPrincipes de Sociologie
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sada bir¢ok ulema zuhur ederek bununla istigale bagladilar. Simdi sosyoloji
kahramanlik devrinden ¢ikmis bulunuyor. Ictimaiyatin iizerine ibtina eyledigi
[ytikseldigi] ve evvelce biisbiitiin felsefi ve cedeli [diyalektik] bir surette va-
zedilmis olan mebadi simdi vakiat ile teyit edilmis bulunuyor. Ictimaiyat ha-
disat-1 i¢timaiyenin miitemekkin ve keyfi hi¢bir sifati haiz olmadiklarin: farz
eder. Ve filhakika ilm-i ictima miitehassislart gosterdiler ki bazi miiessesat-1
ahlakiyye, hukukiyye, bazi itikadat-1 diniye ayni hayat-1 ictimaiyye seraitini
haiz mahallerde ayni kaliyorlar. Hatta baz1 adetlerin teferruata varincaya ka-
dar yekdigerine miisabih [benzer] oldugu bile goriilmistir ve bu da yekdi-
gerinden pek uzak ve aralarinda higbir nev-i miinakale [alis veris] olmayan
memleketlerde vuku buluyor. Bu sayan-1 hayret yeknasaki [tekdiize] alem-i
ictimainin de icabiyye-yi umumiyye kanunundan feragat edemeyecegine en
iyi bir misaldir’.

2. Igtimaiyatin taksimati: Hususi ulum-1 igtimaiye

Fakat bir cihetten i¢timaiyat tek basina bir ilim (i/m-i vahit) ise de miitead-
dit [say1li] mesaili ve binaenaleyh miiteaddit ulum-1 hususiyeyi [6zel bilimleri]
muhtevi olmaktan hali degildir. I¢timaiyatin biinye teskil ettigi bu ilimlerin,
neden ibaret oldugunu tetkik edelim.

Esasen Comte, i¢timaiyati taksim lizumunu hissetmisti. Mumaileyh
[bununla birlikte] i¢timaiyatta muvazene-i ictimaiyye (statigue) ve hareket-i
ictimaiyye (dynamique) namiyla iki kisim tefrik ediyordu. Muvazene bahsi,
cemiyetleri sayruretlerinin [doniisiim] (/e devenir) bir aninda sabit farz ederek
tetkik ve bunlarin muvazenetleri kavaninini taharri eder. Cemiyetleri tegkil
eden fertler ve ziimreler, zamanin her aninda bir nev rabitalarla yekdigerlerine
merbutturlar [baglidirlar]. Bu revabit [baglar], iltisak-1 ictimaiyi [toplumlarin
birlesmesini] temin eder ve ayni medeniyetin muhtelif halati [durumlar] da
yekdigeriyle muayyen irtibatlart haizdirler. Mesela filan halet-i ilme, dinin,
ahlakin, sanatin, sanayi vesairenin filan haleti tevafuk eder. Muvazenet-i icti-
maiye bahsi bu tesaniit rabitalarinin ve bu irtibatlarin neden ibaret oldugunu
tayin etmek ister. Hareket bahsi ise bilakis cemiyetleri esna-y1 tekamiillerinde
tetkik eder ve kanun-1 inkisaflarini kesfe calisir. Fakat muvazenet-i i¢timai-
ye tetkikatinin mevzuu yukaridaki tariften de anlagilacagi vechile Comte’nin
tarz-1 telakkisine gére pek az muayyendir. Bundan dolayr Cours de Philosop-
hie nam eserinde ancak birkag sayfa istigal eder. Eserin diger kismini kamilen
hareket bahsi isgal eder. Hareket bahsinin tetkik ettigi mesele birdir. Comte’a
gore tekamiiliin teakubunu [ard ardaligini] yalniz bir ve ayn1 kanun idare eder.
Bu da meshur halat-1 salase [ii¢ hal] kanunudur®. Hareket-i ictimaiye bahsinin
yegane mevzuu iste bu kanunu aramakur. Ilm-i ictima bu suretle anlagilirsa

7 Reégles de méthode sociologique nam eserimizde buna dair bazi misaller vardir.
8 Bu kanuna gdre begeriyet ii¢ devreden miiteakiben gecmistir ve bi’z-zarure gececektir. Bunlar
da ilahiyat devri sonra ma-badiit-tabiiyye devri ve nihayet ilm-i miispet devridir.
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yalniz bir meseleye inhisar eder [sinirlanir]. O derecede ki bu yegane mesele
halledildigi giin ki, Comte bunu katiyen hallettigini zannediyordu, i¢timaiyat
ilmi de ihdas edilmis olacaktir. Fakat hicbir zaman ikmal edilmis olmamak
ulum-1 miisbetenin [pozitif bilimlerin] mahiyeti iktizasindandir [geregince-
dir]. Bu ilimlerin tetkik ettikleri se’niyetler [olgusalliklar] nihayet bulabilmek
icin pek mufassaldir [karmagiktir]. Eger ictimaiyat da miisbet bir ilim ise emin
olmalidir ki yalniz bir meseleden ibaret degildir. Fakat bilakis muhtelif aksa-
mi, hayat-1 i¢timaiyenin safahat-1 muhtelifesine [belirli agamalarina] tevafuk
eden ayr1 ayr1 ilimleri muhtevidir [icermektedir].

Hakikat-i halde vakiat-1 igtimaiyyede ne kadar muhtelif nev varsa i¢timai-
yatta da o kadar sube, o kadar ulum-1 hususiyye-i igtimaiyye vardir. Ictimaiyat:
manzara-i hariciyesini nazar-1 dikkate alarak tetkik etmek lazimdir. Cemiyet
bu cihetten ictimai vakilarin usuli bir surette tasnifi, na-be-mevsum [tamam-
lanmis bir sekilde] ve her halde bu sahifelerde icrasi gayr-i kabildir. Fakat bu
vakiatin baglica envaini [tiirlerini] irae eylemek [gostermek] miimkiindiir. En
evvel cemiyeti nazar-1 miitalaaya alininca, bazi mertebe kesafeti [yogunlugu]
haiz toprak tizerine herhangi bir suretle mevzu kdylerde daginik veya sehirler-
de miitehassid [dayanisan bir topluluk] vesaire bir kitle-i ahaliden miirekkep
gibi goriiniir. Az gok vasi komsu akvamin arazisine ve denizlere nispetle, filan
suretle kain [bulunan] az ¢ok akarsularla ve ahaliyi yekdigeriyle miinasebette
bulunduran her nev turuk-1 miinakale ile malidir [ulagim yollarina sahiptir].
Bu arazi, ebadi, teskilat-1 tabiiyyesi sathinda yasayan nitifusun tarz-1 terki-
bi, hayat-1 igtimaiyede tabii mithim amillerdir. Bunlar hayat-1 i¢timaiyenin
mukavvimidir [alt-yapisidir] (susbstrat)’. Ve nasil ki fertte hayat-1 ruhiyye
hayaun istinat ettigi dimagin terkibat-1 tesrihiyyesine [sembolik diizenine]
gore tahavviil ediyorsa ayni suretle ma’seri [toplumsal] hadisat da (collectifs)
mukavvim-i i¢timainin teskilatina gére tahavviil ederler. Binaenaleyh bunun
tesrihini yapacak i¢timai bir ilme mevk: ayirabiliriz. Ve madem ki bu ilmin
mevzuu da cemiyetin suret-i hariciyye ve maddiyyesinden ibarettir; buna
morfoloji sosyal nami verilmesini teklif ediyoruz. Esasen morfoloji - suver-i
hariciyye-i i¢timaiyye - ilmi yalniz bir tahlil tasviri ile iktifa etmemelidir, izah
da etmelidir. Niifusun neden bir yere digerinden fazla tecemmu ettigini ve
ahalinin bilhassa zirai veya sehri olmasindaki esbabi ve biiyiik sehirlerin te-
kemmiil ve inkisafini icap eden ve buna mani olan esbabin nelerden ibaret
oldugunu vesaire aramalidir. Gériilityor ki bu hususi ilmin de kendi bagina
tetkik edecegi bircok meseleler vardir'®. Fakat hayat-1 ma’seriyye mukavvimi

 Bir mevcudun kiinhiinii, cevher-i zatisini teskil eden kistm ki evsaf buna ibtina eder.

1 Almanlanin Anthropogéographie (cografya-yi beseriye) tesmiye ettikleri sey ile morfoloji
sosyal namini verdigimiz sey arasinda nispet yok degildir. (Almanyada Ratzel ve Fransada Vidal
De La Blache’in eserlerine bakilmast)

Hagsiye-i miitercim: Morfoloji umumiyet iizere mahlukun suver-i hariciyesini tetkik eden
ilimdir. Nebatatta bir morfoloji vardir. Kelimatin tarih-i eskalinden ve tarih-i tagayyuratindan
bahseden ilme de bu nam verilir.
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yaninda bir de asil bu hayat vardir. Burada diger ulum-1 tabiatta goriilen farka
miisabih bir fark buluruz. Maadinin [maddelerin] tarz-1 teskilini tetkik eden
kimyanin yaninda fizik vardir ki bu suretle tegekkiil eden ecsamda [cisimler-
de] husule gelen her nev hadisat1 tetkik eder. [lm-i hayatta tesrih (anatomi),
buna morfoloji dahi denir, canli mahlukatin tarz-1 tesekkiiltinti, ensicelerinin
[dokularinin] uzuvlarinin tarz-1 terkibini tahlil eder. Fizyoloji de ensicelerin
uzuvlarin vezaifini tetkik eder. Ayni suretle i¢timai morfoloji ile birlikte bir
de igtimai fizyoloji vardir ki cemiyetlerin tecelliyat-1 hayatiyesini [yasamsal
disavurumlarini] tetkik eder.

Fakat fizyoloji-yi ictimai haddizatinda gayet muglak olup bir¢ok ulum-1
hususiyyeyi muhtevidir. Ciinkii fizyolojiye ait hadisat-1 i¢timaiyye de pek mii-
tenevvidir [gesitlidir].

Evvela itikadat [inanglar], adat [adetler] ve miiessesat-1 diniyye vardir. Din
filhakika i¢timai bir seydir. Clinkii daima bir ziimrenin yani kilisenin bir se-
yidir ve hatta ekser ahvalde kilise ile cemiyet-i siyasiyye birbiriyle miimtezictir
[i¢ ice ge¢mistir]. Pek son zamanlara kadar filan hiikiimet ahalisinden bu-
lunmakla filan ilahlara iman ediliyordu. Her halde akait ve esatir, biitiin bir
mecmuiyyete [topluluksalliga] misterek ve bu mecmuiyyetin biitiin azasina
mecburi mesalik-i itikadiyyeden [inan¢ yollarindan] ibaret olmustur. Dini
ayinler de boyledir. Demek oluyor ki dinin tetkiki de i¢timaiyyata aittir; dini
ictimaiyyatin mevzuunu tegkil eder.

Efkar-1 ahlakiyye ve 6rf ve adet de evvelkinden ayri bir nev teskil eder. Di-
ger bir bahiste kavaid-i ahlakiyyenin ne suretle hadisat-1 igtimaiyyeden madud
olduklar: goriilecektir. Bunlar ahlaki i¢timaiyyatin mevzuunu tegkil eder.

Miiessesat-1 hukukiyyenin sifat-1 ictimaiyyesini ispata hacet yoktur. Bu
miiessesatt, hukuki i¢timaiyyat tetkik eder. Esasen ictimaiyyat-1 hukukiyye ile
ictimaiyyat-1 ahlakiyye arasinda siki nispetler mevcuttur. Ciinkii ahlaki fikirler
hukukun ruhunu tegkil eder. Bir kanunnamaye neffaz amiriyyeti [6zel bir y6-
netimsellik] veren bu kanunnamade miindemic [ickin] ve muayyen diisturlar-
la ifade edilen fikir, ahlaki mefkuredir. Nihayet miiessesat-1 iktisadiyye vardur.
Istihsal-i servete [servet iiretimi] (memlukguluk [toprak sahipligi], siftgilik,
esnaf usulii, kooperatif usulii, fabrikada, darii’s-sinaalarinda, ikametgahlarda
istihsalat vs.) miibadeleye (teskilat-1 ticariyye, pazarlar, borsalar vb.) inkisam-1
servete (irat, faiz-i yevmiye vb.) ait miiessesat, iktisadi i¢timaiyyatin mevzuu-
nu tegkil eder.

[ctimaiyatin baglica subeleri bundan ibarettir. Fakat yalniz bunlardan iba-
ret kalkmaktan pek uzakur. Bazi cihetlerden serait-i uzviyyeye tabi olan lisan
(nutk) i¢timai bir hadisedir. Ciinkii lisan da bir ziimrenin eseri olup bunun
alamet-i farikasini haizdir. Fakat lisan umumiyyet tizere cemiyetlerin alamet-i
miimeyyizeleri anasirindan biridir ve lisanlar arasindaki karabetin, karabet-i
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akvamin tayini i¢in bir vasita olarak istimali bos bir sey degildir. Demek olu-
yor ki lisanin i¢timai bir surette tetkikine bir mevzu vardir, bu tetkik de esasen
baslamustir'". [lm-i bedayi [estetik ilmi] hakkinda da ayni miitalaa varit olabi-
lir. Clinkii her ne kadar her sanatkar (sair, ressam, hatip, heykeltirag vb.) ibda
ettigi eserlere alamet-i zatiyyesini (sahsiyetini) koyuverse de ayni bir muhit-i
ictimaide ve ayni devrede viicuda getirilen eserler muhtelif suretler tahtinda
ayni mefkureyi ifade ederler ki bu mefkurede (ideal) mezkur eserlerin ait bu-
lunduklari igtimai ziimrelerin mizaciyla siki bir miinasebeti haizdir.

Bu vakiattan bazilarinin coktan beri tesekkiil etmis ilimler tarafindan tet-
kik edildigi de dogrudur. Bilhassa iktisadi vakialar, miittehiden iktisat, eco-
nomie politique nami altinda irae olunan taharriyat [arastirmalar], tahlilat
[analizler] ve nazariyat-1 muhtelifenin heyet-i umumiyyesine mevzu teskil edi-
yor. Fakat yukarida da beyan eylemis oldugumuz vechile iktisat simdiye kadar
melez, sanat ile ilim arasinda miitevassit tetkikattan ibaret kalmistir. Hayat-1
stnaiyye ve ticariyyeyi tanimak ve kanunlarini tayin etmek icin oldugu gibi ve
evvelce olmus bulundugu gibi miisahede etmekten ziyade nasil olmast lazim
geliyorsa o suretle yeniden teskile ugrasmustir. Tktisadiyun, iktisadi seniyye-
tin fiziki seniyetler gibi miisahedeye amade ayni zaruretlere tabi bulundugu-
nu ve binaenaleyh bunu slaha tesebbiis etmezden evvel biisbiitiin nazari bir
ilme mevzu yapmak lazim geldigini heniiz pek zayif bir surette hissediyorlar.
Bundan maada mesgul olduklart vakiat1 kendi kendine kafi ve bizatihi izah
edilebilen miistakil bir kiill olarak tetkik ediyorlar. Halbuki hakikat-i halde
efal [fiiller] ve vezaif-i iksidadiyye [ekonomik gorevler] diger mecmu-1 efal
ile miitenasid vezaif-i ictimaiyyeden ibarettir ve bunlardan birdenbire tecrit
edilebilirse gayr-i kabil-i izah bir hale girerler.

Amelenin giindeligi yalniz arz ile talep arasindaki nispete degil bazi ahlaki
telakkiyata tabidir. Bu giindelik, mahluk-1 beserin asgari refah: hakkindaki
fikrimize yani netice itibariyle mahluk-1 beger hakkinda edindigimiz fikre gore
tenakus [azalir] ve tezayiit eder [artar]. Bu tarzda daha bir ¢ok misaller geti-
rebiliriz. Ilm-i iktisat, igtimaiyyenin bir subesi olmakla hem infirattan [ayr1
diismekten] kurtulur hem de icab-1 ilmi fikrinden ziyade miilhem olur. Bi-
naenaleyh ilm-i iktisat ulum-1 i¢timaiyye silsilesine dahil olmakla yalniz isim
ve stfatni degistirecek degildir, hem ruhunu hem de tatbik ettigi usulleri de
degistirecektir.

Bu tahlil ile goriiliiyor ki i¢timaiyat Auguste Comte’nin disiindiigii gibi
gayet basit ve yalniz bir meseleden ibaret bir nev ilim olmaktan uzakur. Bu-
giinden itibaren bir i¢timaiyat miitehassisinin ilmin biitiin ansiklopedisine va-
kif olmasi gayr-i kabildir. Fakat her alim gayet umumi ve miiphem mesail ile

' Meilletnin asar1 ve bilhassa t. IX Années sociologiquete “Kelimeler Nasil Manalarin

Degistirirler” serlevhali makale
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iktifa etmek istemezse hususi meselelerle mesgul olmalidir. Ictimaiyat kendi
sahasi dahilinde yalniz taharriyatta bulunmaya kendinden haberdar olmaya
calistikca bu mesail-i umumiyye ve miibhemenin [genel ve belirsiz sorunla-
rin] faidesi olabilir. Fakat alim bu meseleler {izerinde artik tevakkuf etmeme-
lidir [durmamalidir]. Bundan maksat, biitiin bu ulum-1 hususiyyeden ¢ikan
umumi neticeleri toplamaya gayret eden terkibi bir ilme liizum yoktur demek
degildir. Vakiat-1 i¢timaiyye sunuf-1 muhtelifesi arasinda ne kadar fark olursa
olsun bunlar ayni bir cinsin muhtelif envaindan ibarettir. Binaenaleyh bu cin-
sin vahdeti nereden ileri geldigini ve vakia-i i¢timaiyyeyi miicerreden [soyut
bir sekilde] temyiz eden [ayiran] seyin neden ibaret oldugunu ve gayet umumi
kanunlar ki, hususi ilimlerin ihdas ettikleri muhtelif kanunlar bunlarin hususi
suretlerini tegkil eder, mevcut olup olmadigint aramak lazim gelir. Bu, umumi
ictimaiyatin mevzuunu teskil eder. Nitekim ilm-i hayat-1 umuminin mevzuu,
hayatin en umumi evsaf ve kavaninini bulmakur. Bu, ilmin kism-1 felsefisidir.
Fakat terkibin [sentezin] kiymeti tahlillerin ki, terkib bunlardan miintecdir
[bunlarin sonucudur], kiymetine tabi oldugundan bu tahlil isini ileri gotiir-
mek ictimaiyatin en miibrem [kaginilmaz] vazifesini teskil eder. Hiilasaten
atideki [gelecekteki] cetvel-i igtimaiyatin baslica taksimatini sema suretinde
irae eyler.

a. Morfoloji suver-i hariciyye-i ictimaiye [toplumsal olgularin dis goriinii-
sti]: Akvamin esas-1 cografisinin tegkilat-1 ictimaiyye ile olan miinasebetleri
dahilinde tetkiki. Niifusun hacminin, kesafetinin toprak tizerindeki vaziyeti-
nin tetkiki

b. Fizyoloji-i i¢timai: Dini, ahlaki, hukuki, iktisadi, lisani, bedii i¢timaiy-
yat

¢. Umumi i¢timaiyyat

3. Ictimaiyyatta Usul

[ctimaiyyatin saha-i sumuliinii [kapsam alani] ve baslica taksimatini tayin
ettikten sonra bu ilimde istimal olunan usuliin en esasli mebadisini [baslang:-
cini] temyiz etmemiz kaliyor.

[ctimaiyyatin baslica mesaili bir miieseses-i siyasiyye, hukukiyye, ahlakiy-
ye, iktisadiyye ve diniyyenin bir itikadin vs. ne suretle tesekkiil ettigini, bu
miiesseseyi hangi esbabin [sebeplerin] tevlit ettigini ve hangi miifit [faydali]
gayeye tevafuk ettigini aramaktan ibarettir.

Mukayeseli tarih (tasrih edecegimiz tarzda anlagilan mukayeseli tarih) ic-
timaiyyat miitehassisinin bu gibi mesaili hal i¢in malik oldugu yegane alettir.
Filvaki bir miiesseseyi anlamak i¢in bu miiessesenin neden miirekkeb oldugu-
nu bilmek lazimdir. Bu, ciizlerden miirekkeb muglak bir kiildiir [biitiindiir].
Bu ciizleri bilmek, bunlardan her birini ayrica ve hep birlikte nasil terekkiip



354 Sosyoloji Dergisi, 2014/1, 3. Dizi, 28. Say1

ettiklerini izah etmek lazimdir. Ciizleri kesfetmek icin miiessese tamam olmus
ve son sekli tahtinda [altinda] nazar-1 miitalaaya almak kifayet etmez. Ciinkii
alisik oldugumuzdan bu miiessese bize daha ziyade basit goriiniir. Herhalde
bu miiessesede miirekkep oldugu muhtelif unsurlarin nerede baglayip nere-
de bittigini irae edecek hi¢bir sey yoktur. Canli mahlukun ensicesini tegkil
eden huceyrat [hiicreleri], camit [bilesik] cisimlerin miirekkep olduklar ciizi
fertleri goziimiizle gormedigimiz gibi bu unsurlart da meri [gegerli] bir su-
rette yekdigerinden ayiracak bir hatt-1 fasil yoktur. Bunlari zahire ihrag i¢in
bir alet-i tahlile ihtiyag vardir. Bu rolii ifa eden tarihtir. Filhakika nazar-1 mii-
talaaya alinan miiessese tedricen parga parca tesekkiil etmistir. Bunu tegkil
eden ciizler birbirinden sonra dogmus ve yekdigerine az ¢ok yavas bir surette
inzimam etmistir [eklemlenmistir]. Bu miiesseseyi intac eden [neticelenme]
mubhtelif unsurlar: tabii bir surette inhilal etmis [¢oziilmiis] bir halde gormek
icin bunun zaman dahilinde yani tarihte suret-i tekevviiniinii takip etmek
kafidir. O zaman bu unsurlar nazar-1 miisahedeye, birbiri arkasina tegekkiil ve
birlikte terekkiip ettikleri silsile dahilinde arz-1 viicut ederler.

Karabet methumu kadar basit bir sey yoktur gibi gortiniir. Halbuki tarih
bunun fevkalade mufassal [ayrintili] oldugunu gésteriyor. Bu methuma kan-
daslik fikri dahil oluyor. Fakat baska seyler de dahil oluyor, ¢linkii bir takim
aile enmuzecleri goriiyoruz ki bunlarda kandaslik bisbiitiin feri [ikincil] bir
rol oynamaktadir. Baba ve ata karabetleri [yakinliklari] keyfiyet itibariyle bir-
birinden farkli ve biisbiitiin ayr1 sebeplere tabi ve binaen aleyh ayri1 ayr1 tetkike
muhtag seylerdir. Ciinkii tarihte 6yle aile enmuzecleri goriiyoruz ki bunlarda
bu karabetlerden yalniz biri mevcut olup digeri yoktur. Velhasil tarih, ictimai
seniyetler hususunda mikroskobun fiziki seniyetlerde oynadigi role miisabih
bir rol oynamaktadir.

Bundan maada miiesseseler yalniz tarih sayesinde izah edilebilir. Filvaki
bir miiesseseyi izah bu miiesseseyi teskile hizmet eden muhtelif unsurlart an-
latmak, illetlerini ve hikmet-i viicutlarini gdstermektir. Fakat bu illetleri kes-
fetmek i¢in amil bulunmus olduklari ana, yani anlamak istenilen vakiati tevlit
ettikleri zamana riicu etmekten [geri ddnmekten] baska care var m1? Ciinkii
ne suretle icra-y1 fiil ve tesirlerini tevlit ettiklerini kavrayabilmek ancak o za-
man miimkiindiir. Bu an ise arkamizda mazidedir. Bu unsurlardan her birinin
ne suretle tevelliit ettigini 6grenebilmek icin yegane ¢are bunlar: tevelliit ettigi
anda miisahede etmek ve tekevviiniiniinde [olusumunda] hazir bulunmakir.
Bu tekevviin ise mazide vuku bulmustur ve binan aleyh ancak tarih sayesin-
de malum olur. Mesela karabet [yakinlik, akrabalik] bugiin muzaaftr [¢ok
artmistir]; hem ana hem de baba tarafindan sayilir. Bu muglak teskilatn es-
bab-1 mucibesini [gerekli sebebini] anlamak i¢in evvela karabetten sarf veya
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bilhassa li-imm (utérine)'? [anaerkil] oldugu cemiyetler miisahede olunacak
ve bunu tevlit eden seyin neden ibaret bulundugu arastirilacakur. Sonra li-eb
(agnatique) [babaerkil] karabetin tahaddiis ettigi akvam nazar-1 miilahazaya
alinacakur. Nihayet baba karabeti zuhur ettigi zaman ekseriya diger karabeti
ikinci derecede birakuigindan her ikisini de ayni derecede tutan medeniyetlere
bakilir ve bu miisavau [esitligi] icap eden seraitin [kosullarin] kesfine gayret
edilir. Bu suretledir ki ilm-i i¢ctima mesaili, mazinin muhtelif merhalelerinde
neve-ma stralanir ve bunlarin halli ancak bu suretle mevzulagtirilmak ve ma-
hall-i tevelliitleri olan muhtelif muhit tarihlerine irca edilmek sartiyla halli
kabildir.

Demek oluyor ki ictimayyat kism-1 azami itibariyle hususi bir surette fehm
olunan bir nev tarihtir. Tarihsinas [tarihsever] da igtimai vakilarla istigal eder.
Fakat o, bu vakiat bilhassa muayyen bir millete ve bir zamana mahsus olan
cihetlerinden tetkik eder. Tarihginasin umumiyyet tizere tetkik etmek istedigi
sey, filan milletin filan ferdiyyet-i mageriyyenin filan an-1 tekamiiliindeki ha-
yaudir. Bila-vasita [dogrudan, aracisiz olarak] vazifesi her cemiyyetin ve hatta
aynt cemiyet hayatinin muhtevi oldugu devrelerden her birinin alamet-i za-
tiyye ve ferdiyyesini bulup temyiz etmeketir. Ictimaiyyat miitehassist ise yalniz
mubhtelif cemiyetlerde umumi nispetler kabil-i tahkik kanunlar kesf etmeye
caligir. O filan asirda Fransada, Ingiltrede, Roma veya Hindistan'da hayat-1
diniyyenin veya hakk-1 miilkiyetin ne oldugunu suret-i mahsusada aramaz.
Kendisine esasen elzem [gerekli] olan bu tetkikat-1 husussiyye, umumiyet tize-
re hayat-1 diniyyenin amillerinden bazilarini kesf edibilmek i¢in vasitalardan
baska bir sey degildir. Iki vakia arasinda bir izafet-i mantikiyye [mantiksal ba-
gintnin], mesele bir nisbet-i illiyyetin [nedensel iliskinin] mevcut oldugunu
gostermek icin yalniz bir tarikimiz vardir. O da bu iki vakianin birlikte hazir
veya gaib olduklari ahvali mukayese etmek ve bu muhtelif tertibat-1 tesadii-
fiyyede [tesadiifsel diizenekte] arz eyledikleri tahavviilatin bu vakialardan bi-
rinin digerine tabi oldugunu ishad edip etmedigini [ortaya ¢ikip ¢ikmadigini]
aramakur. Tecrib [deneyim], esas itibariyle mukayesenin bir suretinden bagka
bir sey degildir. Tecripten maksat bir vakiay1 tenvi etmek [¢esitlendirmek], bu
vakiay1 muhtelif suretler tahtinda husule getirerek bu suver-i muhtelifeyi usu-
li bir tarzda mukayese etmektir. Binaenaleyh ictimaiyyat miitehassisi yalniz
bir kavmivye [halka] hele yegane bir devreyi nazar-1 miitalaaya almakla iktifa
edemez. O ayn: enmuzecten ve muhtelif enmuzeclerden cemiyetleri muka-
yese etmelidir ta ki miiessesenin bu cemiyetlerde arz eyledigi tahavviilat ve
gostermek istedigi tatbikat muhit-i i¢timaide fikirlerin ahvalinde vs. goriilen
tahavviilat ile mukayese edilince bu iki ziimre-i vakiati tevhit eden miinasebat

2 Li-imm, kadinlar tarafindan vuku bulan karabete, li-eb diye de erkekler tarafindan vuku
bulana (parente utérine, agnatique) denir.
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gormek ve bunlar arasinda bir nispet-i illiyyet tayin etmek miimkiin olsun.
Demek oluyor ki mukayese usulii ictimaiyyat usuliiniin fevkalade bir vasitasi-
dir. Latin veya Yunan sarf ve nahvi veyahut Fransiz grameri, yekdigerlerinden
ayr1 olarak tetkik edilince mukayeseli sarf namini alan yeni ilme gore ne ise
tarih de (kelimenin mana-y1 miistamelince [eski anlaminca]) ictimaiyyata kar-
st ayni mevkidedir®.

Mamafih bazi ahval olur ki i¢timaiyata miiteallik mukayeselerin mevad-
dini tarihten bagka bir ilimde aramak icap eder. Bazen bir kaide-i hukukiyye
veya ahlakiyyenin bir itikad-1 dininin nasil tesekkiil ettigi degil, bunlar: tatbik
ve icra eden cemaatler tarafindan bunlara neden daha az veya daha ¢ok riayet
edildigini aramak icap eder. Mesela adam katlini meneden

kaidenin nereden geldigini arayacak yerde her nev-i akvamin, ziimrelerin
bu kaideyi az veya ¢ok surette ihlale miitemayil [meyilli] olmalarinin esbabini
kesfe ugrasmalidir. Ayni suretle izdivaglarin daha az veya ¢ok kesir, daha az
veya ¢ok vakitsiz, talak [bosanma] ile az ¢ok kolaylikla kabil-i inhilal [dag:-
labilir] vs. olmasina icra-y1 tesir eden amillerden bir kag¢i bulunabilir. Bu nev
mesaili halletmek i¢in bilhassa ihsaiyyata [istatistife] miiracaat etmek lazim
gelir. Katller [cinayetler], izdivaglar, talaklar kesretinin cemiyetlere, mezahibe
[mezheplere], mesleklere vs. gore ne suretle tahavviil ettigi aranilir. Ahlakiy-
yet'¥ akvamin tabi bulundugu serait-i muhtelifeye ait mesail, bilhassa bu usul
tizere tetkik olunmalidir. Yine ayni tarik sayesindedir ki iktisadi igtimaiyat-
ta yevmiyelerin, irat miktarlarinin, faiz miktarlarinin, miibadele-i meskukat
[para miibadelesi] kiymetinin vs. hangi esbap tahtinda tahavviil ettikleri tatkik
olunabilir.

Fakat bunlardan hangisine miiracaat ederse etsin igtimaiyat miitehassisinin
nazaran higbir zaman dur tutmayacagi bir kaide vardir. Ilm-i ictima miite-
hassis1 muayyen bir sinifa mensup hadisat-1 i¢timaiyyeyi tetkike baglamazdan
evvel bunlar hakkinda miiddet-i 6mriince edinebilmis oldugu malumati zih-
ninden kamilen silmelidir. Sunu kaide-i esasiyye olarak kabul etmelidir ki ne
bu hadisat hakkinda ne bunlarin evsafi hakkinda ve ne de tabi olduklar: es-
baba dair hi¢bir sey bilmiyor. Velhasil ictimaiyat miitehassisi da fizik, kimya,
fizyoloji ve hatta bugiin ilm-i ruh miitehassislarinin bile saha-i ilmiyelerinin
heniiz gayr-i meksuf bir kismina dahil olduklari zaman haiz olduklar: halet-i
zihniyyede olmalidur.

13 Istikbalde tarih ile igtimaiyyatin miinasebetleri ne olabilecegini bu arada izaha mahal yoktur.
Suna kaniyiz ki bu ilimler daima samimi bir hal iktisap edecekler ve bir giin gelecek fikr-i
tarihi ile fikr-i ictimai ancak gayet ciizi farklarla ayrilacakur. Filhakika ilm-i i¢ctima miitehassist
miikayeselerini ve istikralarini iyice yapabilmek icin bu mukayese ve istikralarin istinat ettikleri
vakiat-1 hususiyyeyi bir tarihsinas gibi iyice bilmelidir.

1 Ahlak (morale) ile ahlakiyyeti (moralité) birbirine karistrmamalidir. Ahlakiyyet, ahlakin
tarz-1 tatbiki ile dl¢iiliir, din i¢in aynt mesele varit olabilir.
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Maatteessiif bu vaziyetin ne kadar zaruri olursa olsun i¢timai seniyyet kar-
stsinda ittihazi [edinilmesi] kolay degildir. Miirur-1 zamanla [zaman agimiyla,
zamanin gegip gitmesiyle] bizde koklesmis bazi itiyatlar, bizi bu vaziyette bu-
lunmaktan men eder. Her giin kavaid-i ahlakiye ve hukukiyyeyi tatbik etti-
gimiz her giin saun aldigimiz, satugimiz, kiymetler miibadele ettigimiz icin
bu mubhtelif seyler hakkinda bil-mecburiyye [zorunlu] bir fikrimiz vardir. Bu
fikrimiz olmasa vezaif-i yevmiyyemizi [giindelik gorevlerimizi] ifa edemez-
dik. Bundan dolay: bizde pek tabii bir vehm hasil oluyor. Zannediyoruz ki
bu fikirler sayesinde bu fikirlerin ait olduklar: seylerin biitiin esasli kismini
biliyoruz. ilm-i ahlak miitehassist ailenin, karabetin, kudret-i pederanenin,
hakk-1 miilkiyetin ne oldugunu izah zahmetini pek ihtiyar etmiyor [se¢mi-
yor]. Iktisat miitehassist kiymet, miibadele, irat vesaireye ait seyler hakkinda
ayni suretle hareket ediyor. Zannediliyor ki bunlar hakkinda fitri ilmimiz var,
bu muglak seniyetler hakkinda cari fikirleri miimkiin oldugu kadar vuzuh ile
anlamak kafi goriiliiyor. Ameli zaruretlere tekabiil etmek icin usulsiiz bir su-
rette tegekkiil etmis olan bu methumlar her tiirlii kiymet-i ilmiyyeden aridir.
Avam-1 nassin [insanlarin ¢ogunun] ecsam [bedenleri] ve evsafi [nitelikleri];
ziya [151k], sada [ses], hararet vs. hakkindaki malumati, bu ecsamin ve evsaf-1
afakiyyelerinin mahiyetini tamamiyla irae edemedigi gibi bu methumlar da
ictimai seyleri tamamuiyla ifade edemezler. Fizik ve kimya miitehassislarinin
herkesce malum olan bu tarz-1 tahayyiilden tecerriit ederek bize bildirdikleri
seniyet, havassin bila-vasita idrak ettigi seniyetten, vakiattan oldukga farkli
bulunmus olur. [lm-i ictima miitehassis1 da bu suretle hareket etmelidir. O da
ictimai vakialarin kargisina gectigi zaman bu hususta biliyorum zannettigi her
seyi bir mechul karsisinda bulunuyormus gibi unutmalidir.

[lm-i igtima, hazir yapma ve aldatict bedahatlerin [asikarliklarin, ispata ge-
rek olmayan olgularin] sadece bir izah ve tefsirinden ibaret kalmamali, ekseri-
ya malumat-1 miiktesibeyi [edinilen bilgileri] bile sagirtmaktan hali kalmayan
kesfiyatin faili olmalidir. Iginde yasadigimiz bu igtimai seylerin higbirini bil-
miyoruz. Bunlari bize tedricen tanitmak vazifesi muhtelif ulum-1 i¢timaiyyeye
aittir.



