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Sempozyumu'nda s6zlii olarak sunulan ve basilmayan “Tiirklerin Miisliiman Oluslar
Dénemleri Dini-itikadi Inanglarinin Dede Korkut Hikdyeleri'ndeki Gostergeleri” adli

tebligin bashg1 degistirilerek, icerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek iiretilmis
halidir. /This paper is the final version of an earlier presentation titled “Indicators of Religious-
Theological Beliefs of the Turks when they Became Muslims in Dede Korkut Stories”, not previously
printed, but ordlly presented at a symposium titled “First International Dede Korkut Turkish
Culture-History and Literature Symposium”, the title has been changed, the content of which has
now been developed and partially modified.
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Dede Korkut Hikdyeleri’nde Tiirk-islam inaniglarinin itikadt Géstergeleri

Oz Dede Korkut Hikéyeleri Oguz Tiirklerinin X-XI. yiizyillarda yasadiklar1 bir takim olay ve
miicadeleleri sahislar etrafinda anlatan milli kiiltiir mirasimizdir. S6z konusu zaman araligi
dzellikle Tiirklerin Misliiman olduklar: tarihler olarak 6nemlidir. Bu eserde Tiirklerin
kahramanliklar1 Miisliimanliktan dnce ve sonraki orf, adet ve gelenekleri, sosyo-kiiltiirel ve
ahlaki yasantilari analiz edilmistir. Eserde {izerinde durulan mevzulardan biri de Tiirklerin
Miisliiman olmalarinm miiteakiben dini inanislar1 ve ibadetleridir. Bu baglamda Allah inanci
hikayelerde en ¢ok tizerinde durulan inang esasidir. UlGhiyet konulari iginde yer alan Kader
konusu da hikayelerde islenen diger bir temadir. Ayrica basta Hz. Muhammed olmak {izere bazi
peygamberler hakkinda anlatimlara da yer verilmistir. Diger taraftan Cebrail ve Azrail isimli
meleklerden bahsedilmistir. ilahi kitaplara gelince, sadece Kur’an’dan ismen bahsedilmis, diger
kitaplara deginilmemistir. Yine 6liim, kiyamet, Cennet, Cehennem, Kevser Havuzu gibi ahiret
inanci icerisinde yer alan inanislara da yer verilmistir. Dede Korkut Hikayeleri islam dinini
dgretmek icin yazilmig didaktik bir yapit degildir. Bilakis hikayelerde islam, birey ve toplumun
ruhu/6zii haline gelmis bir unsur olarak islenmistir. Bu c¢alismanin amaci Dede Korkut
hikayelerindeki anlatimlardan hareketle Tiirklerin, &zellikle de Oguz Tiirklerinin itikadi
inaniglarinin géstergelerinin imanin alt1 sart1 baglaminda arastirilmasi ve bunlarin islam
akidesi agisindan degerlendirilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Kelim, Akait, Dede Korkut Hikayeleri, Allah, Peygamberlik, Ahiret, Kader.

Theological Indications of Early Turkish-Muslim Faith in Dede Korkut Stories

Abstract: Dede Korkut Stories are a national cultural heritage that narrates about events and
challenges of Oghuz Turks in 10th-11th centuries. This period of time is important, as it was
the times when Turks became Muslims. In this work, heroism, customs, habits and traditions,
socio-cultural and moral life of the Turks before and after becoming Muslims are analysed. One
of the topics addressed in this work is religious beliefs and worships of the Turks after became
Muslims. In this context, the belief in Allah appears to be the most emphasized type of belief
in the stories. The theme of fate, which is included in the subjects of Tawhid (oneness of Allah)
is another theme mentioned in the stories. The stories also includes some expressions
regarding particularly the Prophet Muhammad as well as some other prophets. Jibril and
‘Azr2’1l angels are also mentioned. As for the Divine Books, only the Qur’an is namely addressed
and other divine books are not mentioned. The beliefs regarding afterlife, such as death,
resurrection, heaven, hell, pool of al-Kawthar (abundance) are also referred to in the stories.
The Book of Dede Korkut is not a didactic work written to teach Islam. On the contrary, in the
stories, Islam is discussed as an element of the spirit/essence of individual and society. The aim
of this study is to investigate the representations of the beliefs of tawhid, prophecy and
hereafter of the Turks, especially the Oghuz Turks with reference to narrations in Dede Korkut
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stories. It aims to discuss them in the context of six pillars of faith and evaluate from the Islamic
belief point of view.

Keywords: Kalam, ‘Aqa@’id, Book of Dede Korkut, Allah, Prophethood, Hereafter, Predestination.

SUMMARY

The Book of Dede Korkut consists of twelve epic stories created within the oral
tradition of Turkish Folk Literature. It is said that the origins of these stories, which are one of
the oldest works of Turkish Folk Literature, went as far as 7th century. It is generally accepted
that the Book of Dede Korkut, which narrates about Oghuz Turks who lived in 10th-11th
centuries was transferred to writing after 15th century. There is no information found about
writer/s of the Book.

Dede Korkut, who considered being the narrator of the stories, is in fact a character in
the stories. Dede Korkut plays qobuz, reads poetry, names children, mediates in marital affairs,
resolves disputes, and leads religious rituals in the stories. Therefore, he stands out as a saint
figure and considered to be wise man of the Oghuz Turks in almost every story, especially
regarding social events.

In this work, there are many expressions about heroism, customs, habits and traditions,
socio-cultural and moral experiences of the Turks before and after becoming Muslims. The
stories bear many traces from the earlier Turkish beliefs. However, these are not the issues of
this study. The dates of the emergence of the stories, 10th and 11th centuries, coincides with
the times when the Turks became Muslim. This situation makes the stories more important as
they include rich narratives about the fundamental beliefs of Islam. Especially the belief in
Allah, which is one of the six pillars of faith, appears to be the most emphasized in the stories.
In these stories, Turkish and Persian names of Allah as well as His Arabic names and attributes
are mentioned directly or indirectly.

The belief in predestination and casualty related with Allah's eternal knowledge and
determination is another faith object that takes place in the stories. The issues regarding the
predestination discussed in the stories as follows: the deeds occur with the wish of Allah; Allah
decides whether the child male or female; Allah predestines human lifetime, livelihood, time
of death and calamities.

There are also narrations about the belief in the prophets in the stories. Particularly
the Prophet Muhammad's prophecy is prioritised. Adam, Noah, Abraham, and Moses are the
other prophets mentioned in the stories. The successive authority of Adam and His story with
1blis; the wife and donkey of Noah, not burning of Abraham when he was thrown into the fire,
the speaking of Allah with Moses and the staff of Moses are some of the expressions related
with prophecy in the stories. Nimrod against Abraham and Pharaoh against Moses are
described as negative personalities in the stories.
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In the stories, the Prophet Muhammad (pbuh) is handled in a position that intercession
is demanded from Him. Greetings and prayers are read for Him. His intercession is sought for
forgiveness of sins and acceptance of prayers. He is exalted with some attributions, such as the
holly Prophet Peace be upon Him, friend of Allah, the leader of religion and the headman of
religion. When the Prophet Muhammad is mentioned, it is felt that there is a high respect and
an enthusiastic love. When he is addressed, the expressions indicating respect and affection,
such as "His name is magnificent Muhammad" and "His name is magnificent Muhammad
Mustafa" are used in the stories.

In the stories, only the Qur’an is mentioned among the divine books, none of the Torah,
the Zabir and the Injil is mentioned. It is referred that the Qur’an descended from the heavens
and it is the word of Allah and His knowledge, and it was copied (collected) by Uthman. It is
described as "Magnificent Qur'an".

It is seen in the stories that there is also a place for the belief in angels and only two of
the four great angels are mentioned. One of them is ‘Azr2’il, the death angel. 1t is one of the
main heroes in the story of Deli Dumrul. ‘Azr2’1l is described as an angel from the sky, who has
red-winged, who takes the souls of living beings by the command of Allah and kill them. It is
also narrated that ‘Azra’1l takes the form of human and pigeon, and the struggle of ‘Azra’1l with
Deli Dumrul. The other great angel mentioned in the stories is Jibril. In the story of Emre, the
Son of Begil, it is described as an angel fulfilling the commandments of Allah. Apart from these,
there is no information about other angels and their characteristics, such as not being
gendered, not to sin, and being created from light. Within the scope of invisible beings, the
Devil is also narrated in the stories as it did not prostrate itself to Adam, and therefore it was
repelled and cursed.

The principle of the belief in Hereafter, which is one of the pillars of faith, is also dealt
with in the stories. The ending, death, resurrection, reckoning, Heaven, Hell, seeing Allah's
face in Heaven, drinking water from the pool of al-Kawthar are some of the topics addressed in
relation to this principle. While talking about Heaven in the stories, the words "U¢mak" (flight)
in Turkish and "Behesht" (paradise) in Persian are mentioned in addition to Arabic "Jannah"
(heaven).

The Book of Dede Korkut is not a religious book written to teach the ‘aga’id (beliefs) of
Islam or its practices. On the contrary, it is a work that narrates about people’s lives and social
experiences. There is neither any specific verse from the Qur’an nor sayings or the deeds of
the Prophet (hadith) included in the stories. However, the contents of many issues stated in the
Qur’an and hadith are expressed in the stories. For instance, the statements from the surah
(chapter) al-Ikhlas (sincerity), such as al-Ahad (the one), Allah begets not, nor was He begotten,
and not being any equivalent to Him are mentioned in the stories. Likewise, not burning of the
Prophet Abraham when thrown into the fire, speaking of Allah with Moses and giving the stuff
to him as a miracle are also stated in the Qur’an. As for the pool of al-Kawthar, the believers’
seeing Allah in Heaven, ineffectiveness of the deeds without saying in the name of Allah are

CUID 22/1 (Haziran 2018): 489-513



Serdar, Murat-Isik, Harun. Dede Korkut Hik4yeleri'nde Tiirk-Islam ...| 493

mentioned in hadiths. However, some information that is not rooted in the Qur’an and hadiths,
such as the stinging of Nimrod's arrow is also encountered in the stories.

Based on the narrations in the stories, it seems possible to draw the conclusion that the
Oghuz Turks mentioned in the Book of Dede Korkut adopted Ahl al-Sunnah (people of Sunnah)
interpretation of Islam. However, it should be reminded that this implication will lose its
meaning if it is proved that the original versions of the stories were redesigned according to
the interpretation of Ahl al-Sunnah in the process of transferring them into writing.

GIRIS

Eski Halk Edebiyatimizin sdzlii trlinlerinden yaziya gegirilmis olan drneklerinin
basinda gelen Dede Korkut Hikdyeleri'nin iki yazma niishas1 bulunmaktadir. Bunlardan biri,
Dresden Kral Kiitiiphanesi'nde bulunan "Kitab-1 Dedem Korkut ala lisan-i taife-i Oguzhan"
isimli niisha olup, icerisinde giris ve on iki Hikdye bulunmaktadir. Vatikan Kiitiiphanesi'nde
bulunan "Hik4yet-i Oguznime-i Kazan Beg ve Gayri" isimli yazma niishada ise giris ve alti
Hikaye yer almaktadir. Genel kabule gére Oguz Tiirklerinin X-XI. yiizyillardaki yasadiklar1 bir
takim olay ve miicadeleleri, sahislar etrafinda anlatan Dede Korkut Hikayeleri sozlii gelenek
icerisinde olusmus edebi bir iiriindiir. Bununla birlikte hikayelerde anlatilanlarin VII. asra
kadar giden bir gecmisi oldugu sdylenmektedir.! Yaziya gecirilmesi ise XV. yiizyildan sonra
olmugtur. Ancak yaziya geciren/gecirenlerin kim olduklart ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.?

Hikayelerde konu edinilen olaylarin genel kabule gére X. ve XI. asirlarda gegiyor olmasi
ve bu zaman araliginin da Tiirklerin Misliman oldugu tarihlere® denk gelmesi hikayelerin
Snemini bir kat daha fazla artirmaktadir. Dede Korkut Hikayeleri Tiirk ahlak ve térelerinin,
inanglarinin, kahramanlklarinin otantik olarak anlatildigi bir eserdir. Hikayelerde eski
inanglarmnin izleri yaninda, islam Dini'ne ait inang ve pratiklerin giiclii bir sekilde anlatildig
goriilmektedir. Dolayisiyla Dede Korkut Kitabi'ndaki hikéyeler, edebiyattan, sosyolojiye,
dinden folklora, ahlaktan siyasete bir¢ok alanla ilgili zengin bir bilgi hazinesini ihtiva
etmektedir.

Prof. Dr. Mehmet Kaplan’a nisbet edilen “Tiirk edebiyatinmn biitiin tirtinlerini terazinin
bir kefesine, Dede Korkut'u da diger kefesine koysaniz, Dede Korkut agir basar” séziiyle *
hikayelerin ne denli 6nemli oldugu dile getirilmistir. Milli kiiltiir mirasimiz yéniinden gok
Snemli olan bu eserin bir¢ok alanda ¢alismalara konu olabileceginde hicbir kusku yoktur. Bu

Krs. Orhan Saik Gokyay, “Dede Korkut”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1994), 9: 78; Faruk Siimer, Oguzlar, 3. Baski (Istanbul: Ana Yayinlar1,1980), 377.

*  Gokyay, “Dede Korkut”, 9:79; Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi (Ankara: MEB, 1989), 64-67.

*  Bkz. A. Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 3. Baski (Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, 1981), 73-75.

Ali Yakici, “Dede Korkut Kitabi'nda Gériilen Ozan Tiplerinin Tiirkiye Sahasi Asiklik Geleneginin
Olusumuna Etkisi”, Milli Folklor 19/73 (2007): 41.
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alanlarin basinda 6ncelikle Halk Bilimi ve Tiirk Halk Edebiyati gelmektedir. Bunun yaninda
Tirklerin dini tarihleri, Miisliman olmalari ve ardindan gelen siirecte dini inanislari,
ibadetleri, islam etkisinde sekillenen kiiltiirleri gibi konular da {lahiyatin alt bilim dallar1 olan
Dinler Tarihi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Tiirk-islam Tarihi, Tiirk-islam Edebiyati ve Kelam
gibi bir¢ok bilim dali agisindan ¢alisilabilecek hususlardir.

Tiirklerin “Gok Tanr1” inanci veya “Geleneksel Tiirk Dini” olarak isimlendirilen kadim
dinlerinden’® ve halk inanislarindan pek ¢ok iz tasiyan Dede Korkut Hik&yeleri, bunlardan daha
ziyade Islami motifler barindirmaktadir. Kimi aragtirmacilarin da ifade ettigi gibi bu
hikayelerdeki eski dini inamislara ait izleri tespit etmek ancak bu alandaki uzmanliklar
sonucunda fark edilebildigi halde Islam? unsurlar daha belirgin olup dogrudan miisahede
edilmektedir.® Dede Korkut Hikdyeleri'nin muhtevas: dikkatle incelendiginde, Kelam ilminde
“ustil-u seldse” olarak adlandirilan ulGhiyet, niibivvet, ahiret ve bunlarin detaylari olan iman
esaslarina yer veren anlatimlarin bulundugu gériilecektir, Bu durum, az ¢ok dini kiiltiire sahip
olan siradan bir Misliimanin dahi fark edebilecegi kadar agik ve nettir.

Dede Korkut'un Kitabi yahut daha uygun ifadeyle Dede Korkut'un da
kahramanlarindan biri oldugu hikéyeler, Misliimanlara dinlerini 6gretmek gibi didaktik bir
amagla tasarlanmamustir, Dolayisiyla yaziya gecirilmis haliyle eser, bir Akaid veya Kelam kitabi
da degildir. Ancak hikayelerde Tirkler ve 6zellikle de Oguzlarin bireysel ve toplumsal
yapilarina adeta bir ruh gibi sinmis olan islam karakteristigi kendini hissettirmektedir.
Hik4yelerden islam ile ilgili motifleri ve anlatimlar1 ¢ikartmak s6z konusu olsa, tipki bedenin
ruhsuzlagsmas: gibi bir anlam kaybi gerceklesecektir. Zira daha 6nce de denildigi gibi Dede
Korkut Kitabi, sadece bir destanlar kitabi degil, Miisliiman bir ermisin kitabidir. Bu 6zellik, eseri
okuyanin hemen fark edebilecegi karakteristik bir zelligidir.

Bizim bu ¢alismada amacimiz, Dede Korkut’un kitabinda islam’in iman esaslarinin nasil
ele alinip anlatildigindan hareketle Hikayelere konu edilen Oguz Tiirklerinin itikAdi yénden
inang ve tutumlarini tespit etmeye calismaktir. Oguzlar'in biiyiik bir kavim olmasi ve onlarla
ilgili bir ¢cok yazili belge bulundugu diisiiniiliirse, onlarin dini tutum ve tavirlarinin bir eser
lizerinden temellendirilmesi gibi bir iddiada bulunmak hi¢ de dogru olmayacaktir. Bu ylizden
bu calismada sadece Hikdyeler baglaminda konu ele alinacak ve ifade edilen amag
gerceklestirilmeye calisilacaktir.

1. ALLAH INANCI (ULCHIYET)

Dede Korkut Hikdyeleri, Oguz Tiirklerinin Allah hakkindaki inanglari ile ilgili ¢ok
zengin bir icerige sahiptir. Oyle ki, Allah’in zat yéniinden bir oldugundan baslayarak, 0’'nun her
yonden tek oldugu, giizel isimlerinden bazilari, belli bash sifatlari, bunlarin dlem ve insanda

> Unver Giinay - Harun Giingdr, Tiirklerin Dini Tarihi: Baslangigtan Giiniimiize (Ankara: Ocak, 1997), 18.

¢ Bk. Ettore Rossi, Motivi biblici E coranici Nel Kitab-1 Dede Korkut, Fuad K8priilii Armagani (istanbul, 1953),
441; Orhan Saik Gokyay, “Dede Korkut”, 9:79.
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tecelli ve tasarruflar: gibi ulGhiyet konusuyla alakali ne varsa hikyelerde anlatim iginde ifade
edilmistir.

Hikéyelerde Allah inanci ile ilgili hususlardan ilki O’nun adinin anilmasidir. islam
inancinda her isin basinda Allah’in adin1 anmak dini bir gelenektir. Hz. Peygamber bir
hadislerinde “Besmele ile baslanmayan her is bereketsiz ve giidiiktiir.”” diyerek bu hususun énemini
vurgulamistir, Bu yiizden Dede Korkut Kitabi da bu Islami gelenege uygun olarak “Besmele” ile
baglamaktadir.® Kitabin Mukaddime’sinde Dede Korkut'un agzindan nakledilen “Allah Allah

° climlesi, meali zikredilen hadisin Tiirk-Islam kiiltiiriine yerlesmis

demeyince isler onmaz.”
ifadesinden baska bir sey degildir.

HikAayelerdeki Allah inancr ile ilgili ikinci husus, Allah'in isimleridir. Kur’an’da Allah’n
giizel isimlerinin oldugu bildirilmis ve bunlara “el-Esmau’l-Hiisna (en giizel isimler)™
denilmistir. Bunlarin sayisinin doksan dokuz oldugu da Hz. Peygamber tarafindan
bildirilmistir."" Dede Korkut Hikayeleri'ni inceledigimizde Allah’in giizel isimlerinden sunlarin
Arapga orijinal sekliyle zikredildigi goriilmektedir: Allah', Allah Teéla™, Kadir', Hak", Rab',
Daim, Baki, Cebbdr, Settir"”, Gani", Aziz'’, Ehad, Samed, Kahhar.”” Bu Arapga isimler yaninda

Allah’in Tiirkge isimlerinden ise sunlar sayilmaktadir; Tanr1”!, Tanri Te4la”, Ulu Tanr1”, Yiice

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Kahire: Darii'l-Hadis, 1995/1416), 2:259; Eb(i Bekr el-Hatib el-Bagdadi, el-
cami’ li ahlki’r-ravi ve ddabi’s-simi (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1991), 2: 69-70.

&  Orhan Saik Gékyay, Dedem Korkudun Kitab: (istanbul: BKMK Yayinlari, 2000), 1.

°  Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 1.

10 el-A'raf 7/180; bk. TA-ha 20/8; el-Hasr 59/24.

1 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fi Buhari, Sahih-i Buhdri (Camiii’s-Sahth) (Bulak: el-
Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye, 1314), “Da‘avat” 68; Ebu'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisab{iri Miislim, Sahih-
i Miislim (Vaduz: Thesaurus Islamicus Foundation, 1421/2000), “Zikir” 5.

12 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabr, 4, 7, 23, 30, 34, 39, 41.

3 Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, 4, 22, 32, 34.

4 Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, 1, 15, 30, 34, 37, 74, 81.

5 Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, 14, 15, 26, 38, 78, 86, 149.

16 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 66.

17 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 78.

18 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 89.

19 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102, 103,123.

?  Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 102.

2 Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, 2, 3, 10, 40.

2 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 5.

»  Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102.
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Tanr1*, Gorklii Tanri”®,Yaradan®, Dost”, Comertler Cdmerdi*®, Calap®’, Can Veren, Can Alan®,
Daim Duran, Baki Kalan®, Goge Yetiiren, Kahreden®, Keremi Cok®, Yoktan Var Eden*,
Padisahlar Padisahi Hak.**Ayrica Hiida ismi de hikédyelerde yer alan®® Allah’in Farsca kaynaklh
adlarindandur.

Boyle acik bir sekilde zikredilen isimler yaninda olaylar icinde gerceklesen ilahi
eylemlerle ilgili Allah’in isim ve sifatlarina isaret eden anlatimlar da vardir. Bunlara arasinda
Allah’in cezalandiran, merhamet eden’’, rahmet eden®, liitfeden®, géren ve isiten*, yardim
eden, goniillere hilkkmeden*’ oldugunun ifade edildigi ciimlelere isaret etmek miimkiindiir.

Hik4yelerde Allah inanci baglaminda Allah’m sifatlarina da yer verilmistir. Allah'mn
sifatlar1 konusu Keldm ilminde en ¢ok tartisilan, cesitli sekillerde tasnif edilen bir mesele olsa
da Dede Korkut Hikéyelerinde sifatlarla ilgili keldmi tartiymalar ve ayrmtilar
bulunmamaktadir. Hikdyelerde bu konu adeta birey ve toplumda kabul edilmis, kaniksanip
dziimsenmis bir deger olarak islenmistir. Kelam ilminin terminolojisiyle sdylenecek olursa
zati-selbi sifatlar olan “viicud, kidem, bek4, vahdaniyet, muhalefetiin lil havadis ve kiyam bi
nefsihi”, zati-sublti sifatlar olan “ilim, irade, kudret, sem’, basar, keldm ve tekvin” Hikayelerde
ya bizzat gecen veya anlatimlardan ¢ikarilan ilahi sifatlardir. Bunlarin s6z konusu eserde nasil
gectigine bakilacak olursa sunlari séylemek miimkiindiir:

Oncelikle islam’in ilk inang esasi Allah’in varligini kabul etmektir. Allah’in varlig
“viicid” terimiyle ifade edilir. Hik4yelerde Allah’in var oldugu ydniinde dogrudan bir climle

*  Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 102 123.

»  Goékyay, Dedem Korkudun Kitabi, 2, 78, 102, 123.

% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 69, 71, 131

7 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 15.

*  Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, 88.

»  Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 102.

% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 77.

' Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 78.

2 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 102.

3 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 82.

**  Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 123.

»  Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 149.

% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 152.

Orn. Deli Dumrul’u sozlerinden dolay1 cezalandirmasi ve sonra onu ve esine merhamet edip
bagislamasi. Gkyay, Dedem Korkudun Kitabi, 75- 82.

% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 152.

*  Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 152.

Deli Dumrul’un sdzlerini isitmesi, yaptiklarini gérmesi, kullarin dualarini isitmesi, dara diistiikleri
hallerini gérmesi gibi bir¢ok anlatinin derinlerinde bu inang islenmistir.

' Orn. Basat'in Tepegdziin elinden kurtulmasi, Gékyay, Dedem Korkudun Kitab, 111.

“  Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 87.

# Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 339.
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gecmese de O'ndan bir varlik olarak bahsedilmesi, isminin ve vasiflarinin sdylenmesi yine O'na
yakarislarda ikinci tekil sahis zamiri “Sen” seklindeki kullanimlar** Allah’in viicut sifati
hakkindaki inancin ifadelere yansimis bigimi olarak anlasilmaktadir. Bununla birlikte Deli
Dumrul Hik4yesinde Allah’a nispet edilen “Benim birligim bilmez, birligime siikiir kilmaz. Benim ulu

7745

dergahimda gezer benlik eyler.” climlelerindeki “Benim birligim” ifadesinin “varhgim” anlaminda

kullanildigini sdylemek, anlam agisindan uygun goriinmektedir.

Yegenek'in soylamasinda*® Allah hakkinda kullanilan“Sen anadan dogmadin, Sen atadan

1747

olmadin™ ifadeleri Allah'm kideminin, yani varliginin bir baslangicinin olmadig1 ve ezell

oldugu inancinin bir gostergesidir. Bu ciimle aymi zamanda Thlds Suresinde yer alan

7 ifadesine de tekabiil etmekte olup Allah’a hem evlat ve soy

“Dogurmamis ve dojmamistir.
nispet edilmesinin yanhsghgini, hem de dogum veya sudur yoluyla anne veya baba gibi bir
asildan meydana gelmedigini, bunun aksine varliginin bir baglangicinin bulunmadigini, kadim
ve ezell oldugunu ortaya koymaktadir.” Kelam ilminde “Kidemi sabit olanin ‘ademi

7% jlkesi dogrultusunda kidem, bekay1 zorunlu olarak gerektirmektedir. Yani bu iki

mubhaldir
kavram arasinda ldzim-melz(m iligkisi vardir. Bu gercegin farkinda olan Dede Korkut,
hikdyelerinde Allah’in bek4 sifatindan da bahseder. Deli Dumrul Hikéyesinde yer alan
soylamadaki “Ddim duran, Cebbdr Tanri! Baki kalan, Settdr Tanri™'sdzii bunlardandir. Bu sézden
de goriildiigii tizere Allah’in beka sifatindan “Baki” ismi kullanmak suretiyle sarahaten; “Daim

Duran” ile de mefhum olarak bahsedilmistir.

Allah’'in z3t, sifat, isim, fiil ve mabidiyet gibi tiim y6nlerden bir ve benzersiz oldugu
anlamina gelen vahdaniyet, Dede Korkut Hikdyeleri'nde iizerinde en ¢ok durulan sifat1 olarak
dikkat cekmektedir. Kuskusuz bunda islam’in tevhit dini olmasinin biiyiik bir etkisi olmalidir.
Hikayelerde bu sifati acikca dile getiren ifadeler bulunmaktadir. Mesel4 hikdyelerde genelde

2 seklindeki ciimle, Yegenek'in

medet isterken kullanilan“Tanri’min birligine yoktur giiman!
soylamasinda sdyledigi “Kamu yerde Ehad’sin, Allah Samed’sin!™* ctimlesi, Begil oglu Emre’nin

“Birligine sijindim.”* demesi, carpistig1 gayr-i Miislim kisinin Emre’ye sdyledigi “Senin bir Tanrin

* QOrn. Gékyay, Dedem Korkudun Kitabi, 71, 78, 82, 102.
*  Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 75.

“  Soylama: Dede Korkut Hikdyeleri'nde gecen manzum bdliimlere verilen isim. bk. Gékyay, “Dede
Korkut”, 9:79)

7 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 102.

% el-ihlas 114/3.

* Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tefsiri (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 5: 716.

*° Imimu’l-Harameyn Ebu'l-Me‘al Ritkniiddin Abdiilmelik Ciiveyni, Luma‘u’l-edille fi kavdidi Akaidi ehli’s-
siinneti ve'l-cemdat, Trc. Murat Serdar (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 36.

1 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 78, 82.

52 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 25, 38, 68.

3 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 102.

> Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 123.
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varsa benim yetmis iki puthanem var.” ifadesinde gecen “bir Tanr1” vurgusu, yine Deli Dumrul

6 ciimlesi

hikdyesinde Allah’a nispet edilen “Benim birligim bilmez, birlijime siikiir kimaz
vahdaniyet sifatinin sarih ifadeleridir. Anlatilarda Allah ve Tanri isimleriyle diger ilahi
isimlerin hep tekil kipte kullanilmasi, lihe (ilahlar) anlamina gelecek herhangi bir ifadenin

hicbir sekilde bulunmamasi da zimnen tevhit ilkesini hissettirmektedir.

Mubhalefetun lilhavadis, Allah’in yaratilmislara benzememesi, onlarin nitelendirildigi
gibi nitelendirilmekten miinezzeh olmasi anlaminda olan selbi bir sifattir. Bu sifat Allah’in
mahlukatla tesbih ve benzerliginin olmasini reddetmeyi ifade eder. Sonradan yaratilanlara
benzememek anlamindaki bu sifat aslinda diger selbi sifatlarin hepsinin zorunlu bir neticesidir.
“Hadis” kelimesinin ¢ogulu olan “havadis” zaman i¢cinde meydana gelenler, baslangiclari olan,
sonradan olanlar, yaratilmislar gibi manalara gelir.”” Allah, zit1 ve sifatlari bakimindan
yaratilmislara benzemekten miinezzehtir. Bu husus Kur’an’da “O’'nun benzeri gibisi dahi
ifadesi ile agciklanmistir. Yine Thlas Suresi'ndeki “O’nun hicbir dengi yoktur.

158 759

yoktur. ayeti

de Allah’in yaratilmislar gibi olmadigini ortaya koymaktadir.

Deli Dumrul’'un Tanri'ya seslendigi soylamasinda “Yiicelerden yiicesin, Kimse bilmez
nicesin? Gorklii Tanri! Nice cahiller, seni gkte arar, yerde ister. Sen hod miiminler génliindesin™°
diyerek yakarmasmin muhalefetiin lilhavadis sifatinin bir ifadesidir. Giinkii emsali olmak,
gokte veya yerde bir mekanda bulunmak mahlukatin 6zellikleri olup, Allah bundan miinezzeh
ve ylicedir. Deli Dumrul’'un soylamasinda da bu durum agik agik dile getirilmistir. Yine
Yegenek’'in Tanrr’ya yakarisla sdyledigi soylamada da benzer ifadeler kullanilarak “Yiicelerden
yiicesin, Yiice Tanry Kimse bilmez, nicesin? Aziz Tanrt Sen anadan dojmadin, Sen atadan olmadin,
Kimsenin rizkim yemedin. Kimseye gii¢ etmedin. Kamu yerde Ehad’sin. Allah Samed’sin...Ululuguna

61 seklindeki ctimleler de muhalefetiin

haddiin yok. Senin boyun, kaddiin yok. Ya cismile ceddiin yok.
lilhavadis sifatmin kapsaminda degerlendirilecek ifadelerdir. Zira anadan dogmak, babadan
olmak, dedesi olmak, rizik yemek, boyu posu olmak, cesedi olmak gibi hususlar yaratilmislarin
dzellikleridir. Yegenek Allah Tedld’y: bu vasiflardan tenzih etmektedir. Bu climleler aym
zamanda kiyam binefsihl'yi sifatimin anlammi da dile getirmektedir. Nitekim varliginda
bagkasina muhtag olmamak, bizatihi kiim olmak anlaminda olan kiyam binefsih1, muhalefetiin
lilhavadis sifatinin zorunlu sonucudur. Zira Allah’tan baska diger tiim mevcutlar yaratilmis
olunca, onlara higbir sekilde benzemeyen Allah’in yaraticisinin olmamasi lazim gelir. Ayrica

yaratilmis olmak, ayni zamanda yaratici Tanri fikriyle de gelisen bir kavramdir.

% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 123.

¢ Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 75.

7 Bk. Ciiveyni, Luma‘u’l-edille, 36, 38, 44; Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 130.
® es-SOra 42/ 11.

5 el-ihlas 112/ 3-4.

% Ggkyay, Dedem Korkudun Kitabt, 78, 82.

61

Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102. [Ibarede gegen bazi kelimelerin giincel karsiligi: Kamu (biitiin,
tiim), haddiin (haddin, sinirin), kaddiin (boyun), ceddiin (ceddin, atan)].
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Dede Korkut Hikayeleri'nde gecen bu zati sifatlarin yani sira hayat, ilim, irade, kudret,
sem’, basar, keldm ve tekvin sifatlarinin kimi iméen, kimi de agik bir sekilde bahse konu
edilmistir. Allah’in kendisin diri olmasiyla birlikte hayat1 veren oldugu anlamini da iceren
hayat sifatiyla alakali olarak Hik4yelerde anlatimlar bulunmaktadir. Bunlar arasinda 6zellikle

can veren, hayat bahseden anlamindaki su ibareler ne ¢ikmaktadir: “Kadir veren tatlu canun”

62 « AM63 €@ 164
a

can veren, can alan Allah Teal Tanr1 veren tatlu canun....

Allah’in bilinen ve bilinebilecek olan tiim ma’lumu bilmesi® anlamina gelen ilim sifati
hikayelerde acik bir sekilde “Allah sunu, bunu bilir” seklinde bir ifade kullanilmamakla birlikte,
tiim anlatiya sinmis her seyi bilen bir Tanr1 tasavvurunun oldugu kolaylikla anlagilmaktadir.
Dede Korkut Kitabr'nin Mukaddime kisminda“Tanri ilmi Kur'an gérkli™® denilmistir. Bu
climleyle Allah’in ilminin oldugu ifade edilmis olmakla birlikte, Kur’an’n O’nun ilmi oldugu
soylenmektedir. Kur’an esasen Allah’in keldm sifatinin bir sonucu olmasina ragmen,
Mukaddime’de bdyle denilmesi kanaatimizce, Kur’an'in niizuliinden 6nce Levh-i Mahfuz'da

77 seklindeki inangtan® kaynaklanmaktadir. Zira muhafaza edilen levha

kayith oldugu
anlamina gelen Levh-i Mahfuz bazi keldmcilar ve Aalimler tarafindan Allah'in ilmiyle
alakalandirilmistir.”” Hikdyelerde Allah’a yapilan bircok yalvaris ve alkislar bulunmaktadir. Bu
yapilan dualar1 ve onlar1 yapanlari Allah'in bildigine dair olan bir inancin neticesidir. Gormek,
isitmek sifatlari i¢in de ayni durum sdz konusudur. Allah’in yaratan oldugu da Hik4yelerde
ifade edilen ve asagida iizerinde durulacak olan bir inang konusudur. Yaratmanin olabilmesi
i¢in yaraticinin ilmin olmasi zorunludur. Bilmeyen ve cahil bir yaratic1 olmasi muhaldir. Allah
bilerek yaratan, yarattiklarini bilen bir Tanr1 olmalidir. Yine O, kullarini, onlarin hallerini,

amellerini ve kendisine yaptiklari dualari bilen bir yaraticidir.

Segmek, tercih etmek, dilemek anlaminda olan irddeye gelince, hikdyelerdeki bir takim
olaylarin Allah’in irAdesinin kapsamina girecek tarzda takdim edildigi agik bir sekilde

¢ Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 131.
¢ Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 77.
¢ Gokyay, Dedem Korkudun Kitabr, 11.
®  Krs. Sadeddin Teftazéni, Serhu’l-akdid, trc. Talha Hakan Alp (istanbul: Yasin Yayinlari, 2008), 174.
¢ Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 2.
7 el-Biir(ic 85/ 21-22.
¢ Bk. Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan ibnu'l-Cevzi, Zadii l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut: y.y., 1967),
9: 79; Ebi Abdullah Muhammed Kurt(ibi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur'an (Beyrut: b.y., 1967), 10: 298;
Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhiliil-irfan fi ulimi'l-Kur'dn (Beyrut: b.y., 1995), 1: 39 vd.
Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 197; ibrahim Aslan, “Levh-i Mahf(iz'un Delaleti Sorunu”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/1 (2009): 26 vd.
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goriilmektedir. Bu baglamda evlat’, kader-kaza™, 6miir’*, yas™, ecel, nzik’, saglik ve devlet
vermek” gibi isleri konu edinen hikdyelerdeki anlatimlar 6rnek olarak verilebilir. Zira bunlarin
her biri Allah’in dilemesi ve takdir etmesiyle gerceklesen durumlardir. Ayrica “Kadir korsa™,
“Allah Tedld korsa™’, “Hak Tedld inayet etse’”®, “Tanri atamin génliine rahmet eylese””, “Allah

780

kurtaracak olursa™®, “Tanri verecek olursa (vere)™:

gibi Allah'in irddesi ve dilemesine atifta
bulunan dilek kipindeki ifadeler irdde sifatiyla ilgili climleler olarak sdylenebilir. Zira bu
anlatimlarda Allah Te4ld’nin yaratmayi ve var etmeyi istedigi seylerin varligini yokluguna,
yoklugunu diledigi ya da yaratmak istemedigi seylerin ise yoklugunu varligina tercih etmesinin
yani O’nun riza ve hosnutlugu anlamindaki iradesine de gdnderilebilecek sozlerdir. Allah’'in
insanin ihtiyari fiilleri disinda, varhig1 yaratmak ile ilgili iradesine kevni irdde denilirken, riza
ve muhabbeti anlamindaki iradeye ise tesrii (dinl) irdde ismi verilmektedir.®* Kur’an’da “Bir

83

seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Oll” demektir. O da hemen oluverir.”®® ayeti

tekvini irideye, “Allah size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez. Fakat o sizi tertemiz yapmak

184

ve lzerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.”® ayeti ise tesrii irideye 6rnek

olarak verilebilir.

Allal’in yaratmaya, fiillerini yapmaya giiciiniin oldugunu ifade eden kudret sifati
hikayelerde bir¢ok kez vurgulanan bir inang objesidir. Hikdyelerde ¢ok sik gegen “Kadir Tanri™
seklindeki sifat tamlamasi bunun en agik gdstergesidir. Bunun yaninda Yegenek'in
soylamasinda gecen su ciimleler de Allah’in gii¢ ve kudret sahibi bir yaratict oldugu inancin

7 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 6, 31.
7t Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 1, 22.
72 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 82.
73 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 7, 105.
7 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 1.
7> Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 15.
76 Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, 85
77 Go6kyay, Dedem Korkudun Kitabi, 22.
78 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 86.
7% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 87.
8 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 23.
8 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 31.
8 Tekvini ve ser’? irdde icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 22: 380; Ebli Mans{ir el-Matiiridf, Kitdbut-Tevhid, thk. Fethullah
Huleyf (iskenderiyye: Daru’l-CAmiatu’l-Misriyye, t.s.), 286-304; Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt,
Sistematik Keldm (Ankara: TDV Yayin Matbaacilik, 2015), 176-177.
¥ Yasin 36/ 82.
%  el-Maide 5/ 6.
% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 1, 15, 30, 34, 37, 74, 81.
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gostermektedir: “Urdugunu ulitmayan Ulu Tanri! Bastugun belirtmeyen bellii Tanri! Gotiirdiigiin goge
yettiren gorklii Tanri! Kakidugun kahreden Kahhdr Tanri! Birligine sijindim Calabim, Kadir Tanri!™

Dede Korkut Hikayeleri'nde isitmek anlamindaki sem’ ve gérmek anlamindaki basar
sifatlari agik ifadelerle degil, zimni olarak yer almistir. Ornegin, Azr&il’in bir gencin canini alip,
ailesini ac1 ve keder icine atmasi iizerine Deli Dumrul’un s6yledigi Tanri tarafindan isitilmis ve
Allah bu sdzlere gazaplanmistir. Burada Allah’in isitici oldugu kapali bir sdylemle belirtilmistir.
Bununla birlikte yine Deli Dumrul’'un Azriil’e “Sen aradan ¢ik! Ben Ulu Tanri ile haberleseyim™’
ciimlesi ise Allah’in isitici oldugunu inancinin agik bir ifadesi olarak sdylenebilir. Ayni sekilde
hikdyede anlatilanlara gore Allah, Deli Dumrul’u takip etmekte ve gérmektedir. Hikdyede
gecen ve Allah’a yapilan dualarda, O’nun kullarinin niyazlarin isittigi inanci zorunlu olarak
bulunmaktadir. Keza kullarinin halini, onlarin i¢ine diistiikleri durumu géren bir Tanri’ya
yapilan bu yakarig ifadeleri, isiten ve gdren bir Tanri tasavvurunun hik4yelerdeki
karakterlerde mevcut oldugunu gostermektedir.

Dede Korkut Hikayelerinde Hz. Musa'nin Allah'in kelimi oldugu ifadesine®® yer
verilmesi ve Allah’'in gokten indirdigi Kur’an® s6zii, Allah’'in konusmasi anlamina gelen kelam
sifatina delalet etmektedir. Giinkii Allah’mn Musa ile konustugu Kur'an’da agikca ifade
edilmistir. Bu yiizden Hz. Musa’ya “kelimullah (Allah’in kendisiyle konustugu kisi)” denilmistir.
Kur'an da O’nun keldm sifatinin neticesi olan, vahyedilmis ve indirilmis bir kitap olmasi
hasebiyle Allah’in keldm sifatinin somut gostergesidir.

Hikayelerde Allah’in Yaradan® ve yoktan var eden” oldugunun birkag kez acikca dile
getirilmesi, yok olani, yeri ve zamani gelince yokluktan varlik sahasina ¢ikarmak anlamindaki
tekvini cagristirmaktadir. Kelam ilminde Allah’'in subiti sifatlarinin sayisinin yedi mi sekiz mi
oldugu, tekvin sifatinin subGti bir sifat olup olmadig1 Es‘ariler ve Matiiridiler arasinda tartigma
konusu olmustur. Es‘ariler, Allah’in ezeli yaratma sifati olarak kudret sifatini yeterli gdrmiisler
ve tekvini fiili sifat olarak kabul etmislerdir. Onlara gére fiilf sifatlar hadis oldugu i¢in, tekvin
de hadis bir sifattir. Matiiridiler ise tekvini, kudretten ayr1 miistakil bir sifat olarak kabul
etmisler ve ezeli bir sifat olarak degerlendirmislerdir. >

Hik4yelerde yaradan, halk eden, yoktan var eden anlaminda ifadelerin kullanilmas:
Dede Korkut Hikayeleri'nde Matiiridi diisiincenin etkisi olarak yorumlanabilir. Zira “yaratmaya

% Gogkyay, Dedem Korkudun Kitabi, 102. [Urdugunu (vurdugunu), bastugun (bastigin, diisiirdiigiin), bellii

(belli, bilinen), gérklii (yiice, azametli), yetiiren (ileten, eristiren), kakidugun (yerdigin), Galap (Allah)].

8 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 78.

8 “Musa Kellm’iin 4s4s1 agac”, bk. Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 25.

% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 2.

% Goékyay, Dedem Korkudun Kitabt, 69, 71, 131.

' Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 123.

%2 Matiiridi, Tevhid, 44-48, Nureddin es-Sab{ini, Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu. 3. Baski (Ankara:
DIB Yayinlar1 1982), 91-96.
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kadir” yerine dogrudan “yaradan” denilmesi béyle bir ¢ikarim yapmaya olanak saglar
niteliktedir. Bununla birlikte hikdyelerde tekvin seklinde bir sifat isimlendirmesinin gectigini
soylemek de istemiyoruz. Bizim s6ylemek istedigimiz husus, bdyle bir etkinin olma ihtimalinin
yiiksek olusudur. Tiirklerin Miisliiman olduklari dénemlerden itibaren itikatta Matiiridi,
amelde ise Hanefi yorumu benimsedikleri de distiniiliirse bdyle bir yorum olasiliktan daha ¢ok
zann-1 galip ifade edecek bir ¢ikarim olarak gériilebilir. Bu yorumlarimizdan yola ¢ikarak Dede
Korkut Hikayeleri'nde Matiiridilik yorumu dikte edilmektedir seklinde bir iddiada da
bulunmak istemedigimizi belirtmekte yarar olacag: kanaatindeyiz.

2. KADER

Dede Korkut Hikéyeleri'ne baktigimizda kader inancinin Tiirkler tarafindan hemen ilk
dénemlerde kabul edilen bir akide oldugunu séylememize imkén verecek anlatimlarin oldugu
goriilmektedir. Kader ve kaza inanci icerisinde degerlendirilen ecel, riziklarin taksimi, basa
gelen bela ve musibetler gibi detaylar ile ilgili anlatimlar da hikéyelerin iclerinde dogdugu
Oguz Tiirklerinin kader inanglar1 hakkinda ipucu vermektedirler.

Dede Korkut Kitabi'nin Mukaddime kisminda yer alan “Ezelden yaziimasa kul basina kaza
gelmez, ecel va'de ermeyince kimse 6lmez, dlen adam dirilmez, ¢ikan can geri gelmez, bir yigidin kara dag

yumrusunca mali olsa yigar, derer, talep eyler, nasibinden artugun yeyebilmez.” **; “Azup gelen kazay:

194

Tanr1 savsun, hanum hey! Begiim hey!” ve Salur Kazan'in evinin yagmalanmasi hikdyesinde

4" yazsun, coban!” kargisi hem kader-kaza ve bunlarla ilgili diger

gecen “Kadir seniin alnuna kad
inanglara hem de alin yazisi inancinin mevcut bir kabul oldugunu sdylememize imkan
vermektedir. Ayrica Bamsi Beyrek hikdyesinde gecen Deli Kagar'in Dede Korkut'a sdyledigi
“Aleykesselam, iy ameli azmus, fi'li donmiis, Kadir Allah aj alnina kadd yazmis! Ayaklular buraya geldiigii
yok; agizlular bu suyumdan i¢diigii yok, sana noldu? Ameliin mii azdi? Fi'liin mii dondii? Eceliin mii
geldi? Buralarda neylersin?” seklindeki sézlerde de kader, alin yazisi, ecel gibi kavramlarin
kullanilmasi, Hikdyelerde anlatilan Oguz Tiirklerinde kader inancinin olduguna isaret eden

gostergeler olarak 6nemlidir.

Tiirkler Miisliiman olduklar: tarihlerden itibaren gogunluk olarak imam-1 Azam Ebi
Hanife (8. 150/767) ve Eb( Mans(r el-Matiirldi'nin (3. 333/944) gdriis ve yorumlarini
benimsemislerdir. Dolayisiyla hem amentii ciimlesinde hem de Métiiridi yorumda acik bir
sekilde iman objesi olarak ifade edilen” kader ve kaza inancimi kabul etmislerdir. MAtiiridi

yoruma gore kader; “Allah’in ezeli bilgisi ve takdiri”, kaza ise “ezelde takdir edilenlerin vakti

% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 1.
Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 2.
% Alna kaza yazilmak veya Ak alna kaza yazilmak birer deyim olup, buradaki kaza basa gelen bela ve
musibet anlaminda olup, kelamdaki kaza terimi degildir.

% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 37.

7 Bk. Matiiridi, Tevhid, 305-314.
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gelince yaratilmasi” seklinde tanimlanir. insanlara takdir edilen 6miir ve bunun bitisiyle gelen
Sliim vakti yani ecel®, her canlinin rizkinin kimine az kimine ¢ok takdir edilerek verilmesi,
kisinin ancak bu takdir edilen rizk: yiyebilecegi inanclar1®® da Matiiridilik icinde kabul edilen
inang ilkeleridirler. Yukaridaki anlatimlar dikkatle incelendiginde Matiiridinin bu bakis
agilarinin yansitildig1 gdriilmektedir.

3. NUBUVVET

islam’da iman esaslarindan birisi de peygamberlere inanmaktir, Peygamberlere
inanmanin imanin zorunlu objelerinden birisi oldugu Kur’an ayetleri ile sabittir.'"” Dede Korkut
Hikayeleri'nde peygamberlik ile ilgili anlatimlara bakildiginda, basta Hz. Muhammed’e yer

verildigi goriiliir. Hz. Muhammed hikayelerde kutsal ve miibarek bir din ulusu olarak nitelenir.

27101 7102«
’

Kendisinden “Hz Resiilaleyhisselam “Tanrt dostu, din serveri, Muhammed Din serveri
Muhammed™®, “Adi gorklii Muhammed™®, “Adi gorklii Muhammed Mustafa™*, “Adi gorklii Mehmed
Mustafa™ gibi farkli nitelendirmelerle bahsedilir. Hem hikéye icinde, hem de hikaye
sonlarinda Hz. Muhammed’e salavat getirme'” bir gelenek haline gelmistir. Onun siinnetinden

1% ciimlesinden s6z

kiz isteme isinde bugiin de hala kullanilan “Allah’in emri, Peygamber’in kavli
edilir. Yine hikdye sonlarinda yapilan dualarda giinahlarin affolunmasi igcin Hz. Muhammed ile
tevessiilde bulunulur.'® isaret edilen bu hususlarin Ortagagdaki Miisliman Oguz Tiirklerinin
zihin ve goniillerinde Hz. Peygamber’in her zaman ulu bir kisi olarak konumunu géstermesi
acisindan oldukca 6nemlidir. Onlarin Allah’a iman etmek ve O’'nu sevmekten hemen sonra Hz.
Muhammed’e iman etmek ve onu sevmek konusundaki inanglarinin Miisliiman olduklari erken
dénemlerde yerlesik bir hal aldigini sdylemeye olanak vermektedir. Keza onlarin Hz.
Muhammed’e duyduklar1 derin saygi ve sevginin bir baska gostergesi de Hz. Peygamber’in

adini dahi yiicelten ve gorklii oldugunu kabul eden anlayis ve inaniglaridir.

Hikayelerde Hz. Muhammed disinda Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim ve Hz. Musa’nin
da ismi ge¢mektedir. Hz. Adem’den halife olarak yaratilmasi ve seytanin ona secde etme
emrine muhalefet ederek lanetlenmesi ve cennetten ¢ikarilmalar1 olaylar: ile birlikte iki

% Bk. sabiini, Matiiridiyye Akdidi, 159-161.

*  Bk. sabiini, Matiiridiyye Akdidi, 157-159.

100 Bk, el-Bakara 2/ 285; en-Nisa 4/ 136.

190 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 1.

192 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 2.

1% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 71.

104 Ggkyay, Dedem Korkudun Kitabi, 29, 57, 73, 74, 82, 88, 89.

195 Ggkyay, Dedem Korkudun Kitabt, 30, 97, 104, 114, 133, 144, 152.

1% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 58.

107 Gkyay, Dedem Korkudun Kitabt, 29, 57, 73, 88, 89.

1% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 38.

19 Ggkyay, Dedem Korkudun Kitabi, 30, 58, 74, 82, 97, 104, 114, 124, 144, 152.
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soylamada nazim biciminde sdyle bahsedilir: “Sen Adem’e ta¢ urdun. Seytana ldnet kildun. Bir
sugtan Gtiirii, dergahdan siirdiin!”.'* Hz. Adem’e tac giydirilmesi, halife olarak yaratilmasindan
kinaye olarak ifade edilmistir. Ciinkii ta¢ giymek krallik ve melikligin simgesidir. O dénemde
halife, Miisliimanlarin sultani, padisahi olarak gériiliiyordu. Hikdyelerde gecen “Padisahlar

" ciimlesi sultan/halifeye bakis acisim yansitmaktadir. Hz. Adem de tiim

Tanrimin golgesidir.
yaratilmiglar iizerinde miidebbirlik vasfina haiz oldugundan bir nevi mahlikatin sultan

oldugu seklinde bir anlay1s da burada gériiliiyor denilebilir.

Hikayelerde ismi gecen peygamberlerden Hz. Nuh'un adi, eseginden ve koti
zevceden/esten bahsedilirken anilmistir."'? Bilindigi gibi Hz. Nuh’un karis1 ona iman etmemis
ve helak olmustur. Bu husus Kur’an’da bildirilmistir.""* Hz. Nuh’un eseginin, inkarci karist ile
birlikte zikredilmesi ile israiliyattan gecmis olan ancak halk icinde yayginlasan bir Hikayeye
telmihte bulunulmaktadir. Anlatila gelen efsaneye gére Hz. Nuh’'un gemisine en son esek
binmistir. Onun sona kalma sebebi ise seytanin kuyruguna yapismasidir. Hz. Nuh esege “Gir
iceri mel'un seytan!” diye kizinca, seytan da esekle birlikte gemiye binmis olur.™* Bu anlatilan
Hikaye Islam’in sahih kaynaklarinda ge¢cmemektedir.

Dede Korkut Kitabi'nda ismi gecen bir diger peygamber de Hz. ibrahim’dir. Ondan atese
atilp yanmamasi seklindeki miicizevi olay"* ile birlikte soylamada “fbrahimi tutturdun Hanim,
géne colgadun. Gétiiriip oda atturdun. Odi bostan kildun!"*¢ seklinde bahsedilmistir. Hz. ibrahim ile
ilgili bir karakter olarak Nemrut’a da hik4yelerde s6yle atifta bulunulmustur: “Nemrud gége oh
atti. Karni - yaruk balig karsu tutan Cebbar’sin!"” Bu ifadelerde konu edinilen, Nemrut’tun gége
ok atmast olay1, Kur’an’da ve sahih hadis kiilliyatinda bulunmayan, israiliyattan ge¢me bir
hikayeye dayanir. Efsaneye gére Nemrut, Allah ile savasmak icin dort kartalin tasidigi bir
sandifa oturarak goge dogru yiikselir ve goge bir ok atar. Geri dénen okun tizerinde kan lekesi
goriince Allah’t vurup 6ldiirdiigiinii disiinerek sevinir.""® Bagka anlatimlarda Nemrut'un bir
kule yaptirip, bu kulenin tepesine ¢ikarak gége ok attig1 da sdylenir ki, bu Tevrat’ta anlatilan
Babil Kulesi'® hik4yesinden kaynaklanmis olmalidir. Hikdyede sdylendigi iizere Nemrut'un

10 Ggkyay, Dedem Korkudun Kitabt, 102, 123. [Urdun (vurdun, koydun, giydirdin)]

L Ggkyay, Dedem Korkudun Kitabt, 117.

12 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 3.

113 Bk, et-Tahrim 66/10.

114 Bk, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu'l-iimem ve’l-miilik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim, 2. Baski (Beyrut: Daru Siiveydan, 1967), 1: 183 vd.

115 el-Enbiya 21/ 69; el-Ankeb(t 29/ 24; es-Saffat 37/ 97.

16 Gokyay bu kelimeyi “giine” seklinde okumustur. Bk. G8kyay, Dedem Korkudun Kitabi, 123); Muharrem

Ergin ise “g6ne” seklinde okumustur [bk. Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitab1 (Ankara: Tiirk Dil

Kurumu Yayinlari, 1994). 224] Dogrusu Muharrem Ergin'in okudugu gibidir. [gén (deri), ¢olgadun

(Beledin, sardin, biiriidiin)]

17 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 102. [Oh (ok)]

8 Taber?, Tarihul-iimem, 1: 274-275b.

119 Tekvin 11/ 4-9.

CUID 22/1 (Haziran 2018): 489-513



Serdar, Murat-Isik, Harun. Dede Korkut Hik4yeleri'nde Tiirk-islam ...| 505

g6ge firlattig1 oka karsi baligin tutulmas: efsanesinin sézIii Tiirk kiiltiiriinde yaygin bir motif

120

oldugu sdylenebilir'”® ancak bu mitin kaynagi tarafimizca kesin olarak belirlenebilmis degildir.

Hikayelerde ad1 gegen peygamberlerden birisi de Hz. Musa’dir. Hikdyelerde Hz. Musa
hem bu y6niiyle hem de mucize olarak verilen asasi ile birlikte “Musa Kelim'iin dsdst aga¢™*
ifadesinde anilmistir. Hz. Musa Kur’an’da da belirtildigi iizere Allah’in kendisiyle konustugu'*
ve bu yiizden de “Kelimullah” unvanini hak eden bir peygamberdir. Buna ilaveten Hz.

2 vuruldugu yerden su ¢ikaran' ve

Musa’nin asas1 Kur’an’daki anlatima gdre yilana déniisen
denizi yaran'® micizevi bir nesnedir. Dede Korkut Hikyeleri'nde Hz. Musa ile alakasi olmasi
bakimindan olumsuz bir sahsiyet olarak Firavun’a da yer verilmis ve “Fir'avun sisler yiikleyiip
yerden ¢iksa...”"* denilmistir. Firavun’un sislerinden kastedilen muhtemelen Kur’an’daki “... ve

127 ayetinde ifade edilen kaziklar olsa gerektir. Kur’an tefsirlerinde bagka

kaziklar sahibi Firavun
yorumlar yaninda Firavun’un insanlari kaziklara ¢akarak veya asarak cezalandirdig: seklinde

yorumlar yapilmistir.'?®

Dede Korkut Hikdyeleri'nde peygamberlerle alakali olarak gegen ifadelerde dikkat
¢eken Snemli bir konu da mucize olgusudur. Keldm ilminde mucize, peygamberlerin dogru
soyleyen kimseler oldugunu teyit ve dogrulamak sadedinde Allah tarafindan yaratilan

12 “Mucize” bir kelime olarak Kur’an’da gegmez. Onun

olaganiistii olaylara verilen isimdir.
yerine Kur'an’da beyyine”®, “burhan™', sultan™, hakk'® ve furkan™* gibi kelimeler

kullanilmistir. Hadislerde de peygamberlik delilleri genellikle ayet kelimesiyle ifade

120 Bkz. M. Sitki Aras, “Balik ve Folklorumuzdaki Yeri” Tiirk Folkloru 61 (1984): 21-23; Abanoz Kiigiik, “Alevi-
Bektasi Sézlii Kiiltiiriinden Derlenen Bir Etiyolojik Anlati Uzerine “Neden Baliga Olmeden Bigak
Vurulmaz?”, Alevilik Arastirmalart Dergisi 6/12 (Aralik 2016): 1-12.

12 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 25.

122 en-Nisa 4/ 164.

123 el-A’raf 7/ 107, 117; TA-ha 20/ 18-21; es-Suara 26/ 32.

124 el-Bakara 2/ 60; el-A‘raf 7/ 160.

125 es-Suara 26/ 60.

126 Ggkyay, Dedem Korkudun Kitabt, 136.

127 el-Fecr 89/ 10.

128 Eb{i Cafer Muhammed et-Taberd, Taberi Tefsiri (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 9/108-110.

29 Sadeddin Teftazani, Serhu’l-akdidi'n-nesefiyye, thk. Abdiisseldm b. Abdulhadi Sennar (b.y.: y.y., 2007),
161; Fahruddin er-R4zi, Muhassalu efkari’l- miitekaddimin ve’l-miiteahhirin, Telhisu’l-muhassal ile birlikte
(Misir: Mektebetu Kulliyati'l-Ezheriyye, ts.), 207; Ebu’l- Mu‘in Nesefi, Tabsiratii'l-edille, thk. H.Atay -
S.Ali Diizgiin (Ankara, DIB Yayinlari, 2003), 2: 38-39.

130 el-A‘raf 7/ 73.

11 el-A‘raf 7/ 73.

132 e]-Kasas 28/32; en-Nisa 4/153; H(id 11/96.

133 Y{inus 10/76.

134 el-Bakara 2/53.
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edilmistir.”* Mucize teriminin kullanimina en erken h. 1IL. asirdan itibaren rastlanmaktadir.”*

Dede Korkut HikAyeleri icine serpistirilmis durumdaki cesitli mucizeler’’, o dénemde
Miisliiman Oguz Tiirklerinin peygamberlik ve peygamberler konusundaki inanglarinin, genel
islamikabiile paralel oldugunu géstermektedir. Bununla birlikte islam’in temel kaynaklari olan
Kur’an ve sahih hadislerde bulunmayan, farkl kiiltiirlerden ge¢mis ve halk kiiltiirinde yaygin
hale gelmis bir takim inaniglarin da o dénemlerde Tiirkler i¢inde bulundugu anlagilmaktadir.

4. MELEK VE §EYTAN

Islam inancinin iman esaslarindan olan Melekler; gozle gériilmeyen nurdan yaratilmis
varliklar™® olarak kabul edilir. Yine onlar erkek ve disilikten yoksun, hicbir sekilde giinah
islemeyen, Allah'in kendilerine verdigi gorevleri eksiksiz yerine getiren, O’nun emirlerinin
disina ¢ikmayan ve O’'ndan emir almadan kendi baslarina bir ise yapmayan, kanatlari olan gaybi
varliklardir. islam inancinda Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail dért biiyiik melek olarak kabul
edilir.””” Dede Korkut Kitabi'nda dért biiyikk melekten ikisinden bahsedilmistir. Bunlardan
birisi Deli Dumrul Hik4yesinde uzun uzun bahsedilen &liim melegi Azriil, digeri ise Begil Oglu
Emre’nin hikayesinde birkag ciimleyle bahsi gecen Cebrail'dir.

Deli Dumrul Hikéyesinde, Azrdil'in Allah’in emir ve buyrugu ile yasayanlarin canlarini
alan gdrevli bir melek oldugu “Allah Tedld'dan buyruk oldu, al kanath Azrdil o yigidin canini aldi.”™*°
ve “Mere deli kavat, mana ne yalvarirsin? Allah Tedld’ya yalvar. mentim de elimde ne var? Men dahi bir

77141

yumus oglantyam.”*" anlatimlarinda vurgulu bir sekilde islenmistir. Azriil'in emir kulu

oldugunu sdyledigi ciimle, Islam’daki meleklerin emredildikleri isi yapma akidesinin Tiirkler
arasinda yerlesik bir inang haline geldiginin bir gostergesidir. Hikdyede Azriil'in “Al kanath”

142

oldugu birka¢ kez tekrarlanmaktadir.”* Meleklerin kanatlarinin oldugu Kur’an’da “Hamd,

gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, iicer, dorder kanath elciler yapan Allah’a mahsustur.”*
ayetiyle bildirilmistir. Ancak meleklerin kanatlarinin nasil oldugu ile ilgili Kur’an’da higbir

aciklamada bulunulmamistir. Melekler ile ilgili hadislerde de onlarin kanatlarindan

%5 Halil ibrahim Bulut, “Mficize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30:350.

Na‘im Himsi, Fikretu I‘cdzi’l-Kur'dn: miinzii’l-bi’seti'n-nebeviyye hatta asrine’l-hdzir (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1980), 8.

37 Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, 25, 123.
138

136

Teftazani, Serhu’l- akaidi'n-nesefiyye, 272.
Murat Serdar, “Semavi Dinlerde Dért Biiyiik Melek (Cebrail, Mikail, israfil, Azrail)”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2008): 227-245.

140 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 75.
141

139

Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 77. [Mere (bre, hey), mana (bana), meniim (benim), yumus oglani (emir
kulu)]

142 Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, 75, 76, 78, 79.

3 Fatir 35/ 1.
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bahsedilmektedir. Fakat Azriil'in kirmizi kanath olmasi ile ilgili bir bilgi sahih hadislerde
gecmemektedir. Zaten Kur’an ve hadislerde “Azriil” seklinde bir isim de bulunmamaktadir.
Onun yerine “Meleku’l-Mevt (Oliim Melegi)” ismi kullanilmistir.”** Azriil, Miisliimanlarin
kiiltiiriine daha sonradan Israiliyattan gegmistir. Durum bdyle olunca Deli Dumrul hik4yesinde
birkag kez tekrarlanan “al kanath Azrdil” ifadesinin baska kiiltiirlerin etkisi oldugu sGylenebilir.
Hik4yede Azrail'in yash ve heybetli bir adam seklinde gériinmesi*** meleklerin insan sekline
girebilip, farkli suretlerde gériinebilecegine dair Islami kabuliin bir tezahiirtidiir. Meleklerin
insan sekline girdikleri hem Kur’an ayetleri hem de hadislerde bildirilen 6zellikleridir. Nitekim
t147

Kur’an’da Cebriil’in Hz. Meryem’e bir adam seklinde gériindiigii '*¢, yine Hz. Lut'’ ve Ibrahim’i

8 ziyaret eden meleklerin de insan seklinde geldikleri anlatilmistir. Hadislerde de yine
Cebréil'in Dihyetii'l-Kelbi suretinde goriindiigii bilgisi yaninda civarda goriilmemis,

taninmayan yabanci bir adam seklinde gériindiigii bilgisi de bulunur.**’

Deli Dumrul Hikiyesinde Azriil'in giivercine doniisiip uctugu™ sdylenmistir.
Meleklerin hayvan sekline de girip giremeyecekleri konusu tizerinde durmak gerekir. Zira
Islam’in temel kaynaklari olan Kur’an ve sahih hadisler igerisinde meleklerin hayvan suretine
girdikleri ile ilgili bir bilgiye tarafimizca rastlanilmamistir. Deli Dumrul Hikdyesinde oldugu
gibi meleklerin giivercin gibi hayvanlarin sekillerine girmesi eski veya diger dinlerden ge¢mis
bir kiiltiir olmalidir. Nitekim kimi sézlii gelenekte Hz. Musa ile ilgili olarak anlatilir olsa da

151

Kirdeci Ali'nin™" Giivercin Manzumesi'nde ve Hz. Peygamberle ilgili olarak anlatilan giivercin

dogan hikdyesinde Mikail'in dogan, Cebriil’in ise giivercin donuna girmeleri s6z konusudur.
Ote yandan Bektasi gelenekte Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli’'nin Haci Togrul ile karsilasmasi

152

hik&yesinde Haci Bektas'in giivercin donuna girmesi*®* Tiirkler arasinda Islam’dan énce

giivercin ve doganla ilgili bir kiiltiin oldugunu ve Miisliiman olduktan sonra da bu kiiltiin bir
takim dini sahsiyetlerle ilgili olarak devam ettirildigini gosterir niteliktedir.

Deli Dumrul’un “Gok iizerinde al kanatlu Azrdil’e emir verdi.”***, “Gék iizerinden al kanatlu
Azrdil ugup geldi”™* soziiyle dillendirilen bir baska husus da meleklerin kanatlari olan goksel

144 Murat Serdar, “Semavi Dinlerde Dért Biiyiik Melek”, 237 vd.

145 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 76.

146 Meryem, 19/ 17.

“7 H(d 11/ 77; el-Hicr 15/ 67.

8 H(d 11/ 69-70; el-Hicr 15/ 51-60.

149 Buhari, “iman” 34, 37.

150 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 77.

15114, asir halk sairi. Bk. Necla Pekolcay, Isldm? Tiirk Edebiyat: (istanbul, y.y., 1967), 77.
152 Bkz. Ahmet Tasgin - Biinyamin Solmaz, “Hac1 Bektas ve Haci Togrul Karsilasmasi: Giivercin ve Dogan
Donuna Biiriinme” Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic 7/1 (Winter 2012): 105-129.

153 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 78.

3¢ Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 79.
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varliklar olarak kabul edildikleri ve diinyaya semadan indikleridir. Bu husus Kur’an’da melekler
ile ilgili bildirilenlere uygunluk arz eder. Ornegin Kadir Suresi’nde Ruh (Cebrail) ve meleklerin
diinyaya indikleri'”® sdylenmekte iken daha énce meéllini verdigimiz Fatir 35/1. ayette
meleklerin ikiser, ticer ve dérder kanatli varhiklar olarak yaratildig: bildirilmektedir. Ayrica
baska ayetlerde de meleklerin semavi varliklar oldugu bildirilmektedir.'

Dede Korkut'un kitabinda ismi gegen diger bir melek olan Cebréil’e gelince, daha énce
de dedigimiz gibi Begil oglu Emre destaninda onun hakkinda ifadeler bulunmaktadir. HikAyede
Begil’in oglunun kéfirlerle olan savasi ve cetin kapismalari anlatilir. Emre’nin kéfir karsisinda
zor durumda kalip Allah’a sigindig, Allah’in da Cebrail’e emrederek “Ya Cebrdil! Var, su kuluma,
kirk erce gii¢ verdim.”” dedigi sdylenir. Bunun disinda Azrail gibi detayh bir anlatim gériilmez.
Bu sdylemde Tanri'min insan ile iletisim kurmasinda Cebréil’e bigilen rol, Islami gelenekte
vahiy melegi olarak kabul edilmesiyle benzerlik arz etmektedir.

Seytan’a gelince, Dede Korkut Hikdyeleri'nde ondan Kavlik Koca oglu Yegenek
Boy'unda “Sen Adem’e ta¢ urdun. Seytana lanet kildun. Bir suctan &tiirii, dergdhdan sirdiin!**®
seklinde bahsedilmektedir. Bu ciimlelerde iblis’in Hz. Adem’e secde etmeyisi sonucunda Allah’a
asi olup lanetlenmesine ve kovulmasina telmihte bulunulmustur. Zira Kur’an’da iblis, Hz.
Adem’e secde etmedigi icin sorguya gekilen, kendisini “Ben atesten yaratildim. Adem ise topraktan
yaratild. Ates topraktan iistiindiir.” diye savunan ve Allah’a isyan ettigi icin kafir olup huzurdan
kovulan™ biridir. Bu tutumu yiiziinden lanetlenmistir ve kendisinden artik seytan diye sdz
edilmistir.

5. AHIRET

Dede Korkut Hikayeleri'nde 6lim ve dlimden sonras ile ilgili olarak Tiirklerin kendi
kadim geleneklerinden bir takim motifler bulunmaktadir. Calismamizin kapsami baglaminda
ahiret inanci ile ilgili olarak diinya ve insanlarin fani olusu, ecel, 6liim, ahir zaman, kiyamet,
cennet, cennette olan Miisliimanlarin Allah’in cemalini gérmesi (rii’yetullah), Kevser Havuzu,
cehennem gibi kavramlara yer verildigi gériilmektedir.

Diinya ve icindekilerin bir giin mutlaka yok olacagi disiincesi, Dede Korkut
Hikayeleri'nde ¢ok az farkliliklarla birgok kez tekrarlanan bir soylamada sdyle dile getirilmistir:
“Kami dediigtim beg erenler; diinya beniim deyenler? Ecel aldi, yer gizledi, Fini diinya kime kald:?
Gelimlii, gidimlii diinya, dhir sonucu 6liimlii diinya.”®® Baska bir soylamada, dnceki ifadelere ilave

155 el-Kadir 97/ 4.
156 Bkz. el-Bakara 2/ 210; Al-i imran 3/ 124; el-isra 17/ 95; el-Furkan 25/ 25; ez-Ziimer 39/ 75; el-Medric
70/ 4;
157 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 123.
158 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 102, 123.
159 el-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11-13; el-Kehf 18/ 50; es-Sebe 34/ 20.
160 Ggkyay, Dedem Korkudun Kitabi, 30; ayrica bk. 58, 74, 97, 144, 151.
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yapilan “Bu kara yer bizi de yiyecektir. En nihayet uzun yasmn ucu 6liim, sonu ayrihik!”*** ctimlelere hig
kimsenin ebed? olmadigi, hem diinyanin son bulacagi hem de insanin bir giin mutlaka lecegi
belirtilmistir. Deli Dumrul Hikayesi dzellikle 6liim ve Azrail temalarinin en genis ve canli bir
anlatimla islendigi destan olarak dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte kitabin
mukaddimesinde ve diger hikiyelerde de 5liim ve ahiret ile ilgili inancin izlerini tasiyan
ciimleler serpistirilmistir. Soyle ki: Oliimiin vakti olan ecel bellidir, vade dolmadan &liim
gelmez.'* Olim Allah’in buyrugu ile gergeklesir.'® Cani veren de alan da Allah’tir.** Oliim
166 Hikayelerde gecen bu sdylemler
islami bakis agisiyla uyumludur. Zira islam inancina gére ister kéinat isterse insan olsun her

“Hakk’a vasil olmak™*> demektir. Olen ise geriye gelmez.

ikisinin de eceli Allah katindadir ve O’nun dilemesine bagli olarak son bulacaklardir.'”
Dolayisiyla ezeli ve baki olan sadece Allah’tir. 0’nun disinda kadim ve ebed? (14 yezal) baska bir
varlik yoktur. Yerytziindeki her seyin fani oldugu, baki ve sonsuz olanin sadece Allah oldugu,

“Goklerde ve yerde olan her sey fanidir. Allah'n varligr ise sonsuz kahcidir.”*®

ayetlerinde
bildirilmigtir.

Insanin §limii ve diinyanin yok olmasinin bir hiclik olmadigi, yapilan iyiliklerin ve
katiiliklerin karsiligimin alinacag: bir yere intikal oldugu cennet ve cehennemi konu edinen
hikayelerdeki anlatimlardan anlasilmaktadir. Nitekim hikdye sonlarinda yapilan “Ag biirceklii

1169 «

anan yeri behist olsun. A§ sakallu baban yeri u¢gmag olsun Ag sakallu baban yeri cennet olsun. Aj

biirgeklii anan yeri behist olsun.”"°

seklindeki alkiglarda dlen anne ve babanin yerinin Arapga,
Farsca ve Tirkge karsiliklari kullanilmak suretiyle cennet olmasi temenni edilmistir. Zira
cennet, ebedi miikafat yerine verilen Arapca bir isimdir. Ugmak, ise Tiirkge bir kelime olup,
cennet anlamindadir. Yukaridaki ciimlelerde gecen “behist” ise Farscada cennet demektir.
Malum olundugu iizere islami gelenekte ahiret hayatinda bir miikafat olarak vaat edilen

cennet, Allah’in rizasina mazhar olan kimselerin gidecegi yerdir.
y

Cennet baglaminda biri Kevser Havuzu digeri de rii’yetullah olmak tizere iki hususun
da hikéyelerde belirtildigi tespit edilmistir. Bamsi Beyrek’in Sliimiiniin anlatildigi hik4yenin
sonunda yapilan dua igerisinde gegen “Sir-i Merdan hazret-i Ali’'nin elinden sardban tahiird icmek

161 Ggkyay, Dedem Korkudun Kitabt, 151.
162 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 1.
1% Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 75,
164 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 77; ayrica bk. 1.
165 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 149.
16 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 1.
167 Al-i imran, 3/ 145; el-En'am, 6/ 2; el-A’raf, 7/ 34
168 er-Rahman 55/ 26-27.
19 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 15. [Ag biircekli (ak sacli)]
170 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 74, 104, 152.
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Hudd erzani kilsun.”""'seklindeki niyaz gercekten ¢ok dikkat cekicidir. Zira hadislerde Hz. Ali’'nin

Kevser Havuzu'ndan su dagitacag: ile ilgili bir rivayet bulunmamaktadur.

Ri'yetullaha gelince, Dede Korkut Hik4yeleri'nde hikdye sonlarinda yapilan “Amin

77172

deyenler didar gdrsiin alkisinin  Allah’in  cennette gdriilmesinin temennisi oldugu

diistintilmektedir. Hz. Peygamber “Su ay: nasil birbirinize gdsterebilmek icin sikisip iist liste
yigilmaniza gerek kalmaksizin hi¢c zahmetsizce gériiyorsaniz, Rabbinizi de dylece gdreceksiniz.”'”
sozleriyle riyetullahin olacagini haber vermistir. Bu, sadece Ehl-i Siinnet ile Miicessime ve
Miisebbihenin kabul ettigi, onlardan baska hicbir Keldim mezhebinin kabul etmedigi bir
inanctir,”* Ehl-i Siinnet’e gore Allah, ahirette cennetteki miiminler tarafindan goriilecektir.
Ancak orada gerceklesecek olan gérme, bizim bu diinyada bildigimiz gsrmeden farkli bir gérme
olacaktir.””” Yukaridaki sdylem dikkate alindiginda Oguz Tiirklerinin Ehl-i Stinnet yorumunu
benimsediklerini sdylemek mimkiindiir.

Ahiret hayatinda cennetin karsisinda ceza ve azap gérme mekani olarak cehennem

17176 ¢«

diistincesinin hikyelerde, “canint cehenneme saldi”"’¢, “cehennemde kayna!”*”’

gibi sdylemlerle
ifade edildigi miisahede edilmektedir. Bu agiklamalar, o dénemde Oguz Tiirkleri i¢inde ahiret
inanct ile ilgili akidenin yerlesmis, herkes tarafindan bilinen ve kabul edilen inanglar oldugunu
sdylememize imkan vermektedir.

SONUG

Dede Korkut Hikayeleri yaziya aktarilirken, aktaricilar tarafindan hikayeler iizerinde
herhangi bir tasarrufta bulunulup bulunulmadigy, siiphe ile karsilanmasi gereken bir durum
olmakla birlikte béyle bir tasarrufun yapildigina, hikdyelerin orijinal hallerinin degistirilerek
Siinni Islam yorumunun yaygin gériislerine gére tanzim edildigine dair bir veri de bulunmadig:
tespit edilmistir. Dolayisiyla bizim bu ¢aliyjmamizda ifade ettigimiz tespitler, hikayelerin
otantikligi ve orijinalligi korunarak aktarilmis varsayimina gore yapilmistir. Eger hikayelerin
yaziya aktaranlar tarafindan donemin yaygin anlayisina uyarlandigi delillerle ortaya
konabilirse, bu durumda bazi tespitlerin degisebilmesi de sz konusu olacaktur.

Hikayelerde, islam’in temel inang esaslarinin, inanilan ve yasanilan bir olgu, kiiltiirel-
dinibir gerceklik olarak hayatin igcindeki olaylar ile birlikte ele alindig1, dinleyen ve okuyanlara

L Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 152.

72 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 30, 58, 74, 97, 133, 144, 152. [Dresden niishasinda bazen“ |3 seklinde
yazilmis oldugundan, Gékyay da oralari dizar seklinde okumus. (Orn. Bkz. Osmanlica Niisha, 65 (35a) .
Ancak kelimenin anlam diisiiniildiigiinde, didar olmasi daha dogru olacaktir.]

173 Buhari, “Rikak” 52, “Ezan” 129, “Tevhit” 24.

74 Ciiveyni, Luma’u'l-edille, 170.

17 Krs., Teftazani, Serhu’l- akaidi'n-nesefiyye, 199; (Ayrica rii’yetullah hakkinda Matiiridi'nin gériisleri icin
bk. Matiiridi, Tevhid, 77-86).

176 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 29.

177 Gokyay, Dedem Korkudun Kitabt, 53.
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aktarildigi miisahede edilmistir. Hikdyeleri olusturan aklin islam inang esaslarini ele alis tarzi,
bir akide kitab1 yazarinin didaktik amaglarini tasimaksizin ve kelam kitabi gibi kurgulamaksizin

hayatin icindeki olaylarla birlikte inanilan ve yasanilan bir olgu, kiiltiirel-dini bir gerceklik
seklindedir.

Hik4yelerin imann alt1 esas: icerisinde ozellikle Allah inanci agisindan zengin bir
icerige sahip oldugu gériilmektedir. Bu baglamda Allal'in yiiceligi, bilinmezligi, mekanda
bulunmayisi, insana yakinligi, varliginin devamli olusu, kudret ve giic sahibi olmasi gibi birgok
ilahi sifata, imana, iman ile 8lmeye ve Allah’in cemalini gérmeye vurgu yapilmigstir. Hik4yelere
“Besmele” ile baslanmasi Misliimanlarin her ise baslarken Allah’in ismini anip zikretme
inancinin tezahiirii agisindan da 6nemli bir gostergedir. Allah inanci disinda metin zenginligi
bakimindan ikinci sirada kader ile ilgili metinlerin yer almaktadir. Kader, kaza, dua, rzik, ecel,
bela ve musibetler ele alinan konular arasindadir. Hikéyelerde basta Hz. Muhammed olmak
{izere Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa'nin isimlerinin sarahaten yer aldig:1 tespit
edilmistir. Niibiivvet baglaminda Hz. Muhammed’e salét ve selam getirme, onun vesilesiyle
glnahlarin affedilmesi icin Tanrr'ya niyazda bulunma ile ilgili inang ve tutumlar 6ne
¢ikmaktadir. Melek tasavvurunda Azréil ve Cebrail hikayelerde adlari gegen iki biiyiik melektir.
Allah’in onlara emretmesi, onlarin da verilen emirleri yerine getirmesi melek inanciyla ilgili
bir anlayisin hikdyelere yansimis halidir. hirete gelince, insanin ve diinyanin fini olusu, 5liim,
kiyamet ve ahiret, hesaba cekilmek, Kevser Havuzu'ndan su igmek ile ilgili inanislar da
hikayelerde agik bir sekilde goriilen me’ad kategorisindeki inanglardandir.

Hikéyelerdeki itikada dair sdylemler, Islam’in iman edilmesi zorunlu olan ilke ve
esaslarina herhangi bir aykirihk ve celiski icermemekte, aksine onlarla tam bir uyum
icerisindedir, itikada iliskin yorumlarin, Tiirklerin Islam’t benimsemesinin akabinde
karsilastiklar1 iic mezhep icerisinde Mu'tezili ve $ii bakis agisimin degil, Ehl-i Siinnet
diisiincesinin  benimsendigini ortaya koymaktadir.  Nitekim yaziya gegirilen haliyle
hikayelerde Mu'tezile ve Sia etkisini ifade eden sdylemlere rastlanilmamustir. Zira Allah’in ezell
sifatlarinin ve ahirette gériileceginin kabulii, Mu'tezili diisiincenin benimsenmediginin dnemli
Slciitlerindendir. Ayru sekilde Si’a’nin Hz. Ebu Bekir ve Osman’a kars: takindiklari olumsuz
tavir diistiniildiigiinde, bu olumsuzlugun Dede Korkut Hik4yeleri'nde bulunmamasi ve hatta
her ikisine kars1 gorklii ve alimlerin serveri gibi 6vgii sézlerinin kullanilmasi $if yorumun kabul
edilmedigini gésteren mithim kistaslardandir. Ayrica kader diisiincesine yaklasimlarindan bazi
anlatilardaki ifadeler ylizeysel diisiiniildiigiinde kaderci bir tutum goriiliiyor gibi gelse de,
mutlak tefviz ve mutlak kaderci anlayis yerine kesbi insana, yaratmayi da Allah’a izafe eden
Ehl-i Stinnet yaklasimiyla uyumlu oldugu miisahede edilmistir.
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