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ktisat¢1 ve ayni zamanda gazeteci olan Profesor
IMehmeI Altan, kendisiyle vapilan bir réportajda
Tiirkiye’deki din olgusunun siyasette bir istismar
aract olarak kullanilmasini, dinin kentlerde olusan
kiltirel bir olgu degil; daha ziyade kdyden kente
gelenlerin (vasifsizlarm) dini bir kimlik ve simf at-
lama araci olarak gdrmeclerine bagladiktan sonra
soyle diyor: “Diinvadaki ilahivat fakiiltelerinden ¢i1-
kanlarla bizdekiler arasinda muazzam fark var. Biz-
de ilahiyattan bu anlamda biiyiik diistiniir, felsefeci,
estet, sair vs. yetismivor. Hepimizi zaman zaman
dehsete diigiiren yorumlar ve yaklasimlar vapanlar
da ilahiyat¢ilardir. Tiirkiye 'de ilahiyat egitimini ¢cok
derinden teghis masasina yatirmak gerekir. Bu fa-
kiilteler tekke ve zaviyelerle bile boy ol¢lisecek bir
egitim diizeyinin altindalar. Béyle bir dertleri oldu-
gunu da zannetmivorum. Dinledigimiz, garipsedigi-
miz, hayret ettigimiz biitiin sévlemlerin sahipleri
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Tiirk ilahiyat fakiiltelerinden gikiyorlar. llahiyat egi-
timinin gergekten ¢ok ciddi ele alinmas: lazim. Ama
samirim bu bir tabu. "' Mehmet Altan’in sikayetinin
ve kullandif1 son ciimlenin (Ama sanirim bu bir ta-
bu) anlami nedir?

1. Osmanl’min/Reel Islim’in Cokiisii ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin Kurulusu

16. yiizyildan sonra Kita Avrupasi’nda gelisen ve
Aydinlanma, Rénesans, Endiistri (Teknoloji) Devri-
mi, Modernite ve bagh olarak Kolonyalizm seklinde
isimlendirilen yeni siireglere kendi i¢ dinamikleriyle
Osmanl: toplumu cevap veremedigi ve uyum sagla-
yamadig1 igin pargalandi ve ¢oktii. Yiikselen Milli-
yetgilik ve Ulus Devlet fikriyatinin benimsenmesiy-

“islamailik,” zayif kaldigi ve ortaya somut bir
alternatif koyma giiciinden yoksun oldugu
icin, yeni devletin ideolojisini Tiirkgiiler ve

Baticilar olusturmustur. Halk katindaki islam

kimliginin kavramsal/teolojik dagarcigi ve
muhayyilesi, hala Orta Cag’a ait oldugundan,
devletin elit yoneticileri ile cogunlugu koy ve
kasabalarda yasayan halk arasindaki iletigim
dili kopmustur. ismet inénii‘den rivayet
edilen “Millet bizim diismanimizdir.” sézii bu
gercegi ifade eder.

le Osmanli’nin tebasi olan gayrimiislimler ve Miis-
liimanlar gesitli ulus devletler kurdular. Osmanl’nin
hakim etnisitesi olan Tiirkler, diger Miisliiman kar-
desleriyle birlikte Anadolu’yu kurtararak (Milli Mii-
cadele) Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kurdular. Siyasal
bedenin basi islevsiz hile geldiginden kalbi (imamn1)
devreye girerek “Diivel-i Muazzamaya kars1 verdi-
gi savagla bu isi basardi. Kurtulus Savasi, “Islam
milleti”nin “Gavur’a kars1 seferber olmasiyla kaza-
mldi. Daha sonra Ittihad ve Terakki kadrolarinin ka-
lan kismi, bu cografyada bazi devrimler yaparak
devletin ideolojik kimligini belirledi.

Cumbhuriyet’in bu kurucu 6nderleri (Tiirkgiiler, Bati-
cilar) islamiyet’in o andaki kurumsal, diisiinsel ve
duygusal halini (Hilafet, Seriat, Tarikat) ¢okiisiin
baglica sorumlusu olarak gordiikleri igin yeni devlet-
te ona halkta miindemi¢ olan itikad ve ibadat (Diya-
net) disinda kurumsal bir yer vermedikleri gibi; top-
lumun yeni kimligini sekiiler bir milliyetcilik ve
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“Muasir Medeniyet” denen ve icerigi fazla net olma-
yan bir ideale dayandirarak Osmanlicilig ve Islamei-
g1 (Eski rejim) bu yeni kimligin “Otekisi (irtica)”
olarak konuslandirmigtir. islim’1, Modernite’nin ye-
ni deger ve konseptleriyle uzlaghrmaya ¢ahsan ve
Onderleri N. Kemal, Said Halim Pasa ve M. Akif’in
olusturdugu “Islamcilik,” zayif kaldig ve ortaya so-
mut bir alternatif koyma giiciinden yoksun oldugu
igin, yeni devletin ideolojisini Tiirk¢iiler ve Baticilar
olusturmustur. Halk katindaki Isldm kimliginin kav-
ramsal/teolojik dagarcifi ve muhayyilesi, hald Orta
Cag’a ait oldugundan, devletin elit yoneticileri ile ¢o-
gunlugu koy ve kasabalarda yasayan halk arasindaki
iletisim dili kopmustur. ismet inonii’den rivayet edi-
len “Millet bizim diigmanimizdir.” sozii bu gercegi
ifade eder. Bin sene boyunca “Din-ii devlet” ve “en-
Nas ala din-i mulukihim” guuruyla yasamis halk, di-
nin kendinde kaldigini; devletin ise, ondan uzaklagti-
g goriince hayal kirikligina ugramis ve icine ka-
panmugtir, Yeni devlet elitlerinin, {slam’in siyasal ve
hukuki mirasim tasfiye ettikten sonra, halkta kalan
ibadetlerin formlarinda da bazi reformlar yapmaya
tesebbiis etmesi (Tirk¢e ezan, camilere sira ve san-
dalye koyma tegebbiisii vs.), halki iyice tedirgin et-
mig ve gizliden gizliye kendi ¢aresine bakmaya bas-
lamugtir (Nurculuk, Sileymancilik, Ticanilik, Naksi-
lik vs.). 1946’larda siyasf iradenin Imam-Hatip okul-
larimi ve [lahiyat Fakiiltesini tekrar agmaya karar ver-
mesinin nedeni, bir yamyla bir ihtiyacin belirmesi
is¢, diger yamiyla da bu gizliligin kontrol altina alin-
masidir. Bernard Lewis bu gergegi su sekilde ifade
eder: “Saglam bir din egitiminden gegmis insanlann
kithgi, ¢ogunlukla talihsiz sonuglarla meydam bag-
naz ve cahillere biraktirdi. Ekim 1949°da kapilarim
ogrencilere agan [1ahiyat Fakiiltesinin restore edilme-
si, en azindan kismen bu nedenliydi.”?

Tiirk Devriminin boylesine bir trajediyi barindirma-
sin nedeni, mevcut diisiince etkinliklerinin Os-
manli’nin siirekli kan ve toprak kaybettigi bir tarih-
sel kesitte (Tanzimat, Megrutiyet) ortaya ¢ikmis ve
siirmii§ olmasi hasebiyle; ister Islimi damari, isterse
Batili damarinin yeterince entelektiiel bir derinlige,
verimlilige ve zenginlige sahip olmamasidir. Is-
lam’m ilk {i¢ yliz yilinda yaratilan teolojik 1stilahlar
ve tanim toplumunun ihtiyaglanna goére olusturul-
mus kurumlar ile is goren Osmanh dinsel/siyasal bii-
rokrasisi, kat1 gelenekgi ve tekrarci, tutucu tutumu



ile disandan yonelen meydan okumalara cevap vere-
medi. Bir kismi Bati bagkentlerinde egitim gérmis
ve oralardan etkilenmis Jon Tiirkler ise, Bati’mn fel-
sefi anlamda ne olduguna yeterince niifuz edeme-
dikleri i¢in, Tiirk devrimi organik olmayan, ytizey-
sel, suni bir tepki ve taklit hareketi olarak gercekles-
ti. Fazlurrahman bu konuda soyle demektedir: “Lai-
sizm, ahlaki ve hukuki alanda seriatin igeri§i konu-
sunda tutarh bir sekilde ve genis 6lgiide yeniden di-
siinmek igin izin vermeyen tutucu giiclerin zorlama-
styla ve bu giiglere bir tepki olarak dogmustur. Tiir-
kiye'de katiyetle ve agik olarak benimsenen laiklik
bile bunun icin istisna teskil etmemektedir.”? Bilim,
teknoloji, cumhuriyet, laiklik, hukuk vs. alinmaya
caligilirken, bunlari yaratan ve doguran paradigma-
nin igine niifuz edilememistir. Cogunlugu Fransiz et-
kisinde olan bu kadro, Avrupa’mn Anglosakson tec-
riibesinden habersiz olduklar1 igin “devrimci” ol-
muglardir. Serif Mardin’in soyledigi gibi, yeni dev-
rim iyi, dogru ve giizelin ne oldugu konusunda Ana-
dolu insamnin ruhuna niifuz ederek onu rehabilite
edecek bir gey ortaya koyamadi. Necip Fazil bu ger-
cegi “Heykel destek iistinde, benim ruhum destek-
siz,” diye ifade eder. Bu sonug bir yoniiyle normal-
dir. Zira, her ne kadar yeni bir seyler drenme Oy-
kiinme ile baslasa da, siirekli dykiinen 6zne yeni bir

edilmeye ¢aligilan yeni “Vatandag” kimligi, kiilttirin
kisilik yaratic1 katinda bir kaldirag, bir motivasyon
ve yeni bir telos yaratamadig1 i¢in, asalet hissi ve
motivasyonu olan ‘aktif” bir insan tipi ortaya ¢ikma-
mustir. Tutarl bir metafizik, etik ve estetik anlam ha-
ritasindan yoksun olan bireylerin bir asalet duygusu-
na ve bir eylem heyecanina sahip olmalan da disii-
niilemez. Insanlar i¢in 1k ve dil fiziksel benin yeri-
ni tutan verili bir unsur veya “isim” gibi bir sey ise
(6rnegin Tiirk); toplumu (milleti), diinya uluslan
iginde onur, itibar ve sayginlik yarigina sokacak kok-
lii bir “kendilik” odagina, kaldiracina ihtiyag vardur.
Bazi milli sporcularda zaman zaman ortaya gikan bu
kendilik ve asalet motivasyonu bahsettigimiz geyin
ne oldugunu ve dnemini ortaya koyar. Ornegin, mil-
11 futbolculardan Hakan Siikiir, Nihat Kahveci ve Ar-
da’da gozlemlendigi gibi. Fiziksel kondisyon yanin-
da buna “moral motivasyon” denir. Tirk devrimi
olusturmaya galigtii yeni ulusta bunu yaratamamig-
tir. Devrim dnderleri Islam’in sosyal sermaye rolin-
den vazgegmislerdir. Onlar, Islam dininde (Kendi
dénemlerindeki 1400 yillik eski elbiseleri igindeki
dinde) boyle bir sosyal sermaye ve daha aktif bir
kendilik bilincinin bulundugunu disinmediler ve

“Atatiirk milliyetciligi” ve “muasir medeniyet”
iilkiisii baglaminda daha ziyade taklit ile insa
edilmeye calisilan yeni “Vatandas” kimligi,
kiiltiiriin kisilik yaraticr katinda bir kaldirac,
bir motivasyon ve yeni bir telos yaratamadigy
icin, asalet hissi ve motivasyonu olan ‘aktif’
bir insan tipi ortaya ctkmamstir. Tutarh bir
metafizik, etik ve estetik anlam haritasindan
yoksun olan bireylerin bir asalet duygusuna
ve bir eylem heyecanina sahip olmalar: da
diisiiniilemez.

deger yaratamaz.

Ziya Gokalp, Said Halim Paga ve Mehmet Akif’le-
rin reformeu igtihatlarina hayli umut baglayan M.
ikbal,4 bu akimin bagansizlig: ve Baticilarin kontro-
lii ele gegirmesinden hayal kinkhigma ugrar:

“Yenilesme yolunda seslenen Mustafa (Kemal) dedi
ki: “Eski resme cila lazimdir.”

Kibe’nin hayat elbisesini yenilestirmedi, Avru-
pa’min Lat ve Menat'1 ona geldiler.

Tiirklerin kanununda yeni bir ahenk yoktur; onlarin
yenisi Avrupa’nin eskisidir.

Onun gogsiinde yeni bir nefes yoktu; onun iginde
baska bir dlem yoktu.

diisiinemezlerdi de. Ciinkii o donemde yiikseliste
olan pozitivizm ve milliyetgilik onlan bilyilemisti.
Ayrica, islam’da boyle bir seyin oldugunu ortaya ko-
yacak ulema veya entelektiiel bir kadro da yoktu.
Dini diigiinceyi tagiyan medrese, tekrar etmenin 180
kez de olsa fazilet oldugunu diisiindigiinden doniip
doniip yine okudugu metin merkezciligin kurbani

Siiphesiz ki meveut dleme uymus, bu dlemin etkisin-
de mum gibi erimistir.

Kainatin tesirindeki barikalar, hayat takviminin tak-
lidiyle husule gelmez.™

Ozetle, “Atatiirk milliyetciligi” ve “muasir medeni-
yet” iilkiisii baglaminda daha ziyade taklit ile inga

olarak ¢okmiigtii. M. Akif, Safahat’inda bu ¢okiisii
dile getirir.

SAYlI 10 YAZ 2008 ESKIYENI 29



2. 1950 Sonrasinda Milliyetci Muhafazakarhgm
Gelismesi

Demokrat Parti’nin dini deger ve sembollere saygih
politik s6ylemi onu iktidara tasimis, daha sonra da
(1960) bu neden sonunu getirmistir. Altmig sonras:
AP ayni sdylemi siirdiirmiigtiir. Yetmiglerde Erbakan
“Milli Goriiy” diye isimlendirdigi daha yogun dinsel
sdylemli bir politik dil iiretmistir. Erbakan, Demirel
ile girigtigi muhafazakarlik yariginda gelisme sagla-
yarak, altmiglarda baglayan biiyiik sehirlere gog
eden dindar insanlarin oyunu alarak 6nce belediye-
lere daha sonra da merkez] iktidara ortak olmay1 ba-
sarmistir. Erbakan, imam-Hatip Liselerinin sayisim
arttirarak gehirlerdeki muhafazakérlara siyasi-bii-
rokratik eleman saglamstir.

80 ihtilali sonrasinda bir taraftan yesil kugak projesi-
nin devam eden etkisi, diger taraftan Ozal’in muha-
fazakar ve liberal politikalar1 sonucu hem sivil alan-
da Islami sdylemler gogalmis hem de devlet katinda
[1ahiyat fakiiltelerinin ve Imam-Hatiplerin sayisi art-
tirilmigtir. Demokratiklesmeye paralel olarak top-
lumda yesil alanlarin giderek artmasi, Kemalist laik
gizgideki sivil ve asker biirokratlan kaygiya sevket-
mis ve 11 Eylil’iin etkisiyle de bilinen 28 Subat sii-
reci yagsanmigtir. Bu siirecte dinin devlet eliyle 6gre-
tilmesinin irtica/seriat tehlikesini arttirdig1 kanaatiy-
le bu okullarin sayist azaltilmaya ve programlan bu-
danmaya galigilmigtir. Bu siirecin politik faili olarak

Biitiin bu gelismelere tebligimizin bashginda
olan “Kimlik” ve “Ahlak” acisindan
sonuclarina bakacak olursak, cumhuriyetin
yeni kimlik mayas: tam tutmamus; Tiirkiye
halky, laik ve dinci, Siinni ve Alevi, Tiirk ve
Kiirt olarak béliinmiistiir. Cumhuriyet, iyi,
dogru ve giizel hakkinda yeni bir telos
yaratamadig gibi, mevcut dindarhk da islam
imamin1 tazeleyememis, yeni bir ahlaki dirilis
(salih amel) yaratamamistir.

da Erbakan ve partisi suglu bulunarak cezalandinl-
mustir. Daha sonra AKP, Erbakan’in kullandif yo-
gun dini politik dili terk ederek, Ozalvari liberal ve
muhafazakar politik bir sbylem gelistirerek iki do-
nem iktidar olmugtur. Ancak, kendilerini devletin sa-
hibi olarak goren kesimler, bu dilden bile rahatsiz ol-
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mus ve bu partiyi rejim karsiti eylemlerin odagi ha-
line geldigi iddiasiyla kapatma davasi agmustir.

3. Tiirkiye’deki Muhafazakir Dini Séylemin
Problemleri

Tiirkiye’de yetmislere kadar Diyanet, cemaat ve ta-
rikatlar aracilig1 ile tagiman dini diisiince ve hayat,
daha sonra bir taraftan imam-Hatip ve ilahiyat Fa-
kiiltelerinin gogalmastiyla, diger taraftan da yapilan
cevirilerle geligmis, zenginlesmis ve giderek de po-
litiklesmistir (Siyasal Islam). Ciddi entelektiiel bir
ronesans, tecdit ve yenilenmeden yoksun olan bu
soylem, devletin merkezindeki segkinci, Kemalist,
laik biirokratik elite niifuz edemedigi gibi; onlar
korkutmus, hatta dehsete diigiirmiigtiir. Bu soylem,
ayn1 zamanda % 70’lere varan muhafazakir tasra ve
gevrenin merkeze tasinmasinmn politik araci olmus-
tur. Merkez, bu siireci “irtica” ve “din istismar1” soy-
lemi ile bastirmaya galigmug; ancak, basarihi olama-
mustir. Derininde aym zamanda iktisadi olan bu kav-
ga, “basortiisii” sembolii iizerinden yiiriitiilmektedir.
Merkez, zaman zaman bu politik dini séyleme karsit
olarak Haci Bektag (Aleviler), Mevlani ve Yunus
Emre (Tasavvuf) iizerinden bir “Tiirk Islam’1” soy-
lemi gelistirmeye ¢alismug; fakat basarili olamamus-
tir. Biitin bu gelismelere tebligimizin baslhiginda
olan “Kimlik” ve “Ahlak” agisindan sonuclarina ba-
kacak olursak, cumhuriyetin yeni kimlik mayas: tam
tutmamus; Tiirkiye halky, laik ve dinci, Siinni ve Ale-
vi, Tiirk ve Kiirt olarak béliinmiistiir. Ahlaki olarak
da Serif Mardin’in dedigi gibi Cumhuriyet, iyi, dog-
ru ve giizel hakkinda yeni bir telos yaratamadig gi-
bi, mevcut dindarhk da Islam imanni tazeleyeme-
mis, yeni bir ahlaki dirilis (salih amel) yaratamamis-
tir. Evliya kiiltii ve ritiieller etrafinda yogunlasan
Tirk dindarhg, ahlaki muhtevadan biiyiik olgiide
yoksundur. Mevcut dini séylemin muhafazakér da-
mari, Orta Cag’da iiretilen akide, fikih ve tasavvu-
fun hurafeyle karigik dilini estetize ederken; radikal
kanad, geviriler yoluyla Arap diinyasi, Pakistan ve
Iran’in kolonyalizm sonrasi, tepkici, yiizeysel ide-
olojik dilini biinyesinde tasimaktadir. Muhafazakar-
lik, disiinsel ve politik bir tutum olarak, bir paradig-
ma degil; bir tavra, hayat karsisinda analitik olma-
yan somut duruga dayanir. Akildan gok duyguyu 6n
plana gikarir; soyut olana kars1 derin bir siiphe ve te-
kinsizlik duygusu tagir. Muhafazakirlik, “zaten™ var
olana dayanir ve giivenir. Var olan mesruiyetin biz-
zat kendisidir. Dinsel muhafazakar tutum, sahih din



ile dinin diinyevi, tarihsel formlan olan gelenek ve
cemaatler arasindaki agiy1 sifirlar. Asli ve degismez
olana dair 1sran ile her tarihsel toplumsal degisim
karsisinda baska bir “yeni”yi aragsallagtirmasindaki
pratik ve pragmatik tutum, muhafazakéarhigin dina-
migini olugturan paradokstur.® Muhafazakar dini dii-
siincenin Tiirkiye’de yeni bir iman ve ahldk yarata-
mamasinin nedeni budur. Dini diigiincenin ‘radikal’
olan damar ise, Isldm diinyasmin iginde bulundugu
politik ve ekonomik baskidan dolay: toplumsal bir
1slah programindan ziyade, bir kavga ve direnis ide-
olojisine donigmiistiir. AKP iktidan ile de eski mii-
cahitler miiteahhit olmustur. Bundan dolay: dindar-
lik sdylemi, kolayca vasifsiz insanlarin devlet katin-
dan menfaat devsirmelerinin aracina doniigmiis, se-
kiiler bir ahlakin olugturulamamasi da Tiirkiye’yi ge-
te, ciiriim ve cinayet gemberiyle kugatmigtir.

4, Tlahiyat Fakiiltelerinin Durumu ve Misyonu

Ulkemizde mevcut bulunan kimlik ve ahlak sorunla-
nnin ¢dziimiiniin dinle (Islam ile) yakindan iligkili
oldugu izahtan varestedir. Seriatin eger tiimiiyle
gozden gikanlmadiysa- dinamik ve modern bir yazi-
Jimuini; Demokrasi, Laiklik, Insan Haklar ve Hukuk
Devleti gibi gagdas degerlerin de bir Islami yazili-
mini iiretmek akademik, entelektiiel dini diisiincenin
sorumlulugundadir. Bu da bir yandan modern dii-
siincenin teorik ve kurumsal nesnelerine korii kori-
ne teslim olmadan, onlarla elestirel bir iliskiye gir-
meyi; diger yandan da gelencksel Islam diisiincesi-
nin Orta Caglarda yaratmis oldugu teorilere, teoloji-
lere ve kurumlara kars1 da aym elestirel iislibu be-
nimsemekle basarilabilir. (Ancak, 6rnegin, 2008’de
ilahiyat Fakiiltelerinin ‘Islam Hukuku’ boliimlerinin
diizenlemis olduklan 5. yillik toplantisinda tartigtik-
lar1 konunun baghgi ‘Nisab Miktar1” olmustur. Ayri-
ca toplantida dersin adimin ‘Fikih’ olarak degistiril-
mesi teklif edilmistir. Oysa bu sorun, ekonominin te-
mel konusu olan ‘ihtiya¢’ kavrami gergevesinde fel-
sefi ve teolojik baglamda tartisilmas: gercken bir so-
rundur). Bu gorevin iistlenilmesi gereken yerlerden
biri de iiniversite veya akademyadir. Bu baglamda,
sayilar1 son otuz yilda yirmiye varan Ilahiyat Fakiil-
telerindeki akademisyenlerin performansina baktigi-
mizda, -ortaya konan bilimsel ¢aligmalarin icerigine
girmeksizin- genel olarak bir grubun, devletin igin-
deki dinden korkarak onu siirekli kontrol etmek iste-
yen ekibe yanagtiklarini; diger bir grubun da popu-
list bir yaklagimla halka yanagtiklan goriiliir. 28 Su-

bat siirecini kotaranlarin dinin gerek Imam-Hatipler-
de, gerekse Ilahiyat Fakiiltelerinde egitimin ve bi-
limsel diisiincenin konusu olmasindan korkarak bu
okullarin programlanyla ve sayilartyla ugragmalan
manidardir. Molla Liitfi, Molla Kabiz, Kadizadeliler
ve Seyh Bedreddin’in idami olaylari, Osmanl yiik-
sek siyasi biirokrasisinin 6zgiin diigiinceye ‘zindik’
ve ‘ilhad’ kavramlanyla hep asayis agisindan bakti-
gimi gosterir. Ayn1 mantik Cumhuriyet doneminde
soruna “irtica” kavramiyla bakmaktadir. Bu miida-
hale ile Tlahiyat Fakiiltelerinde Arapga’nin ogretile-
mez hale gelmesiyle- teknik anlamda “il&hiyat” yap-
ma imkam hayli zayiflamig; fakiilteler adeta birer
egitim fakiiltesine doniistiiriilerek istihdam miiesse-
sesi haline gelmistir. Bu siirecin bazi ilahiyatgilar
marifetiyle yiiriitiilmesi ayrica diisiindiiriiciidiir. Ya-
pilan operasyonla emekleme asamasmda olan “Ila-
hiyat” yapma isi yavaslamis ve tersine donmiistiir.
Oniimiizde Tiirkiye’deki dini diisiincenin teolojik
anlamda bir yenilenme sorunu, halkimizin da bir
kimlik ve ahlak sorunu varsa, sivil odaklann disinda
devletin yapmasi gereken is, bu fakiilteleri Avrupa
standartlarinda “Teoloji” yapabilecek bir kapasiteye
¢ikarmaktir. Tehlike, dini iyi bilenlerden gelmez;
tehlike, dini iyi bilmeyenlerden veya iyi bilmedigini
bilmeyenlerden gelir. Belki de Mchmet Altan’in sas-
kinlig1 buradan geliyor. Dinin Tiirkiye’de enerji iire-
ten degil, enerji yutan bir unsur bir “tabu” olmaktan
¢ikanlmasimn yolu da buradan gegiyor. Orijinali
kentli olan bir dinin kentin sorunlarina yardimei ola-
bilmesi -Orta Cag’da medreselerin yaptigi gibi-
kentte ve kentin merkezi olan {iniversitede oryanta-
list degil, organik alimleri ile miimkiindiir. B
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