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onuya baslhik olarak seg¢ilen Aden kelimesi Kj-
Ktab—l Mukaddes’te Hz. Adem ve Havva’nin ya-
ratildiktan sonra konulduklar cennete/bahgeye veri-
len isimdir. Aden’le Kur’an’da on bir kere! gegen ve
diinya hayati sonrasi miikafat olarak vaat edilen
Adn’mn harfleri ve telaffuzlan arasindaki benzerlik-
lere ragmen, aralarinda, birincisinin bir miikafat ol-
maksizin verilmis olmasina karsin ikincisinin diinya
hayatimin iyiliklerine karsilik olmasi gibi temel bir
farklihk vardir.

Hikmet kelimesi sozliikte adalet, hilm, ilim, niibiiv-
vet, Kur’an, vahiy, ilim, kitap, vahyedilen veya 0g-
retilen bilgi, Incil, akil, fikih, din, sebep, illet, dog-
ru s67, kamil akal, yiice bilgi, ne oldugu anlagiima-
yan sebep ve hakikat, ancak yiice Allah’in bilebile-
cefii sey, takva, vera, akil, kavl ve fiilde isabet, te-
fekkiir fi emrillah ve itba-1 emir gibi anlamlan ifade

eder.?

Ibn Abbas Kur'an’daki hikmeti, onun helalini ve
haramini, nasihini-mensithunu bilmek olarak tefsir

etmistir,?



Ciircani de hikmeti; begeri takat Olgiisiinde esyanin
hakikatini var olduklari sekilde anlamaya galigan
ilimdir.4 diye tarif eder ve onu ikiye ayirir: Sozli
hikmet, seriat ve tarikat ilimleri. Sozlii olmayan hik-
met; ulema-i riisimun gerektigi gibi bilemedigi on-
lara zarar veren ya da onlan helake gotiiren esyanin
sirlaridir.5 Rag1b ise Miifredat’ inda hikmeti, “gerce-
gi akil ve bilgiyle bilmek™ seklinde tarif eder. Al-
lah’a nispet edildiginde “esyay: bilmesi ve en mii-
kemmel gekilde onu yaratmas1” anlamna gelen hik-
met, insana nispet edildiginde ise “varliklar1 bilmesi
ve hayirh seyler yapmasini” ifade eder.® Felasife ve
mutasavvifinin ortak olabilecegi var olugsal bir tam-
mu ise §oyle yapilabilir:

Hikmet, vahyin yol gostericiliginde insanoglunun en

tinden ibarettir. Boyle bir gayret yukanda tarifi yapi-
lan hikmet ¢ergevesine dahildir. Bu ¢abayi, bir hiik-
mil var ya da yok kilan illeti tespitten ayirmak gere-
kir. Hikmet, higbir zaman bir hiikkmiin varligina ya
da yokluguna temel tegkil etmez. Bizim anladifimiz
sey bizim anlayabildigimiz seydir. Bir bagkas: daha
mantikli bir sekilde meseleye bagka bir agiklama ge-
tirebilir. Bu yiizden hikmet olarak kabul edilen hig-
bir agiklama mutlak ve hikmeti tiiketici olma iddias:
tagryamaz, tagimamasi gerekir.

Aden kelimesi Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Adem
ve Havva’nin yaratildiktan sonra konulduklar:

cennete/bahceye verilen isimdir. Aden’le

Kur’an’da on bir kere1 gecen ve diinya hayati
sonrasi miikafat olarak vaat edilen Adn’in
harfleri ve telaffuzlari arasindaki
benzerliklere ragmen, aralarinda, birincisinin
bir miikafat olmaksizin verilmis olmasina
karsin ikincisinin diinya hayatimin iyiliklerine
karsihik olmasi gibi temel bir farkhilik vardir.

mesru kalp ve zihin faaliyetidir. En bariz vasfi, insa-
n1 ilahi vahyin 6grettikleri ve haber verdikleriyle dii-
siinmeye sevk etmesi, varhgin nihai sorunlarimi va-
hiy baglaminda ele almay: kagimilmaz kilmasidir.’
Yukarida Ragib’in yaptig1 tanimi da esas alarak da-
ha basit ve iddiasiz bir sekilde hikmet; Allah’in ha-
kim sifatinin varhiklardaki yansimasini anlama gay-

reti olarak tamimlanabilir.®

Kur’an’da peygamberlerin dgrettikleri, peygamber-
lere dgretilen seyler arasinda sayilmakla® ve belki de
hikmetin en ulvisine onlar sahip olmakla birlikte
hikmet, yalniz onlara has degildir. Derece itibariyle
onlarla kiyaslanamasa da ilahi bir kékene sahip ol-
sun olmasin biitiin kiiltiirlerde ve begeri iiretimlerde
hikmet arayislart ve bunun sonunda ulagilmig hik-
metli bilgiler vardir. Bu yiizden de Miisliimanlar
kendilerinden onceki antik bilgi birikimini, “Hik-
metli s6z miiminin yitigidir. Nerede bulursa onu al-
maya daha layiktir.”’1 hadisinin de tesvikiyle, hik-
met ozelligi tasidigina inandiklarm almakta tered-
diit géstermemislerdir.

Ulema yukari da yapilan son tariften hareketle Isla-
mi emir ve yasaklarin hikmet-i viicudunu bulma
gayretine yonelik -az da olsa- galigmalar yapmuslar-
dir. Bu konuyla alakali miistakil ¢aligmalar arasinda
belki de en 6nemlisi Sah Veliyyullah Dihlevi’nin
Hiiccetulldhi'l-Baliga adl eseridir. Tiirkge olarak
yazilanlar arasinda Siileyman Uludag’in Islam'da
Emir ve Yasaklarin Hikmeti'! adli galigmas zikre de-
ger olanlardandur.

Bizim de burada yapmaya galigtigimiz bir emrin va-
zedilis amacinvhikmetini anlamaya calisma gayre-

Tesettliirden maksadimiz kadin ya da erkek ayirimi
yapmaksizin genel olarak értiinmedir. Ancak bu s6z
telaffuz edildiginde ilk akla gelenlerin kadinlar ol-
masindan dolay: burada onlarin rtiinmesine agirlik
verilecektir.

Aden’deki Hayat ve Ortiinmenin Baglama Tarihi

Insanin ortiinmesinin tarihi, beseriyetin tarihi kadar
eskidir. Onun yeryiizii hayatindan 6nce, semitik din-
lerin kullandig1 kavramlarla olmasa da bir cennet ha-
yati yasadigi hususunda biitiin geleneksel kiiltiirler
hemfikirdirler. Hem Kitab-1 Mukaddes!? hem de
Kur’an!? bunun agik delillerini ihtiva ederler. Bu iki
kutsal metnin yani sira bir zamanlar yasanmis olay-
larin sembolik ifadesi olarak kabul edilen mitolojile-
rin tamaminda da insanin 1lk cennet hayatina gén-
dermeler vardir. Ayni sekilde Eflatun’un ideler 68re-
tisi de insamin yasayip kaybettigi eski bir hayatin ha-
tiralaninin yeniden hatirlanmasindan ibarettir.

flk cennet hayatinda insanin varligim: devam ettir-
mesi i¢gin gereken her seyi Allah onun emrine ver-
misti. Daha sonraki diinya hayatinin tersine burada
bunlan elde etmek i¢in herhangi bir gayret sarf et-
mesi gerekmiyordu. Bunlan elde etmeye devam
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edebilmesinin tek bir garti vardy; o da “yasaklanan
agac”tan yememesiydi. !4

Bu hayat siiresince insan ¢iplaktir.'s Bu, Kitab-1 Mu-
kaddes’te agikga ifade edilirken Kur’an’da dolayh
bir tarzda soylenir. Araf suresi 22. ayette, “Sozii ge-
¢en agacin meyvesinden tadar tatmaz birden giplak-
liklarinin farkina vardilar.” buyurulurken Taha sure-
si 117°de (O has bahge ki) orada acikmaman ve ken-
dini giplak hissetmemen (lafzi olarak, ¢iplak olma-
yacaksin) ve giinesin sicakligindan etkilenmemen de
saglanmugtir.” denir. Esed, birinci ayeti gz oniine
alarak “giplak olmayacaksin” lafzi ifadesini “giplak
hissetmemen” sekliyle terciime eder. Béylece iki
ayetin ortak noktalari, insanin cennetteki ¢iplakligi-
1 ifade ettigi ortaya konulmus olur. Ancak, birbirle-
rini erkek ve kadin olarak tammalarina (“Dedik ki:
“Ey Adem, sen ve esin cennette oturun...” “O’dur ki
sizi bir tek nefisten yaratti, gonlii 1smnsin diye ondan
esini var etti”6) ve giplak olmalarina ragmen, cinsi
farkliliklarinin géstergeleri olan dzelliklerinin ayir-
dinda degilmis gériinmektedirler.!? Yasak meyveden
yediklerinde ¢iplakliklarimi fark eden Hz. Adem ve

Hammurabi kanunlarinda “ister evli kadinlar,
isterse dul kadinlar veya Assur’lu kadinlar
olsun, sokaga gikarlarken baslarim agmamis
olacaklardir. Baslar1 acik olmayacakhr...
(belki evin icinde?) ortiinmeyecekler, yalniz
sokaga cikarken értiineceklerdir.”

Havva, utanarak bulduklan geylerle, yapraklarla cin-
sel farkliliklarinin gostergesi olan uzuvlarim értme-
ye basladilar.'8 Boylece yasak meyveyle insan iligki-
lerine hayd/utanma duygusu girmis,'? haya duygusu-
nun insan iligkilerine girmesiyle de diinya hayati/in-
sanhk tarihi baslamig oldu. Haya ve hayat iliskisini
etimolojik olarak da géstermek miimkiindiir. Haya
ve hayat kelimelerinin ikisi de aym kok fiilden tiire-
yen ancak mastarlan farkli olan iki kelimedir, Kok
itibariyle birbirleriyle bagliliklan, olgu olarak da
birbirlerinden ayrilmazliklarini destekler goriinmek-
tedir.

Bu yiizden de insanin diinyaya indirilisinden énceki
hayatini, geklen insani bir forma sahip olmasina rag-
men, beger tarihinin bir safhasi saymak pek miimkiin
degildir. Ciinkii beseri tarih, beseri 6zelliklerin tam

64 ESKIYENI YAZ 2008 SAYI 10

olarak yansidig1 yere, diinyaya inmeyle (hubut) bas-
lar. Beger tarihinin baslangic1 aym zamanda onun 6r-
tinme tarihinin de baglangig amdur.

islam’in Baglangic Anina Kadar Ortiinme

Tarihe katilamamis ve bugiin ilkel kavimler diye
isimlendirilenler diginda értiinmeyen bir toplum he-
men hemen yok gibidir. Ortiinmenin asgari 6lgiide
uygulandig bu toplumlarda bile tam giplaklik olma-
mugtir. Az da olsa mahrem yerlerinin 6rtiinme ¢aba-
st iginde olduklart agiktir. Ik insanlann kalintilan
olarak elimizde bulunan magara resimleri de bunu
dogrular niteliktedir. Ancak bunlarin tarih éncesi du-
rumun tam gostergesi olup olamayacaklar1 da ayn
bir tartiyma konusudur.

“Tarih caglarinda bu konuya dair elimizdeki veriler
daha nettir. Hammurabi kanunlarinda “Ister evli ka-
dinlar, isterse dul kadinlar veya Assur’lu kadinlar ol-
sun, sokaga ¢ikarlarken baslarini agmamis olacak-
lardir. Adamin (beyin) kizlar1... ya bir sal, ya bir giy-
si veya bir gulinu (bir tiir giysi) ile 6rtiilii olmahdir.
Baglan agik olmayacaktir... (belki evin iginde?) 6r-
tinmeyecekler, yalmz sokaga ¢ikarken ortiinecek-
lerdir.20

1.0. iki binli yillarda Anadolu’daki Hititli kadinlarin
giysileri ayak bileklerine kadar inen iki parca uzun
elbise, baslarini érten sivri baslikli bir mantodur.2!

Once Yunan,?? sonra Roma ve Rénesans’a kadar Av-
rupa toplumunun giyimine baktigimizda yukarida
verilen giyim o6zelliklerine yani, uzun kollu, bol ve
genellikle baghkl giyime uydugunu gériiriiz.

Yahudilerde ortiinmeye, ozellikle de bast ortmeye
dair herhangi bir emir bulunmamasina ragmen Ki-
tab-1 Mukaddes doneminde kadinlar baslanimi érter-
lerdi. IV. ve V. yiizyillarda ise Yahudi kadinlarinin
tamamina yakminin saglan Srtiiliydii. Eger bir ka-
din bagini agarak sokakta yiiriiyecek olursa kocasi
geyizini/mihrini 6demeksizin onu bosayabilirdi.
Geng kizlar evlilik torenine kadar baslarini 6rtmek
zorunda degillerdi. Ancak Sefardim23 cemaatlerinde
onlar da baslanim orterlerdi. Genel adet, erkeklerin
bulundugu yere ve kamusal alana értiilii ¢rkmaktr.
Bu uygulama zamanla biitiin Yahudi kadinlar tara-
findan uygulanan bir adet halini ald1.24

Pavlus bagmi 6rten erkegi kinarken, bagini 6rtmeyen
kadimin kendini kiiciik diisiirdiigiinden soz eder.2s



Islam éncesi Araplarda, diinyevi kirlerin sembolii
olarak kabul ettikleri elbiseleri gikartarak yapilan ta-
vafin disinda2¢ tam ¢iplakliktan s6z etmek miimkiin
degildir. Araplarda da bagértiisii kullamlirdi. Ancak,
bu daha ziyade siis maksatliydi. Ortiiniin iki ucu ba-
sin arkasina sarkitilarak gogiisler agikta birakilird:.27

Islam’da Ortiinme

Islam’da hem erkeklerin hem de kadilarin &rtiin-
mesi esastir. Bu meselede erkek ve kadin ortiisiiniin
keyfiyeti agisindan bazi farklar olmasina ragmen,
genel olarak ortiinmenin gerekliligi iizerinde herkes
ittifak halindedir. Bu husus a¢ik nasslarla sabittir ve
yoruma ihtimali yoktur.

Nur suresinin 31. ayetinde miimin kadinlarin basor-
tillerini gdgiislerinin lizerine koymalar1 emredilir-
ken, Ahzab suresi 59. ayette ise digariya ¢ikarken
tizerlerine almalart gereken dighk/dis elbisenin ne
oldugu bildirilir.

Tam tarif edilmeyen ya da bilindigi igin ayrintilany-

Bunlar sdylenirken asil konumuzu dogrudan ilgilen-
dirmedigi i¢in deginmedigimiz, ancak biitiin séyle-
neceklerin esasini olusturan, higbir zaman gézden
trak tutulmamasi ve siirekli zihnin bir tarafin iggal
etmesi gereken sey ise sudur: Giysi bizim benimse-
digimiz degerlerin, mensubu bulundugumuz hayat
felsefesinin ayrnlmaz bir parcasi® oldugu gibi ayn
zamanda onun sembolik bir ifadesidir de. Her elbise
arkasinda gizledigi seylerin sembolik ifadesi oldugu
gibi Miisliimanlarin kiyafetleri de onlarin Miisliiman
olmalarmin isareti/alametidir. Bunun yam sira, 6r-
da sunlanin da maksadimiz agisindan 6zellikle zikre-
dilmesi gereklidir.

Yahudilerde értiinmeye, 6zellikle de bas:
ortmeye dair herhangi bir emir
bulunmamasina ragmen Kitab-1 Mukaddes

doneminde kadinlar baslarini orterlerdi. IV.

ve V. yiizyillarda ise Yahudi kadinlarinin

la bildirilmeyen Kur’an’in emri olan értiinme sekli
Hz. Peygamber’den gelen hadislerle daha da netles-
mektedir. Ortiinmek i¢in kullanilacak olan bu elbise
buluga eren kadmin eli ve yiizii disinda biitiin viicu-
dunu &rtecek?® bigimde, viicut hatlanm gizleyecek

tamamina yakinimin saclari ortiiliiydii. Eger
bir kadin basim acarak sokakta yiiriiyecek
olursa kocasi ceyizini/mihrini 6demeksizin
onu bosayabilirdi. Geng kizlar evlilik térenine
kadar baslarim1 6rtmek zorunda degillerdi.

kadar bol® ve altim gostermeyecek kadar kalin ol-
masi gerekmektedir.3® Ayrica, temiz olmali ve ki-
bir/gohret elbisesi 6zelligi tasimamals; erkek ve gay-
rimiislimlerin ézel elbiselerine benzememelidir.3!

Ortiinmeden Maksat

Evimiz gibi giysimiz de bizi harici tehlikelerden ko-
rur. Bu yiizden giysi igin de ev tabirini kullanabili-
riz. O, bizim ilk ve en 6zel evimizdir. Once onun
icinde sonra evin iginde yaganz.32 Giysi insamn en
az iig ihtiyacim kargilar: Birincisi soguktan, sicak-
tan, kardan ve yagmurdan korur. ikincisi iffet ve ar
agisindan yardimer olur. Ugiinciisii, onu siisler, ona
guzellik ve vakar verir.

Araf suresinde elbisenin indirilme sebebi olarak on-
ce girkin yerlerin ortiilmesinin, sonra kendisiyle siis-
lenilecek bir sey oldugunun bildirilmesinden, rtiin-
meden maksadin birincil olarak onun fiziksel isle-
vinden daha ¢ok ahlaki islevine 6nem verildiginin
agik bir delili olarak kabul edilebilir.33 Bu yiizden bi-
zim bundan sonra konuya yaklasimimiz onun fizik-
sel islevinden daha ¢ok ahlaki isleviyle alakali ola-
caktir.

1.Cinsiyeti Setr

Ortiinmekten birincil maksat cinsiyetin setr edilme-
sidir. Bu gizlemeyle beserin insanlik tarafi éne ¢1-
kartilarak onun cinsiyeti arka plana itilir. Boylece in-
sani iligkiler cinsiyet {izerine degil de insanlik iizeri-
ne temellendirilir. Allah Resulii’niin (a.s) giydikleri
elbiseler cinsiyetlerini setr etmeyenleri “giyinik ¢ip-
laklar” olarak vasiflandirmasi ve bunlarin Allah’in
lanetine ugrayacaklarini ve cehennemlik olduklarini
bildirmesi, értiinmeden maksadin ne olmas: gerekti-
gini gbstermesi acisindan 6nemlidir. Hz. Omer’in
viicut hatlarini belli eden, bu yiizden de cinsiyeti setr
etmedigini diisiindiigii elbiseleri kadnlarin giyme-
mesini istemesinden, onun da elbiseden beklediginin
aym sey oldugu cikartilabilir.35 Ahzab 59°daki “...
Ortiilerini iizerlerine alsinlar; onlarn taninmamasi
ve incitilmemesi i¢in en elverisli olan budur.” ifade-
si genellikle “hiir kadin olduklan ya da namuslu ka-
dim olduklarimn anlasilmasi” olarak anlagilmigtir.
Ancak bu ayetten cinsiyeti setr eden ve bireyligi 6n
plana ¢ikaran elbiseler giyerek toplum hayatina ¢ik-
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manin incitilmeyi asgariye indirecegini anlamak da
miimkiindir.

Elbise anlaminda kullanilan kelimeler de rtiinme-
nin yukanda ifade edilen hedefe matuf oldugunu te-
yit eder. Farsga’da elbise karsihigi kullanilan Prges
kelimesi, ‘gizlemek, bakigtan uzaklagtirmak’ anlam-
larin1 ifade eder. Arapga’daki libas’in kokii le-be-
se’dir. Bu da “yanlighkla diismek, bir bagka seyi ay-
ni degerde tasavvur etmek ve bir seyi bir diger seyin
yerine almak” anlamindadur, Libs ise, “siiphe, zorluk
ve vuzuhsuzluk” anlamindadir. Aym kékten gelen
telbis ve iblis de ayni sekilde, “degistirmek, baska
bir seyin yerini almak ve yanhshkla atmak” anlami-
na gelir. Bu koklerden tiireyen /ibas, “Araplann zih-
ninde bedenin asil geklini bakiglardan uzak tutmak,
bu sekli degistirmek, onu bagka bir gekle gevirmek,

islam’da giysi bir taraftan cinsiyeti drterek
onu geri plana iterken aymi zamanda cinsiyeti
vurgulayan bir dézellige sahiptir.

Giysi kesin bir sekilde cinsiyet ikiligini akset-
tirmelidir. Bu islevi de ézellikle kadinda
basortiisii yerine getirmektedir. Ortii maddi
olan cinsi gostergeleri gizlerken, cinsiyetin
farkliligini tamamen sembolik bir tarzda
elbiseyle ifade eder.

diger bir seyle aym statiiye doniistiirmek ve bedenin
belirgin yanlaninin belirginligini ortadan kaldirmak
anlamlarina aracilik eder.36”

Ingilizce’de clbise anlaminda kullamlan Dress’in
kokii olan Latince Directus, dogrultmak, diizenle-
mek, hazirlamak, siislemek, siis yapmak gibi anlam-
larimin yani sira ortii ve ortiinmek anlamlarina da ge-
lir,37

Fransizca’da giysinin karsiigi Habit'tic. Habiter,
yer tutmak, iskdn etmek ve ev tutmak; Habitat ise,
ev anlaminadir. Tipk1 elbisenin cinsiyeti oOrterek,
gizleyerek dig saldin ve tecaviizlerden korumas: gi-
bi ev de yukarida ifade edildigi gibi insanlan digar-
nin tehlikelerinden koruyan, ona emniyet saglayan
bir mekandir,

2.Cinsiyet Farklihgim1 Vurgulamak

Geleneksel kiiltiirlerin temel ozelliklerinden biri
farkliliklar1 vurgulamaktir. Elimizde bulunan gegmi-
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se ait gorsel malzemeler, gegmiste kadin erkek giy-
silerinin farkli oldugunun en agik delilleridir. Giyim
seklinin farklilig: onlan ifade igin kullanilan kelime-
lere de yansimug; erkek ve kadn elbiseleri igin fark-
It isimler kullanilmistir. 38

islam, Hz. Adem’le baslayan gelenegin sahih bir ifa-
desi oldugunu ozellikle vurgular. Kendisinin 6nceki
peygamberlere gonderilenlerden kalanlarin dogru-
luklarini vurgulayan, yanlslarim diizelten bir deva-
mi oldugu hususu Kur’an’da 6nemli bir yer tutar.39

Islam’da giysi bir taraftan cinsiyeti érterek onu geri
plana iterken ayn1 zamanda cinsiyeti vurgulayan bir
ozellige sahiptir. Giysi kesin bir sekilde cinsiyet iki-
ligini aksettirmelidir. Bu islevi de 6zellikle kadinda
bagortiisii yerine getirmektedir. Ortii maddi olan cin-
si gostergeleri gizlerken, cinsiyetin farkhihigim tama-
men sembolik bir tarzda elbiseyle ifade eder.40 Bu
ylizden de cinsiyetin gostergelerini gizlemeyen, onu
teshir eden sey elbise degil ikinci bir cilttir. Viicut
hatlarini daha ilging bir bigimde ortaya koydugu ve
daha tahrik edici hale getirdigi igin bu tiir bir elbise
ortli 6zelligini kaybeder ve bir aksesuara doniigiir.4!

Elbiseler farkl: cinsiyete mensup olmanin temel gos-
tergesi kabul edildiginden, Allah Resulii’'nden gelen
hadislerde cinsiyet farklihgimi ortadan kaldiracak
giysi sekillerine karg1 kesin bir tavir vardir.42 Kadin-
lik diinyas: ve erkeklik diinyasi birbirinden kesin
hatlarla ayn ancak birbirini biitiinleyen, tamamlayan
iki diinyadir. Herkes kendisine Allah tarafindan ve-
rilmis olan roliin geregini yerine getirmek zorunda-
dir. Rollerin kanistirilmast kaos ve karmasayla so-
nuglanir,

Elbisenin bu fonksiyonunu Allah’t anlatirken kul-
landigimiz bugiin yaygin olarak tasavvuf erbab ta-
rafindan kullanilan kavramlarla izah etmek istedig;i-
mizde bunu en iyi zahir batin ikilemiyle ifade etmek
miimkiindiir. Giyinmekle cinsiyeti gerilere iterken,
onu gizlerken/batin, kadina ya da erkege has elbise-
lerin giyilmesinin vurgulanmasiyla da kadmligi-er-
kekligi one ¢ikarir izhar eder, goriiniir kilar

Uniseks modasina yani, hem erkek hem de kadinlar
tarafindan giyilecek tiirden elbiselere, insanlar ara-
sindaki bu farkhilik vurgusunu ortadan kaldirmaya

* yonelik bir ¢aba olarak bakilabilecegi®® gibi, ona

modemizmin her seyi teke indirgeme ¢abasinin bir
yansimasi olarak da bakilabilir.44



3.Toplum Hayatina Katihm Saglama

Miisliimanlarin toplumsal hayatina disaridan bakan-
larin tamamina yakini Islam’in kadinlart eve mah-
kiim ederek, onlan toplum hayatindan tecrit ettigi
kanaatini tagirlar. Islam’in kendisinden degil, ancak
farkh kiiltiirlerden kaynaklanan ya da tek bir islam
anlayiginin hakim olmasi sonucu yasanan olgulan
bizatihi Islam olarak algilanmasi bu yargmmn olus-
masinin temel sebeplerinden biridir. Hz. Peygamber
zamaninda savaglara kadinlarin katiimalar, buralar-
da hasta bakici olarak gorev yapmalari, Hz. Omer
zamaninda hisbe# tegkilatinda calisan kadinlarin
bulunmasi vb. uygulamalar tarihen yasanan ve bas-
kin olan uygulamalarin gélgesinde kalmis; bunlar
esas alinarak daha iyi hale getirilmesi gerekirken du-
rum daha gerilere gotiiriilmiistiir.

Oysa insan, hayatin toplumsal olarak siirdiirmek zo-
runda olan, bizatihi bunu gergeklestirmek igin yara-
tilan bir varliktir. Insan kelimesinin bir gériige gére
“linsiyet” kokiinden gelmesi, siikiin ve rahat bulma-
st igin kar1 koca halinde yaratilmasi onun bu &zelli-
gini yansitan ilahi emareler olarak degerlendirilmesi
gerekir. Insanin ontolojik gelisimini toplum iginde
kemale erdirmesi esastir. Robinson Crusoeu ya da
Hayy b. Yekzan 6mekleri ancak kurgu romanlarin
konusu olabilirler. Bu yiizden de ister kadin isterse
erkek olsun toplumsal hayata katilirken cinsellikleri-
ni evlerinde birakmalari gerekir. Cinselliklerini bir
tutku, bir takinti olarak yaninda tasimayan Ozgiir in-
sanlar olarak, iizerlerine diisen gorevi yerine getir-
mek igin toplum hayatina katilirlar4 Bu da ancak
ortiinmeyle gerceklestirilebilir. Ortiinmeyle ancak
beserin insanlik vasfi her tiirlii ek tanitim aracindan
soyutlanmig olarak 6n plana ¢ikar. Bununla Miislii-
man kadin, toplumsal hayat iginde etkin, iiretici ve
yapici bir hale gelir. “Bu yiizden de Islami értii, ka-
dinmn tutsakhfmnin bir gostergesi degil, toplumsal
yasam igerisinde bir birey olarak rahat hareket etme-
sini gerekli hale getiren Szgiirliigii saglamaktadir
ona.” Bu yiizden de giysi ve ortii insan1 kolelesti-
ren degil, 6zgiirliigiinii kazandiran enstriimanlardan
biridir.

4. Aden’deki Hayat: Yeryiiziinde Yeniden Kurmak

insanlarin ilk cenneti yeniden yasamalari miimkiin
degildir. Ciinkii yukarida da ifade edildigi gibi, ora-
s1 bir Lituf eseri Allah’in insana verdigi bir yerdir.
Yeryiiziine indirilen insan artik bu cennette degil, iyi

amellerinin kargih@ olarak Allah tarafindan vaat
edilen ahiretteki cennetlerde yasayabilir.

Tesettiirle insanlar, bir anlamda Aden’deki hayati
yeniden yasarlar. Yani birbirlerinin kadin ve erkek
olduklarimin farkinda olarak, ancak avret yerlerini
orttiikleri igin de utanmaksizin beseri iligkilerini de-
vam ettirirler. Allah’in emirleri ve yasaklar bu haya-
tin yeryiiziinde yagamlabilme sartlarini olusturmaya
yoneliktir. Bu emir ve yasaklarin olusturmadig: or-
tamlarda Aden’ler yasanamaz. Tipki, diinyevi sartlar
g0z Oniine alinmaksizin olusturulan cennete Ozgii
‘smifsiz toplum’ ideallerinin gergeklesme imkam ol-
madig1 gibi.

Bati Diisiincesinde Ortiinme ve Amaci

Modern kopusla birlikte insanlarin insaniyetlerinden
ziyade ozellikle cinsi farkliliklan 6n plana ¢ikartila-
rak bunlar vurgulanmaya ¢aligilmistir. Modern diin-
yanin giyim tarzi, ortiinmeyi, her iki cinsin cinsel
uzuvlarim &n plana gikartacak bir sekle doniistiir-
miistiir. Elbise onu Orten ve gizleyen evi degil, onu
sarip sarmalayan ikinci bir derisidir. Artik muhatabi-
mizin ilk andan itibaren goze garpan tarafi onun be-
seri tarafi degil, cinsiyetinin farkh olmasidir. Bu
yizden de modern hayat tarzimn bir sembolii/tem-
silcisi olarak Bati, insanlig1 arka plana itmis, onun
yerine cinsiyeti 6n plana ¢ikarmstir.

“Bu yiizden de islami 6rtii, kadimin

tutsakliginin bir gostergesi degil, toplumsal

yasam icerisinde bir birey olarak rahat
hareket etmesini gerekli hale getiren

ozgiirliigii saglamaktadir ona.” Bu yiizden de

giysi ve ortii insani kélelestiren degil,
ozgiirliigiinii kazandiran
enstriimanlardan biridir.

Eger Bati medeniyetini diger gegmis medeniyetler-
den ayinc: vasif nedir diye bir soru sorulacak olsa,
verilecek en dogru cevap ve belki onu en iyi tanim-
layacak olan1, onun varliklar ayirima tabi tutmas: ve
bunlarin arasina -akil hocalan, kartezyen mantigin
kurucusu Descartes’in ruh madde ayiriminda yaptig
gibi- agilmaz duvarlar koymasidir. Birligi, aym kok-
ten gelmis olmayi, evrensel uyumu, her seyi parga-
lamug, var olan dengeyi her yerde bozmus ve elinde
sahih bilgiyi temsil eden bir kaynaga sahip olmadig
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igin de bozulan bu dengeyi neye goére ve yeniden na-
sil kuracagim bilememektedir.

Sonug

Ortiinme ve vazedilis sebebine/hikmetine miitevazi
bir katki denemesi olan bu sesli diigiinmenin son
cimleleri olarak sunlar sylenebilir: Sahih bir kay-
naktan gelmis olmalarina ragmen, bilgilerinin otan-
tikligini koruma baganisim gésteremeyen Bati mede-
niyetinin deger boyutunu olusturan Yahudilik ve Hi-
ristiyanlik, ortiinme hususunda umuma yonelik
emirlerin uygulanmasinda 1srarli davranamams ve
bu emirleri belli kisilere -rahibeler gibi- hasretmek
zorunda kalmigtir. Oysa Islam, hem bilgilerinin sa-
hihligi hem de onlar1 korumadaki basaris1 sebebiyle,
ortiinmeye yo6nelik emirleri hususunda israrini siir-
diirmiigtiir. Bu isranidir ki onu, aymi kaynaktan geldi-
gi kardegsleri olan Hiristiyanlik ve Yahudiligin yapa-
madigim yapma giiciinii géstermis; inananlarn tara-
findan da bu emirler giinliik hayatta pratize edilerek
-butiin aksi iddialara ragmen- kadinin ya da erkegin
cinselligini arka plana itmig, onun insanligini én pla-
na ¢ikartma hedefini/diinya oncesi hayati -Aden’i-
gerceklegtirmenin halda mimkiin oldufunu ortaya
koymugtur. i
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