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Adeta birbirini zorunlu kilan siiregler olarak kar-
simiza ¢ikan modernlesme ve diinyevilesme, az
veya ¢ok, biitiin diinya cografyasi lizerinde etkisini
gosterirken, bundan en fazla etkilenen toplumlarin
basinda -hem dogrudan Bat1 ile komsu olusu hem de
yaklasik iki yiiz yildir Bati’min goniillii alicisi olma-
sindan dolay1- Tiirkiye geliyor. Bugiin iilkemiz, fark-
It bakis agilarina gore, hem Islamlasmanin, hem mo-
dernlesmenin, hem de Islam ve modernligin uzlagi-
sinin incelenebilecegi -sosyolojik anlamda- bir Or-
nek iilke olarak goriiliiyor. Stiphesiz Tiirkiye artik bu
saydiklarimizin sadece bir tanesi degil, hepsidir; her
ybnden de incelenmeye degerdir. Fakat biitiin sosyo-
lojik incelemeler igin temel olugturan “zihniyet aras-
tirmalar1” agisindan ayn bir degerlendirmeyi hak
ediyor. Zira 2000’1i yillarin ilk on yihna damgasini
vuran Tiirkiye dindarlagiyor mu, tirbanhlar artiyor
mu, mahalle baskist var m1 gibi formel tarhigmalarin
dtesinde esas sorulmasi gereken soru, Tiirk toplumu-
nun ne derece dini bir zihniyete sahip oldugu veya
Tiirk zihniyeti tizerinde diinyevilesmenin etkileridir.
Bu galisma, her ne kadar streta dindarlastif1 sdylen-
se de Tiirk toplumunda biling diizeyinde gittikge ar-



tan bir diinyevilesme siireci yasandigim ortaya koy-
may1 ve konuyu tartigmay1 magliyor.

Giindelik Hayatin Referans Cercevesi

Dinin, hayatin her alamim kugatmasi gerektigi seklin-
deki diisiince, stiphesiz, dindar igin ideal bir diisiince-
dir. Temelde bireysel/siibjektif bir tecriibeyi ifade etse
de dini duygu, her zaman i¢in objektifleserek toplum-
sal hayatin gesitli alanlarina dogru yayilir. Bu yayil-
manin genisligi arttik¢a dini yasanti da kolaylasir ve
giiglenir. Asagida da deginecegimiz iizere Islam hu-
kukcularinin toplumun her alanini kugatma gayretleri
buraya dayamr. Ancak gergekte giindelik hayatin bii-
tiin referanslari dine dayanmaz. Bunun iki temel sebe-
binden bahsedebiliriz. Birincisi pek ¢ok detaya sahip
olan hayatin her alaniyla ilgili bir dini hiikiim bulmak
miimkiin degildir. Din bu agiklig1 iki prensiple agma-
ya galigir. Birincisi, hukukta oldugu gibi, hakkinda -
lehte veya aleyhte- bir hiikiim bildirilmeyen konuda
esas olanin “ibaha” oldugunu sdylemek. Ikincisi ise
formel kurallarla kugatilamayan giindelik hayat1 vic-
dan ve niyet ile kusatmak. Boylelikle kiginin niyetine
gore her siradan ve hakkinda 6zel bir hiikiim bildiril-
meyen eylem dini birer davramsa, hatta ibadete do-
niismiis olur, Giindelik hayatin biitiiniiyle dine refe-
ransta bulunmamasimin ikinci sebebi ise toplumun
gosterdigi direnctir. Asagida gorecegimiz tizere, hig-
bir zaman i¢in toplum yiizde yiiz kitabi dindarhiga
ulagsmaz; ayrica kitabi “dindarh@mn” ne sekilde ve
hangi derecede olacagi iizerinde de bir ittifak tespit et-
mek kolay degildir. Toplumun bu direnci karsimiza
“gelenek” olarak dikilir. Her gelenek siiriip giden ne-
siller aracilig: ile bize davramg kahiplan biraktign gibi
ayni zamanda bir zihniyet, bir diinya goriigii birakar.
Bu diinya goriisiiniin ve gelenegin kokenlerinde veya
kaynaklannda din 6nemli rol oynasa da tek bagina et-
kin bir faktor olarak nitelendirilemez.

Giiniimiiz diinyas: agisindan diigiindiiglimiizde, giin-
delik hayatin bir baska 6nemli referans1 da moder-
nizmdir. Bu diinya goriisiiniin ortaya ¢iktign Bati
toplumlarinda modern hayat bigimi ayni zamanda
igerisinde geleneksel unsurlar1 da tagir; yani arala-
rinda kuvvetli veya zayif bir siireklilik iligkisinden
bahsedilebilir. Oysa Bat1 dig1 toplumlarda, moder-
nizm biiyiik 6l¢iide mahalli gelenegin karsisina ¢i-
kan, aralarinda bir siireklilik iligkisi olmayan, dola-
yisiyla ¢atigma igerisinde olan ayn bir referanstir.
Bu tiir toplumlan anlamak igin gelenek, modernizm
ve din arasindaki iliskiyi daha dikkatli incelemek

gerekir; zira bu {i¢ 6ge arasindaki gerginlik daha sid-
detli bir gekilde kendisini gosterir.

Ideal ve Gergeklik Arasinda Giindelik Hayat:
Diizenleme Diigiincesi

Dinin giindelik hayat1 biitiiniiyle kusatma arzusu, is-
ter istemez, Islam ahlakgilaninin ve hukukgularinin
diigiinme bigimlerinde de etkisini gdstermistir. insa-
min yaratihg gayesi eger, ayette gegtigi gibi,! Allah’a
ibadet etmek ise insan bu ibadet durumundan kendi-
sini alikoyacak her seyden kaginmalidir. Bunun istis-
nas1 fizyolojik ve biyolojik ihtiyaglardir. Elbette bir
aile kuracak, ailesinin ge¢imini saglayacaktir. Bunun
da ozellikle ortagag yaklagimina gore, asgari gartlar-
da olmasi idealdir. Béylelikle diinyaya meyil edilme-
si Onlenmek istenir. Miimin geriye kalan vakitlerinde
ise Allah’a ibadetle, zikirle, ilimle veya topluma fay-
dal1 bir igle ugragmals, o giinii 6nceki giinden bir neb-
ze de olsa iyi olmalidir. “Iki giinii esit olan ziyanda-
dir.” hadisi bu anlamda kullanilir. Ahlakeilar ve hu-
kukgular insanin hayatinda eglencenin yeri olacagini
kabul ederler. Ancak bunlar da ata binmek ve ok at-
mak gibi savaslarda faydasi olacak veyahut ailesiyle
vakit gecirmek gibi aile birligini korumaya yonelik
-yani hi¢bir zaman serseri ve avare bir tavirla degil-
eylemler olmalidir. Dindar bir miimin kirlara gezin-
tiye ¢iktiginda bile esasinda burada Allah’in tecelli-
lerini ve mahlukatin O’nu tesbihini gorerek dinen
faydali bir is yapmus olur.

Genel diinyevilegsme, bilincin
diinyevilesmesini dogurur, diinyevilesmis
bilin¢ de genel diinyevilesmeyi destekler.
Dinin kurumsal anlamda otorite kaybs,
tek tek bireylerin diinya goriislerinde de
kendisini gosterir.

Biitiin bir toplumu yirmi dort saat, yedi giin, bir ay,
bir yil, nihayetinde bir 6miir boyu stirekli boyle bir
disiplin iginde tutmak veyahut toplumun biitiiniinde
boyle bir itiyat olugturmak miimkiin degildir. Bu se-
beple, ozellikle bos zamanlar konusunda din ile top-
lum arasinda her zaman igin bir gerginlik olagelmis-
tir. Insanlar gesitli eglenme vesileleri ve araglari bul-
muslar, din ise ¢ogunlukla bunlara kars: olumsuz ta-
vir takmmgtir. Ornegin Islam’m da bir eglence vesi-
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lesi olarak kabul ettigi diigiinlerde calgi aletleri kul-
lanilir ve mahalli oyunlar oynanir. Ancak ¢almak ve
oynamak sadece buraya mahsus kalmaz, mahalli se-
ving giinlerinde, arkadaslar arasinda toplantilarda,
asker ugurlama gibi durumlarda da devam eder. Cal-
gmn caiz olup olmadig tartigmasi Islam tarihi bo-
yunca devam etmistir ve bugiin bile bazi 6zel haller
disinda bunun caiz olmadig seklinde goriise sahip
olanlar vardir.2 “Telli sazdir bunun ady/ Ne ayet din-
ler, ne kadi/ Bunu ¢alan anlar kendi/ Seytan bunun
neresinde?” tiirkiisii ¢alg: aletlerine cevaz vermeyen
bu goriigii elestirir. 16. yiizyil ahlak¢ilarindan olan
Kinalizade Ali Efendi, kendi déneminin tipik anlayi-
§ina uygun olarak, rnegin miizigin sirf bagkalarinin

Dinin niifuz kaybinin é6nemli bir kismi ise
modernlesmenin etkisiyle gec bir dénem olan
on dokuzuncu yiizyilda egitim ve hukuk
alaninda meydana geldi.

eglenmesi, haz alinmasi veya bos vaktin doldurul-
mast maksadiyla s6ylenmesinin caiz olmadigim dii-
stniir. Miizik muhteva olarak fitneden uzak olsa bi-
le, bunu dinlemek caiz olmakla birlikte, halkin sii-
rekli olarak bunu dinlemesi yine haramdir. Zira bu
hem vakit ziyamdir, hem de énemli islerin ihmal
edilmesine sebep olur. Béyle kisinin sahitligi de ka-
bul edilmez.> Bazi Islam alimleri ¢algi konusunda o
kadar ileri gitmiglerdir ki, bir tahta pargasin bir ye-
re ritmik bir bi¢imde vurmanin bile musiki oldugu-
nu, dolayisiyla cevaz verilemeyecegini iddia etmig-
lerdir. Bireysel anlamda bir nevi musiki icra ettigi-
miz 1shik ¢almaya, yakin zamana kadar halk arasin-
da “seytan ¢agirmak” denmesi de bunu yansitmak-
taydi. [lahiler de bu yiizden kahir ekseriyetle ¢alg1-
siz sOylenmekteydi. Calgiya cevaz verilse bile kal-
kip oynamak yine de bir hafiflik olarak gériiliirdi.
Bu yiizden hoca olarak bilinen kisiler béyle bir day-
ramigin kendi kimliklerine zarar vereceklerini diigii-
niirlerdi. Gergekte de boyleydi, zira kendileri en kii-
¢iik bir tinkirtida oynamaya baslayan insanlar “ho-
ca”larin oynadiklanim gériince sasirirlar ve onlara
yakistiramazlardi. Zira din ve eglenmek yan yana
gelen kavramlar degildi. Bugiin siiphesiz bu tiir ya-
dirgamalar nispeten azaldi, ancak bazi cevrelerde
hala giiclii bir sekilde devam ediyor.
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Bu konuda verilebilecek bir bagka 6nemli 6rnek de
Miisliman toplumlar arasinda gok yaygin olan tavla,
satrang ve benzeri oyunlardir. Islaim hukukunda sat-
rang ve tavlanin hiikkmii iizerinde 6zellikle durulmus
ve konuyla ilgili hadislere dayanilarak bosa vakit ge-
girmeye sebebiyet veren bu oyunlarin ¢ogunluk na-
zarinda haram oldugu belirtilmistir.4 Her iki oyunun
kumar niyetiyle oynanmamasi dahi sonucu degistir-
mez. Zira yapilan iste Allah’in adi zikredilmemekte-
dir; dolayisiyla faydasiz bir istir. Haram oldugu igin
lavla oynayan kisinin, ister kumar niyetiyle oynasin,
ister eglence amagli oynasm sahadeti kabul edilmez,
Satrang ise, alimler arasinda ihtilafli bir konu oldu-
gundan, bunu aliskanlik haline getirmeyen ve kumar
aracl yapmayanlann sahitlikleri kabul edilir.’ Goriil-
diigii gibi burada da aligkanhk haline getirmeme gibi
bir gart s8z konusudur. Oysa hemen her dénemde bu
oyunlarin toplumda yaygn olarak yer aldigim biliyo-
ruz. Ornegin onuncu yiizyilda Araplar arasinda fark-
l1 satrang versiyonlarinin icat edildigi goriilmekiedir.
Araplar insandaki alt: hissin birbiri ile savastign bir
satrang gelistirmislerdi. Bunun yaninda satrangtaki
uzun siiren sessizligi ve dolayistyla monotonlugu or-
tadan kaldirmak igin ritmik miizikler, atasozleri, atig-
malar eglifinde satrang oynamaya baslamiglardir.6

Osmanli toplumunda da tavla ve satrang yaygin ola-
rak oynanmustir. Oyunlar ya kahvehanelerde ya da
evlerde oynaniyordu. Kalburiistii baz1 kimselerin ev-
lerinde satrang kitaplari mevcuttu. Bu iki oyunun
tablalari ve taglar1 devletce resmen belirlenen fiyat-
lar gergevesinde satliyordu.” Bu kiiltiirel ortama
ragmen satrancin 16. yiizyil fakihleri arasinda da ih-
tilaflt oldugunu goriiyoruz. Ornegin Civizade’ye go-
re satrang kumardir ve oynayan tazir edilir.® Ibn Ke-
mal kumar niyeti olmadik¢a satrang oynamanin caiz
oldugunu séyler. Ibn Kemal’e sorulan bir soru halk
arasinda satrang konusundaki bazi yaklagimlarin ne
kadar kati oldugunu gostermektedir. Bu fetvada,
“Bir kimse satrang oynasa annesiyle 70 kere zina et-
mis gibi giinahi vardir.” sdziiniin gergek olup olma-
dig1 sorulur. Ibn Kemal cevap olarak, baska oyunlar
i¢in bu soziin gergek oldugunu, ancak satrancin mii-
bah oldugunu séyler.?

Anlagilacag: iizere, Islam hukukgulannin bir biitiin
olarak giindelik hayati diizenleme diisiincesi higbir
zaman tam olarak gergeklesmemistir. Insanlar ister is-
temez daha kolay ve kendilerine daha eglenceli gelen,
aym zamanda bir kiiltiir iiriinii olan eglence araglar-



na bagvurmuglardir. Ulemanin biitiin olumsuz tavirla-
nna ragmen diigiinlerin geleneksel bigimleriyle hala
devam ediyor olmas, tavia ve satrancin hi¢ kaybol-
mamasi hatta Miisliiman toplumlann satrancin Avru-
pa’ya gegisinde aract olmasi bununla agiklanabilir.

Dinin Niifuz Kaybi

Dinin hayatin her alamiyla ilgili hitkmiiniin olup ol-
madi@1 konusu teorik olarak her zaman igin tartigila-
cak olsa da vahyin indigi ilk donemde toplum iize-
rinde en niifuzlu kurum oldugu konusunda siiphe
yoktur. Bunda birkag faktoriin etkisinden soz edebi-
liriz. Her seyden 6nce insanlar yeni bir dine girmis-
lerdi (ve toplumun din degistirme olgusu devam edi-
yordu). Giindelik hayattaki yeni bir durum toplum-
sal bilincin merkezinde yer aldigindan siirekli olarak
giindemde kalir; o giin i¢in de dyleydi. Sonra, vah-
yin aracisi olan Peygamber sadece dini bir aktor de-
gil, aym zamanda siyasi ve sosyal bir aktdrdii. Onun
ornek alinan hayati ve sozleri giindelik hayatin her
alanina hitap ediyordu. Ugiinciisii ise heniiz kurum-
sal aynmlasma gergeklesmediginden giindelik haya-
tin merkezinde mabet yer aliyordu. Temel fonksiyo-
nu toplu halde namaz kilmak olan Mescid-i Nebevi,
bu fonksiyonu kadar (toplumu ilgilendiren ¢esitli
problemleri tarugmak, zekat dagitmak, yargilamak,
Kur’an Ogretmek gibi) siyasi, hukuki, ekonomik,
egitsel fonksiyonlan da yerine getiriyordu,

islam tarihinde dinin niifuz kaybi, modem sekiiler-
lesmenin etkilerinden ¢ok daha Once siyasi alanda
basladi. Her ne kadar doktrine gore devleti idarc eden
yoneticilerin (halifeler) birer din alimi kadar bilgili
olmalan gerekiyorsa da veraset usuliiyle sultanlik bi-
¢imini alan siyasi mekanizma iginde alimlerin pozis-
yonlari ikincil konuma diistii.'® Devlet, halk nezdin-
de mesruiyetini korumak igin dinden referans almak
zorundayd ancak din alimlerinin siyaset lizerinde de
etkili olmalarim istemiyordu. Bu ylizden ¢ok erken
yiizyillardan itibaren itibarli din alimlerinin sultan-
lardan uzak durdugu gériiliir. Burada Hiristiyan Bati
diinyas1 anlaminda bir aynm yaptizimin farkinda-
yim. Bati’da bir din adami simfi ve bir de bu simfin
disinda kalan laik simf vardir. Papa ruhbandur, kral
ise laiktir.!! Bu ikisi arasindaki niifuz miicadelesi ay-
m zamanda dinin niifuz miicadelesi olarak anlagihr.
islam’da siiphesiz Batil anlamda bir din adami sin1-
fi olmasa da din alimleri her zaman igin dinin temsil-
cisi olarak kabul edilmistir. Alimler sultanlarin dine
aykin birtakim uygulamalarim 6nlemek igin toplum-

sal niifuzlarini siyasi arenada da kullanmak istemis-
lerdir. Ancak din alimleri ya da dini temsil ettigi dii-
siiniilen sif (alimlerin yaninda tarikat liderleri) hig-
bir zaman kilise gibi bir kuruma sahip olamadiklarin-
dan, giicleri dogal olarak zayifti ve miicadeleleri ki-
sisel beceri ve karizmalarina bagliydi. Bu konuyu
aciklayacak tipik bir 6rnek olarak Yavuz Sultan Se-
lim ve donemin seyhiilislami Zembilli Ali Efendi
arasindaki olay: verebiliriz. Yavuz Sultan Selim yol-
suzluk yaptiklarn gerekgesiyle 150 hazine memuru-
nun dldiiriilmesini emrettiginde, durumdan haberdar
olan Zembilli Ali Efendi huzura gikip “Padisah’in
fermam ¢ikmis ama onlarin eran oldiiriilmeleri igin

islam tarihinde dinin niifuz kaybs,
modern sekiilerlesmenin etkilerinden
cok daha dnce siyasi alanda baglad.

gerek saptanmug degildir.” diyerek padigahin kararin-
dan donmesini tavsiye eder. Bunun iizerine Sultan,
“Sozii edilen ig saltanatin geregindendir. Ulema boy-
le islere kanigirsa devlet yonetiminin kargasaya ugra-
mas: olasidir. Cezalandirmak yonetimin gereklerin-
dendir... Bu gibi iglere kangmamz sizin goreviniz
degildir.” diyerek kizginligim dile getirir. Seyhiilis-
lam bu kararin padisahin ahiretiyle ilgili oldugu igin
miidahele ettigini sdyleyince ortam yumusar ve ka-
rardan doniiliir.'? Goriildiigii gibi Yavuz, ulemanin si-
yasi/idari kararlara kangmasina kesinlikle karsi ¢1-
karken buna mukabil elinde bir yetki olmayan Sey-
hiilislam toplumsal itiban ve kisisel karizmastyla ha-
reket etmektedir. Siiphesiz bu ¢ok nadir goriilen bir
durumdur; bu yiizden Zembilli’nin yiiksek karakteri-
ni gostermek igin anlatilir. Swradan, alisitlmig bir du-
rum olsayd: herhalde tarih kitaplarina girmezdi.

Dinin niifuz kaybinm 6nemli bir kismi ise modern-
lesmenin etkisiyle ge¢ bir donem olan on dokuzun-
cu yiizyilda egitim ve hukuk alaninda meydana gel-
di. Misir’mn her yonden kalkinmas: igin gaba gdste-
ren Mchmet Ali Paga 1816-1830 yillan arasinda ge-
leneksel mektep ve medreselerin yaninda Bati okul-
larinin 6rnek alindiga okullar agti. Geleneksel-dini
egitim yapisindan farkli olan bu okullarin agilmasiy-
la Misir’da ikili bir egitim sistemi ortaya gikt1. Halk
dinf agidan siipheyle karsiladigi bu okullara ¢ocuk-
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larini vermek istemeyince cebren ellerinden alindi-
lar ve yatil okullara yerlestirildiler.!* Osmanl Dev-
leti’nde bu tiir bir yapilanma esas olarak Tanzimat
Dénemi’ndedir. Ancak bu dénemin konumuz agisin-
dan ¢ok daha Gnemli yénii, 1846°da kurulan Meclis-i
Maarif-i Umumiye ile egitim 6gretim islerinin Sey-
hiilislamhktan Maarif Nazirligina dogru gegis siire-
cinin baslamasidir.' Osmanli Devleti’nde yine Tan-
zimat’tan sonra hukuki anlamda da bir ikilik bagladu.
Geligen sartlara ve problemlere cevap verebilmek
igin 1840, 1851 ve 1858’de iig yeni ceza kanunu cl-
karilds, ki bunlardan 1858 tarihli kanun Fransiz Ce-
za Kanunu 6mnek almarak yapilmist:. Benzer sekilde
1850°de Ticaret Kanunu, 1864°te Denizcilik Kanunu
¢ikarldi.' Ayrica bu dénemde yeni mahkeme tiirle-
ti kuruldu, kadilann sehir yonetimiyle ilgili yetkile-
ri daraltilip sadece yargighiga dondiiriildii, yarg; isle-
rinde de ilgilenecekleri alanlar azald: ve yetkilerinin
bir kismun1 Nizamiye yargiglanina terk ettiler. Hatta
1916 yilinda ger’i mahkemeler Seyhiilislamligin
elinden alinip Adliye Nezaretine bagland:.!¢

Dinin ve dini otoritelerin niifuz kaybinin gok
onemli bir sebebi de modern egitim
anlayigidir. Zira bu egitim anlayisini

benimseyen kisiler nezdinde din,

ilkel diisiince biciminin bir uzantis1 veyahut
psikolojik bir telafi mekanizmasi olarak
goriildii. Daha ok alt tabakanin bir inanc ve
siginag olarak kabul edildi.

Dinin niifuz kaybi sadece resmi veya sivil 6rgiitlen-
me ya da diizenlemelerin igerisinde dinin etkisinin
azalmasim ifade etmez; aym zamanda dinf aktorle-
rin de niifuz kaybin anlatir. Dini otoriteler mahdut
bir alana hitap etmeye baslayinca sayginhklarinda
ve popiilerliklerinde de bir azalma meydana geldi.
Modernlik 6ncesinde ilim tahsili dini diinyevi ilim-
leri kapsayan genel bir dini renge sahipti ve ilim 6g-
renen kisi bu sayede yiiksck makamlara gikabilece-
ginin, toplumda gerek meslegi gerekse dini kimligi
ile saygin bir konumda olacaginin farkindaydi. An-
cak modernlesme ile birlikte dini ilimleri tahsil
edenler sadece diyanet hizmetlerinde ¢alismaya bas-
ladilar. Bu da toplum nezdinde dini otoritenin say-
ginhigim ve etkinligini zayiflatti. Esasinda dinf oto-
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ritenin sayginlig: sadece kendisinden veya insanla-
nn dine olan yiiksek bagliliklarindan kaynaklanmaz.
Bu sayginhigin farkli enstriimanlarla desteklenmesi
sartir. Bunlarin bir kismu dini otoritenin niifuz ve
yetkisine, diger bir kismu ise -siyasi ve ekonomik-
elit tabakanin bu otoriteye olan saygisma dayanir.
Bu ikisi birden ortadan kalkinca, halkin dine olan
bagliligr aymi derece devam etmis olsa bile, paralel
bigimde dini otoritenin sayginligi devam etmedi.
Bunun ¢ok agik bir 5megi Tiirkiye’de imam Hatip
Liseleri’nde goriilmiistiir. 1997 yihindan sonra, iini-
versiteye giris sinavlarinda ortaya konan katsay1 uy-
gulamasmdan sonra dindar aileler gocuklarmi hizli
bir sekilde Imam Hatip Lisclerinden cektiler. Zira
onlarin gocuklanini bu okullara vermelerindeki te-
mel amag, temel dini bilgilerle yiiklii bir dgrenim
gormeleriydi, yoksa her bir gocugun birer dini otori-
te olmasi degil. Siiphesiz dinf otorite modernlik 6n-
cesi donemdeki roliiyle toplum hayatinda yer alsa bu
okullardaki durum farkh olacakt.

Dinin ve dinf otoritelerin niifuz kaybinin ¢ok énem-
li bir sebebi de modern egitim anlayisidir. Zira bu
egitim anlayigim benimseyen kisiler nezdinde din,
ilkel diisiince bigiminin bir uzantisi veyahut psikolo-
Jik bir telafi mekanizmast olarak goriildii ve -klasik
sosyolojinin iddia ettigi iizere- daha gok alt tabaka-
nin bir inanci ve sigimag: olarak kabul edildi. Gerek
Bati’da gerekse Miisliiman iilkelerde modern egitim
alan kigiler i¢in dine bakis neredeyse tipatip aymidur.
Burada dini otorite modern bilimsel gelismelere ve
hayat tarzina sirtin1 geviren bir “dogmatik” olarak
kabul edilir ve dislanir. Modernlesme yolundaki iil-
kelerde siyasi elit, bilim adamlar, sanatgilar ve -il-
ging bigimde- zengin tabaka bu yaklagimi benimse-
diklerinden din ve dini otorite kitleyi, okumarmughig,
estetik yoksunlugunu ve fakirligi sembolize eder gi-
bi diigiiniilmiigtiir. Bu durumun degismesi ancak 20.
yuzyilin son ¢eyreginde kendini gosterecektir.

Dindarhk ve Dini Hayatin Referanslarinda Degisim

Hukuki diizenlemeler, resmi egitim, toplumsal yap1
ne durumda olursa olsun insanlarin iglerindeki dini
duygularin daha az oldugunu veyahut insanlarin git-
tikge daha inangsiz hale geldigini iddia etmek kolay
degildir. Tannya, vahye, mucizeye, tabiatiistii varlik-
lara, 6liimden sonraki hayata inanma gibi konularda
vapilan aragtirmalar gegmigte oldugu iddia edilen
“inang ¢agi”nin muhayyel oranlari gibi olmasa da,



kitle iletisim araglari, resmi 6greti vs. gbz Oniine
alindiginda kiigiimsenecek nitelikte degildir. Ancak
bu dindarligin niteligi sosyologlarin tizerinde durdu-
gu en 6nemli konudur.!

“Dindar”in ne oldufunu tamimlamak giigtiir, zira
dindarlik diizeyleri biribirinden farklilik gosterir.
Ancak en yalin haliyle “dindar™ giindelik hayatini
dini referanslar dahilinde diizenleyen kisi olarak ta-
nimlayabiliriz. Burada dini inang¢ ve davrams arasin-
da her zaman igin bir paralellik s6z konusu olmasa
da kanaatimizce, dini inancin kuvveti derecesinde
dini davranglar da artar. Ancak konumuz agisindan
problem dinin ne olduguna, neyi istedigine dair kigi-
deki bilincin ¢ok farkhilik géstermesidir. Bir baska
ifadeyle resmi sOylem dahilinde dinin inang ve iba-
det konulan belirlenmis olsa da bu belirlenmiglik
herkes tarafindan benzer bigimde kabul edilmez.
Giiniimiiz dindarhiginin 6nemli bir 6zelligi, farkl al-
gilama ve benimseme bigimlerinin ¢ogalmasi ve bu-
nun serbestce ifade edilebilmesidir. Yani, kisi rahat-

ettirir. Bu durumun bir de dini dayanag vardir. Din-
darnin sorusuna muhatap olan ilahiyat¢1 bazi konular-
da kisiyi kendi vicdamyla bas basa birakir. Zira bir
tarafta dine aykini bir uygulama diger tarafta da bir
zorunluluk s6z konusudur. Bu zorunluluk halini de
tespit edecek olan ilahiyat¢i degil, problemi yasayan
kigidir. Bu durumda dindarin kendi vicdanina bas-
vurmasi, kendi karanni vermesi istenir. Boylelikle
dindar biiyiik bir gerginlikten ve giinah duygusun-
dan kurtarilir; gegici ve bireysel bir rahatlik saglanir.
Tabii her ne kadar durum bireysel olarak goriilse de
ayni problemlerle kargilagan bireyler, benzer vicdani
kanaatlere ulastiklarinda -bu pek muhtemeldir, ¢iin-
kii birey vicdanina damigirken aym zamanda gevre-
sindeki ornekleri de incelemektedir- konu kitlesel
bir boyut kazanir. Artik din ve giindelik hayat gerili-
minde bireysel kararlar almaya aligkin bu sosyal ka-
tegori daha da gii¢ kazanmus olur.

likla kurumsallagmis dinin herhangi bir konusunda-
ki soyleminden farkli diigtinebilmekte ve bunu da
uygulayabilmektedir. Dinin otorite kaybmin bu tu-
tumda dnemli bir rolii oldugu gibi, dini yaptinmlarin
(resmi ya da sivil) ge¢mis donemlere gore daha azal-

Bu yeni dindarlik, referanslarini bir taraftan
gelenek, diger taraftan modern hayat tarzi ve
dini anlayiglardan alan hem bireysel hem de
grupsal olarak tezahiir eden bir dindarliktir.

masi tegvik edici bir etki yapmaktadir. Artik yavag
yavas dini anlamada kendisini referans gosteren bir
sosyal kategoriden bahsetmek miimkiindiir.

Bu kategorinin yiikseligsinde birkag faktoriin etkisin-
den daha bahsetmek uygun olacaktir. Bunlardan bir
tanesi maddi sartlarnin dini anlama ve yorumlamada
etkisidir. Miisliiman iilkelerde genelde elitlerin mo-
dernlesme ¢abalariyla birlikte giindelik hayatin do-
niigiimii dindarin diinyaya bakisin1 da dogal olarak
degistirdi. Toplumsal hayatta kadin erkek birlikteli-
8i, kilik kiyafet noktasindaki diizenlemeler, hatta
hutbe gibi dini konulardaki yeni uygulamalar, bu du-
rumla kars1 kargiya kalan ilk nesilde tepkisel kargi-
lansa da zaman igerisinde din anlayisiyla uyumiu
gorilmeye baslandi. Burada doniisimii belirleyen
ilahiyat konularindaki tartismalar degil, maddi sart-
lard: (fiili durum); tartismalar bunun ardinda kaldi.

Dini anlamada bireyin kendisini referans almasinin
bir diger sebebi de dini cevaplarin giindelik hayatta
pratik bir uygulanabilirliginin olmamasidir. Ozellik-
le hukuki ve iktisadi konulardaki problemlerine dini
bir ¢dzlim arayiginda olan dindar, aldif1 cevabs giin-
delik hayatta uygulama imkanin1 bulamayinca veya
uygulamakta zorlaninca gegerli uygulamay: devam

Bu yeni dindarlik, referanslarim bir taraftan gelenek,
diger taraftan modern hayat tarz: ve dini anlayiglar-
dan alan hem bireysel hem de grupsal olarak tezahiir
eden bir dindarhktir. Biitiin olarak bir dinf grubun da
tranzisyonel bir dindarha sahip olmasi miimkiin-
diir. Hatta bu bazi dini gruplarda grup liderlerinin bi-
lingli bir politikas1 sayesinde gergeklesir.'® Grubun
bilingli bir yaklagim olmaksizin farkinda olmadan
kendi iginde doniigiimii de miimkiindiir. 1990’lardan
sonra dini gruplara ait televizyon kanallarinin kurul-
masi, zaman igerisinde bos zamanlara yaklagim,
ozellikle de futbol gibi popiiler kiiltiir iiriinlerine ba-
kista onemli degigiklik meydana getirdi.' Burada
farkli kaynaklardan beslenmis olsa bile yine de bir
grup normundan bahsedilebilir. Bizim igin 6nemli
olan bu grup normunun ne Slgiide dini kaynaklara
dayanmis oldugudur.

Bireysel anlamda diigiiniildiigiinde, dindar kisi say1-
s1 adedince farkli yaklagimdan bahsetmek potansiyel
olarak miimkiindiir. Burada giindelik hayatin gok ge-
sitli ihtimaller dahilinde pargalara ayriligini gézlem-
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leyebiliriz. Ornegin bir kisi dini konular ile iktisadi
konular1 birbirinden ayirirken bir digeri siyasi ter-
cihlerini dinden ayn diisiinebilir. inan¢ konularinin
veya bir biitlin olarak diinya goriisiiniin de pargalan-
digim s6ylemek mimkiindiir, Miisliman olan, Al-
lah’a, Hz. Muhammed’e ve Kur’an-1 Kerim’in hak
kitap olduguna iman eden bir kisi cinlerin varligim
reddedebilir. Bunu kabaca bir bilgisizlik olarak de-
gerlendirmek konuyu hafife almak olacaktir. Ayni
durumu iilkemizdeki laiklik tartiymalarinda da goz-
lemlemek miimkiindiir. Burada artik resmi inancin
kusaticihiginin veya bir biitiin olarak diinya goriisii-
niin ortadan kalktigini, bilincin béliinmiig bir bigim-
de, hayati kompartimanlara boéliip her biri hakkinda
ayr1 ayn degerlendirmelerde bulundugunu goriiyo-
ruz. Problem bilincin sekiilerlesmesi degil, bilincin
béliinmesi, aym diinyaya dini ve diinyevi olarak
farkh acilarla bakabilmesidir.

Bilincin Sekiilerlesmesi ve Giindelik Hayatin
Boliinmiisliigii

Giindelik hayatin kompartimanlara boliinerek okun-
mast, siiphesiz bilincin sekiilerlesmesi ile baglar. Bu
ilk adimdir ancak bundan sonra muhtemel iki durum
vardir. Ya tam anlamiyla sekiilerlesmis bir biling ya
da giindelik hayat: farkli parcalara bolen bir biling.
Modern insanin tam anlamiyla sekiilerlegecegi tah-
min ediliyordu; sekiilerlesme teorisinin 6zii buydu
ancak ¢ogunlukla modern insan béliinmiis bir bilin-
ce sahip oldu.

Giindelik hayatin kompartimanlara béliinerek
okunmasi, siiphesiz bilincin sekiilerlesmesi
ile baslar. Bu ilk adimdir ancak bundan sonra
muhtemel iki durum vardir. Ya tam anlamyla
sekiilerlesmis bir bilin¢ ya da giindelik hayats
farkh parcalara bélen bir bilinc.

Burada din diinya aynmunin Islam’in temel kaynak-
larinda ve tarihi yaklasiminda da yer aldigimi soyle-
mek bugiinkii durumla ayni kapiya ¢ikmaz. Zira geg-
migte boyle bir aynm var idiyse de biling bir biitiin
olarak dini idi. Diinyevi olarak nitelendirilen alan da
her yéniiyle dinin kapsamindaydi. Islam tarihinde
Ehl-i Siinnet mezheplerinin hdkim oldufu yerlerde
ruhban olan ruhban olmayan geklinde bir ayrim ol-
mamasina karsin, bir “din ve diinya” ayrimi oldugu
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goze garpar. Hz. Muhammed bir hurmanin asilanma-
st ile ilgili olayda, sahabilere “Siz diinya islerini da-
ha iyi bilirsiniz.” demisti.2? Oysa O, pek gok diinyevi
igi de iddre etmekteydi. Buradaki diinya islerinden
kasit nedir? Tartismanin 6ziinde, Islam’da, Hiristi-
yanhkta oldugu gibi “kilise” ve “diinya™ seklinde bir
kategorik aynmm olup olmamasi yatar. Watt, Is-
1am’da, Hiristiyanlik’ta oldugu gibi “kilise” ve “diin-
ya” arasinda bir kargithk olmadigini s6yler. Miislii-
man topluluk, tek bir viicut olarak Misliiman toplu-
luktur. Ruhban olan ve olmayan diye ayrilmaz. Arap-
¢a’da “dini ve diinyevi” ifadesi Bati dillerine “dini ve
sekiiler” olarak ¢evrilmektedir ki bu yanhistir. Burada
“diinyeviden kasit, “bu diinya ile ilgili olan”dir
(this-worldly). Watt bu baglamda, Arapg¢a “din” keli-
mesinin Bati dillerine “religion” olarak ¢evrilmesini
de dogru bulmaz. Zira Arapca “din”, Bati dillerinde-
ki “religion”dan tamamen farklidir. Ciinkii din, Bat1’-
daki durumun aksine hayatin hemen hemen biitiin
idaresini kusatan bir anlama sahiptir.2! Burada
“din”in aslinda “diinya”y1 ihata ettigi sonucu ¢ikabi-
lir. Ancak giindelik dildeki kullanimda din ve diinya-
nin yan yana, ama ayr manalara delalet ederek kul-
lanildigini biliyoruz. Peygamber’in hadisinde ve da-
ha sonraki yiizyillarda miiminlerin tasavvurunda
bunlar birbirleriyle tam olarak ig ige gegmez. Din ve
diinyay1 birbiriyle kesisen iki daire seklinde diigiiniir-
sek, diinya dairesi, din tarafindan ancak miiminin ni-
yeti ile tam olarak kusatilir.

Din ve diinya arasinda var olan ayrimi Méverdi’nin
(ol. 1058) Edebii’d-Diinya ve'd-Din isimli eserinde
gormek miimkiindiir. Maverdi bu eserinde, siiphesiz
din ve diinya arasinda kategorik bir aynma gitmez.
Ancak dinin ve diinyanin anlasilmasi konusunda bi-
ze Onemli ipuglan vermektedir. Miiellif, kitabim bes
boliim halinde yazmugtir: Akil, ilimde edep, dinde
edep, diinyada edep ve nefsin edebi. Gériildiigii gibi
burada dinin ve diinyanin edebi ayrilmaktadir. Dinin
edebi boliimiinde kullugun ve ibadetlerin esasi, ha-
ramlar ve cezalari, emir ve yasaklar kargisinda insan-
larin durumu, 6mriin gaflet icerisinde gegirilmemesi
gerektifii, diinyanin aldatici oldugu gibi konular igle-
nir. Diinyanin edebi bolimiinde ise diinyanin saldh
igin gerekli olan hususlar ele alinir. Bunlar; din, sul-
tan, adalet, emmiyetli toplum diizenti, bolluk ve teseb-
biistiir. Méaverdi din konusunu ele alirken, bazi diisii-
niirlerin edebi ikiye ayirdiklarini nakleder: Dinf vazi-
felerin ve farzlarin yerine getirildigi seriat edebi ile



yeryiiziiniin iman ve saldhi igin ¢aligilan siyaset ede-
bi.22 Bu eserde agik bir din ve diinya ayrimi bulmak
kolay degildir. Bu iki kavram birbiri igerisine gegmis
gibi olsa da zimnfi bir ayrnm s6z konusudur.

Gazali’nin ilimler tasnifine bakarak bir “din diinya”
ayrimi yaptigin soyleyebiliriz. Gazali, ser’i ilimle-
rin fiiru” kismumn ikiye aynldigim séyler: a) Diinya
islerini tanzim eden ilimler, b) Ahiret islerini tanzim
eden ilimler. Bu bir din diinya ayrimidir. Diinyevi
ilim fikihtir. Gazali bu iki kisim arasindaki iligkiyi
soyle agiklar: “Fikhin dinle alakasi diinya vasitasiy-
ladir. Zira diinya ahiretin tarlasidir. Din, diinya ile ta-
mamlanir. Din ile saltanat arkadagtir, ikizdir.”2?

“Din” ve “diinya”nin ayr ayn ifade edildigi pek ¢ok
metin bulmak miimkiindiir. Nizamiilmiilk, Siydsetnd-
me’sinde, Allah’n diinya islerini yiiriitmesi igin halk
arasindan birisini padisah olarak segtigini sdyler. Pa-
disah da din ve diinya islerinin yerine getirilmesi i¢in
pek ¢ok memur ve hizmetkar gérevlendirir.2¢ Os-
manli Devleti’ndeki bazi bozukluklar1 anlatan eser-
lerde ise “din” ve “devlet”in yan yana zikredildigini
goriiyoruz, Burada daha ¢ok “din ve devlete yararh
olan hususlar” seklinde ibareler gormekteyiz.25 Idris-i
Bitlisi, Kanun-1 Sehingdhi isimli siydsetnamesinde,
din-diinya, din devlet aynmlarinin yaninda “din ve
miilk” aynmina da yer vermektedir. Miellif, Gaza-
li’nin islam diinyasma arma@an etmis oldugu “Miilk
ve din, birbirinin ikiz kardesidir”, ibaresini nakle-
der.?¢ Anlasildig1 kadariyla burada din isleri ile dev-
let isleri farkli ama her zaman birbirinin yaninda olan
hususlar olarak diisiiniilmektedir. Esasinda yukarida
sGylenen “din ve diinya” islerindeki “diinya”dan ka-
sit gogunlukla siyaset edebi, yani devlet igleridir. Bu-
rada “dinya” dinden bagimsiz ve onun kargit1 olan
ayn bir kategori olarak diigiiniilmemistir. Dini islerin
diinyevi islerden farkli oldugu ve dolayisiyla ayn de-
gerlendirilmesi gerektigi seklindeki bir diistince bigi-
minin yeni oldugunu iddia edebiliriz. Boyle bir zih-
niyete sahip olan bu yeni sosyal kategori de giindelik
hayat1 birka¢ kategoriye ayirmaktadir.

Boltinmiis zihniyete gore, sliphesiz giindelik hayati-
mizda bir “sirf dini alan” vardir ki bunlar esas olarak
ibadetlerdir. Allah tarafindan emredilen ve kullugun
dogrudan ggstergesi olan bu uygulamalar, glindelik
hayatta bir bagka davranisla benzerligi az olan veya
hi¢ olmayan, 6zel bir amag -tapinma- i¢in konuldu-
gu belli olan 6zel davramiglardir. Ashinda ibadetler
ilk vaz edildiginde donemlerinin sosyal hayatinda

kargihg olan davramslarin belirli bir amaca yonlen-
dirilmis uygulamalariydi. Fakat sosyal baglam de-
gistikce hem eylemlerin anlamlan degisti hem de
eylemlere eslik eden kiyafetler ya da cemaat gibi
ogeler baglamlanin yitirdi. Ornegin ibadetin ilk ko-
nuldugu donemdeki giindelik kiyafet artik ibadet es-
nasinda giyilmesi gereken 6zel bir kiyafet halini al-
di. Bu husus, bilincin béliinmesine katki saglayici
bir gelismedir; zira kiyafetinden eylemin kendisine,
ibadetin yapildig:1 gruba kadar her sey surf dini ola-
rak diigliniiliip gilindelik -diinyevi- alandan farkl bir
seymiscesine algilanmaya bagland.

Boliinmiis zihniyete gore, siiphesiz giindelik

hayattmizda bir “sirf dini alan” vardir ki

bunlar esas olarak ibadetlerdir. Boliinmiis

biling durumunun ikinci kategorisini
“yan dini alan” olusturur. Boliinmiis
bilincin iiciincii kategorisini ise
tamamen diinyevi alan olusturur.

Boliinmiis biling durumunun ikinci kategorisini “ya-
r1 dini alan” olusturur. Bir mabette, bir kutsal ziyaret
mekaninda, bir kutsal zamanda, kendine has ritiielle-
ri igerisinde yerine getirilen tapinmanmn sirf dini bir
sekilde diigiiniilmesinden bagka bir ihtimal s6z konu-
su degildir. Ancak dinlerin yine 6nemli bir ibadet ola-
rak gordiigii yardimlagma, muhtaglara destek olma,
kutsal degerler igin miicadele verme gibi eylemler is-
ter istemez birinci kategori gibi degerlendirilmez.
Bunlar giindelik hayat icerisinde, 6zel bir zamana,
mekana, kiyafet ve eyleme sahip olmayan uygulama-
lardir ve disanidan bakildiginda dogrudan bir dini
davranig olarak gorillmez. Burada eyleme dinilik ka-
tan miiminin niyetidir. Miimin bunun bir ibadet oldu-
gunun siiphesiz bilincindedir ancak bu, diger ibadete
gore onun igin de farklilik arz edecektir. Zira bu tiir
ibadetlerde husu, vecd, istigrak gibi haller goriilmez.

Boliinmiis bilincin tiglincii kategorisini ise tamamen
diinyevi alan olusturur. Miimin her ne kadar biitiin
eylemlerinin, icerisinde Allah rizasina yonelik bir
niyet tasidigi miiddetge, birer ibadet olacagim bilse
de biitiin davramglarinda bu biling durumu yeterince
agik degildir. Hatta baskasina zarari dokunmadikga
bir davranigin yapilmasinin sakincas: olmayacagini
veya baskasina 6zel bir faydas: olmadikca da bir iba-
det olmayacagim diisiinmeye baslar. Ornegin bir 6g-

SAY1 13 iLKBAHAR 2009 ESKIYENI 37



rencinin smavda kopya ¢ekmesi, bir esnafin vergisi-
ni eksik vermesi ya da bir koyliiniin hasat sonrasi
aniz1 yakmasi dinf bir durumla iliskilendirilmez. Bu
konularda dogrudan bir dini hiikiim olmadig: gibi
bir bagkasina dogrudan bir zarar verildigi de diisii-
niilmez. Vergi kagirmanin iilkenin genel mali duru-
mu konusunda ya da an1z yakmanin ekolojik denge-
nin bozulmas: agisindan zaran oldugu sdylense de
higbir diisiince bu kadar ileri gétiriilerek bir fayda-
zarar iligkisi kurulmaz. Bu, tipik anlamda bilincin
boliinmiighigii durumudur. Artik birey giindelik ha-
yatini dinf olan ve olmayan bigiminde ikiye ayirir;
dini olarak kabul ettigi alanda dini normlan, dinf ol-
mayan alanda ise hukuki-sosyal normlar veya kisi-
sel ¢ikarlarim referans olarak alir.

Ebu Hanife ile imam Muhammed'’in
Darulharp’de bir miisliimanin
gayrimiislimden faizli kazang saglamasinin
caiz oldugu seklindeki fikhi goriis boliinmiis
bilin¢ durumunun prototiplerinden biri
olarak kabul edilebilir.

Béliinmiig biling durumunun, dindarlik diizeyi yiik-
sek kisilerde goriilmemesi gerekir; zira dinin biitiin-
ciil bakig agisinin dindar bireyi kugatacag diigiinii-
liir. Ancak boliinmiigliik durumunun dindarlarda da
artik goriildiigiinii soylemek pekala miimkiindiir.
Tiirkiye’de yiiksek din 6gretimi alan dgrencilere bir
Ogretim tiyesinin, Arap iilkelerinde sinav dncesinde
hocalarin kopya ¢ekmenin haram oldugunu séyle-
diklerini nakletmesi, gogunluk tarafindan tebessiim-
le karsilanir. Zira “kopya” ve “haram” kavramlarinin
yanyana gelmesi ¢ogunluk¢a anlamsizdir.

Bir dindann niye boyle bir boliinmiigliige maruz kal-
dif1 aynica temas edilmesi gereken bir konudur. Ka-
naatimizce bunun altinda da maddi faktérler en 6nem-
li rolii oynamaktadir. Zira dindar mesruiyetini sorgu-
ladig: bir sosyal diizen icerisinde yasiyorsa, bu diize-
ne ait oldugunu diisiindiigii bitiin eylemleri ayr1 bir
davramg kategorisi altinda toplayarak kendince meg-
rulagtirmaktadir. Siiphesiz megrulagtirmada da yine
dinf argiimanlar referans alinir. Mesela belediye oto-
biisiine indirimli binebilmek i¢in paso ¢ikarmas: gere-
ken bir 6grenci, pasosu olmadig takdirde bir bagkasi-
nin pasosunu alip kullandifinda, 6ncelikle bunun din-
le ilgili bir davranig oldugunu diisiinmez veya mutla-
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ka dinle bir irtibat kuracaksa kendi dini anlayisina go-
re hiikiimetlerin 6grencilerin biitiin ihtiyaglarini karsi-
lamakla miikellef oldufunu sdyleyerek davramisini
hakhilastirmis olur. Bu diigiinme bigimi dinin, devletin
temel kurumlan iizerinde etkisini yitirdigi modern do-
nemle baglamamustir aslinda. Ebu Hanife ile imam
Muhammed’in Darulharp’de bir miisliimanin gayri-
miislimden faizli kazang¢ saglamasimin caiz oldugu
seklindeki fikhi goriis boliinmiis biling durumunun
prototiplerinden biri olarak kabul edilebilir.2?

Boliinmiis Bilincin Sonuclar:

Boliinmiis biling kendi igerisinde biiyiik bir kisir
dongii olusturur. Bilincin diinyevilesmesi ve boliin-
mesi genel anlamda diinyevilesme ile ilgilidir ve bii-
yiik dlgiide buna baglidir. Toplumsal anlamda diin-
yevilesme siirecinin sonucu olarak bireysel anlamda
diinyevilesmis bilingler gogaldikga bunlar genel
diinyevilesmeyi daha da artirir, kuvvetlendirir. Bir
baska ifadeyle genel diinyevilesme, bilincin diinye-
vilesmesini dogurur, diinyevilesmis biling de genel
diinyevilesmeyi destekler. Dinin kurumsal anlamda
otorite kayby, tek tek bireylerin diinya géoriiglerinde
de kendisini gosterir. Din -giiya- bireysel bir duruma
indirgenmis gibi goziikse de aslinda bireyin iizerin-
de bile yeterli bir etkiye, otorite durumuna sahip ol-
maktan ¢ikar.

Burada muhtemel birkag itiraz giindeme gelebilir.
Diinyevilesmenin oncelikle bireysel biling duru-
muyla basladig1 ve giiniimiiz bireysel dindarliginin
gecmis donemlere gore daha samimi, dolayisiyla da-
ha giiglii oldugu gibi. Siiphesiz toplumsal anlamda
meydana gelen hi¢bir gey bireysel eylemden bagim-
s1z degildir ve bireyler aracilifi ile gergeklesmekte-
dir. Ancak bizim kanaatimize gére diinyevilesmenin
hizh yayilmasindaki temel faktor bireyin digindaki
sartlardir. Biz bunlar igerisinde maddi faktérlere da-
ha fazla yer verdik. Kurumsal anlamdaki diinyevi-
lesme bireysel anlamdaki diinyevilesmeden daha et-
kin bir durum olarak diisiiniilmelidir. Bireyler din ile
olan iligkilerini -modern toplum igin iddia edildigi
gibi- gergekten 6zgir iradeleri ile, kendilerine 6zgii
ve kendi istedikleri gibi kurmaktan 6te, kendilerine
dayatilan maddi, sosyal veya ideolojik faktorlerin et-
kisiyle sekillendiriyorlar. Dinin lehinde veya aley-
hinde meydana gelen her tiirli dayatmaya ragmen
kendi dindarligim gelistiren bir kisinin dindarliginin
daha samimi olacag: iddias1 ise temelde dogru go-
rilmekle birlikte, béliinmiis biling durumundan kay-



naklanan birtakim ahlaki problemleri ¢6zemez. Din-
dar bir biitiin halinde kendi hayatim1 inandig1 deger-
ler iizerine bina edip “diinya” ile iligkilerini bu de-
gerler etrafinda sekillenen bir ahlak gergevesinde
kuracakken birbirine zit tutumlar sergileyebilmekte-
dir. Yukarida vermis oldugumuz vergi, kopya, aniz
ornegi bunu ifade eder.

Burada “diinya” kelimesini 6zellikle kullandik. Bu
kelime - yazimizda genellikle kast edildigi bigimiy-
le- iginde yasadigimiz toplumsal hayati anlattig1 gi-
bi daha genel anlamda yerkiire ve onun ekolojik ya-
pisint anlatiyor. Dinin insana, topluma ve ekolojik
yapiya dair sdylemleri gayet agik olmasina ragmen
bugiin dindar insanlarin ¢evre problemlerine karsi
duyarsiz kalmasi nasil agiklanabilir? Bunun tek ce-
vabi vardir: Cevrenin boliinmiis bilincimizde diinye-
vi alanda kalmasiyla.

Boliinmiis biling durumunun din, dindar ve dini ha-
yat agisindan en tehlikeli tarafi da buradadur: Bilin-
cimizin bu yéniiniin dini emirlere kapali olusu. Bu-
giin Diyanet Isleri Bagkanligi’nin hasat sonrasi anizi
yakmanin tabiatin dogal dengesini bozdugu, tarlada-
ki canlilan 6ldiirdiigii gerekgesiyle caiz olmadigini
sOylemesi toplumda bir makes bulmuyor. Bagka bir
omek de bazi flahiyat hocalarinn sik sik soyledigi
trafik kurallarina uyma meselesidir. Bir arabanin kir-
miz1 151kta gegmesinin “haram” oldugu soylendigin-
de inanan kisinin vicdaninda acaba ne dl¢iide kargi-
lik bulmaktadir? Bu ayn1 zamanda -uygulanma im-
kani bakimindan- i¢tihat miiessesesinin 0lmek lizere
oldugu anlamina da gelir. Bugiin dncelikle yapilma-
s1 gereken giiniimiiz problemlerine ¢6ziim olacak i¢-
tihatlar yapmaktan ziyade iretilecek ¢dziimlerin
muhatabi olan dini bilinci tamir etmektir. i
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