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Gelis Tarihi: Ozet: Bu calisma, bilginin sozlii olarak aktarilmasi anlamina gelen Miisifehe geleneginin, ilahi
vahyin insanlara ulastirilmasinda temel bir yontem olarak kullanildigini ve bu metodun tiim
kutsal kitaplarda yer aldigimmi ortaya koymayi amaglamaktadir. Yiice Allah, peygamberler

21 Mayis 2025 araciligryla insanlarla sozlii iletisim kurmus; Kur’an-1 Kerim ve diger kutsal metinleri bu
yontemle vahyetmistir. Ilahi mesajlarin yazili degil de sozlii olarak indirilmesi, hem bireysel

. hafizada daha kalict hale gelmesini hem de bu bilgilerin yasanarak igsellestirilmesini

Kabul Tarihi: saglamustir. Ayetlerin tedricen ve sozlii olarak nazil olmasi, onlarin daha iyi anlasilmasina ve

ezberlenmesine katkida bulunmugtur. Bu baglamda miisafehe gelenegi, Kur’an’m indirildigi

donemde metnin satirlardan ziyade sadirlarda korunmasma imkan tanimig ve sozli kiiltiiriin
hafiza dinamiklerini giliclendirmistir. Calismada yalnmizca Kur’an’in niizul siireciyle smirl
kalinmamis, daha 6nce nazil olan kutsal kitaplarin da vahiy siireci incelenerek miusafehe
metodunun evrensel ve ilahi bir yontem oldugu sonucuna ulagilmistir. Ayrica miisafehe
geleneginin kiraat ilmi havzalarindan biri olan Maveraiinnehir bolgesindeki roliine temas
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Abstract: This study aims to demonstrate that the tradition of Mushafaha, which signifies the
oral transmission of knowledge, was employed as a fundamental method in conveying divine
revelation to humankind and that this method is present across all sacred scriptures. God
communicated with people through prophets by means of oral discourse, revealing the Quran as
well as other holy texts through this method. The oral rather than written transmission of divine
messages rendered them more enduring in individual memory and facilitated their experiential
internalization. The gradual and oral revelation of the verses contributed significantly to their
comprehension and memorization. In this regard, the tradition of Mushafaha enabled the Quran
to be preserved in hearts rather than on pages during the time of its revelation, thereby
reinforcing the mnemonic dynamics of an oral culture. The scope of the study extends beyond
the process of the Quran’s revelation to include the earlier scriptures, concluding that the
method of Mushafaha constitutes a universal and divine paradigm. Furthermore, the study
highlights the role of this tradition in Maveraunnehir (Transoxiana), one of the major centers of
Qiraat scholarship, thereby providing a practical exemplification of the subject. In light of these
considerations, the findings suggest that oral-based modes of knowledge transmission may offer
valuable contributions to contemporary educational methodologies.

Keywords: Qur’an, Recitation, Mushafahah, Transoxiana, Narration, Ard, Audition,
Articulation.

s

Bu makale, yazarin “Kirat [lminin Maveraiinnehir’deki Olusum ve Yayilma Siireci” basligiyla Ankara
Yildinnm Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii'nde 2023 yilinda baglayip devam etmekte olan
doktora tez ¢alismasindan faydalanilarak hazirlanmistir.



GIRIiS

Kiraat ilmi, ilk olarak Cebrail (as)’in Hz. Peygamber’e Alak slresinin ilk ayetinde yer
alan “oku” emriyle baslamis ve Kur’an-1 Kerim’in lafizlarinin inis keyfiyeti ile tilavet
sekillerini konu edinmistir.! Bu ilim, sahabenin Resfilullah’tan aldig1 okuyus bigimlerini

koruyarak sonraki nesillere aktarmasini saglamig, boylece vahyin dogru ve giivenilir bicimde

muhafazasina aracilik etmistir.

Kur’an-1 Kerim’in 06grenilmesi ve aktarilmasi esasen miisafehe yontemiyle
gerceklesmistir. Miisafehe, bilginin s6zlii olarak nakledilmesi anlamina gelmekte olup,
Kur’an egitiminde sadece yazili kaynaklarla yetinilmeyip, “fem-i muhsin” sahibi bir hocadan
karsihkli okuyus yoluyla &grenilmesini gerekli kilar.? Bu yontem tarih boyunca
peygamberlerin vahyi tebligde kullandiklar1 en temel usullerden biri olmus; Hz. Peygamber
doneminden itibaren Kur’an’in muhafazasi hafizlar araciligiyla sozlii aktarim yoluyla
saglanmistir. Nitekim giiniimiizde dahi Kur’an egitiminde 6gretici okuyarak aktarir, talebe

dinler ve ardindan dersini hocasina arz eder.

Miisafehe metodunun kiraat ilmi igerisindeki merkezi konumu ve belirgin 6nemi agiktir.
Bununla birlikte, yapilan literatiir incelemesi bu kavrami miistakil olarak ele alan kapsamli bir
calismanin bulunmadigini, genellikle sadece tanim diizeyinde agiklamalarla yetinildigini
ortaya koymaktadir. Bu durum, miisafehe geleneginin tarihsel baglamda daha genis bir
cercevede incelenmesi ihtiyacint dogurmaktadir. Ayrica, giiniimiizde bilginin yalnizca yazili
yollarla aktarildigini diisiinen veya Kur’an’in kaynaklar1 hakkinda ¢esitli siipheler ortaya atan
cevrelere karsi, 6zellikle hicri I. ve II. asirlarda miisafehenin bilgi aktarimindaki roliinii ortaya

koymak bu ¢alismanin temel amaglart arasindadir.

Bu baglamda calismada, vahiy dncesi donemde sozlii ve yazili kiiltiiriin islevi, Arap
toplumunda sozlii kiiltiiriin agirligl, diger dinlerde sozli kiiltiiriin yeri, Hz. Peygamber’in
vahyi miigafehe yoluyla alis1 ve sahabeye sozlii-uygulamali olarak aktarmasi {izerinde
durulmustur. Ayrica semd, arz ve eda yollart ¢ergevesinde kiraat egitiminin yontemleri ele
alimmig; Maveralinnehir bolgesindeki rivayet merkezli aktarim Ornekleri incelenerek

miisafehe geleneginin pratik dnemine dikkat ¢ekilmistir.

Abdulhekim Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar, (Ankara: DIB
Yayinlari, 2022), 20.

Mehmet Dag, Ibrahim Tetik, Niizil Dénemi Kur’dn Tarihi, (Istanbul: 29 Mayis Universitesi, Kuramer
Yaymlari1 2023), 294; Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar, 90.



1. Miisafehe Kavramm

Misafehe kelimesi sozlikte karsilikli konusmak, bilgiyi sozlii veya sifahi
olarak aktarmak anlamlarina gelmektedir. Ayni1 zamanda Miisafehe kavrami yazinin
karsit1 olarak da kullanilmaktadir.’

Terim manas1 ise Hz. Peygamberin Kur’an’t Kerimi Hz. Cebrail (as)’den sema

4 Daha sonraki

yoluyla almasi ve aymi sekilde sema yoluyla sahabilere aktarmasidir.
siirecte alaninda uzman olan alimlerden kiraat bilgisini sefevi olarak alip
nakletmektir. Miisafehe kelimesi arz ve telkin kelimelerini de kapsamaktadir.
Nitekim Efendimiz Kur’an’t Cebrail (as)’den sema yoluyla almig ve her sene bir
kere aldigi vahyi Hz. Cebrail (as)’e arz etmistir. Bu olay Peygamberimizin vefat
edecegi yil iki defa gergeklesmistir. Bu sistemle sahabeler Peygamberimizden kiraat
almis, sonraki siirecte sahabeler ve tabiin ayni sistemle devam ederek giliniimiize
kadar gelmistir. Ayrica Kur’an ilimlerinin, hafiz ve alimlerden dogrudan isitilerek ve
aktarim yoluyla almaya da Miisafehe denilir.’> Zira kiraat ilminin uygulanmasi ve
korunmas1, esasen sifahi aktarim ve sema yoluyla gergeklesmistir. Ornegin; Revm,
Ismam, Ihfa, Teshil ve imale gibi konular yalmzca Miisafehe yolu ile tam bir sekilde
aktarilabilir.® Bu hususta Kirdat ilminde bir otorite sayilan Ibnii’l-Cezeri’ye
(61.833/1429) gore, bir kimse Ebl Amr ed-Dani’nin et-Teysir adli eserini Hz.
Peygamber’e ulasan senetle birlikte ezberlese de ders vermesi caiz olmaz. Ciinki
Kirdat  ilminde baz1  meseleler vardir ki  yalmizca  Miisafehe  yoluyla

ogrenilebilmektedir.”

Yukarida da ifade edildigi ilizere bir Kur’an talebesine fonetik
hususlarla ilgili Ornegin imale, ismam, ihfd vs- gibi kavramlarin teorik yoni

anlatilabilse dahi uygulamasi1 Miisafehe ile gosterilmeden o kavramin tam

Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b.Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-
Zebidi, Tdcii’l-‘Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 29/53; ibn Manzfr, Ebii’l-Fazl
Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi, Lisdnii’l-‘Arab, (Beyrut:
Darii’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2009), 13/267; Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkce Sézliik, (Ankara: Dagarcik
yaymlart: 1995), 450; Reinhart Picter Anne Dozy, Tekmiletiil-medcimil-Arabiyyeti (Vizaretu’s-Sekafeti ve’l-
I’lam, 1979), 6/329; Ebi Abdirrahmén el-Ferahidi el-Halil b. Ahmed, el-Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi-
Ibrahim es-Samirai (Daru ve Mektebetu’l-Hilal, ts.), “sth”, 3/402; Luvis Ma‘laf el-Yesii-Ferdinand (Totle)
Tevtel el-Yestl, el-Miincid fi’l-lugati ve l-edebi ve’l-uliim (Beyrut: el-Matbabati’l-Kastlikiyye, 1956), “sth”,
1/395; Tbrahim Mustafa vd., Mucemu l-vasit (Istanbul: Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), “sth”, 1/488.

4 Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, (Istanbul: M.U. 11ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2020), 147.

5> Muhammed b. Abdurrahman es-SA’yi, Miicemu Miisteld Hati’l-Uliimi’l-Kur’dn, (Riyad: Dari’t —
Tedemiiriyye, 2012), 134.
Ibrahim Muhammed el-Ceremi, Miicemu Uliimi’l-Kur’an Ulimii’l-Kur’an Tefsir-Tecvid-Kiraat, (Dimesk:
Darul Kalem, 2001), 269.

7 Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf Ibnii’l-Cezeri, Miincidii’I-Mukriin ve Miirsidi’t-Talibin, (Mekke:
Daru Alemi’l fevaid 1998), 9.



anlagilmast miimkiin olmamaktadir. Biitlin bu sebepler 1s18inda Miisafehe kavramina
bakildiginda Kirdat ilmi egitimi noktasinda c¢ok Onemli bir konuma sahip oldugu

goriilmektedir.

Miisafehe metodunun daha 1iyi kavranabilmesi i¢in, Kur’an’dan oOnceki ilahi
kitaplarda nasil bir konumda bulunduguna dair tarihgesinin ele alinmasi yerinde
olacaktir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim disindaki miisAfehe geleneginin  durumunun

incelenmesi, konunun biitiinliigii agisindan énem arz etmektedir.
2. Peygamberlerin Vahiy Bildirmede Sozlii ve Yazili Tebligi

Vahiy kelimesi sozliikte “bildirmek, isaret etmek, ima etmek” gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak ise iki farkli boyutta ele alinabilir. Genis anlamda vahiy, Yiice
Allah’in yaratmis oldugu kainattaki diizenin siirekliligini saglamak {izere evrene yon
vermesini ifade eder. Dar anlamda ise, Allah’in insanlar1 sorumlu kildig1 hiikiimleri vasitali
veya vasitasiz olarak peygamberlere bildirmesi ve peygamberlerin de bu hiikiimleri, insanlarin
diinya ve ahiret saadetine erigsmeleri amactyla teblig etmeleri demektir. Bunun yani sira vahiy,
genel anlamiyla Allah, melek, peygamber ve insan merkezli bir iletisim sistemi olarak da

degerlendirilmektedir.®

Vahyin gonderilis sekli S0ra suresi 51. ayetinde sdyle bildirilmektedir.” Allah bir
insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasinda konusur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle
ona diledigini vahyeder. Siiphesiz o yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”® Bu ayetten
anlasilacag iizere vahiy ¢esitli sekillerde peygamberlere bildirilmistir. Bu vahiy inis sekilleri;
Hz. Cebrail (as)’in belirli bir sekilde gelmesi, kendi haliyle veya bir insan seklinde gelip
peygamberlerin duyacagi sekilde ayetleri miigafehe metoduyla bildirmesi, Bir aract olmadan
Yiice Allah’in peygamberleriyle goriigmesi. (T(risina’da Hz. Musa, Mi’ra¢’da Hz. Peygamber
ile goriismesi gibi), Vahyin Hz. Cebrail (as)’in vasitasiyla Peygamberlerin kalbine veya
zihnine bildirilmesi, Allah’in kullarina ilham yoluyla bildirmesi, Allah’in yarattig1 mahlukata
bilgi ve maharet yoluyla ilham edip bildirmesi, Peygamberlere riiya yoluyla bildirmesi, olarak

aktarimustir. '

8 Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 169.

°  Kur’an-1 Kerim Medli, Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, (Ankara: DIB Yayinlari, 20. Bask1 2020), es-Stira 42/
51.

Hayreddin Karaman “vd.” Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsiri, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar,
2012), 15.



Yiice Allah’in gondermis oldugu biitiin Peygamberlerin ortak amaci vahiy yoluyla
aldiklar1 emirleri insanlara bildirmeleridir. Hz. Adem ile baslayan bu siire¢, son Peygamber
Hz. Muhammed (sas)’e kadar bir¢ok nebi ve resulle devam eden, ortak amaglar1 bir olan bir
stirectir. Fakat zamana ve topluma gore kanunlar1 ve seriatlar1 farklilik arz etmistir. Tim
Peygamberlerin aldiklar1 vahiy, bulunduklart donemin kiiltiiriine gore gerek sozlii ve gerek

yazili bir sekilde eksiksiz olarak insanlara bildirilmistir.'!
2.1. Sozlii Teblig/Miisafehe

Biitiin Peygamberler vahyin emir ve yasaklarini génderilmis olduklar1 topluma en iyi ve
anlasilir sekilde bildirmek i¢in miicadele etmislerdir. Bundan otiirii yasadiklar1 toplumun
kiiltiir yapisina ve egitim metoduna gore vahyi sozlii ya da yazili bir sekilde teblig
etmislerdir.'> Ayetleri okumak, vaaz etmek, teblig etmek sozlii kiiltiiriin bir parcasidir.
Bundan dolay1 tebligde asil olan miisafehedir. Hz. Musa’ya verilen Tevrat’in hem yazili hem
de sozlii oldugu bilinmektedir.!* Yazili levhalarda on emir verilmesine ragmen Hz. Musa
ayette bildirildigi iizere kendisine yardimci olmasi i¢in kardesi Hz. Harun’un Peygamber
olmasmi istemektedir. “Gdégsiim daralir. Akict konusamam. Onun i¢in, Hdriin’a da

peygamberlik ver ve onu bana yardimci yap.”'*

Ayette agikca bildirildigi tizere Hz. Musa
sozlii tebligde kendisine yardimer olmasi i¢in Hz. Harun’un da Peygamber olmasini istiyor.
Bu ayetten anlasiliyor ki, Hz. Musa yazili bir sekilde bildirdigi emirleri ayn1 sekilde kardesi
Hz. Harun ile beraber sozlii bildirmek istedigi, dolayisiyla miisaifehe metodunu kullanmak

istedigi anlasilmaktadir.'

Konuyla ilgili baska bir érnek ise Hz. Davut 6rnegidir. Yiice Allah isra 55. Ayeti
Kerime’de soyle buyurmaktadir.” Hem Rabbin géklerde ve yerde kim varsa daha iyi bilir.
Andolsun, peygamberlerin bir kismini bir kismina iistiin kildik. Daviid’a da Zebiir 'u verdik. !0
Ayette gorildiigii iizere Hz. Daviid’un da kendisine vahyedilen Zeblr’u insanlara tebligi
Miisafehe yoluyla olmustur. Peygamber Efendimiz “Hz. Daviid 'un Zebiir'u giizel sesiyle ve
nagmeyle okuyusunu kavak sesine benzeterek, giizel sesli olan Ebii Miisa el-Es’ari’ye sana

David’un kavallarindan biri verilmis dedigi nakledilmektedir.”” Hz. David kendisine

""" Mehmet Bayraktar, Islam’da Evrimci Yaratihs Teorisi, (Ankara: Otta Yaymlari, 2020), 70; Dag, Tetik, Niiziil
Doénemi Kur’an Tarihi, 99.

12" Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’dan Tarihi, 104.

" Dag, Tetik, Niizitl Dénemi Kur’dn Tarihi, 105; Mustafa Sinanoglu, Eski Ahid ve Kur’an-1 Kerim’de Sina
Vahyi, Islam Arastirmalar Dergisi 2 (Temuz 1998), 7.

4 es-Su’ard 26 /13
15" Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’dan Tarihi, 105.
16 el-fsra 17/55.



vahyedilen Zeblir’u giizel sesiyle kendi kavmine teblig ettigi bilinmektedir.!” Bu konuda
Kurtubi, (61. 671/1273) David Peygamber Zebiir’u okudugu vakit giizel sesini duyan insanlar,
cinler, kurtlar, kuslar ve biitiin mahlukat etrafinda toplanirdi.!® Ayrica Zebur’un mahiyeti
hakkinda bilgi aktaran Yemenli miifessir Sevkani (61.1250/1835), ibn Ebi Hatim’in, Rebi b.
Enes’ten (61. 140/758) rivayet ederek Ayeti su sekilde tefsir etmistir. “Zebur Allah’a évgii, dua
ve tespihtir. Dedim ki, bu durum Katade ve Rebi’nin séyledigi gibidir. Biz Zebur'u arastirdik ve onda
Hz. Davud’un hutbelerinin oldugunu gordiik. Mabede girdiginde onunla vaaz verirdi. Zebur toplamda
yiiz elli hutbeden olusur. Her bir hutbe Mezmur olarak isimlendirilir. Bu hutbelerin bazilarinda Hz.
Davud diismanlarini Rabbine sikdyet eder ve onlara karst Rabbinden yardim ister. Bazi hutbelerinde
de diismanlarina karst galip geldigi icin Allah’t yiiceltir, 6vgiide bulunur. Hz. Davud hutbelerinde
musiki aletlerinden biri olan lir ¢calardi.” '° Yukarida miifessirlerin aktardig: bilgilere dayanarak
Hz. David’un Zebur’u kavmine aktarirken; hutbe yoluyla, hitabet ederek ve giizel sesiyle
nagmeler seklinde aktardigi bilgisine ulasilmaktadir. Bu rivayetlerden anlasildigi lizere Hz.
David’un teblig metodu da Hz. Misa ve diger peygamberlerde oldugu gibi, miisafehe yoluyla
gerceklesmistir

Kaynaklarda Hz. Isa’nin da teblig siirecinde sozlii metodu/miisafeheyi kullandig
goriilmektedir. Incil’in Hz. Isa’ya inis bicimi yazili degil de biitiiniiyle sozlii oldugu
kaynaklarda ifade edilmektedir. Nitekim Hz. Isa’nin kendisinden sonra havarilerine yazili bir
metin birakmadigl ve bu konuda havarilerinde herhangi bir yazili metinden bahsetmemeleri
bu konuya gerekge olarak gosterilebilir. Incil’in niizuliiyle ilgili yazili oldugu hakkinda
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarda yer alan rivayetlerden anlasildigi tizere Hz.
Isa, teblig faaliyetlerini biiyiik 6l¢iide sozlii olarak gerceklestirmis; bu baglamda memleketleri
ve koyleri dolasarak insanlara ilahi ayetleri ulastirmistir. Hz. Isd da onceki peygamberlerin
metodu olan miisafehe ile agizdan agiza vaazlar ve nasihatlerle teblig yapmistir. O donemde
kayit altina alinmayan Incil’in sadece sozle aktarildigi bilinmektedir. Insanlar birbirlerine
veya kendisinden sonra gelenlere teblig yapmak istediginde Incil’deki sdzleri birebir degil

eklemeler ya da ¢ikarmalar yaparak aktarmislardir.?

17" Salime Leyla Giirkan, “Zebir”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,2013) 44/171-173.

'® Ebu ishdk Ahmed b. Muhammed b. Ibrdhim en-Nisaburi Es-Sa’lebi, Kusasiil-Enbiya Araisiil-Mecalis,
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2009), 210.

" Sevkani, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani, Fethii’l-Kadir el-Cami' Beyne

Fenneyi’'r-Rivaye ve'd-Diraye min IImi’t-Tefsir, thk. Abdurrahman Umeyra, (Mansure, Darii’l-Vefa, 1997), 3

/327.

Dag, Tetik, Niizil Donemi Kur’dn Tarihi, 106: Mehmet Celik, Synoptic Incillerin kaynaklar1 ve tahlili

mukayeseleri,8 Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (8§ Haziran 1988), 267.
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Hz. Peygamber’in de kendisinden Onceki peygamberler gibi vahyi tebli§ ederken
kullandig1 yontemin merkezinde miisafehe yer almaktadir. Ciinkli sozli kiiltiirin hakim
oldugu Hicaz bolgesinde Kur’an son derece edebi bir dil ile Hz. Peygamber tarafindan sifahi
olarak aktarilmistir. S6zlii olarak nazil olan ayetler, sozli kiiltliriin bulundugu bu ortamda
daha etkileyici olmustur. Hz. Peygamber’e iman etmek isteyenler, bu sozlerin diger beseri
sozlerden daha etkili oldugunu fark ediyorlardi. Kiifiirde asirtya gidenler ise ayetlerin
insanlara ulagmamas1 i¢in ¢esitli engellemelerde bulunuyorlardi. Ciinkii onlar ¢ok 1iyi
biliyorlardi ki Peygamber’in soyledikleri bos sézler degildi, bu sebeple insanlara bu sdzlerin
ulasmamast igin giiriiltii ¢ikardiklar1 da bilinir.?! Bu durum ayette sdyle gegmektedir. “Inkdr
edenler dediler ki: Bu Kur’'dni dinlemeyin. Baskin ¢ikmak i¢in o okunurken yaygara

koparin. "%

Hz. Peygamber’e ayetler indikce, bu ayetleri yiiksek sesle Kabe’nin etrafinda insanlara
okuyordu, bu sayede inanan ve inanmayan herkes ayetleri duyabiliyordu. Ibn Atiyye
(61.541/1147) ve Razi nin (6l. 606/1210) belirttigi gibi ayetleri dinleyen Araplar manasinin ve
soziiniin ne kadar giizel oldugunu anlayabiliyorlardi.>® Nitekim kaynaklarda, Mekke
misriklerinin, 6zellikle toplumun ayetleri isitmesini dnlemek i¢in sistematik engellemeler
yaptiklar1 aktarilmaktadir. Bu baglamda onde gelenler, yiiksek sesle siir okuyarak, giiriiltii
cikararak ve c¢esitli yaygaralar kopararak ayetlerin halka ulagmasini engellemeye

calismiglardir.?*

Kur’an ayetleri Hz. Peygamber’e sozlii bildirildiginde, o ayetleri ezberlemek i¢in acele
ederdi, sonrasinda sOyle bir uyariya tabi tutulmustur. Kiydmet Siresi’nin ayetlerinde “(Ey
Muhammed!) Onu (vahyi) ¢car¢abuk almak igin dilini kimildatma. Siiphesiz onu toparlamak ve
okumak bize aittir, "**buyrulmaktadir. Yiice Allah tarafindan ayetlerin, Hz. Peygamber’in
zihninde tutmasi ayetlerle sabit kilinmistir. Hz. Peygamber’in ezberinde olan ayetler
sahabilere aktarilir. Sahabeler de bu ayetleri kayit altina almak icin ezberlemislerdir.
Hafizalarina aldiklari ayetleri hem Mekke’de hem de Mekke disinda teblig etmislerdir. Bu
yontemin daha &nce higbir teblig metodunda kullamlmadig: belirtilmistir. Ik defa birebir

2 Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’an Tarihi, 107.

22 Fussilet 41/26.

23 Karaman “vd.” Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/704.
24 Karaman “vd.” Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/704.
% Kiyame 75/16-17.



ezberlenip, korunup daha sonra Miisafehe yoluyla aktarmak Kur’an’a mahsus bir metot olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.2®
2.2. Yazih Teblig/Miikatebe

Vahyin insanlara ulagtirilmasina dair rivayetler incelendiginde, uyarici olarak
gonderilen peygamberlerin bu gorevlerini biiyiikk o6lgiide sozlii teblig yoluyla yerine
getirdikleri goriilmektedir. Bununla birlikte, sozlii tebligin yani sira yazili aktarimin da
ornekleri bulunmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, Hz. Musa’ya indirilen on emrin levhalar
lizerine yazildig1 bilgisini vermektedir. Bu bilgilerin yani sira ayrica Kur’an ayetlerinin Hz.
Peygamber’den Miisafehe yontemiyle aktarildiktan sonra sahabeler tarafindan yazili olarak
korundugu da bilinmektedir. Bu konuda Vahiy katibi Zeyd b.Sabit’in (61.45/665) “Resilullah
bana kendisine vahiy geldiginde yazdiriyordu. Ben elimde yazi malzemesini alip O’nun
vanmina gider, Peygamberimiz de bana imla ettirirdi. Sonra bana oku der, ben de
Peygamberimize okurdum. Sayet bir eksiklik olursa onu diizeltir ve ben de ondan sonra

ayetleri insanlara ulastirirdim. ” dedigi nakledilmektedir.?’

Hz. Peygamber’in tebligde kullandigi yontem agirlikli olarak miisafeheye
dayanmaktaydi. Bununla birlikte, sartlarin gerektirdigi durumlarda yazili teblig de s6z konusu
olmustur. Nitekim uzak bolgelere gonderilen sahabilerin, beraberlerinde yazili ayetler
gotiirerek tebligde bulunduklart rivayet edilmektedir. Bu duruma en dikkat ¢ekici ornek,

Habesistan’a gonderilen Hz. Ca‘fer’in (51. 8/629) elinde yazili ayetlerin bulunmasidir.?

Dolayisiyla, s6z konusu donemde bilgi aktariminda esas yontem miisafehe olmakla
birlikte, donemin sart ve ihtiyaglarina bagli olarak miikatebe yolunun da zaman zaman

basvurulan bir yontem oldugu anlagilmaktadir.
2.3. islamiyet Oncesi Hicaz Bolgesinde Sozlii Kiiltiir: Miisafehe

Toplumlar farkli zaman ve mekanlarda farkli kiiltiirleri benimsemislerdir. Kimi

toplumlar sozlii kiiltiire kimi toplumlarda yazili ve gorsel kiiltiire sahip olmuslardir. Sozli

2% bn Sa’d, et-Tabakdtu’I-Kubrd, thk. ihsan Abbas (Beyut: Daru Sadir Daru Beyrut 1376 /1957), 1/181; Dag,
Tetik, Niiziil Donemi Kur’dn Tarihi, 108.

27 Ebi’l-Kasim Siileyman et-Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, (Ocak Yayncilik, 2023,5), 142; Nirettin Ebi’l-
Hasan Ali b. Ebi Bekr b. Silleyman El-Heysemi, Mecmaiiz-Zevaid ve Menaiil-Fevaid, (Beyrut: Darii’l-
Kiitibi’l-Ilmiyye, 2009), 1/152; Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Giintimiizdeki Uygulamalar, 35.

* Mecididdin Muhammed b. Ya’kub el-Firuzabadi, Besairu Zevit Temyiz fi Letaifu’l Kitabil Aziz, thk.
Muhammed Ali Neccar ve Abdul Alim et Tahav, (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1996),1/104-105.
Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’an Tarihi, 110.



kiiltiirii en ¢ok kullanan topluluklardan biri de hicaz bdlgesinde yasayan Araplardir.”’ Bu
bolgedeki Araplar, genel manada gogebe bir yasam tarzina sahiptiler. Bu yasam tarzindan
dolay kiiltiirel ve ilmi konularda yazi dilinden ¢ok sozlii kiiltiirti kullanmislardir. Yasadiklari
donemin kiiltiiriinii, yaptiklar1 savaslar1 ve soy baglarmi gelecek nesillere aktarmak
istediklerinde, sozlii kiiltiir olan Miisafehe metodunu kullanmiglardir. Yani dilden dile bilgi
aktarimi olurdu.>® Sozlii kiiltiiriin hakim oldugu toplumlarda insanlar tabiat ve toplumla i¢ ice

olduklarindan dolay1 olaylar siirsel ve hitabetli bir sekilde aktarirlardi.’!

Siir sanati o donemde bilgi aktarimi i¢in 6nemli bir konuma sahipti. Araplar kendi
kabileleri igerisinde bulunan sairlerine ayri1 bir 6nem verirlerdi. Ciinkii her sair kendi
kabilesinin neseb ve soy bagini, giizelliklerini ve kahramanlik olaylarini kendi siirlerinde

islemekteydi, bu sekilde siirlerde islenen olaylar destanlasirdi.>?

Giizel konugma sanati olan hitabet Araplar i¢in miithim bir yer isgal etmekteydi. Nitekim
onlar diislincelerini giizel sozlerle karsidakine aktarmaya Onem verirlerdi. Bundan dolay1

giizel hatipli insanlarm panayirlarda duyduklar giizel s6zlerini ezberlemeye galisirlard:.*?

Siir ve hitabet, Arap edebiyatinin temel yapisini olusturmaktadir. Bundan dolay1 Hicaz
bolgesinde belirli zamanlarda ve belirli mekanlarda biiyiik panayirlar kurulurdu. Burada hem
kabileler hem de disardan katilanlar arasinda bilgi paylasimi olurdu. Dolayisiyla panayirlarda
sozle aktarilan uygulamalar hakim olup yazi kiiltiirle ilgili herhangi bir uygulama

bulunmamaktaydi.>*

Islamiyet 6ncesi désnemde Araplarda okuma ve yazmanin tercih edilmemesinin baslica
nedenleri bulunmaktadir. Bunlar su sekilde siralanabilir; a) Araplar, sozli kiiltiiriin
onemsendigi bir toplumda yetismis olmalarindan dolay1 ezbere dayali bir egitimin daha
onemli oldugu kanaatine varmigladir. Yazinin ise sadece ezberlemeye yardimci olacak bir
kaynak olarak gormektedirler. b) Araplarin, yazinin bilgiyi korumada ezber kadar korunakl

olmadig1 fikrine sahip olmalardir. ¢) Yaziya gecirilen bilgilerin degisiklige ugramasi veya

2 Ferruh Kahraman,”Araplarda Siir: Sozlii, Goérsel ve Yazih Kiiltiirde Insan”, 1lahiyat Akademi,

2021;(14);267-296.274:

Adnan Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”,
Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed Sempozyumu, (Konya: Fecr Yayinlari,13-15 Nisan 2007),
86.

30

31 Celaliiddin  Abdiirrahméan es-SuyGti, el-Muzhir fi ulimi’l-luga ve envdihd (Kahire: Daru Thyai

Kiitiibi’lArabiyye, ts.), 2/477; Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakatii fuhili’s-Suara (Kahire: Daru’l-
Maarif, 1952), 1/26, 39; Régis Blachére, Tarihu’'l-edebil’l-‘Arabi (Dimesk: Déaru’l-Fikr, 1404/1984), 421;
Kahraman, “Araplarda Siir: Sozlii, Gorsel ve Yazili Kiiltiirde Insan”, 282.

32 Demircan, Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum, 87.

33 Demircan, Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum, 87.

3 Demircan, Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum, 84.



kaybolmasindan endise etmelerinden dolay:r farkli kisilerce ezberlenmesi ve baskalarina
aktarilmasi daha giivenilir sayilirdi. d) Yasamis olduklar1 donemi biitiiniiyle sozlii kiiltiir iizere
sekillendiren Arap toplumu, bilimsel ve kiiltiirel birikimlerini almada ve aktarmada sozli
kiltiiri oncelikle benimsemislerdir. Yazi kiiltliriiniin 6nemsenmesi durumunda daha Once
sozli kiiltiir ile 6grendikleri bilgilerin yok olmasindan ¢ekinmislerdir. Ciinkii yazinin gelistigi
toplumlarda hafiza ikinci derecede Onem goriirdii. e) Sozli kiiltiirtin gelismis oldugu
toplumlarda idrak ve ezber kabiliyeti son derece giicliiydii. Bu toplumlarda insanlar,
hafizalarinda tuttuklart bilgileri korumak i¢in siirekli tekrar ederlerdi. Ezber kabiliyeti zayif
olanlar ise bilgilerini yaziya gecirerek kayit altina alirlardi. Bu durum, s6z konusu dénemde
toplumsal bir eksiklik olarak degerlendirildiginden, sozlii aktarim ve hifza 6nem veren bir

cevrede yazi bilenler bilgilerini ¢ogu zaman gizlemek durumunda kalirlardi.>
2.4. Islamiyet Oncesi Hicaz Bolgesinde Yazih Kiiltiir: Miikatebe

Hicaz bolgesinde yasayan Araplarin kullandiklar1 Arapca dili, sami dillerinin en zengini
ve en gelismis olanidir. Kuzey Araplarin kullandiklar1 Arapca ile Giiney Araplarin
kullandiklar1 Arapga arasinda farklilik bulunmaktadir. Giiney Arapgasi Nebati alfabesiyle
yazilmistir. Bedevi bir yasam tarzina sahip olan Araplar yaziy1 belirli yerlerde kullanirlardi.
Bunlarin basinda kabileler arasinda yapilan antlagmalar, bor¢ vesikalar1 gibi uygulamalar

bulunurdu. Yaziy1 bilen kisi sayis1 orta seviyede bile degildi. 3

Hicaz bolgesinde yasayan Araplar yazili kiiltiirden ziyade sozli kiiltlirii 6nemserlerdi.
Araplar yaziy1 sadece ihtiya¢ ve zorunlu durumlarda kullanirlar, onun disinda yazili kiiltiiri
kullanmazlardi. Yazi kiiltiirlinlin zaman igerisinde hafizay1r tembellestirdigine inanirlardi.
Araplar o donemde siir, hitabet ve kilicla oviinilirken, kitabet ve yazi ise ezberi zayif olan
insanlara mahsus bir egitim olarak goriilmekteydi. Bu sebeplerden dolay1 yazi kiiltiirii sayili
insanlar tarafindan benimsenirdi Belaziri (61. 279/892), o donemde Araplar arasinda yazmay1

bilen kisi say1sinin erkeklerde on yedi, kadinlarda ise yedi oldugunu bildirmistir.>’

Hicaz bolgesinde yasayan Araplar saglam ve gilivenli bilginin yazidan 6te hafizaya

dayandigin1 savunurlar. Arap toplumu, bilgiyi en ¢ok giivendikleri kisilerden sozlii olarak

35 Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’an Tarihi, 359.

36 Demircan, Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum, 86.

37 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir El-Belaziiri, Fi{_tuhul—Biildan, thk Abdulkadir Muhammed Ali,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye), 2014, 457: Mustafa Oztiirk, Hadiye Unsal, Kur’an Tarihi, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlar1 ,2016), 24; Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’dn Tarihi, 359.



almay1 tercih etmis; yazinin kullanimiyla birlikte ise bilginin ehliyetsiz yahut kotii niyetli

kimselerce degistirilmesi ihtimalinden endise etmistir.*8

Sonug itibariyle sozli kiiltiirii hayatin her alaninda kullanildigi bir toplum olan
Araplarin yaziy1 benimsemeleri zaman almustir. Yazi kiiltiirii Araplarda daha ¢ok Islamiyet’in
dogusuyla birlikte hiz kazanmistir. Clinkii Hz. Muhammed (sav) sozlii bir sekilde miisafehe
yoluyla aldig1 ayetleri, vahiy katiplerine okuyup, yazdirirdi.** Katiplere yazdirdig1 ayetleri,
tekrar etmelerini isterdi. Boylelikle bir taraftan miisafehe gelenegini siirdiirmiis bir taraftan da
miikatebe gelenegini baglatmaya yonelik ilk adimlarin atilmasina zemin hazirlamistir.
Bolgede Kur’an’1 Kerim’in kayit altina alinmasi yazi kiiltiiriiniin benimsenmesine biiyiik katki

saglamustir.*
3. Hz. Peygamber’in Vahyi Miisafehe Metoduyla Almasi

Kur’an’in 6gretimi ve aktarimi, ilk donemlerden itibaren sozlii gelenek igerisinde ve
biiyiik dl¢lide Miisafehe yoluyla olmustur. Nitekim kaynaklarda aktarilan bilgilerin hi¢birinde
Cebrail (as)’in Hz. Peygamber’e yazili olarak herhangi bir materyal verdigiyle ilgili bir bilgi
bulunmamaktadir. Hatta Cebrail (as)’in ilk inen vahiyde ona okumasim sdylemesi ile ilgili
aktarilan diyalogda karsilikli bir konusmanin oldugu bilinmektedir. Bunun yan1 sira siireg
icerisinde inen Kur’an ayetlerinin hemen hepsinde Miisafehe yontemi kullanilarak
indirildigiyle ilgili bilgiler miisellemdir. Konuyla ilgili bir hadisi serif su sekilde
aktarilmaktadir: “Musa b. Ismail bize rivayet etti: Mii’temir, babasindan, o da Ebu
Osman’dan, o da §6yle nakletti: “Bana bildirildi ki, Cebrail (as) (a.s.) Peygamber Efendimiz
(s.a.v.)’e gelmisti ve yaninda Ummii Seleme (r.a.) vardi. Cebrail (as), Peygamberimizle
konusurken, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Ummii Seleme’ye dionerek, ‘Bu kimdir?’ diye
sormus. Ummii Seleme, ‘Bu Dihye’dir’ demis. Fakat Cebrail (as) (a.s.) gidince, Ummii
Seleme, ‘Vallahi ben onu Dihye zannettim, td ki Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) Cebrail (as)
hakkinda yaptig1 hutbeyi duyuncaya kadar’ demistir.” Ebu Osman, bu rivayeti, Usame bin

Zeyd'den duydugunu belirtmistir. !

Hadisi serife bakildiginda Cebrail (as)’in Hz. Peygamber’e geldigi, onunla konustugu ve

bu konusmanmn Dihye adinda bir insan suretinde oldugu gériilmektedir. Ote yandan Hz.

38 Dag, Tetik, Niiziil Donemi Kur’dn Tarihi, 359.

3 Eba Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihii’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Biga (Sam: Daru ibn
Kesir, 1414), "Fedailii'l-Kur'an"2 (No. 4701).

“ Dag, Tetik, Niiziil Donemi Kur'an Tarihi, 360: Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usili, (Ankara, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1973-1974), 20.

4 Buhar, "Fedaili'l-Kur'an", 1 (No. 4695).



Peygamber’in her yil ramazan ayinda Cebrail (as)’le karsilikli olarak Kur’an’1 birbirlerine arz
ettikleri, risaletin son yilindaki ramazanda bu arzin iki defa gerceklestigi bilgisi* Hz.

Peygamber’in vahyi Miisafehe metoduyla aldigin1 gosteren 6nemli 6rneklerdendir.

Hz. Cebrail (as)’in getirdigi ayetleri Hz. Peygamber’e okumasi ve bildirmesi arz, Hz.
Peygamber’in de Cebrail (as)’den duydugu ayetleri ezberlemesine sema, her iki uygulamanin
bir arada yapilmasma da edd denilmektedir.** Cebrail (as) ile Hz. Peygamber arasinda
uygulanan bu egitim metodu, Kur’an tarihi boyunca uygulanan bir metot olmustur. Tarih
boyunca Kur’an egitimi yapilirken talim tizere arz edilmis, okuyacak kisi tarafindan ise sema
yoluyla isitilip, 6grenilmistir.** Hz. Peygamber’e gelen vahiyler sahabeler tarafindan bireysel
olarak yaziyla kayit altina alinsa da daha ¢ok Hz. Peygamber’den Miisafehe yoluyla alinip
ezberlenmistir. Zira yukarida da ifade edildigi lizere o donemde Araplar korumak istedikleri

ve Onemsedikleri bilgileri ezberleyerek muhafaza etmislerdir.

Sozli kiiltiirtin bu kadar 6nemsendigi bir toplumda Yiice Allah, Hz. Peygamber’e
Misafehe yoluyla vahyi inzal etmis o da bu yoOntemi takip ederek sahabilere aktarip

ezberletmistir.¥
4. Hz. Peygamberin Teblig Metodu/ Miisafehe

Kur’an-1 Kerim Peygamber Efendimiz’e sozlii kiiltiiriin her konuda hakim oldugu bir
donemde, Arapca dili olarak inmeye baslamistir. SoOziin edebi, sanatsal ve hitabetli
kullanildig1r bu donemde Kur’an, insanlar1 kendisine hayran birakacak sekilde mucizevi ve o
dénemin sairlerini, hatiplerini aciz birakacak kadar iistiin bir edebi sanat niteligi tagimistir.

Hz. Peygamber de inen vahyi o donemin sozlii kiiltiiriine gore teblig ve tebyin etmistir.*®

2 “Mesruk, Aise’den, 0 da Fatima (r.a.)'dan soyle rivayet etmistir:
Resiilullah (s.a.v.) bana gizlice séyledi: Cibril (a.s.) her yil Kur'an't bana arz ederdi, bu yil ise onu iki defa
arz etti. Ben, onun bana iki defa Kur'an't arz etmesinin, vefatimin yaklastiginin bir habercisi oldugunu
diisiintiyorum. ”"Bize Halid bin Yezid rivayet etti: Bize Ebu Bekir, Ebu Hdsin'den, o da Ebu Salih'ten, o da
Ebu Hureyre'den séyle nakletti: Peygamber Efendimiz (s.a.v.)'e her yil bir kez Kur'an-1 Kerim arz edilirdi.
Fakat vefat ettigi yil, Kur'an ona iki kez arz edilmistir. Ayrica her yil Ramazan ayinda on giin itikafa girerdi,
ancak vefat ettigi yul yirmi giin itikaf yapmistir."” Buhari, "Fedaili'l-Kur'an", 7. (4712).

4 Abdulhamit Birisik, Kiraat [Imi ve Tarihi (Bursa: Emin Yaynlari, 2018), 149.

4 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Eba Bekr el-Kastallani, Letdifii’l-Isdrdt li-Fiinuni’l-Kirdat, thk.
Merkezii Dirasati’l-Kur’aniyye (Medine: Melik Fehd Mushaf Matbasi, 1434/2012), 1/378: Agirbas, Kirdat
Egitim Ogretim Gelenegi Ve Giiniimiizdeki Uygulamalar, 90; Esra Yilmaz, “Kur’an-1 Kerim ve Miusiki
Eitiminde Uygulanan Metotlar: Talim ve Mesk Ustlii”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi
10/1 (31 Ocak 2023), 153.

Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’an Tarihi, 117: Sileyman Gezer, Sozlii Kiiltiir'den Yazili Kiiltiire Kur’an,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 47-48.

4 Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’dn Tarihi, 106.
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Hz. Peygamber’in Kur’an’1 muhatap kitleye anlatmak i¢in dilin yani s6zlii kiiltiirlin tim

47

imkanlarin1 seferber ederek kullandigr aktarilmaktadir.”” Kur’an’daki mesajlarin iyi

anlasilmasi, ayetlerdeki ibret ve hikmetin kavranip yasanmasi i¢in sahabelerin Kur’an’1 tane
tane, tertil ile okumalarm tavsiye edilmistir.*® Kur’an’nm ruhunu yansitmak igin dilin etkili

kullanilmasi 6nemlidir.

Peygamberler teblig gorevleriyle yiice Allah’tan aldiklar1 emir ve yasaklar1 insanlara
bildirme sorumluluguna sahiptirler. Kur’an’da “Artik sen ogiit ver! Sen ancak ogiit vericisin.
Sen onlar iizerinde bir zorba degilsin.”™* Teblig gorevine sahip olan Peygamberimiz tedricen
inen ayetleri oncelikle Cebrail (as) vasitasiyla ezberine aliyor, daha sonra ise ezberindeki bu
ayetleri kendine 0zgiin okuyusuyla, kadin ve erkeklere ayri ayri teblig ediyordu. Hz.
Peygamber, teblig gorevini okuma, anlama ve uygulamali olarak yeni bir egitim metoduna

doniistiirmiis ve bu sekilde sozlii teblig ile insanlarin vahyi daha iyi anlamalarini saglamistir.>
4.1. Sahabeye Sozlii Teblig/ Miisafehe

Hz. Peygamber vahyi 23 yillik bir zaman diliminde Hz. Cebrail (as)’den sema yoluyla
isiterek ezberlemis ve arz usuliiyle her ramazan ayinda karsilikli okuyarak muhafaza ettigi
yukarida da ifade edilmisti. Allah Resilii; inen vahyi ezberlemis, anlamis, yasamis ve daha
sonra sahabilere miisafehe yoluyla teblig etmistir. Bu sozlii egitim modeli daha sonra Hz.
Peygamber ve sahabeler arasinda devam etmistir. Kur’an-1 Kerim’in 23 yilda pargalar halinde
inmesi sahabeler tarafindan 6grenilmesini, anlasilmasini ve yasamaya aktarilmasi konusunda
biiyiik bir kolaylik saglamistir.>! Ku’an’nin bdyle bir zaman diliminde nazil olmasi1 Hz.
Peygamber ve timmeti i¢in bir rahmet oldugu bildirilmistir.” Biz Kur’dn’i, insanlara dura

dura okuyasin diye dyet dyet ayirdik ve onu peyderpey indirdik. "’

Ebii Ishak, Abdullah b. Mes’ud’dan (61.32/653): “Hz. Peygamber’in (Kur’'dn
ogretiminde) on ayeti ogretmeden asla diger ayetlere ge¢medigini, Kur’an’in tamamini bu
sekilde kendilerine ogretildigini” nakletmektedir. Ayn1 sekilde Taberi (61. 310/923) Cdamiu’l-
Beyan’da Hz. Peygamber’in sahabeye Kur’an’i onar ayet olarak ezberlettigini ve onlarin da

on ayeti 0grendikten sonra yeni on ayete gectiklerini haber vermektedir. Hz. Peygamber

47 Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’dn Tarihi, 124.

* Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, Camiu 'I-Ahkamu’I-Kuran, thk. Mahmud Hamid
Osman, Daru’l-Hadis, 23/322-323: Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki
Uygulamalar, 30.

4 Gasiye 88/21-22.

30 Dag, Tetik, Niiziil Donemi Kur’dn Tarihi, 107.

S Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar, 27.

52 isra, 17/106.



Kur’an’1 sahabeye okuyor, onlarda dinleyip ezberliyorlardi. Sahabeler ise Kur’dn’i Hz.
Peygamber’den aldiklar1 sekliyle yine ayni metotla tabiine oldugu gibi aktarmiglardir. Hz.

Peygamber, Kur’an okumaya “Kur’dn okuyacagin vakit o kovulmus seytandan Allah’a

)

sigin 3 ayeti geregince istidze ve besmele ile baglardi ve daha sonra ayetleri “Kur’dn’t agir

agir, tane tane oku.”"*

okurdu.”?

ayeti tane tane vakf ve tecvid kurallarina dikkat ederek tertil iizere

Hz. Peygamber’in yasamis oldugu toplum, biitiiniiyle sozlii kiiltiiriin koordinatlariyla
hareket ederek bilgi aktariminda bulunurken, ayni sekilde Peygamberimiz de sahabilere vahyi
teblig ederken sozlii kiiltlirlin biitlin yollarim1 kullanarak birebir anlayacaklar1 sekilde
aktarmistir. Aktardig1 vahyin anlasilir ve kolay ezberlenmesi i¢in sorulan sorulara agiklayici
cevaplar vermesi ya da sahabenin ilgisini ¢ekmek i¢in ¢ogu zaman kendisine sorular yoneltip
cevap vermesi ve en onemlisi de gelen vahyi hayatinda yasayarak, uygulayarak teblig etmesi

en bilyiik 6rnekler arasinda sayilabilir.>®

Hz. Peygamberin inen vahyi aktarirken sadece lafzen veya manen mi aktardigiyla ilgili
bilgi bizatihi Kur’an’in kendisi tarafindan verilmektedir. Hz. Peygamber’in vahyi sahabilere
hem lafzen hem de manen teblig ettigi Nahl siiresinde bildirmistir. “O peygamberleri apagik
delillerle ve kutsal metinlerle gonderdik. Insanlara indirdiklerimizi kendilerine agiklaman icin
ve (ola ki iizerinde) diisiiniirler diye sana da uyarict kitabt indirdik. >’ Bu ayetin muhatabi
olan Hz. Peygamber, Kur’an’in egitim ve 6gretiminde toplumun biitiin fertlerine Kur’an’1 ayri
ayr1 okuyor ve acikliyordu; erkekler, kadinlar, yaslilar, gengler, cocuklar, hiir ve kdle olanlara
anlayacaklar1 bir tarzda miisafehe yontemiyle egitim veriyordu.’® Sahabelerin ezberleme veya
kavrama yeteneklerine gore Hz. Peygamber hem ayetleri miisafehe yoluyla tane tane okuyor

hem de tedrici bir tarzda onlara boliim bolim okutuyordu. Hz. Peygamber’in bu sekilde

sahabeleri yetistirmesi, miisifehe geleneginin toplumdaki yansimalarini gdstermektedir. >

53 Karaman “vd” Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 3/ 432.

4 Miizzemmil, 73/4.

35 Hz. Ali’ye (61.40/661) isnad edilen rivayete gore tertil, harfleri giizel okumaya, tecvid kurallarina dikkat

etmeye, vakif ve ibtidd yerlerine gére durup okumaktir. Hz. Peygamber’in Kur’an okuyusu. Hz. Ummii
Seleme’ye (61.62/681) soruldugunda: “Hz. Peygamber harf harf, tane tane okurdu.” diye buyurmustur. Bkz:
Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk.Suayb el-
Arnatd- Adil Mirsid (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 44/147: Agwrbas, Kwdat Egitim Ogretim
Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar,30.

56 Dag, Tetik, Niiziil Donemi Kur’an Tarihi, 249.

57 Nahl, 16/44.

8 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahih-i Buhari (Beyrut: Musessesetii’r-Risale Yayinlari-el
Risale Vakfi, 2015), “Talak”, 29; Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’an Tarihi, 250.

59 [bnii’l-Cezeri, Gayetii ‘n-Nihdye fi Tabakai’l-Kurra, (Beyrit: Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1427/2006), 1/410;
Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Giintimiizdeki Uygulamalar,32.



Hz. Peygamberin uyguladigi bu sozlii egitim ise belirli usullerle gerceklestirilmistir. Bu

usuller her ne kadar ilk donemlerde asagida gegecegi lizere isimlendirilmese de daha sonra

kiraat ilmi erbaplar1 tarafindan “tarik” olarak isimlendirilmistir.®® Bu konuyla ilgili

kaynaklardan elde edilen bilgilerin konunun vuzuhta kavusmasi agisindan verilmesi uygun

olacaktir. Calismada kiraat ilmi literatiiriinde baska kavramlar bulunsa da®' kiraat egitim

ogretiminde ¢ogunlukla kullanilan Sema, Arz ve Eda tarikleri hakkina bilgi verilecektir.

4.1.1. Sema Tariki

Sozliikte, “Isitmek, dinlemek” manasma gelen sema kelimesi terim anlamiyla da

hocanin okumasi, dgrencinin ise hocasindan dinleyip almasi ve ezberlemesi demektir. Hz.

% Mustafa Atilla Akdemir, Kiraat [Imi Egitim ve Ogretim Metotlari, (Istanbul, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
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Yayinlari, 2015), 97.

Telakki: Sema‘ yontemiyle yakin baga sahip kavramlardan biri de felakkidir (c25). Tefe‘ul babindan tiireyen
bu kelime, bir bilginin yahut konunun dogrudan hocadan alinarak dgrenilmesini ifade eder. Kavram, esasen
bilginin sozlii aktarimini, yani agizdan agiza intikalini ¢agrigtirmakla birlikte, yiiz yiize ger¢eklesen miigafehe
yontemini de kapsar. Bunun yaninda telakki, yalnizca sozlii gelenekle sinirli olmayip yazili kaynaklardan
faydalanmay1 da icine alan daha genis bir anlam alanina sahiptir. Nitekim Farabi (6. 339/950), telakkiyi
bilgiyi almak ve onu zihinde yerlestirip 6ziimsemek seklinde tanimlarken; Ezheri (6. 370/980) ve ibn Faris
(6. 395/1004) de () ve (csb) fiillerinin hem sifahi yolla hem de yazili kaynaklardan 6grenmeyi karsilamak
iizere kullanildigin1 belirtmislerdir. Bkz: Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/145-162; Selahattin Kiyici, “Ezheri, Muhammed b. Ahmed”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayimnlari, 1995), 12/65; Hiiseyin Tural, “1bn Faris”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/479-481.

Telkin: Arz metoduyla iliskili kavramlardan biri de felkindir (035, Bu terim, lekkane (o) fiilinin mastart
olup “bir seyi 6gretmek”™ veya “bir kimseyi bir konuda bilgilendirmek™ anlamma gelir. Ayni zamanda
anlatmak manasinda “W3& (3 L;uﬂ Aﬂj’ (falanca kisi bana bilmedigim bir s6zii anlatti) ifadesinde, anlamasini
saglamak manasinda ise “4x& :s4) aly (ona anlamasini sagladi, o da kavradi) kalibinda kullanilir. Lekkane
fiili, bir kimsenin bilgiyi dogrudan veya yliz ylize bagkasina aktarmasi anlamini da tasir. Bu durumda hoca,
bilgilendirme ve 6gretme siirecini dogrudan gergeklestirmis olur. Telkin kavrami, tarihsel siire¢ iginde
kazandigi 1stilahi anlamiyla, Kur’dn-1 Kerim’in &gretilmesi ve hafiz yetistirilmesinde kullanilan
yontemlerden biri olarak degerlendirilebilir. Istilahi baglamda ise telkin, “Kur’an-1 Kerim’i ve kiraat
rivayetlerini sifahi olarak dogrudan ogretmek ve Ogrencinin bunu kavramasini saglamak™ seklinde
tamimlanabilir. Bkz: Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab (Beyrut: Daru Sadir,
1414), 13/390; Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi el-FeyyOmi, el Misbahu ' l-miinir fi
garibi’s-Serhi’l-Kebir (Beyrut: Mektebetii’l-Iimiyye, ts.), 2/558.

Miidarese: Arz usuliiyle baglantili kavramlardan biri de miidaresedir. Bu terim, kokeni derese (c+_?) fiiline
dayanir. Kelimenin temel anlam alani, bir seyin aginmasi, riizgarin bir iz birakmadan silip siiplirmesi, bir
¢izimin kaybolmasi ya da elbisenin yipranmasi gibi durumlari kapsar. Nitekim “will 5233 ifadesi, devenin
agir yiik sebebiyle yorgun diismesini anlatir. Kiraat ve egitim baglaminda ise derese fiili, “okumak” ve
“lizerinde yogunlagmak” anlamlarina gelir. “SUESV 053 ifadesi, kitaplari okuyup g¢aligmayi ve iizerinde
dikkatle durmay1 anlatir. “&3¥” ve “&Loly” kaliplari, kitaplar1 okuyarak 6grenmek ve onlari miizakere
ederek hafizaya yerlestirmek anlaminda kullamlir. Buradan tiireyen miidarese (u+'%) kavrami ise karsilikli
inceleme, karslhkll okuma ve miitalaa etme manasina gelir. Kur’an’da da bu kok fiile atif yapilir. © K5
Gsaler o3 Al ey 14y Yl asial (En‘am 6/105) ayetinde, “Boylece biz ayetleri gesitli sekillerde
acikliyoruz ki, ‘lyi &grenmigsin’ desinler ve anlayan bir topluluk igin Kur’an’i iyice beyan edelim”
buyrulmustur. ibn Abbas’in (6. 68/687-88), ayette gecen “iw)Y” ifadesini “égrenmek” ve “Ogretilmek”
anlaminda yorumladigi rlvayet edilmektedir. Buna gore “&33 kitaplart inceledim, &)l kitaplart
karsilikli olarak okudum, “&L33” ise kitaplar1 birlikte miizakere ettim manalarina gelmektedir. Bkz: Ibn
Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1414, 6/69, 70.



Peygamber’in Kur’an dgrenimi sema tarikiyle olmustur.> Hz. Peygamber Kur’an1 Cebrail
(as)’den isiterek almis, ayni sekilde sahabeler de Hz. Peygamber’de Kur’an egitimini alirken

isiterek almislardir.®?

Sema usiliinde dikkat edilmesi gereken en 6nemli konu “Fem-i muhsin” sahibi bir
kisiden egitim almaktir.** Hz. Peygamber’in okuyusu tane tane ve anlasilir bir sekildeydi.

Miizemmil siiresinde “Kur’dn’1 tertil ile hakkini vererek oku” ¢

ayetinde belirtildigi gibi Hz.
Peygamber’in okuyusunun agik ve tane tane oldugu bilinmektedir. Nitekim yukarida da ifade
edildigi gibi Ummii Seleme’ye (61. 62/681) Peygamber Efendimizin Kur’an’1 nasil okudugu

soruldugunda “Hz. Peygamber harf harf, tane tane okurdu.” diye cevap vermistir.5

Sema metodunda diizgiin bir okuyusa sahip olmak 6nemlidir. Sema metodu sahabe,
tabiin ve sonraki kirdat imamlari tarafindan gliniimiize kadar uygulanan bir egitim metodudur.
Kiraat egitiminin nasil alinmasi gerektigi konusunda bilgi veren Aliyyii’l-Kari
(61.1014/1605): “Kirdat egitimi hocalardan iki sekilde alimir. Biri, kirdati hocamin agzindan,
onun telaffuzundan dinlemektir. Digeri ise, kirdati hocamn huzurunda ona okumaktir ki,

oncekilerin uyguladigi metot budur.®”
4.1.2. Arz Tariki

Sozliikte, “bir seyi birine gostermek, sunmak, izhar etmek meydana ¢ikarmak”
anlamlarma gelen arz, bir kisinin okumasi diger kisinin dinlemesi ve takip etmesi varsa
eksiklerini tamamlamas1 anlamma gelmektedir.®® Terim manasi ise ilk dénemde sahabenin
Kur’an’t Hz. Peygamber’e okumasi anlamina gelirken, sonraki donemlerde ise Kur’an

talebesinin dersini hazirlayip hocasina dinletmesi anlamima gelmistir.®

2 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Eba Bekr el-Kastallani, Letdifii’l-Isarat li-Fiinuni’l-Kiraat, thk.
Merkezii Dirasati’l-Kur’aniyye (Medine: Melik Fehd Mushaf Matbaasi, 1434/2012), 1/378; Agirbas, Kirdat
Egitim Ogretim Gelenegi ve Giintimiizdeki Uygulamalar, 90.

0 Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 147.

% Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar, 91.

% el-Miizemmil,73/4.

% Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar, 30.

67 Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, el-Minehii’l Fikriyye fi Serhi’l-Miikaddimeti’l-Cezeriyye, thk. Usame

Ataya, (Dimesk:Daru’l Gavsani, 1433/2012), 117: Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Griniimiizdeki

Uygulamalar, 91.

Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 4/2885; Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki

Uygulamalar, 91.

% Nureddin Ebii’l-Hasan Ali b. Sultan Muhammed Ali El-Kari, “el-Minehiil-Fikriyye bi-§Serhi'l-Mukaddimetil-
Cezeriyye” (Beyrat: Darii'l-Kitiibi'l-Ilmiyye), 117; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 45; Agirbas, Kirdat
Egitim Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar, 92.
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Arz tariki her yil ramazan aymnda Allah Resul’li ile Cebrail (as)’in o doneme kadar
inmis olan ayetleri karsilikli olarak birbirlerine okumalar1 demektir. Bu uygulama daha sonra
Hz. Peygamber ile sahabeler arasinda da devam etmistir. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore
arz uygulamasi ramazan aymda meydana gelmistir. “Insanlarin haywr yoniinden en comerti
Resiilullah (sav) idi. Kendisinin en comert oldugu zaman dilimi de Ramazan ayiydi. Cebrail
(as) Ramazan aymin her gecesinde O ’nunla bulusur, gidinceye kadar Hz. Peygamber
Kur’an’1 kendisine arz ederdi. Hz. Peygamber, Cebrdil (as) ile bulustugunda esmek igin engel
tammayan bereketli riizgdrlardan daha comert olurdu.” 7’ Bu rivayetten anlasildigi tizere Hz.
Peygamber ile Hz. Cebrail (as)’in ramazan boyunca her gece arz uygulamasina gore
Kur’an’mm okunmasi ve takip edilmesi gerceklesmistir. Ebl Hureyre’den gelen rivayet
“Cebrdil (as) her sene Kur’'an’t Peygamberimize bir defa arz ederken vefat edecegi yil bu
durum iki defa meydana gelmistir. Her sene on giin itikdfa girerken vefat edecegi yil iki kere
itikdfa girdi” bu rivayette de arz tarikinin Hz. Peygamber’in vefat edecegi yil iki defa
gerceklestigi bildirilmektedir. Bu rivayetlerden anlasilan baska bir husus ise arz eyleminde
okuyan kisinin bazen Cebrail (as) iken bazen de Hz. Peygamber oldugudur.”! Arz olayinn
gerceklestigine dair delil sayilacak bir hadiseyi de Hz. Fatma sOyle haber vermektedir.
“Resulullah (as) bana su sekilde sir verdi: Cebrdil (as) her sene Kur’an’1 bana arz ediyordu.
Bu sene ise iki defa arz etti. Ben buradan ecelimin yaklastiginmi anliyorum.” ™ Arz olayinin
Hz. Peygamber ile Hz. Cebrail (as) arasinda her yil bir defa, Hz. Peygamber’in vefat edecegi
senede iki defa meydana gelmesi daha Once sozlii teblig edilen ayetlerin korunmasini ve

muhafaza edilmesini saglamgtir.”

Arz olaymin daha Once meydana gelen vahiy sekillerine benzerlik gosterdigi
sOylenilebilir. Cebrail (as), vahyin niizuliinde melek ya da insan suretinde ayetleri sozlii ya da
uygulamali olarak bildirdigi bilinmektedir. Ilk vahyin inisi veya diger ayetlerin niizuliinde
melek seklinde vahyi bildirirken abdest, namaz, kurban ve hac gibi ibadetlerin uygulamali
olarak gosterildigi, itikadi, fikhi ve ahlaki konularda ise agiklamalar yapildigi ve bu
hadiselerin ¢ogu zaman sahabeler tarafindan sahit olundugu bilinmektedir. Arz eyleminde de
tekrar bu sekilde vahyin arz edildigini sdyleyebiliriz. Bu verilerde Arz metodunun bilginin

alinmasi1 ve korunmasi i¢in etkili bir yontem oldugu anlagilmaktadir. Bu konuda Aliyyii’l-

70 Buhari, Fedd 'ilu’l-Kur’dn, 7; Miislim, Kitdbu'I-Feda il, 50; Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’an Tarihi, 193.

7' Buhari, Fedd’ilu’l-Kur’dn, 7; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/102; Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’dn
Tarihi, 193.

72" Buhari, Menakib,25: Miislim, Feda 'ilu’s-Sahabe, 99; Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’an Tarihi, 193.

3 Ebi’l-Fida Imadiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Fedd ilu’l-Kur’'dn, thk. Muhammed Enes Mustafa Hin,
(Beyrut: Darii’r-Risaletii’l-Alemiyye, 1427/2007), 151-152: Dag, Tetik, Niiziil Dénemi Kur’dn Tarihi, 216.



kari: “Kwrdat hocadan almanin bir diger metodu, kirdati hocanin huzurunda ona okumaktir ki,

74 soylemi olduk¢a onemlidir. Sema ve arz tariki sozlii

sonrakilerin uyguladigi metot budur
olarak aktarilan Kur’an kiraatinin muhafaza edilmesi ve aktarilmasi i¢in 6nemli metotlar

oldugu goriilmektedir.
4.1.3. Eda Tariki

Sozliikte, “Sunmak, tam olarak vermek, gereken hakki Odemek™ manasina
gelen eda sozciiglinlin  terim manas1 ise arz ve sema yontemlerinin bir arada

uygulanmas1 demektir.”

Hoca, Ogrencinin dersini okur, 6grenci de hocadan aldigini
ayni sekilde hocanin huzurunda tekrar eder. Hocanin okuyup talebenin tekrar etmesi
ile alman kirdat egitimine edd denilmektedir. Eda tarikini ilk uygulayan Hz.
Peygamber ve Cebrail (as) olmustur. Daha once de belirtildigi gibi her ramazan
aymnda Cebrail (as), Peygamber Efendimiz’e Kur’an’t okuyor ve daha sonra Hz.
Peygamber de dinledigi ayetleri Cebrail (as)’e arz ediyordu. Giiniimiize kadar gelen
mukabele okuma gelenegi o donemden bize kadar ulasmustir.”® Hz. Peygamber’in
aynmi sekilde sahabeye bu metot ilizere Kur’an egitimi verdigi, vahiy katibi Zeyd b.
Sabit tarafindan bize ulastirilmistir. “Resulullah bana kendisine vahiy geldiginde
yazdwriyordu. Ben elimde yazi malzemesi oldugu hdlde onun yanina  gider,
Peygamberimizde bana imla ettirirdi. Sonra bana oku der, ben de ona okurdum. Bir
eksiklik olursa onu diizeltir ve ben ondan sonra ayetleri insanlara ulastirirdim.””’
Hz. Peygamber, inen ayetleri sahabilere okuyordu, zihinde ve yazida yanlig
olmamasi i¢in akabinde okudugu ayetleri onlardan dinlerdi, onlarin eksikleri veya
yanlis aldiklar1 kelimeler olunca eda tarikiyle diizeltiyordu. Kirdat ilminin Onde
gelenlerinden sayilan ibn Miicdhid bu konuda “hocasindan  duydugunu aynen
muhafaza etmek ve hakkiyla arz etmektir” diyerek Eda tarikinin bu sekilde olmasi
gerektigini  belirtmigtir.  Aliyyii’l Kari ise Kirdat ilmini hocasinin  agzindan
dinledikten sonra aymi keyfiyet {izere hocasina arz etmektir, duymadan okumak

degildir. Aliyyti’l-Kari’ye arz ve sema usullerinden hangisinin kirdat almada faydal

oldugu sorusuna, “ezberlemeye yakin oldugundan arz wusulii daha iyidir. Ancak

™ Aliyyi’l-Kard, el-Minehii’l Fikriyye, 117; Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve Ogretim Metotlari, 98.
7 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfehani, El-Miifredat fi Garibil-Kuran, thk.
Muhammed Halil Itan, (Beyrut, Darii’l-Ma’rife, 1431/2010), 69; Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve

Giintimiizdeki Uygulamalar, 92; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlart, 58,

7 Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar, 92;

77 Nureddin Ali b. Bekr el-Heysemi, Mecmaii’z-Zevaid ve Menbaii’l-Fevdid, (Beyrut: Daru’l Kitabii’l —
Arabiyye, ts.), 1/152; Agirbas, Kirdat Egitim Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar,35.



imkdan varsa ikisini bir arada uygulamak daha faydalidir.” Kiraat ilminde Onemli
olan aldig1 sekliyle aktarmaktir. Zeyd b. Sabit’ten rivayet edilen “Kirdat uyulmasi
gereken siinnettir. Onu Ogrendiginiz ve aldiginiz  sekliyle okuyunuz”’® demektedir.
Ibn Miicahid Kitabii’s-Seb’a  eserinde  “Kirdat ilmi sonrakilerin, oncekilerden

’

aldiklaridir, sizden oOncekiler gibi okuyunuz” demektedir. Kirdat imamlart ve ravileri
hangi tarik ve rivayet iizere kirdat almislarsa o kirdat iizere de okutmuslardir.”
Kiraat ilminin aktarilmasinda miisafehe metodu ¢ok Onemli bir yere sahiptir. Kiraat
egitimi ilk donemden itibaren sema ve arz usuliiyle olmustur. Bu iki tarik beraber
uygulandig1 taktirde eda tariki meydana gelir. Kirdat ilminin aktariminda, eda tariki

yukarida belirtilen ifadelere gore en etkili ve en anlasilir olanidir.
5. Maveraiinnehir’de Kiraatlerin Sifahi Aktarim

Kiraat ilminin nesilden nesile aktarimin en énemli metodu yukarida da ifade edildigi
gibi miisafehe metodudur. Hz. Peygamber’in yogun bir sekilde uyguladigi bu metot,
kaynagini diger semavi dinlerin peygamberlerinden almig, glinimiiz de bile teoride fazla
dillendirilmese de pratikte yogunlukla uygulanan bir metottur. Bu metotla sahabe Hz.
Peygamber’den, tabiin de sahabeden kiraat egitimi almis, Islam’in yayildigi cografya
genisledikce Kur’an halkalar1 da genislemis ve c¢esitli bolgelere intikal etmistir.
Maveraiinnehir bolgesi de bu bolgelerden biri olarak hicri birinci ve ikinci asirda kiraat
rivayetlerine sahne olan bdlgelerden biridir. O donemin fiziki 6zellikleri geregi yazinin
gelismeye baslandigl, ancak kiraat egitiminin miisafehe metoduyla gergeklestigi bir zaman
dilimidir. Dahhak b. Miizahim (1. 105/723)*°, Yahya b. Yamer (6l. 89/708 ?)%  gibi
sahsiyetlerin bolgeye gitmesiyle baslayan bu siire¢ onlardan sonraki alimlerin faaliyetleriyle
devam etmistir. Calismanin bu kisminda Maveratinnnehir bolgesinde sifahi aktarim 6rneklemi
sunularak kiraat ilminde miisafehe metodunun arz, sema ve eda ydnlerinin bdlgedeki etkisi

uzerinde durulacaktir.

Maveraiinnehir, Islam diinyasinda kiraat ilminin rivayet aglar1 bakimindan en verimli ve
etkin merkezlerden biri olarak 6ne ¢ikmistir. Bolgedeki rivayet donemi, kiraat ilminin erken

Emevi merkezlerinden baslayan seriiveninin bu cografyaya intikaliyle birlikte sekillenmis,

8 Ebii Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas et-Temimi Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a fi’'l-Kiradt, thk. Sevki Dayf
(Kahire: Nahdatu Misir, 3 Baski, 2007), 50.

 ibn Miicéhid, Kitabii’s-Seb’a fi’l-Kiradt, 49-52; AliyyW’l Kéri, el-Minehii’l Fikriyye, 117, Agirbas, Kirdat
Egitim Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar, 93.

80 Muhammed Eroglu, “‘Dahhak b. Miizahim’”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1993),
8/410-411.

81 Celal Kirca, “ibn Ya’mer”, TDV Isldgm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1999), 447-448.



zamanla burada yiiriitiilen ilm1 faaliyetler sayesinde kurumsal bir hiiviyet kazanmigstir. Kiraat
ilmi, Kur’an-1 Kerim’in dogru okunmasini ve sahih bigimde anlasilmasini temin etmeyi
amaclayan; bu dogrultuda rivayetlerin glivenilir sahsiyetler araciligiyla toplanarak nesiller
boyunca aktarilmasma dayanan disiplinler biitiinii olarak tanimlanabilir.?? Bu gercevede,
Maveraiinnehir’deki rivayet olgusu yalnizca bilginin aktarimiyla sinirli kalmamis, ayni
zamanda kiraat ilminin epistemolojik zemininin olugmasma ve metodolojik gelisiminin

istikamet bulmasina da katki saglamistir.

Hz. Peygamber donemiyle baslayan sonraki siireclerde 6zellikle Kiife, Basra gibi erken
ilmi merkezlerde gelisen kiraat ilminin rivayet agi, Harun Resid doneminde Maveraiinnehir’e
kadar ulasmistir. Bu siirecte, Kiife’'nin 6nde gelen kiraat imamlarindan Ebii’l-Hasen Ali b.
Hamza el-Kisai’nin Maveraiinnehir’in énemli merkezlerinden Rey’de bulunmasi, bolgenin
ilmi alt yapisinin olugmasina katki sagladigi sdylenebilir.?* Kisal’nin Harun Resid’in kiraat
hocas1 olarak bolgeye gelmesi,® kiraat rivayetlerinin Maveratinnehir cografyasina ulagsmasi ve
burada ilmi temellerin atilmasi acisindan miihim bir adimdir. Kisai’nin Maveraiinnehir’de
aktif bir ilmi faaliyette bulunup bulunmadigi kesin olmasa da burada vefat etmis olmasi

rivayetlerin bolgeye tasinmasinda koprii vazifesi gordiigii soylenebilir.

Maveraiinnehir’de rivayet siirecinin devaminda énemli bir konum isgal eden isimlerden
biri de Ubeyd b. Siileyman el-Bahili’dir. Horasan’in Belh sehrinde diinyaya gelen® Ubeyd,
Dahhéak b. Miizdhim gibi kiraat alaninin 6nde gelen alimlerinden rivayet almis, bu ilmi
miisafehe yoluyla 6grenerek sonraki nesillere aktarmistir. Ibn Hibban’in onu “sika” yani
giivenilir olarak nitelemesi, Ubeyd’in rivayet zincirlerinde giivenilir bir halka oldugunu agikca

ortaya koymaktadir. ® Nitekim o, sahip oldugu rivayetleri Yahya b. Vadih gibi dénemin

82 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed Yusuf el-Cezeri Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-Kirdati’l-Agr, thk. Ali
Muhammed ed-Dabba‘ (Misir: el-Matbaatu’l-Ticaretu’l-Kiibra, ts.), 1/9; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani,
Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Semseddin (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, ts.), 230;
Menna Halil el-Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’an (Misir: Darii’l-Mearif, 1421), 256; Mehmet Unal,
Kur’dn’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarimn Rolii (Istanbul: Haciveysizade 1lim ve Kiiltir Vakfi
Yayinlari, 2019), 77-80.

8 Tayyar Altikulag, “Kisai, Ali b. Hamza”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26/69-
70.

8 Nahide Bozkurt, “Har(niirresid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 16/258-261.

85 Semseddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmdi r-Ricdl, thk.
Ganim Abbas Ganim, Mecdi’s-Seyd Emin (el-Farku’l-Hadisetii Li’t-Tibaati ve’n-Nesr, 2004), 212.

8 Muhammed b. Sa’d, Tabakatii 'I-Kebir, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrat: Darii’l-Kutubi’l-IImiyye,
1990), 8/159; Muhammed b. Ismail el-Buhari, Tdarihii’l-Kebir (Riyad: en-Nasirii’l-Miitemeyyiz, 2019),
6/596.



seckin alimlerine sifahi bigimde aktarmis, bdylece bolgede kiraat ilminin siirekliligi ve

gelisimine katkida bulunmustur. 8’

Rivayet zincirlerinde Yahya b. Vadih’in istlendigi rol, Maveraiinnehir’in kiraat ilmi
acisindan adeta bir kopri islevi gormesiyle dogrudan iliskilidir. Yahya b. Vadih, Merv ve
cevresinde yiiriitiilen ilmi faaliyetlerde Muhammed b. Haccac el-Musaffar, Said b. Cermi ve
Ziyad b. Eyy(b gibi isimlerin yan sira Ahmed b. Hanbel ve Muhammed b. Ismail el-Buhari
gibi biiyiik hadis alimlerine de hocalik yapmistir. Bu durum, Maveratinnehir’deki rivayet
aginin sadece kiraat alaniyla sinirli kalmadigini, ayn1 zamanda hadis ilmiyle de giiclii bir bag
kurarak iki alan arasinda sifahi ve yazili aktarimlarin canli bir sekilde devam ettigini

gostermektedir. 8

Ebl Ravh el-Basri, Dahhak b. Miizahim’in 6grencilerinden biri olarak Maveraiinnehir
bolgesinde kiraat ilminin sifahi aktariminda 6nemli bir isimdir.®?* Her ne kadar dogrudan
Dahhak’tan kiraat rivayeti aldigi kesinlesmemisse de Eban el-Attar gibi alimlerden aldigi
rivayetlerle bolgedeki kiraat ilminin gelisimine katkida bulunmustur.®® Ebli Ravh, 6zellikle
Su’be, Yezid b. Zeri’, Ibn Uleyye gibi alimlere miisafehe yoluyla egitim vermis,” bdylece
Maveraiinnehir’in rivayet silsilesinin geniglemesine ve kuvvetlenmesine katkida bulunmustur.
Ahmed b. Salih’in de onun rivayetlerinden ders aldig1 Ibnii’l-Cezeri tarafindan
kaydedilmistir.®*> Bu durum, rivayetlerin saglamligi ve kusaktan kusaga aktarildigina dair

onemli bir gostergedir.

’Amr b. Abdullah el-Hemedani, hem Dahhak b. Miizahim hem de Ebd Abdurrahman
es-Stilemi gibi se¢kin alimlerden miigafehe gelenegi cercevesinde ders alan 6nemli bir
sahsiyettir.”® Zeheb1’nin aktardigina gore, yedi kiraat imamindan Hamza b. Zeyyat da onun
kiraatini arz etmistir.®® ‘Amr b. Abdullah’in isnad silsilesindeki yiiksek konumu,

Maveraiinnehir’de kiraat ilminin rivayet yoluyla insa edilen saglam yapisini agikca ortaya

87 Ebl Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyerii A’ldmi’n-Niibeld, thk. Ali Ebl Zeyd
(Miiessesetii’r-Risale, 1985), 9/211.

8 Buhari, T arthii’l-Kebir, 6/309; Muhammed Mustafa el-A‘zami, “Buhari, Muhammed b. [smail”, TDV Isidm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/368-372.

8 Dahhék b. Miizahim el-Halili, Tefsirii’d-Dahhdk, thk. Muhammed Siikrii Ahmet ez-ZAaviyeti (Misir: Darii’s-
Selam, 1999), 73.

0 ez-Zehebi, Siverii A’lami’n-Niibeld, 4/229; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed Ydsuf Ibnii’l-Cezeri,
Gayetii 'n-Nihdye fi tabakati’I-Kurra (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1932), 1/347.

ol ez-Zehebi, Tehzibii'lI-Kemal, 7/61.
%2 ibnii’l-Cezeri, Gdyetii 'n-Nihdye, 1/203.

% el-Halili, Tefsirii'd-Dahhdk, 78; Ebl Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiratii'l-
Huffaz (Liibnan: Daru’l Kutubi’l-Ilmiyye, 1998), 78.

9 ez-Zehebi, Tezkiratii’l-Huffdz, 78.



koymaktadir. Onun, A’mes ve Asim gibi 6nde gelen kiraat limlerine bizzat kiraat 6gretmis
olmasi, * bolgedeki sozlii aktarim faaliyetlerinin yerel bir nitelik tasidigi algisinin yaninda, bir
de Islam diinyasmin farkli merkezlerine tasmnarak genis bir etki alami olusturdugunu
gostermektedir. ‘Amr b. Abdullah’in hafizlik vasfi ise, rivayetlerdeki giivenilirliginin ve
kiraat ilminin miisafehe yoluyla aktarimindaki otoritesinin belirginlesmesine gii¢lii bir

dayanak saglamistir. %

Kurra b. Halit es-Sudiisi, esasen hadis alaninda taninan bir alim olmakla birlikte, kiraat
ilmine olan katkilar1 miisafehe gelenegi agisindan onemlidir. Hasan el-Basri ve Dahhak b.
Miizahim gibi donemin otoriter alimlerinden aldig1 rivayetlerle Basra ekoliiniin rivayet
zincirini Maveraiinnehir’e tasimistir.”” Onun verdigi dersler, Yahya b. Said ve digerlerinin
kiraat ilmini Ogrenmelerini saglamis, bdylece rivayet silsilesinin bolgedeki devamliligi
saglanmistir.®® Nitekim kiraat ilmiyle ilgili ondan miisafehe metoduyla ders alan isimlere
bakildiginda Belh ve Buhard basta olmak iizere Maveraiinnehir bdlgesinden bir¢ok alim
bulunmaktadir. Basra’dan aldig1 kiraat birikimini Maveraiinnehir bolgesine yetistirdigi

Ogrenciler vasitasiyla bolgeye aktarmigtir.”

Mukatil b. Siileyman en-Nebti ise rivayetler vasitastyla kiraat ilminin sekillenmesinde
biiyiik etkiye sahip olmustur. Belh ve Merv gibi 6énemli sehirlerde verdigi dersler, bolgedeki
ilm1 dokunun gelismesini saglamis, miisafehe gelenegiyle rivayetlerin korunmasinda kritik bir
rol oynamustir. Mukatil’in Kitabii’l-Kiraat adli eseri, rivayetlerin sistematik olarak kayda
gecirilmesi ve degerlendirilmesinde 6nemli bir kaynak gdrevi gormiis, Maveraiinnehir’deki
rivayet geleneginin sifahi aktarimdan kitabi aktarimina yonelik oncii bir 6rnek olarak sifahi

aktarimin kitabi aktarimina gegisini saglamigtir.'®

Fazl b. Halid Ebl Mu'az el-Mervezi hakkinda rivayet faaliyetlerine dair ayrintili bilgi
sinirli olmakla birlikte, onun isnad zincirlerine dahil olusu ve Muhammed b. Sakik gibi
talebeleri vasitasiyla bolgeye biraktigr etkiler, rivayet doneminin siirekliligine isaret

etmektedir. Fazl b. Halid, kiraat ilmine dair bilgilerini kendisinden 6nceki kusaktan Harice b.

95 Miicteba Ugur, “A’mes”, TDV Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/54.

% ez-Zehebi, Siyerii A’ldmi n-Niibeld, 7/355.

7 Sa’d, Tabakatii’I-Kebir, 7/203; Muhammed b. Ahmet el-Busti 1bn Hibban, Megdhirii Ulemdi’l-Emsdr, thk.
Mecdi b. Manstir b. Seyyid es-Strl (Beyrat: Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 246; Semseddin Ebi Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, ez-Zehebi, Tehzibii’'l-Kemdl, 577, Buhari, Tarihii’'l-Kebir, 183,
Erding Ahatli, “Yahya b. Said el-Kattan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/262.

9% ez-Zehebi, Tehzibii’lI-Kemal, 23/579.
9 ez-Zehebl, ez-Zehebi, Tehzibii’l-Kemal, 368.
100 o77Zehebi, ez-Zehebi, Tehzibii’l-Kemdl, 433; Ibn Hibban, Mesdhirii Ulemdi’l-Emsdr, 309.



Mus‘ab es-Serahsi, Dahhak b. Miizahim ve Abdullah b. Miibarek gibi alimlerden miisafehe

yoluyla almis, bdylece rivayet zincirinin en tipik halkalarindan birini temsil etmistir. **

Onun ilmi faaliyetleri sadece rivayet donemine 6zgii kalmamis, kismen de olsa telif
stireciyle temas etmistir. Zira hicri ikinci asir gibi erken bir donemde Kur’an ve kiraat ilmine
dair bir eser telif etmis olmasi, ' rivayet merkezli aktarimin yavas yavas yazil kiiltiire kap1
araladigin1  gostermektedir. Kendisinden Once bilinen herhangi bir kiraat eserinin
bulunmamasi, sozli aktarim agiyla sekillenen rivayet ilminin o donemde belli bir olgunluk
seviyesine ulastigin1 ortaya koymaktadir. Nitekim Ibnii’l-Cezeri’nin naklettigi rivayetler
arasinda adinin zikredilmesi,'® Fazl b. Halid’in ilm1 mirasinin sifahi ve yazili yollarla sonraki

nesillere intikal ettiginin 6nemli bir gostergesidir.

Muhammed b. Harun Ebli Abdurrahman en-Nisabiri, miisafehe gelenegi baglaminda
Maveraiinnehir’in kiraat ilmine yaptig1 katkinin 6nemli temsilcilerindendir. Fadl b. Ebl Muaz
ve Harice b. Mus’ab gibi kiraat alimlerinden aldigi sifahi rivayetleri ogrencileri olan
Muhammed b. Isa ve digerlerine miisafeheyle aktarmasi, rivayet zincirlerinin saglamligini
ortaya koyar. Ayrica kendisinin Resmii’l-Mushaf ve daha baska diger alanla ilgili maharet
sahibi bir alim olarak takdim edilmesi'® bilginin te’lifata doniismeye basladigina dair yeni bir
olusumun karinelerinden biridir. Muhammed b. Isa’nin Kisai’ye kadar uzanan sifahi aktarim
zinciri, 6zellikle Kiife’den baslayan kiraat ilmi koridorunun Maveraiinnehir’e sistematik bir

bigimde aktarildigini ortaya koymaktadir.*®

Maveraiinnehir’de Mugays b. Bedil b. Omer b. Mus’ab es-Serahsi gibi sahsiyetler
rivayet merkezli sifahi aktarimin O6nemli temsilcilerinden bazilar1 olarak goriilmektedir.
Nitekim kiraat ilmiyle ilgili Nafi’ b. Abdurrahman ve Harice b. Mus’ab gibi alimlerden
miisafeheyle ders aldigi ve kendi oOgrencilerine aktardigi bilinmektedir. Bu gelenek,
Maveraiinnehir rivayet aginin hem siirekliligini hem de bolgesel derinligini ortaya

koymaktadir.**®

101 Sa’d, Tabakatii’I-Kebir, 266. Tbnii’l-Cezeri, Gdyetii 'n-Nihdye, 1/269.

192 Abdurrahman b. Ebu Bekir Celaleddin es-Suyuti, Bugyetii’l-Vudt fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve n-Nuhdt, thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Liibnan: Mekbetetii’l-Asriyye, ts.), 245.

103 [bnii’l-Cezeri, Gdyetii 'n-Nihdye, 1/326.
104 Tbnii’1-Cezeri, Gdyetii 'n-Nihdye, 2/273.

105 [bnii’l-Cezeri, Gdyetii 'n-Nihdye, 2/273; Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed Zehebi, Ma ‘rifetii’l-Kurrdi l-
Kibar ale’t-Tabakdti ve’l-A’sar (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1997), 130; es-Suyuti, Bugyetii’l-Vudt,
205.
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Ozetle, Maveraiinnehir’de rivayet dénemi, kiraat ilminin temel dinamigi olan
miisafehe/rivayet unsuru etrafinda sekillenmistir. Bdlgedeki alimlerin biiyiik titizlikle
olusturdugu, aktardigi ve korudugu rivayetler, kiraat ilminin bu cografyada saglam temellere
oturmasini saglamig; miisafehe gelenegi sayesinde ilim hem siireklilik kazanmis hem de bagka
bolgelere nakledilmistir. Bu donemde Maveratinnehir, Emevilerin ilmi merkezlerinden aldig:
miras1 kendi rivayet hattiyla zenginlestirip hem bdlgesel hem de Islam diinyasi ¢capinda kiraat
ilminin gelisimine onciiliik etmistir. Boylece miisafehe olgusu, Maveratinnehir kiraat ilminde
hem epistemolojik hem metodolojik bir temel olusturmus, bélgeyi Islam kiraat tarihinin en

onemli merkezlerinden biri haline getirmistir.

SONUC

Bilgi aktarimi, tarihsel siliregte sozlii ve yazi yoluyla olmustur. Bazi toplumlar
yazili kiltiri  kullanirken, bazi toplumlarda sozli kiiltlirii  kullanmiglardir. Kur’an’
Kerim’in indigi toplum olan Araplarda sozlii kiiltiir siir ve hitabet ile gelismislik
gostermistir. Hz. Peygamber doneminde so6zli kiiltiiriin - yaygin bicimde hakim
oldugu ve yaz1 bilenlerin toplumda hos karsilanmadigi bir ortamda, Kur’an-1

Kerim’in niizhlii sozlii olarak baslamistir.

Kur’an’t Kerim, en biiylik sairleri kendisine hayran birakacak kadar {iistiin bir
edebi dil ile okunup aktariliyordu. Hz. Peygamber’in en biiylik mucizesi olan Kur’an
okunmaya baslandiginda bir beser sozii olmadigr anlasilmaktaydi. Ciinkii onlar so6zli
kiiltire hakim olduklar1 halde bir benzerini isteseler de okuyamazlardi. Nitekim

Kur’an’in da onlara ¢agrisi bu sekilde gergeklesmisti.

Kur’an-1  Kerim’deki miisafehe siireci Cebrail (as) ve Hz. Peygamber’le
baslamistir. Sahabeler Kur’an’it dinleyip ezberliyor ve Hz. Peygamber’e birebir arz

ediyorlardi, bu siire¢ sonraki donemde sahabe ve tabiin arasinda da devam etmistir.

Miisafehe ile kiraat aktarimi tarihin her doneminde var olmustur. Miisafehenin
bir yontem olarak sadece Kur’an’da var olmadigmi aym1 zamanda diger semavi
dinlerin kitabinda da wuygulandigi tespit edilmistir. Nitekim mesaj ve mesaj
gonderenin ayni oldugu bir diizlemde yontemin ayni olmasi dogal bir unsur olarak

tezahiir etmektedir.

Ele alinan bu metodun Kur’an’it Kerim’in anlasilmasi noktasinda son derece
elzem bir metot oldugu tespit edilmistir. Ciinkii bu yontemin disinda baska

yontemlerin ~ kullanilmasiyla  ayni  verimin  alinmayacagi  unsurlarin  oldugu



gozlemlenmistir. Nitekim fonetik unsurlarin G6gretilmesi sadece miisafehe metoduyla

mimkin olabilmektedir.

Bu c¢alisma nihayete ererken yazili aktarim ile sozlii aktarim arasinda belirli
farkliliklar oldugu ve sozlii aktarimin ozellikle kirdat egitiminde daha gerekli oldugu
ortaya konulmustur. Araplardaki hafizaya giiven hissiyati o donem egitiminde

miisafeheyle yapilmasini zorunlu hale getirmistir.

Kirdatte uygulanan arz, sema ve eda metotlarinin kaynaginin ilahi vahye
dayandigi ve yiice Allah’in bu metotla Peygamberleriyle iletisime gectigi
goriilmiistiir. Ozellikle Hz. Peygamber’in Cebrail (as) ile her yil mukabele yapmasi
bu ilahi kaynakli yOntemin insanlar arasinda yayginlagmasini ve pekismesini

saglamistir.

Miisafeche geleneginin Islam egitim geleneginde onemli bir paymin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Nitekim Maveraiinnehir gibi islami ilimlerin mevcut oldugu
bir bolgeye kiraat ilminin intikaline bakildiginda miisafehe metodunun Onemli
Olclide etkili oldugu gozlemlenmistir. Heniiz hicri birinci ve ikinci asrin baslarinda
gerceklesen bu olgunun yazinin ¢ok gelismedigi, rivayet geleneginin zirvede oldugu
bir donemde miisafehenin Onemli bilgi aktarim metotlarindan oldugu tespit
edilmigtir. misafehenin bilgileri aktarma konusunda &zellikle erken donemlerde

onemli bir konumda oldugu goriilmiistiir.

Islam ilim gelenegini konu alan arastirmalarda yalnmizca kitabi bilgilerle
yetinilmemesi  gerektigi  agiktir.  Ozellikle erken donem  kiraat  faaliyetleri
incelendiginde, yazinin heniiz yaygmlagsmadigi yahut yazi malzemelerinin simirl
oldugu goriilmektedir. Bu durum, bilginin aktariminda miisafehe yonteminin, yani
sozlii ve sifahi gelenegin zorunlu bir unsur olarak varhigini siirdiirmesini saglamistir.
Dolayistyla ilmi arastirmalarda miisafehe geleneginin hesaba katilmasi, kiraat
ilminin gercek mahiyetini ve tarihl siirekliligini kavrayabilmek i¢in Onemli bir
veridir. Nitekim miisafehenin Maveralinnehir’deki ilmi aktarim faaliyetlerindeki
etkisi incelenmis ve bu alandaki mevcudiyetinin, kiraat ilminin varhigimmi korumasi ve

devamliligin1 saglamasi agisindan son derece elzem oldugu tespit edilmistir.

Bu olgulardan dogan sonuglarin yani sira, giiniimiizde cevrim i¢i egitimin ve
yazi kiiltiiriinlin gelismesine paralel olarak bireysellesen ve kendi kendine Ogrenme

yontemlerinin yayginlastigi cagdas donemde miisafehe metodunun egitim-6gretimde



daha fazla yayginlastirilmas: gerektigi anlasilmaktadir. Ozellikle kiraat egitiminde
bu yontemin Oneminin korunmasi, bilginin bitiinliigli ve giivenilirli§i agisindan
kritik bir konumda goriilmektedir. Bu sebeple, miisafehe metodunun giinlimiiz ilmi
faaliyetlerde varligim1  koruyarak siirdiirmesine yonelik c¢abalara Onem verilmesi

temenni edilmektedir.
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