Karadavut, N. (2025). Ani Oykiilerde Yasayan Balkan Halk Anlatilari. Balkanlarda Tiirk Dili ve Edebiyati
Arastirmalari, 7(2), 299-317. DOI: 10.47139/balted. 1703157

Balkanlarda Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalan

balted

Cilt 7/ Sayi1 2/ 2025 - Volume 7/ Issue 2/ 2025

ss-pp: 299 - 317

Ani Oykiilerde Yasayan Balkan Halk Anlatilan*
Balkan Folk Narratives Living in Memory Stories

NiLOFER KARADAVUT**

Oz
Halk edebiyatinin nesre dolayisiyla anlatmaya dayali
tiirlerinin genel adi seklinde tanimlanan halk anlatilar
sozlii gelenek iginde iiretilip yaziya aktarilir. Halk bilimi
¢alismalari icinde oldukga dnemli yere sahip olan halk
anlatilar, tiretildikleri toplumlarin izlerini tagir. Anlatici,
toplumun deger yargilarini yansitan anlatmaya deger
buldugu bir olay1 kendi bakis, anlayis ve yorumuyla
birlestirerek dinleyici ya da okuyucuya aktarir. Halkin
dili ve kiiltiiriinii meydana getiren unsurlardan olan halk
anlatilar1, Balkan kiiltiir tarihinin olusumunda da 6nemli
bir yere sahiptir. Balkanl1 bir bilim adami olan Prof. Dr.
Hiiseyin Ayan’m Balkanlar’dan Anadolu’ya Prof. Dr.
Hiiseyin Ayan’in Ani-6ykiileri adli an1 dykiilerinin yer
aldig: kitapta ykiiler arasinda halk anlatilarina da yer
verilmistir. Balkan cografyasinda yasanmis gergek
hikdyelerden Hiiseyin Ayan’in kendi biyografisine
yanstyan bu halk anlatilari, milli maziyi canlandirarak
Balkan insaninin sosyo-kiiltiirel boyutuna da dikkat
¢eker. Anlattiklarinin, duyduklarinin ve gordiiklerinin
ancak bir tutam1 oldugunu belirten Hiiseyin Ayan,
kitapta yer alan ani-Oykiilerinde, milletimizin Balkan
riiyasindan uyandirildigi zamanlara 151k tutmaktadir. Bu
makalede Balkanlar’dan Anadolu’ya Prof. Dr. Hiiseyin
Ayan’in  Ani-Gykiileri adli eserdeki halk anlatilart
incelenerek Balkan kiiltiir tarihi unsurlarma dikkat
cekilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ani-ykii, Prof. Dr. Hiiseyin Ayan,
Balkanlar’dan Anadolu’ya, Balkanlar, halk anlatisi.

Abstract

Folk narratives, defined as “the general name for the
prose and thus narration-based genres of folk literatu-
re,” are produced within oral tradition and later
transcribed into written form. These narratives hold a
significant place within folklore studies and reflect
traces of the societies in which they are produced. The
narrator conveys an event deemed worthy of narration
by blending it with their own perspective, understan-
ding, and interpretation, thus transferring it to the liste-
ner or reader. As components of the language and cul-
ture of the people, folk narratives also hold an important
position in the formation of Balkan cultural history. In
the book titled “From the Balkans to Anatolia”, written
by the Balkan-origin academic Prof. Dr. Hiiseyin Ayan,
folk narratives are featured among the memoir-stories.
These folk narratives, which are based on real-life
stories from the Balkan geography and reflect elements
from Hiiseyin Ayan's biography, revive the national
memory and draw attention to the socio-cultural
dimension of the Balkan people. Prof. Dr. Hiiseyin Ayan
states that what he narrates, hears, and sees represents
only a small portion of the reality, and through his
memoir-stories in the book, he sheds light on the times
when our nation was awakened from its Balkan dream.
This article aims to examine the folk narratives in the
book “From the Balkans to Anatolia” and highlight the
elements of Balkan cultural history.

Keywords: Memoir, Prof. Dr. Hiiseyin Ayan, from the
Balkans to Anatolia, Balkans, folk narrative.
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Giris

Bir ulusun dilini, tarihini ve kiiltiiriinii incelerken rehber bir kaynak olarak
bagvurulan halk anlatilari, o ulusun kimligini temsil etmesi nedeniyle 6nemli bir
rol lstlenir. “Halk edebiyatinin nesre dolayisiyla anlatmaya dayali tiirlerinin
genel adr” (Cevik, 2004, s. 87) seklinde tanimlanan halk anlatilar1 halk bilimi
caligmalari i¢inde oldukga 6nemli yere sahiptir. Halk anlatilar1 s6zlii gelenek
araciligiyla kusaktan kusaga aktarilan anonim fiiriinler olarak kabul edilir. Mit,
destan, masal, halk hikayesi, efsane, bilmece, fikra, seyirlik oyunlar gibi
anlatmaya dayal1 edebi iiriinler halk anlatis1 olarak adlandirilan tiirlerdir. Bu
anlatilar yalnizca eglence unsuru degil, ayn1 zamanda tarihsel hafizayi, toplum-
sal degerleri ve ahlaki normlar1 yansitan kiiltiirel bir mirastir. Bu baglamda halk
anlatilarinin baglami, kiiltiirel gelenegin s6zlii olarak nakledilen belli bash
sekilleri ve bir sosyal olay olarak denetlenmesiyle ilgili hususlar halk bilim-
cilerin galigma alanini olusturur (Honko, 2000, s.70).

Diinyada halk anlatilarina yonelik incelemelerin 19. ylizyilda halkbiliminin
bagimsiz bir bilim dali olarak ortaya ¢ikmasi sonucu bagladig1 goriilmektedir.
Yapilan ¢aligmalar agirlikli olarak mit, masal ve efsane gibi tiirler iizerine odak-
lanir. Ozellikle masal arastirmalari temel alinarak diger halk anlatisi tiirleri ma-
sallara 6zgii 6zellikler ¢ergevesinde degerlendirilmistir (Saritag, 2009, s. 171).

Halk bilimi, tarih ve edebiyat basta olmak {izere sosyoloji, antropoloji, psi-
koloji, arkeoloji, dinler tarihi, cografya, tip ve ilahiyat gibi pek cok sosyal ve
beseri bilim daliyla yakindan iligkilidir (Cobanoglu, 1999, s. 6). Bu genis disip-
linler aras1 etkilesim mitler, destanlar, masallar, halk hikayeleri, efsaneler,
bilmeceler, fikralar ve seyirlik oyunlar gibi halk anlatilariin, kendi disipliner
smirlarii agarak farkl kiiltiirel ve sanatsal liriinlerde yer bulmasini saglamigtir.
Ozellikle modern dénemlerde bu anlatilar, tiyatro, edebiyat ve sinema gibi
cesitli sanat dallarinda yeniden yorumlanarak ve doniistiiriilerek yeni formlar
kazanmaktadir. Halk anlatilarmin 6zellikleri veya dogrudan érnekleri; roman,
hikaye ve siir gibi edebi tiirlerin yan1 sira, halk edebiyat: iiriinlerinden sekil,
muhteva ve {islup agisindan farklilasan metinlerde de islenmektedir. Bu
metinlerde yer alan halk anlatilar1 onlari icra eden kisiye gore farklilik gosterir.
Halk anlatilarina bu baglamda yaklasildiginda, anlaticinin yagam dykiisii, psiko-
sosyal durumu ve diinya goriigiiniin anlatilar {izerinde 6nemli rol oynadigi
gdzlemlenir. Anlaticilar, toplumsal deger yargilarimi yansitan ve aktarilmaya
deger buldugu olaylari, kendi kigisel tecriibeleri, anlayisi ve yorumuyla
birlestirerek dinleyici veya okuyucuya sunmaktadir. Bu siirecte, sozlii gelenekte
iiretilen ve daha sonra yaziya gegirilen halk anlatilari, toplumun acilarini, yasam
tarzlarini ve zevklerini yansitarak zenginlesir (N. Yildirim, 2009, s. 2383).

Balkanli bir bilim insani olan Prof. Dr. Hiiseyin Ayan’in an1 dykiilerinin yer
aldig1 Balkanlar 'dan Anadolu’ya Prof. Dr. Hiiseyin Ayan’in Ami-Oykiileri adli
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kitaptaki Oykiiler (hikayeler) arasinda da halk anlatilarina yer verilmistir. Bu
makalede Balkanlar 'dan Anadolu’ya Prof. Dr. Hiiseyin Ayan’in Am-Oykiileri
adli kitapta yer alan ve Balkan kiiltiiriine ve cografyasina 1g1k tutan halk anlati-
lar1 6rnekleri incelenecektir. Kitaptaki hikayelerde gegen masal, destan, efsane,
menkibe ve fikra gibi ¢esitli halk anlatilarina ait unsurlar, Balkan cografyasimin
kiiltiirel dokusunu yansitmasi, bolge halklarinin ortak hafizasini, degerlerini ve
yasam bi¢imlerini kusaklar arasi aktarim yoluyla gilinlimiize tagimasi agisindan
onemli bir yere sahiptir. Balkan cografyasina 6zgli bu anlatilar yalnizca
gegmisin bir aynasi olmakla kalmayip aym1 zamanda bugiinii anlamlandir-
mamizi saglayan canli bir kiiltiirel kaynak niteligindedir. Bu baglamda kitaptaki
hikayelerde gecen halk anlatilar1 tespit edilerek 6zelliklerine gore incelenmistir.

Balkan kelimesi Tiirk¢e Sozliik’te “sarp ve ormanlik siradaglar” (2005,
s. 193) anlamina gelen Tiirkge kokenli bir kelimedir. Balkanlar ise gliniimiizde
Hirvatistan, Sirbistan, Karadag, Kosova, Slovenya, Arnavutluk, Makedonya,
Bosna Hersek, Bulgaristan, Romanya, Yunanistan ve Trakya’y1 igine alan bolge
olarak betimlenmektedir (Karpat, 1992, s. 32). Balkanlar, tarih boyunca birgok
farkli kiiltiiriin, dilin ve inancin kesisim noktasi olmus kadim bir cografyadir.
Balkan halk anlatilari, etnik gruplar arasindaki kiiltiirel etkilesimin de ag¢ik bir
gostergesidir. Ozellikle Osmanli doneminde farkli milletler ve dinler bir arada
yasarken, halk anlatilar1 ortak temalar ve motifler aracilifiyla birbirinden bes-
lenmistir. Bu anlatilarin ¢ogu zamanla yaziya gegirilerek edebi metinler haline
gelmistir. Ozellikle 19. yiizyilin sonlarmna dogru Balkan uluslarinin bagimsizlik
miicadeleleriyle birlikte halk anlatilari, milli kimlik insasinda 6nemli bir arag
olarak kullanilmigtir.

Prof. Dr. Hiiseyin Ayan ve Balkanlar’dan Anadolu’ya

Prof. Dr. Hiiseyin Ayan, 1927’de Bulgaristan’da Sumnu’ya bagli Akdere ko-
ylinde dogmustur. 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi sonras1 Balkanlar’da azinlik
durumuna diisen Tiirk ve Miisliiman halkin dini, ilmi ve kiiltiirel ihtiyaglarini
karsilamak iizere din adami1 ve 6gretmen yetistirme gereksinimi dogmustur. Bu
ihtiyag sonucu 1909'daki Istanbul Protokolii'ne dayamlarak Bulgaristan'm
Sumnu sehrinde 1922-1923 6gretim yilinda Niivvab adinda bir okul agilmigtir.
Medresetii’n-Niivvab, dini egitimin yani1 sira Tiirk Tarihi ve Tiirk Edebiyati
Tarihi gibi konular1 da iceren genis ve kapsayict bir miifredatiyla Bulgaristan
Miisliimanlarmin egitim hayatinda olduk¢a 6nemli ve miispet bir rol oynamustir.
1947’ye kadar faaliyet gosteren Niivvab Medresesi, Tiirk ve Miisliimanlarin
kiiltiir ve edebiyat alanindaki ¢aligmalarini da etkilemistir. Okulun agilmasiyla
birlikte Bulgaristan Tiirklerinin yazili ve sozlii edebiyat alanindaki ¢aligmalar
hiz kazanmis 6zellikle 20. yiizy1l Bulgaristan Tiirkleri siirinin temelleri atil-
mistir. 1950’de Bulgaristan’la yapilan anlasma ile pek ¢ok Niivvab mezunu
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Tiirkiye’ye go¢ etmistir. Niivvab okulunda yetisip 1951 yilinda ailesi ile birlikte
Tiirkiye’ye go¢ eden isimlerden biri de Hiiseyin Ayan’dir (Ogdas, 2009, s. 1-6).
Bulgaristan’dan go¢ eden kimi isimler Bulgaristan Tiirklerinin s6zlii ve yazili
edebiyatlar1 iizerine miistakil eserler verirken kimileri de degisik alanlarda
yazdiklar1 eserlerin i¢inde Bulgaristan Tiirklerine ait 6zellikle sozlii edebiyat
iiriinlerinden 6rnekler vermislerdir. Hiiseyin Ayan’in Balkanlar 'dan Anadolu’
ya Prof. Dr. Hiiseyin Ayan i Anmi- Oykiileri adl eseri de bu tiirdendir.

Balkanlar'dan Anadolu’ya Prof. Dr. Hiiseyin Ayan’in Am- Oykiileri adl
kitap, Prof. Dr. Pervin Capan’in editorliigiinde Hiiseyin Ayan tarafindan dykii-
lestirilerek yaziya gegirilen anilarin bir araya getirilmesiyle meydana gelmistir.
Eserde Hiiseyin Ayan’in ayrilmak zorunda birakildig1 cografyayi hatiralarindan
hareketle anlattig1 30 hikaye bulunmaktadir (2024). Bu anmi dykiilerin her biri
sahsi olarak Hiiseyin Ayan i¢in farkl yasanmisliklar dile getirdigi gibi muhteva
bakimindan, milletimizin Balkan riiyasindan uyandirildigi zamanlara da 11k
tutmaktadir. Eser 2024 yilinda TURKSOY tarafindan basilmistir.

Her bireysel varolus aslinda bir hikdyedir ve 6ziinde anlatisal bir yapr tasir.
[k bakista kisisel gibi goriinen bu anlatilar, ashinda bireyin ait oldugu toplum
araciligiyla bicimlenmektedir. Bir bireyin yasam anlatisi, birbiriyle iligkili
anlatilar biitiinliniin ayrilmaz bir parcasidir; zira s6z konusu bireysel anlati,
kisilerin kimliklerini inga ettikleri sosyal gruplarin i¢inde sekillenir (Connerton,
2014, s. 41). Hiiseyin Ayan’in yasadiklarina ait bu hikayeler de i¢inde yasadigi
toplumun adeta yansimasidir. Hikayelerin en dikkat ¢eken yonlerinden biri, halk
bilimi ve halk edebiyat1 unsurlarina yer vermis olmasidir. Halk anlatilar1, top-
lumsal ritiieller, halk inanislari, diinyanin farkli bolgelerinde benzerlikler
gosteren ¢esitli halk bilimi motifleri, Hiiseyin Ayan tarafindan hikayelere 6zenle
yerlestirilmis unsurlardir. Bu unsurlar, hikdyelere masalimsi, efsanevi bir
Ozellik katarken okurun belleginde anlatilarin kalic1 héle gelmesini saglayarak
Balkanlar’a ait kiiltiirel bir hafiza olusturur.

Balkan cografyasinda yaganmig gercek hikdyelerden Hiiseyin Ayan’in kendi
biyografisine yansiyan halk anlatilari, milli maziyi canlandirarak Balkan insani-
nin sosyo-kiiltiirel boyutuna da dikkat ¢eker. Hiiseyin Ayan, ani-Oykiilerinde
anlattiklarinin, duyduklarmin ve gordiiklerinin ancak bir tutami oldugunu
belirtir. Bu anlatilar okuru tarihsel bir yolculuga ¢ikarirken Balkan insaninin ruh
diinyasi, hayata bakisi ve degerler sistemini daha yakindan tanitmaktadir.
Eserde yer alan Ormamin Yabancisi Degildik, Papaz Kéyii'niin Ihtiyari, Ali
Kiray, Kaybullah, Define, Deli Yusuf, Yiiriiyen Fener ve Gel Beri Sultan
basliklarin1 tasiyan hikdyelerde masal, efsane, menkibe, fikra gibi tiirlerin
Ozelliklerini tastyan sekiz halk anlatis1 tespit edilmistir. Hikayelerdeki bu
anlatilar ve ozellikleri asagida belirtilmistir.
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Hikayelerde Yer Alan Halk Anlatilar:

Kitapta yer alan Ormanin Yabancisi Degildik baslikli hikdyede Tirklerde
var olan agag kiiltiine dair inanisa yer verilir. Metinde su ifadeler yer alir:

“Akdere’nin i¢inde ve Yukar1 Mahalle’deki mese korusu, diger
agaclarin da bulundugu bir orman kalintisidir. Kaym agacina
rastlanmasa da Kaymlik ¢esmeleri vardir. Mahallenin adi da
Kaymlik tir. Akdereliler, yas agaca balta vurmazlar. Bir Harman
mevsiminde, (Temmuz ve Agustos aylar1) iki komsu harmanin
anligindaki Kepecik armudunu paylagamayinca, Miiderris Ali
Efendi’nin agac1 kesmeye kalkismasi o kadar kotii karsilanmigtir
ki, “Yahu Ali Efendi, yas armuda balta vurdu” diye soylenirdi.
Akdereliler, yakacak ve kereste ihtiyaclarin1 ormandan kargilarlar.
Mevsimi disinda yas agaca dokunmazlar. Kurularini ise biiytik bir
itina ile segerek keserler.” (Ayan, 2024, s. 41)

Hikayenin sdyleminde yer alan Akdere halkinin yas agaclara balta varmama
gelenegi, agac kiiltiiniin Bulgaristan Tiirkleri arasinda bilindigini ve hala yasa-
digin1 gostermektedir. Tiirk topluluklarinda en eski devirlerden beri yaygin olan
inanislardan biri, agac¢larin veya belirli agag tiirlerinin kutsal kabul edilmesidir
(Arslan, 2014, s. 63). Tiirklerdeki yer-su inanglar1 baglaminda ele alinan agag
kiltt, insanlarm agaclarin tasidigr kutsalligi ve degeri kabul etmesi esasina
dayanir. Tiirk kiiltiir, inang ve diislince sisteminde, ii¢ alemi birbirine baglayan,
diinya diizeninin teminati olarak goériilen ve her biri farkli anlamlara sahip agac-
lar bulunmaktadir. Tiirkler, agaclarin dliimsiizliigii simgeledigini diisiindiikleri
gibi, kendilerini koruyacagi, isteklerinin yerine gelmesi i¢in araci olacagi, dliile-
rini koruyacagi gibi pek ¢ok inanca sahip olarak yasamis ve gelecek nesillere de
bu sekilde aktarmislardir (Arslan, 2014, s. 63) Bu baglamda, belirli koruluklar-
dan agac kesmenin ugursuzluk getirecegine ve bu eylemde bulunan kisilerin
0lim de dahil olmak iizere gesitli musibetlerle karsilagabilecegine inanilmak-
tadir. Anadolu cografyasinda da tek basmna bulunan ardi¢ ve mese agaglarinin
kutsal olduguna dair yaygin bir inanis mevcuttur ve bu tiir agaglara dokunan
kisilere olumsuz bir gozle bakildig: ifade edilmektedir (Kalafat, 1990, s. 47).
Hikayede yer alan ve Balkanlar’da agag kesiminin hos karsilanmadigina yone-
lik ifadeler de bu koklii inanisla iliskilendirilebilir.

Hikayede ayrica kaym agacina rastlanmasa da Kaymlik ¢esmelerin olmasi
ve bu ismin varlig1 gegmisle bugiinii birbirine baglayan, bir zamanlar hiikiim
stiren ormanin ruhunu ve hafizasini tagiyan sembolik bir koprii gérevi gérmek-
tedir. Kaym agaci Tiirk kiiltiiriiniin ve mitolojisinin en énemli agacidir. inanisa
gore kayin agaci, gége acilan kapiin Kutup yildizinin oldugu yerin bekgisidir.
Tiirklerin giinliik hayatlarinda da oldukca 6nemli yere sahiptir. Tiirkler en iyi ve
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saglam oklarimi kaym agacindan yapar ve yay kiliflarmmi1 da kayin agact
kabuklarindan ¢ikarirlar. Yine ¢adir ve kuliibelerin ¢atilar1 da kayin agact
kabuklart ile ortiiliir, ¢esitli kaplar kaym kiitiiklerinden ¢ikarilir, en iyi eyer ve
semerler de yine kayin agacindan yapilir. Bazi Altay efsanelerine gore gogiin on
ikinci katia kadar yiikselen Diinya daginin iizerinde bir kaym agaci vardir.
Hayat suyu da bu kayinin altindaki kutsal bir ¢ukurda bulunur. Kayin agaclari-
nin bulunduklar1 yerlerde insanlarm iglerine ferahlik-igtenlik dolduguna,
insanlarin rahatladigs, iyilestigine inanilir (Ogel, 1995, s. 107). Miiderris Ali
Efendi’nin ilim sahibi bir kisi olmasina ragmen, bir agac1 kesmeye kalkigmasi,
toplulugun degerlerine karsi islenmis biiyiik bir su¢ olarak ifade edilmistir.
Akdereliler’in “Yahu Ali Efendi, yas armuda balta vurdu!” seklindeki tepkileri
sadece bir saskinlik ifadesi degil, ayn1 zamanda ortak degerlere sahip ¢ikisin
ifadesidir.

Gelenek ve goreneklerimizi, inancimizi, kigiler arasindaki iligkileri ig¢ine
alan efsaneler, halkin hayal giiciinden dogarak nesilden nesle aktarilan, kisilerin
hayatlarmin ibret verici kesitlerini siislii bir sekilde anlatan kiiltiir Girlinleridir
(Yardimci, 2008, s. 61). Tiirkiye’de efsaneler lizerine 6nemli ¢calismalar yapmig
olan Saim Sakaoglu, efsanelerde yer alan dort ana unsurunu “a. Sahis, yer ve
olaylar hakkinda anlatilirlar. b. Anlatilanlarin inandiricilik 6zelligi vardir. c.
Genellikle sahis ve olaylarda tabiatiistii olma 6zelligi goriiliir. ¢. Efsanelerin
belirli bir sekli yoktur; kisa ve konugma diline yer veren anlatmalardir.” (1980,
s. 5-6) seklinde siralar. Efsanelerde gerceklik unsurunun yaninda olaganiistiiliik
ve kutsallik vardir. Bu baglamda kitapta yer alan Papaz Koyii 'niin Ihtiyar: adh
hikayede de hazineye dair anlatilanlar efsane tiiriinii 6rnekler. Hikayede;

“Ihtiyar benim Tiirk oldugumu bilmiyordu. Bana yolu tarif eden
nine de. Bir metre kadar yiiksekten kesilen {i¢ mesenin etrafinda
kazilan oyuklar gostererek: Bunlar, malcilarin kazdigi ¢ukurlardir.
Osmanli zamaninda, bizim buralar, Kirim Hazinesinin gegtigi yol
tizerindedir. Biraz sonra gorecegiz, Kazan ge¢idi, kuz yoniinde
Sumnu’ya, giineyde de Yanbolu’ya dogru uzanir. Buralar eskiya-
larla kayniyormus ama Kirim’dan gelen hazinenin de Istanbul’a -
O, Stambol’a, diyordu- gitmesi lazim. Onun i¢in Kirim Hazinesi
yola ¢ikinca buralar jandarma kaynarmis. Jandarma ve Yenigeriler
-0, Enigeriler, diyordu- yollart tutar, kus ugurtmazlarmis. Asagidan
Kazan-Gradis yolu geger, ¢ok kalabalik bir eskiya getesi yolu
kesmis. Hazine’yi karsilayip Yanbolu ya gotiirecek olan
Yenigerileri Gradis’ten ileri birakmamis. Nasil olduysa Hazine’yi
Gradis’e kadar gotiirecek olan yenigeriler de bir dalginlik eseri
olarak, Kazan’dan geri donmiisler... Biz ihtiyarlardan boyle
dinlerdik. Hazine’nin degismeyen koruma-lari, eskiyanin agsagida
oyalarken Hazine Agasi, altin yiiklii katirlari, agaglarin arasindan
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simdi gidecegimiz patikadan bu agaclarin dibine kadar getirmis.
Bu civarda bir yere cukur kazdirip altin sandiklarini gukura
bosalttirmis. Katirlari, tizerindeki bos sandiklarla Sumnu’ya dogru
geri c¢evirmis. Eskiya, Hazine Sumnu’ya doniiyor, zehabina
kapilmis. Sumnu’ya donen Aga: ‘Pasam, soyulduk. Eskiya,
Hazineyi yagmaladi.” demis.” (Ayan, 2024, s. 58)

seklinde gecen ifadeler Kirim hazinesine dair efsanenin izlerini tagir. Hikaye
tarihi bir gercekligi (Osmanli Rus Savasi) anlatirken ayni zamanda tasinan
hazinelerin kaybolmas1 iizerine olusan efsaneyi anlatir. Hikayede Osmanl
doneminde Kirim’dan Istanbul’a gonderilen altin yiiklii katirlarm, eskiya saldi-
rilarindan korunmak amaciyla bir mese ormaninda saklanmasi ve bu olaym
zamanla halk arasinda bir define sdylencesine doniismesi sdz konusudur.
Anlaticinin hikdyeyi Hiiseyin Ayan’a aktirirken kullandig1 “Biz ihtiyarlardan
boyle dinlerdik” ifadesi, hikayenin yazili bir kaynaktan ziyade sozlii gelenekle
aktarildigin1 ve nesiller arasi bilgi aktariminin bir parcasi oldugunu gosterir.
Tiirk kiiltiiriinde, yashlarin bilgi birikimi ve tecriibelerinin geng kusaklara
aktarilmasi toplumsal yapinin temel unsurlarimdan biridir. Halk anlatilarinin
karakteristik 6zelliklerinden biri de kusaktan kusaga sozlii olarak aktarilmasidir.
Bu baglamda, soz konusu hikaye, Tiirk kiiltiiriindeki s6zIlii anlati1 geleneginin
canli bir 6rnegini teskil eder.

Hikayede gecen Sumnu, Yanbolu, Kazan Geg¢idi, Kazan-Gradis gibi yer
adlar1, mese agaclarin etrafindaki oyuklar gibi somut mekén isaretleri, anlati-
ya yerel bir kimlik kazandirirken hikayenin dinleyicinin zihninde canlanmasim
kolaylastirir. Bu, halk anlatilariin genellikle belirli bir bolgeye 6zgii olaylari ve
mekanlari konu almastyla Ortiisiir. Efsanenin dikkat ¢geken bir diger yonii de yil-
lar gegmesine ragmen héla halk arasinda kazi yapilmasi ve hazinenin aranma-
sidir. Bu durum, efsanelerin siirekliligini ve halkin kolektif inancin1 yansitir.

Hazine Agasi’nin bos sandiklarla katirlar1 geri gonderip altinlar1 gémerek
eskiyay1 aldatmasi; efsane, masal gibi halk anlatilarinda sikca karsilagilan zeka
ve kurnazlik motifini igermektedir. Bu motif, zor durumlarda akil ve stratejinin
fiziksel giicten daha etkili olabilecegi fikrini vurgular. Nasrettin Hoca fikralarin-
dan Keloglan masallarina kadar birgok Tiirk anlatisinda zeka, sorunlarin
¢Oziimiinde merkezi bir rol oynar. Bu baglamda Hazine Agasi, akilli ve tedbirli

Efsaneler, genellikle tarihi olaylardan veya kisilerden esinlenir ancak za-
manla halkin hayal giicliyle degisime ugrar ve olaganiistii 6gelerle zenginlesir.
Hikayede gegcen “Osmanli zamaninda”, “Kirim Hazinesi”, “Yenigeriler” gibi
ifadeler tarihi unsurlar igerir, ancak bu unsurlar, tarihi gerceklige tam olarak
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bagl kalmadan, anlatinin yapisia hizmet edecek sekilde halkin hayal giicii ve
anlat1 gelenegiyle yogrulmustur.

Kitapta yer alan bir diger define efsanesi de Define bashgini tasiyan
hikayedir. Bu tiir efsaneler, genellikle sakli bir hazine veya definenin varligi
etrafinda sekillenir ve belirli motifler, karakterler ve olay orgiileri igerir. Asagida
hikayeden alintilanan kisim efsane baglaminda degerlendirilmistir.

“Salihoglu Salih, en yashimizdi ve konusmalar: o idare ediyordu.
“Ben. Size. Sar1 Nine’nin hikdyesini anlataymm. Sari Nine, ¢aliskan
bir kadinmis. Kocasi Haci Hasan oliince yalniz kalmis. Kislik odun
icin ormana gidermis. Hacuin biraktigi altinlart -bir sapsak dolusu
imig- da ¢alinwr diye yaminda tasirmis. Bunu sezen hirsizlar, bir iki
giin nineyi izlemigler. Bir giin yine orman yoluna giderken, hirsiz-
larm yolunu kesecegini sezen Sari Nine, sapsagi bir mese agacinin
dibine saklamis ama doniiste o meseyi bulamamus. “Altmlarim diye
diye obiir diinyaya gocmiis” dedi. Herkes bu hikdyeyi dikkatle
dinledi. Bir baskasi: “Ben de define yeri biliyorum, bir kazan, ama
kazamn kulpundan tutunca azgin bir manda belirirmis. Korkarim.”
Dedi. Devamla “Yilansiz, ¢ryansiz, koruyucusuz define olmazmis”
dedi Adem. “Duasi varmig, okununca define bekgileri kaybolurmus”
diyenler oldu. Iste o zaman ben devreye girdim: “O isi bana bwrakn.
Ben ¢aresini bulurum. Siz definenin yerini gosterin” dedim.

Salih ile yegeni Adem, sapsagin yerini tarif ettiler. Kéye yakinmig
ama dogruca gidilirse olmazmigs. Tarife gore, kéyiin batisinda bir
yer.... Define bek¢isi azgin mandaya, yilanlara, ¢iyanlara care
olacak birini bulan, onlara bu yolda teminat veren birisini goren bu
defineciler -onlar define demeyi bilmezderdi- “mal” derlerdi. Mal-
cilar hemen hazirlandilar. Kazmalar, kiirekler, uzun uzun sisler, hep-
si ortaya ¢iktl. Biz de dort malci, bir de okuyup iifleyecek hoca olmak
tizere. Yagmurlu bir Mart gecesi, koyiin dogu tarafindan ¢ikip Ko-
pekli yoluna yoneldik. Bir iki kilometre gittikten sonra saga dondiik,
cayirlara indik. Kig heniiz bitmis degil;, hendekler karla doluydu.
Bata ¢ika yiiriidiik. Onlarin ayaklarinda lastik ¢carik, benimse bir ¢ift
yamalr ¢izmem vardi. Koyiin altindan genig bir kavis ¢izerek dedik-
leri mesenin basina iki saatte geldik. Her taraf zifiri karanlik. Megse
agaci dedikleri gibi Icere yolu iizerinde. Iki kisinin ancak kucakla-
yabilecegi kalinlikta, tepesi goriilmeyen yiikseklikte ve dallar, iki
metre kadar derinden gegen yolun karst tarafina uzanan bir mege.
Ben besmeleyle ii¢ ihlds okur okumaz, defineciler (malcilar) ise
koyuldular. Bir metre kadar etrafim kazdilar, baltalarla vurmaya
baslayinca seslerin kdyden duyulmasindan korkup bickiyla kesmeyi
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denediler: Biitiin kokleri kesildigi halde mese agaci direniyordu. Ice-
re yolunun karsi tarafina gecip ulasabilecegimiz dallar cektik. Ip
attik, hala ayakta mese agacu... Nihayet mege, bizim istedigimiz tarafin
aksine, Icere-Islimiye sehri yolu iizerine devrilip yolu kapad. Eyvah!
Dedikleri gibi, mese agacinn ii¢ ¢atal kékii vardr. Koklerin ortasin-
da sapsak yerine yuvarlak bir tas. Tasi koklerin arasindan ¢ikarip
attik. Kazmayla biraz derinlere indik. Bu arada ceplerimde birkag
madeni para vardi, onlar da diisiip toprakta kayboldular. Ne define,
ne de bekgileri goriinmedi.

Ertesi giin koyde, herkes her mahallede, koyde goriinen malcilardan
(definecilerden) bahsetti. Yeni yeni hikayeler anlatildi ama mesenin
bulundugu tarlanin sahibi Kosta, vakit gegirmeden ¢ocuklarin
toplayip agaci ikive boliip Icere yolunu acti. Meseyi birer metrelik
boliimlere aywip elli bin levaya satt. Evini yeniden inga etti. O
giinden sonra: “Malcilar defineyi bulamanus, kiip dolusu altinlart
Kosta ¢ikarmis” denildi durdu.” (Ayan, 2024, s. 81)

Hikayede Hiiseyin Ayan, baskalarindan duydugu define efsanesini kendi
yasadiklariyla birlestirir. Hikayede Salih’in Sar1 Nine’nin hikayesini aktarist ve
Adem’in define bekgileri hakkindaki bilgilerini paylasmasi, bilginin nesiller
arasi sozli aktarim yoluyla intikal ettigini agikca gostermektedir. Ancak, Sar
Nine’nin hikayesinin veya define bekgileriyle ilgili inanglarin kdkeninin belir-
sizligi, halk efsanelerinin anonim yapisina igaret etmektedir. Metinde yer alan
“Herkes bu hikayeyi dikkatle dinledi.” ve “Yeni yeni hikayeler anlatildi ama...”
gibi ifadeler, bu tiir anlatilarin toplumun ortak belleginde yer edindigini ve
siirekli olarak yeniden fiiretilip paylasildigini ortaya koymaktadir. Bu metin,
Hiiseyin Ayan’in kitabinda da yeniden iiretilmistir. Altinlarin1 yaninda tastyan
Sar1 Nine’nin bu serveti bir mese agacinin dibine gommesi ve sonrasinda
gomdiigii yeri bulamamasi, anlatiya hem dramatik hem de efsanevi bir boyut
kazandirmistir. Bunun yaninda hikéyede “Azgin bir manda belirirmis”, “Yilan-
s1z, ¢tyansiz, koruyucusuz define olmazmis” ve “Duasi varmis, okununca define
bekgileri kaybolurmus” gibi dogaiistii varliklara (define bekgileri) dair inanglar
yer almaktadir. Bu inanglar define efsanelerinin en karakteristik 6zelliklerinden
biridir. Hazine veya definelerin genellikle ejderha, yilan, manda gibi hayvanlar
veya goriinmez ruhlar tarafindan korunduguna inanilir. Definecilerin “hoca” ile
gitmesi ve hocanm “Besmeleyle ii¢ Thlas okur okumaz” ise koyulmasi, bu
dogaiistii giicleri etkisiz hale getirmek i¢in dini pratiklere ve dualara bagvurma
inancini yansitir. Hikdyenin temelinde ani zenginlesme arzusu yatar. “Bir sapsak
dolusu altin”, “bir kazan dolusu" gibi ifadeler zenginlesme umudunu net bir
sekilde ortaya koyar, ancak hikayenin sonunda definecilerin eli bog donmesi ve
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asil zenginligin beklemedikleri bir sekilde Kosta’ya gegmesi, bu tiir arayiglarin
genellikle hayal kirikligiyla sonuglandigini veya talihin beklenmedik kisilere
giildiigiini ironik bir sekilde vurgular. Bu tiir ifadeler, halk anlatilarinda mizahi
veya ders verici boyutlar1 gii¢lendirir. Ayrica Sar1 Nine’nin altinlarini sakladigi
mese agacini bulamamasi sonucu 6lmesi inanigi, agag kiiltiinii 6rnekler. Bu,
agaclarla ilgili kutsallik ve kayip inancin1 yansitir. Agacin kesilmesi ve mesenin
devrilmesiyle yolun kapanmasi sonrasindaki olaylar1 ise aga¢c kesmenin
ugursuzluk getirecegi inanciyla iligkilendirmek miimkiindiir. Anlati, bolgedeki
halk arasinda héala dolasan define sdylentilerini canli tutmaktadir. Kitapta yer
alan Ali Kiray ve Yiiriiyen Fener hikayeleri ise masala ait 6zellikler igerir.

Kahramanlarindan bazilar1 hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, olaylar1
masal iilkesinde gegen, hayal mahsulii oldugu halde dileyicileri inandirabilen
masallar, ylizyillardir halk arasinda kusaktan kusaga aktarilarak kendine 6zgii
anlatim bi¢imiyle belirli bir yagsam tarzini, arzu edilen ve edilmeyen durumlari
iceren sozIi anlatim tiirleridir (Sakaoglu, 2017, s. 2; Giinay vd., 1992, s. 321).
Masallarm igerigini, fantastik unsurlarla i¢ ige gecmis gerceklikler, olaganiistii
niteliklere sahip kahramanlarin yasadig1 alisilmadik olay orgiisii ve iyilik ile
kotiiliikk arasindaki miicadele teskil etmektedir. Masallar bunun yaninda
geleneksel motifler de igerir (Glinay vd., 1992, s. 321). Masallarin yapisini
olusturan en kiiclik unsur masal motifidir ve her masalda en az bir motife
rastlanir (Sakaoglu, 2017, s. 15). Hiiseyin Ayan’in A/i Kiray baslikli hikayesinde
Ali Kiray, masal formeli olan ii¢ sayisini kullanir, bunun yaninda Ali Kiray’in
hikayesi daha ¢ok anekdot olarak degerlendirilebilir. Hikayede;

“Bir seferinde Ali Kiray, bu gibi “sahipsiz” veya ‘“dikenlere
dolanmis” davarlarin sahibi {i¢ kere sorulur, sahibi ¢ikmazsa “sizin
olur!” dendigini duymustu. O da dyle yapardi. Bu aklma yatmisti,
¢linkli boyle davarlara hemen her giin rastlardi. Ali Kiray kendi
kendine, helal davar kavrami gelistirmisti. Bu ylizden yiinlerini,
killarmi dikenlere kaptirmis veya bir ¢ali kiimesinin igine girip,
¢ikacak yol bulamayan davarlara rastladi mi, basinda: “Bu davarin
sahibi var mi?” diye yiiksek sesle bagrirdi. Bu ses yankilanir, dalga
dalga yayilirdi. Ali Kiray, yine kendisi cevap verir: “Yok™ derdi.
Bu ses de karsiki tepelere carparak dalga dalga yayilirdi. Bu soru-
cevab1 ii¢ kere tekrarlayan Ali Kiray, davari takildigi yerden
kurtarirdi, ama siiriisiine katmazdi. Hemen oracikta keser, derisini
yiizerek dagarcigina tikistirirdi.” (Ayan, 2024, s. 77)

seklinde gecen boliimden de anlagilacagi iizere Ali Kiray’'m l¢ defa
seslenmesi masal formelini 6rnekler. Hikaye Balkan Tiirklerinin belli bir
donemdeki ekonomik durumlarini ve sosyal hayatlarini anlamak i¢in 6nemli bir
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kaynaktir. Hik&yenin merkezindeki karakter hikdyeye de ismini veren Ali
Kiray’dir. Hikaye, Ali Kiray’in merada yolunu kaybetmis ya da agaclara sikis-
mis basibos davarlari (kiigiikbas hayvanlar) siirlisiine katmadan once ii¢ kez
“Sahibi var m1?” diye seslenerek sahiplenmesini ve tenceresinde bdylelikle her
giin et kaynamasini anlatmaktadir. Ug kere seslenilmesi masallardaki say1 for-
meliyle iliskilidir. Anlatici masala formel unsurlar ekleyebilir. Ozelikle masalin
cesitli yerlerine say1 ve renk bildiren, zaman ve renkle ilgili formeller eklenerek
anlatim kuvvetlendirilir. Bati’da yabanci masallarda sadece {i¢ say1s1 formel bir
deger tasirken Tirk masallarinda genel olarak {i¢, yedi ve kirk sayilar1 geger
(Sakaoglu, 2017, s. 66). Hikdyede eylemin ii¢ kez tekrar edilmesi, o eylemin
gegerliligini veya sonucunu pekistirdigine dair yaygin bir inanci yansitir. Ali
Kiray, ii¢ kere seslenerck Islami anlayisa dayal bir helal kavram iiretmistir. Bu
anlati hem ahlaki bir ders igerir hem de halkin sahip oldugu degerleri ve inang
sistemini ortaya koyar.

Kitaptaki S6giitlii civarinda goriildiigii ileri siiriilen Yiiriiyen Fener hikayesi
de icinde olaganiistii 6zelliklerin bulunmasi sebebiyle masal olarak degerlen-
dirilebilir. Masal tiirleri icerisinde kahramanlari hayal {iriinii ve akil dis1 6zellik
tastyan masallar olaganiistii masallar olarak degerlendirilir ve bu tiir masallar
cin, peri, dev, ejderha gibi tabiat {istli varliklar etrafinda anlatilir. Ancak bu
unsurlar insan ve hayvana ait 6zellikler tasirlar (Bilkan, 2020, s. 6).

“Halamin anlattigina gore, bu esrarengiz fener, kuzeye dogru,
Sogiitlii Deresi’ni takiben Kamgi Nehri’ne ulagir, Kamg1 boyunca
Golemen Koyl altindan Sofular’a gidermis. Halam bunlari
anlatirken, Ibrahim yine “bak” demeye basladi. Araziyi iyi bildi-
ginden, “bak” deyip eliyle gosterdigi yer, Akdere Calikavak yoluy-
du. Fener, bu yolun solunu izleyerek Sultan Mezarligi’na ¢ikiyor,
tekrar panayir yerinden Sogiitlii Deresi’ne iniyor. Fener, safak
sokene kadar buralar1 dolagirmig, halam 6yle diyor. Elbette bu fe-
neri bagka gorenler de vardir. Benim bulundugum yerden fenerin
dolastig1 mesafenin sekiz kilometre kadar oldugunu rahatga soyle-
yebilirim. Sdylenen mesafe ise yirmi bes kilometredir. Bulgaristan’
da iken mektuplastigim hocalarima bu olayr anlattim. Cesitli
yorumlar getirdiler. Mezarliklarda eskiyen kemiklerin geceleyin ay
ayazinda fosfor yaydiklarini dolayisiyla bdyle 1siklarin, daha ¢ok
mezarliklarda goriindiigiinii sdylediler, durdular. Peki, bu kemikler
fener olup yiiriir mii? Ustelik bir adam boyu yiikseklikte! Ben,
halam ve oglu ibrahim hayal mi gordiik?” (Ayan, 2024, s. 102)

Hiiseyin Ayan’in tanik oldugu olayr halasindan dinleyerek aktardigi
Yiirtiyen Fener hikayesi, masal unsurlar1 igermekle birlikte halk efsanelerinin

309



Ani Oykiilerde Yasayan Balkan Halk Anlatilari

bir baska ornegidir. Hikaye aile icinde, sozlii olarak aktarilip yash nesillerden
geng nesillere gegmektedir. Hikayenin temelini “esrarengiz fener” olusturur. Bu
fenerin geceleri kendi kendine dolasmasi, mezarliklardan gegerek belirli bir
rotada hareket etmesi, safak sokene kadar buralar1 dolagsmasi ve bir adam boyu
yukseklikte olmasi, onu siradan bir 1siktan ayirir ve gizemli bir varliga
donistiiriir. Bu durum, halk arasinda hayalet, cin, ruh veya dogaiistii olaylar
hakkindaki inaniglarla ortiisiir. Bu anlati, halk arasinda korku, merak ve gizem
duygularin1 pekistiren bir yapidadir. Fenerin 6zellikle mezarlik yakinlarinda
goriilmesi ve hocalarin kemiklerin fosfor yaydigi yorumu, Tiirk kiiltiirlinde ve
diger birgok kiiltirde mezarliklarin gizemli, 6te diinya ile baglantili yerler
olarak algilanmasiyla iligkilidir. Bu yerlerde olaganiistii olaylarin yasanabile-
cegine dair yaygim bir inamig vardir. Hikdyede gecen olaylar halkin doga
olaylarin1 agiklama bigimini ve dogaiistii olaylara olan inancin1 gdstermektedir.
Yiiriiyen fenerin giizergahi ve 6zellikleri hakkindaki detaylar, anlatinin yerel
cografya ve toplumsal bellekle olan bagini giliclendirmistir. Hiiseyin Ayan,
“Elbette bu feneri bagka gorenler de vardir.” diyerek bu olayin kisisel bir
haliisinasyon olmadigini, toplum iginde bagka taniklarinin da bulundugunu ima
eder. Bu tiir olaylarin yaygin olarak konusulmasi, onlari efsanelesme siirecinin
bir pargasidir.

Kaybullah hikayesi, Ramazan aymda mahalle mahalle dolasarak davul
calan, maniler sdyleyen ve halk arasinda sevilen bir insan tipini merkeze alir.
Hikaye ayni1 zamanda halk hikayesi 6zellikleri tasimaktadir.

“Kaybullah, koylimiiziin yaghh Ramazan ay1 davulcusuydu. Akdere’
nin davulcusu Kaybullah Dede’nin kayboldugu sdylendi. Bu haber
Akdere’nin mahallelerinde evden eve duyuldu, sonra da unutuldu
ama bizim evde unutulmadi, ¢linkii Citen Yolu’ndaki yamag tarla-
miz, Kaybullah Dede’nin kayboldugu yerin yakimnindaydi. Tarlaya
gelip giderken, “O yeri” birbirimize gosterirken biiyiik bir korku
duyardik, ¢iinkii orast, i¢i karanlik ve calilarla kapli derin bir kuyuy-
du. Biz o karanlik kuyunun yanindan gecerken, oraya korkuyla
yaklagir, ama i¢ine diismemeye dikkat ederdik. Hatta bazen
yakimindan bile gecmezdik, ama uzaktan Kaybullah’in kayboldugu
yer” derdik. Tarlamizin avlularma, elimizdeki sopalarla stiriiniip
sesler ¢ikartarak Bakir Harmani'na ilerlerdik.” (Ayan, 2024, s. 79)

Yukarida hikdyeden alinan boliimde Kaybullah’m kaybolmasiyla ilgili
olusan sodylenti, zamanla halk belleginde bir gizem unsuru tasir hale gelir. Bu
tiir anlatilar, bireysel yasamlarin halk anlatisina nasil doniistiiglinii ve toplumun
hafizasinda nasil yer ettigini gosterir. Halk hikayeleri genellikle somut, gercekei
bir olay1 temel alir, ancak zamanla folklorik unsurlarla zenginlesir. Hikayede
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gegen “Kaybullah Dede’nin kayboldugu sdylendi” ifadesi hikayenin gergek
hayatta yaganmig bir kaybolma vakasindan iiretildigini gosterir. Kaybullah
Dede’nin kdyiin yasli Ramazan ay1 davulcusu olarak tanitilmasi, onun topluluk
icinde bilinen ve bir rolii olan gercek bir kisi olduguna isaret eder, ancak bu
kaybolus, zamanla siradan bir haber olmaktan ¢ikip anlaticinin ailesi gibi baz1
gruplar i¢in unutulmayan bir efsaneye doniigsmiistiir. Kaybullah Dede’nin
kayboldugu yer olarak belirtilen “i¢i karanlik ve ¢alilarla kapli derin bir kuyu”
hikayeyi cografi bir noktaya sabitlemis ve o bdlgeye 6zgii kilarak toplumdaki
yerini pekistirmistir. Bu kuyu, siradan bir ¢ukur olmaktan g¢ikarak korku ve
gizemle yiklii bir mekan simgesine doniigmiistiir. Anlatici ¢ocukluk dene-
yimleri iizerinden “biiyiik bir korku duyardik”, “korkuyla yaklasir, yakinindan
bile gegmezdik™ gibi ifadelerle, bu mekanin toplumda nasil bir tabu ve iirkiitiicii
bir yer haline geldigini vurgular.

Halk edebiyati arastirmacilari, menkibeleri masal, efsane, destan gibi
konusunda olaganiistiiliikler bulunan edebi tiir grubuna dahil etmekle birlikte
menkibeleri daha ¢ok efsane tiirli i¢inde inceler (Seyidoglu, 1997, s. 14). Arapga
“bir sey hakkinda bahis agmak, haber vermek™ anlamlarina gelen menkibe
kelimesi sozliikte “Ogiiniilecek glizel is, davranig” anlamindadir. Kelimenin
cogulu “menakib” olmakla birlikte, zamanla tekil anlatilar i¢in de “menékib”
kullanim1 yayginlagmistir (Ocak, 1997, s. 27). Menkibe, dini biiytiklerin, tarihi
sahsiyetlerin ve peygamberlerin yasam Oykiilerini ve deneyimledikleri ola-
ganiistii olaylar1 nazim veya nesir seklinde aktaran bir tiirdiir (Pala, 1992,
s. 101). Kitapta yer alan Gel Beri Sultan hikayesi bu baglamda menkibe olarak
degerlendirilebilir. Hikdyede Gel Beri Sultan Tekkesi hakkinda bilgi verilmistir.

“Gel Beri Sultan Tekkesi, Sumnu’da yakin zamana kadar ayakta
kalabilmis ziyaret-gahlardan biridir. Sehrin ta iist baginda Koskler
Bogazi’ndadir. Sagindan ve solundan siril siril derelerin aktigi bir
yamagtadir. Rivayete goére Sumnu’nun fethi esnasinda sehit
diismiis olan Gel Beri Sultan, Tekkesinin bulundugu yere kadar bir
melek tarafindan getirilmistir. Sumnu’yu birakmak istemeyen
kafirler, sehri saran ormanlik alana dogru ¢ekilmeye baslamislar.
Serden-gecti olarak bilinen akincilarimiz da vurusarak diismanlar-
la savasmakta iken Cilli Baba cayirindaki miicadelede arkadan
hamle eden kalleslerle karsilasmislar. Solak bir kilig¢ hamlesine
ugrayan akincinin sag elindeki kilig yere diismemis. Diisman
kilicinin darbesi sol omuz {izerinden ¢enesinin altindan gegmesine
ragmen akincinin basi da yere diismemis. Biitin mehabetiyle
dimdik kalmis... Akinciya, sadece kendisinin duydugu bir ses: “Gel
beri” demis.” (Ayan, 2024, s. 85)
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Yukarida bir kismi alintilanan bu hikdye Sumnu’daki Gel Beri Sultan
Tekkesi gevresinde gelismis Sumnu’nun fethi etrafinda oriilii bir menkibedir.
Hikayede akinci bir askerin, savag sirasinda basi kopmadan dimdik durmasi ve
ardindan bir melek tarafindan tekkedeki mezarina gotiiriilmesi anlatilir.
Hikayede tarihi bir olay yaninda dini ve olaganiistii unsurlarla bu olayin
kutsallastirilmasi s6z konusudur.

Gel Beri Sultan, Sumnu’nun fethi sirasinda sehit diismiis ve kerametle
iligskilendirilen bir kigidir. Gel Beri Sultan’in menkibelesmesinin temelini, sehit
olduktan sonra “bir melek tarafindan” tekkesinin bulundugu yere getirilmesi
kerameti olusturur. Dogaiistii bir olay olan bu durum menkibelerde sikca
rastlanan keramet motifini yansitir. Bu, ayni1 zamanda Gel Beri Sultan’in Allah
katindaki yiiksek mertebesini ve ilahi bir ayricalifa sahip oldugunu gdsterir.
Tekkesinin “ziyaret-gah” olarak anilmasi da onun kutsiyetini ve anilmaya deger
bir kisi oldugunu pekistirir. Hikdyede Cilli Baba ¢ayirindaki miicadelede solak
bir kili¢ hamlesine ugrayan akincinin sag elindeki kilicin yere diismemesi ve
“Bas1 da yere diigmemis. Biitiin mehabetiyle dimdik kalmis.” ifadeleri yine
olaganiistii mucizevi bir durumu anlatir. “Serden-gecti” olarak nitelendirilen bu
akinct, Islam ordularinin kahraman askerlerinin bir temsilidir. Onun yasadig
olaganiistii olay, sehitlik mertebesinin yiiceligini ve ilahi bir koruma altinda
oldugunu vurgular. Akincinin sadece kendisinin duydugu “Gel beri” sesi,
dogrudan bir keramet isaretidir. Bu ses ayn1 zamanda Gel Beri Sultan’m adinin
kokenini agiklayan etimolojik bir unsur olarak da islev goriir ve hikayeye mistik
bir boyut katar. Hikdyede, Sumnu’nun fethi gibi tarihi bir olay dini bir bakis
agistyla yeniden yorumlanir. Fetih, sadece askeri bir basart degil, ayn1 zamanda
ilahi destekle kazanilan, kerametlerle dolu bir siire¢ olarak sunulur. Hikayede
halkin bu mekana olan inanci, cuma giinleri yapilan ziyaretler, adak kurbanlari,
mevlitler ve hatim dualar1, halkin bu tiir anlatilara nasil kutsiyet atfettigini
gostermektedir. Gel Beri Sultan Tekkesi gibi ziyaretgahlarin varlig1 ve onlara
atfedilen kerametler, evliya kiiltiirii ve ziyaret geleneginin dnemini vurgu-
lamaktadir. Sonug olarak, bu metin, Islamiyet'in yayilis1 sirasindaki fetihleri,
kahramanliklart ve velilerin kerametlerini harmanlayan giiclii bir menkibe
ornegidir.

Kitapta adim1 kahramanmdan alan hikayelerden olan Deli Yusuf bashkl
hikaye, klasik anlamda fikra olmasa da halk fikralarindaki bilge deli tipini
cagrigtirir. Hikdyede Deli Yusuf; Sumnu’nun delisi olarak ayrintili bir sekilde
anlatilir.

“Deli Yusuf’a ekseriya koylerden odun, fasulye, mercimek ve
sebze getirip sattiktan sonra, dinlenmek i¢in hayvanlarini yari
¢copliikk alana cektikleri yerde rastlardik. O da bizim yolumuzu
bekler gibiydi. Orasi bizim de arkadaslarimizla bulusma yerimizdi,
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Sumnu kdylerinden gelenler arasinda tanidiklarimiz varsa, orada
goriirdiik. Biz hatirimi sormasak bile, Deli Yusuf yan yan yanimiza
gelirdi. O bize, biz ona alismistik. Deli Yusuf’a nereden geldigini,
nereli oldugunu, okula gidip gitmedigini, okur yazarliginin olup
olmadigini sorardik, ¢linkii Deli Yusuf kirk yaslarinda, biz ise on,
on bes yaslarinda, kimimiz ortaokul seviyesinde, fakat dort yillik
Medresetii’l-Aliyye, kimimiz ise Medresetii’'n-Niivvab -bes yillik
lise ve iki yillik ytliksekokul 6grencileri idik. Bize gore ¢ok sey
bilirdik ve ¢ok sayida ders okurduk hatta icimizde kendisini alim
gorenler bile vardi. Siirler yazanimiz ¢oktu. Deli Yusuf’u goriince,
onun bizim yanimiza gelmesini beklemezdik. Biz ona dogru gidip,
bir bir sorularimiz1 sorardik. Deli Yusuf, dikkatle toplulugumuzu
sayardi. “Bu sorunuzun cevabi, bu kadar c¢ok insan arasinda
soylenir mi? Ug kisi olsaniz, derdim” deyince biz hemen dagilip
sadece ii¢ kisi kalirdik. O zaman da “iki kisi olsaniz soyleye-
bilirdim” derdi. Bazen de “Bu sir bu kadar kalabalik arasinda soy-
leniir mi?”” deyip gegerdi. Hasili Sumnu’da okudugum dokuz yilda
sorularimiza cevap verdigini gérmedim. Boylece arkadaglarimiz-
dan da Deli Yusuf'un sirrint kimse 6grenemedi.” (Ayan, 2024, s. 83)

Yukarida hikayeden yapilan alitidan anlasilacagi lizere Deli Yusuf’un
gizemli kisiligi, sir vermemesi ve halk arasinda merak uyandirmasi, onu masal
ile ger¢cek arasinda konumlandirir. Bu baglamda Deli Yusuf “bilge deli” tipi
ozellikleri ile daha ¢ok fikralarda karsilasilan bir tiptir. “Motife yer veren, kisa
ve 0zli bir anlatima sahip giildiiriicii kiiciik hikaye”, “Yeri geldiginde, diisiin-
ceyi bir ornekle giiclendirmek, bir hareketi elestirmek icin tasarlanan sozlii
edebiyat {irlinii, kisa anlatmalar” (Sakaoglu,1984, s. 445) olarak tanimlanan fik-
ra, gercek hayatta karsilagilan garpikliklari, giiliing durumlari, tezatlari, eski-
yeni ¢atigmalarini ince bir mizah, hikem1 bir sdyleyis, keskin bir istihza ve giiglii
bir tenkit anlayisiyla sunan kisa bir tiirdiir (D. Yildirim, 1998, s. 222). Insan-
toplum bigimlerinin mizahi agidan ele alindig: fikralar, belli bir tipin etrafinda
meydana gelmektedir. Anlatilmak istenen diisiince, verilmek istenen mesaj
tipler araciligiyla dinleyicilere ulastirilir. (Boratav, 2017, s. 303). Bu tiir anlati-
lar, sadece giildiirmekle kalmaz, ayn1 zamanda toplumsal elestiri, bilgelik
aktarimi ve gilinliik hayatin gozlemlenmesi gibi bir¢ok islevi yerine getirir. Deli
Yusuf hikayesinin temsil ettigi fikra tiirii ve icerdigi mizahi unsurlar, Tirk
kiiltiiriinde oldukga kokli bir yere sahiptir. Deli Yusuf, metnin merkezindeki
karakterdir. “Deli” lakabu, Tiirk halk fikralarinda ve anlatilarinda sik¢a karsilasi-
lan bir tiptir. Bu lakap, genellikle kisinin toplumun genelinden farkli, alisiima-
dik davranislar sergiledigini, ancak bunun altinda derin bir zeka, kurnazlik veya
bilgelik yattigin1 ima eder. Deli Yusuf da bu “deli” lakabina ragmen, aslinda
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bilge ve niiktedan bir kisi olarak karsimiza g¢ikar. Anlatici ve arkadaslari, Deli
Yusuf'tan kendilerini “alim” goren bir edayla sorular sormay1 beklerken, Deli
Yusuf'un verdigi cevaplar bu beklentiyi bosa ¢ikarir. “Bu sorunuzun cevabi, bu
kadar ¢ok insan arasinda sdylenir mi? Ug kisi olsaniz, derdim.”, ii¢ kisi kaldikla-
rinda ise “Iki kisi olsaniz sdyleyebilirdim.”, bazen de “Bu sir bu kadar kalabalik
arasinda soylenir mi?" gibi cevaplar, Deli Yusuf'un zekice bir kaginma taktigi
oldugunu ve aslinda hi¢bir zaman cevap vermeyecegini gosteren bir niikte igerir.
Bu, fikra tiiriiniin mizahi ve diigiindiiriici unsurudur. Ayn1 zamanda tekrarlayan
bu ifadeler halk anlatilarinin akilda kaliciligini ve ritmini artirmaya yonelik bir
ozelliktir. Okuyucu, “Acaba sdyleyecek mi?” diye beklerken, Deli Yusuf her
seferinde farkli bir bahaneyle konuyu kapatir. Deli Yusuf'un bu tutumu, geng-
lerin ¢ok sey bildikleri hatta kendilerini alim gordiikleri algisini zayiflatir ve
aslinda bildiklerini diisiindiikleri bir konuda bile hi¢bir sey 6grenemediklerini
gosterir. Bu durum, bilgiye ulagmanin veya sirra ermenin her zaman kolay
olmadigimi gosteren bir ders niteligi tasir. Hikaye, Deli Yusuf'un koylerden mal
getirip sattig1 “yar1 ¢oplitk alan™ gibi gercekc¢i bir ortamda gegen, giindelik
diyaloglara dayalidir. Fikralar da genellikle halkin giinliik yagamindan, gézlem-
lerinden ve konusmalarindan beslenir. Sonug olarak Deli Yusuf'un esrarengiz
tavri, genglerin merakini uyandirmasi ve her seferinde onlar1 zekice oyalamasi,
bu metni gii¢lii bir fikra 6rnegi haline getirmektedir. Deli Yusuf'un karakteri,
klasik fikra karakterleri gibi niikteli ve zekidir.

Sonuc¢

Balkanlar ’dan Anadolu’ya Prof. Dr. Hiiseyin Ayan’in Ani-Oykiileri adli
eserdeki hikayelerde gecen sekiz halk anlatisi sozli kiiltiire ait halk edebiyati
tirlerinin 6zelliklerine gore degerlendirilmistir. Buna gore eserde yer alan
Ormamnin Yabancisi Degildik baglikli hikdye Tirk kiiltiirlinde ¢ok onemli bir
yere sahip olan agag kiiltiiniin Bulgaristan Tiirkleri arasinda da yasadigini ve
bilindigini gdstermektedir. Anlatmada yer alan aga¢ kesme ile ilgili olarak gecen
ifadeler Tiirklerdeki aga¢ kiiltiine olan inanis1 yansitmaktadir. Papaz Koyii 'niin
Intiyar: ve Define adh hikdye ise bir konunun halk muhayyilesinde nasil
efsaneye doniistiiglinii gdsteren bir 6rnektir. Bu iki hikdye define efsaneleri
iizerine yapilacak caligmalar i¢in O6nemli malzemelerdendir. Ali Kwray ve
Yiiriiyen Fener adli hikdyeler masala ait 6zellikler tasimaktadir. Ayrica A/i Kiray
adli hikaye Bulgaristan Tiirklerinin etik ve dini degerlerine olan baghligini da
yansitmaktadir. Kaybullah hikayesi menkibe/efsane tiiriiniin halk zihninde nasil
ve ne sekilde tesekkiil ettigini gdsteren bir 6rnektir. Gel Beri Sultan adli hikaye
de halk edebiyat1 tiirlerinden menkibeye ait 6zellikler tasimaktadir. Deli Yusuf
adli anlatma fikralarda goriilen “deli” tipini temsil eden bir tiptir. incelenen
anlatilar, toplumsal hafiza agisindan Tiirk kiiltlir diinyasinin kiiltiirel stirekli-
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ligini gostermesi bakimindan onemlidir. S6zIii gelenek iginde iiretilip yaziya
aktarilan halk anlatilari, tiretildikleri toplumlarin sosyo- kiiltiirel izlerini tagidig1
gibi anlaticilarin hayat tecriibelerinden, duygu, diisiince ve davraniglarindan da
izler tasir. Ge¢miste oldugu gibi glinlimiizde de iiretilmeye, nakledilmeye ve
yasamaya devam eden halk anlatilar1 kiiltiirel iletisimin bir parcasidir.

Hiiseyin Ayan’in hikayeleri, sozli kiiltlirin canliligim1 korudugu, halk
anlatis tilirlerinin dogal bi¢cimde yasadigi zengin 6rnekler sunmaktadir. Efsane,
menkibe, halk hikayesi, masal ve fikra tiirlerinin i¢ ige gectigi bu metinler; Tiirk
halk kiiltiiriiniin ¢esitliligini ve anlat1 geleneginin siirekliligini ortaya koymak-
tadir. Incelenen hikdyeler ayn1 zamanda toplumlarin ortak hafizasmin énemini
gostermesi bakimindan da yeni bir 6rnek niteligindedir. Sozlii kiiltiirde ortaya
c¢ikan anlatilar toplumun ortak hafizasina kaydedilir ve toplumun ortak reper-
tuarmi olusturur. Bu anlatilar, toplumun kiiltiirel kodlarin korumasina yardim
eder ve kiiltiirel stirekliligi saglamas1 agisindan Oonemlidir. Tiirk diinyasinin
onemli bir pargasi olan Balkan Tiirkliigii ile ilgili yapilan bilimsel ¢aligmalar
iilkemizde heniiz istenilen seviyede degildir. Bulgaristan Tiirklerinin sozlii
edebiyatina ait anlatmalar Tiirk kiiltiir havzasinin bir pargasidir ve bu tiirden
anlatilarin daha sonra Tiirk diinyasindaki anlatilarla karsilastirilmasi i¢in 6nemli
malzeme olusturacak ve bu alanda 6nemli bilgi birikimi saglayacaktir.
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Etik Beyan ve Aciklamalar:
1. Bu makalenin yazar(lar)i, etik kurul iznine gerek olmadigini beyan etmektedir.

2. Bu makalenin yazar(lar)i, arastirma ve yayin etigi ilkelerine uyduklarini kabul
etmektedir.

3. Bu makalenin yazar(lar)i, kullanmig olduklari resim, sekil, fotograf gibi batun
belgelerin kullaniminda tim sorumluluklari kabul etmektedir.

4. Bu makalenin benzerlik raporu bulunmaktadir.
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Extended Summary

Folk narratives, which are produced in oral tradition and passed down from generation to generation, are
significant literary genres reflecting the historical, cultural, and sociological structure of societies. This article
emphasizes that these narratives are not merely personal stories but also carriers of collective memory, shared
values, and cultural identity. Prof. Dr. Hiiseyin Ayan was born in 1927 in the village of Akdere, Bulgaria. After
completing his primary, secondary, and high school education in Akdere and Shumen, he began his teaching
career in Shumen. However, due to increasing pressure on Turks to emigrate, which began with the Soviet
Union's occupation of Bulgaria in 1944, he migrated with his family from his homeland to Turkey in 1951.
After working various jobs in Turkey, Hiiseyin Ayan graduated from Atatiirk University's Department of
Turkish Language and Literature and became a research assistant at the same university. Prof. Dr. Hiiseyin
Ayan, who conducted many studies throughout his academic career, passed away in 2022. A Balkan scholar,
Hiiseyin Ayan, in his book “From the Balkans to Anatolia,” presents the events he lived through and witnessed
in the form of literary memoir-stories, also incorporating types of folk narratives such as fairy tales, legends,
saint stories, and anecdotes. These stories are important both as a personal life account and as testimonies to
a collective past. The main purpose of this article is to examine the folk narratives in Prof. Dr. Hiiseyin Ayan’s
book titled “From the Balkans to Anatolia: Memoir-Stories of Prof. Dr. Hiiseyin Ayan” and to reveal elements
of Balkan cultural history. The article is limited to eight narrative examples identified from the 30 stories in
the book, which feature the characteristics of folk narrative genres such as tales, epics, legends, saint stories,
and jokes. These folk narratives in Prof. Dr. Hiiseyin Ayan’s work are analysed with a descriptive and
analytical approach. Each folk narrative identified is examined in detail according to its generic charac-
teristics. The types and content of these narratives can be summarized as follows: In the story titled “We Were
No Strangers to the Forest,” tree cult is featured. This narrative conveys the tradition of Bulgarian Turks not
harming living trees and sheds light on widespread beliefs about the sanctity of trees in Turkish culture. The
stories “The Elder of the Priest’s Village” and “The Treasure” deal with treasure legends. Elements such as
hiding the Crimean treasure during the Ottoman period and the inability of Old Lady Sar1 to find the place
where she buried her gold bring these stories closer to the classic features of folk legends. The story “Ali
Kiray” is based on fairy tale formulas. Especially the repeated question “Does it have an owner?” three times
exemplifies the common motif of numbers in fairy tales. This story also shows how religious and moral values
are reflected in public life. The narrative titled “The Walking Lantern” deals with the movement of a
mysterious light that evokes fear among people and contains supernatural elements. This lantern, seen while
passing through cemeteries, represents people’s beliefs about death, spirits, and the afterlife. The story
“Kaybullah,” although based on a true event, narrates the tale of a character who has become legendary in the
public memory over time. The story of Kaybullah Dede, the missing Ramadan drummer, shows how fear and
mystery are transformed into narrative in the public consciousness. “Come Here Sultan,” included as an
example of a saint story, features extraordinary elements such as a raider who was martyred during the
conquest of Shumen standing upright without a head and being carried to his lodge by an angel. This narrative
emphasizes the culture of saints and the sanctity of lodges. “Crazy Yusuf™ is a typical folk anecdote character.
Never answering any questions, keeping his secrets, and surprising listeners with his witty remarks, Crazy
Yusuf possesses the traits of classical anecdote characters. This narrative is an indicator of folk humour and
the tradition of wisdom. The narratives examined in this article are not merely folkloric products but also
strong representations of historical and cultural memory. Hiiseyin Ayan’s stories serve not only as accounts of
personal experiences but also as documents reflecting the shared destiny, migration stories, religious and
social lives, popular beliefs, and everyday practices of Balkan Turks. Recording these orally produced
narratives in written form is of great importance for cultural continuity. Through these narratives, the cultural
depth of the Turkish presence in the Balkans is revealed, and this heritage is passed on to future generations.
It is also stated that these folk narratives should be studied more extensively in disciplines such as folklore,
literature, history, and sociology in Turkey. In conclusion, this study highlights the literary and cultural value
of the folk narratives in Prof. Dr. Hiiseyin Ayan’s memoir-stories and draws attention to the richness of the
Balkan region in terms of its tradition of folk narratives. These narratives are cultural maps that help us
understand not only the past but also the present.
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