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NESIMIi’NiN SIGMAZAM REDIFLi GAZELINiN TAHLILi VE
HURUFILiK ACISINDAN DEGERLENDIRILMESi"
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Oz

Bu makale, 14. yiizy1l sairlerinden Seyyid Nesimi’nin “Sigmazam” redifli gazelini hem edebi hem
de tasavvufl bir bakis agisiyla degerlendirerek Hurtfilik 6gretisiyle iliskisini analiz etmektedir.
Nesimi, yalnizca divan edebiyatinin 6ncii isimlerinden biri degil, ayn1 zamanda HurGfiligin siirsel
diizlemdeki 6nemli temsilcilerindendir. HurGfilik, harflerin ve kelimelerin metafiziksel anlamlar ta-
sidigina; bu anlamlarin ise insanin ilahi hakikate ulagmasinda birer anahtar islevi gordiigiine inanan
batini bir harekettir. Bu baglamda, Nesimi’nin siirleri harflerin kutsalligini temel alan sembolik bir
evren sunar. Makale, “Sigmazam” gazelinde yer alan mistik temalar, semboller ve metaforlar araci-
ligryla insanin Tanr1’ya ulagsma arzusu ile bu arzunun sinirlari arasindaki gizemleri ortaya koymak-
tadir. Redifin kendisi dahi, ilah? varligin sinirsizlig1 karsisinda beseri varolusun yetersizligini ifade
eden gii¢lii bir simge olarak degerlendirilmistir. Nesimi’nin dili yalnizca estetik bir ara¢ degil, ayn1
zamanda bir i¢sel kesif ve manevi yolculugun da aracisidir. Bu ¢aligma, Nesimi’nin Hurtfi anlayisla
kurdugu iliskiyi siiri tizerinden okuyarak hem onun bireysel tasavvufi deneyimini hem de donemin
mistik diisiincesi tizerindeki etkisini ele almaktadir. Sonug¢ olarak Nesimi’nin siiri sadece edebi de-
gil, ayn1 zamanda sembolik ve metafizik bir anlam katmanina sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Nesimi, Hurifilik, Sembolizm.

Analysis of the Gazela with Nesimi Sigmazam Redif and
Evaluation in Terms of Hurufism

Abstract

This article analyzes the 14th-century poet Seyyid Nesimi's ghazal with the redif “Sigmazam” from
both a literary and a mystical perspective and analyzes its relation with the Hur(ifi doctrine. Nestm1
is not only one of the leading figures of divan literature, but also one of the most important repre-
sentatives of Huriiffism in poetry. Huriiflism is a batint movement that believes that letters and words
carry metaphysical meanings, and that these meanings serve as keys to human access to divine truth.
In this context, NestmT's poetry presents a symbolic universe based on the sanctity of letters. Through
the mystical themes, symbols and metaphors in the ghazal “Sigmazam”, the article reveals the mys-
teries between the human desire to reach God and the limits of this desire. Even the red rhyme itself
is considered a powerful symbol expressing the inadequacy of human existence in the face of the
infinity of divine existence. Nesim{'s language is not only an aesthetic tool, but also a means of inner
exploration and spiritual journey. This study analyzes NesimT's relationship with the HuraGf unders-
tanding through his poetry, and examines both his individual mystical experience and his influence
on the mystical thought of the period. In conclusion, NesimT's poetry is not only literary, but also
symbolic and metaphysical.
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GIRIS
Seyyid Nesimi, hem edebi yetenekleri hem de derin mistik 6gretileriyle Hurtfilik aki-
minin temsilcilerinden biri olarak tarihe gegmistir. Nesimi'nin hayati ve eserleri, 6zellikle "S1g-
mazam" adli siiri, Hur(ifilik diisiincesinin sembolik ve metafiziksel boyutlarin1 anlamak agisin-
dan biiylik 6nem tasir. Bu makalede, Seyyid Nesimi'nin hayati, edebi yonii, Hurlfilik akimi
icindeki konumu ve "Sigmazam" redifli gazelinin derinlemesine tahlili ele alinacaktir.

Nesimi'nin Hayati

Seyyid imadeddin Nesimi 1369 yilinda Azerbaycan’in kadim kiiltiir, siir ve sanat mer-
kezlerinden biri olan Samahi kentinde dogmustur. Iran ve Arap kaynaklari Nesimi’nin Tebriz,
Siraz veya Sirvan’li oldugu iizerinde yogunlasirken Osmanli tezkirecilerinden Asik Celebi
onun Diyarbakir, Latifi Bagdath oldugunu ifade etmektedir. Yeni arastirmalar ise Nesimi nin
bugiin Azerbaycan simirlar i¢inde olan Samahili olduguna ve orada dogduguna yoneliktir.
Nesimi hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi olmadigindan hayatinin ilk evreleri hakkinda ¢ok
fazla detay yoktur. Siirlerinde; “Nesimi, Seyyid, Seyyid Nesimi, Naimi ve Hiiseyni” mahlasla-
rin1 kullanmastr.

Nesimi, iyi bir egitim almis, zamaninin medreselerinde okutulan ilimleri 6grenmistir.
Tarikat ve mesayih sirlarina ait bir¢ok irfan1 vardir ve geng yasta tasavvuf yoluna girmistir.
Baslangicta Mevlana Celaleddin-i Riimi ve Ahmet Yesevi'nin etkisinde kalmis, ancak sonra-
sinda Hurtfilik akiminin kurucusu Fazlullah Hur(fi ile tanisip onun 6gretilerini kabul etmis ve
halifelik yolunda davasini inanmis kisilere yarasir sekilde yaymaya caligmistir.

Nesimi, Tiirkce, Arapga ve Farsga gibi dillerde yiiksek bir yetkinlik kazanmis ve siirle-
rinde Tanri ile insan arasindaki iligkileri, insanin ruhunun yiiceligini ve i¢indeki Tanr1’y1 anla-
tan derin felsefi ifadeler kullanmistir. Ayrica, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e olan hayranligini da siir-
lerinde dile getirmistir. Hur(filik akimina katildiktan sonra, insanin Tanr1’nin yansimasi olarak
beden ve ruh birlesiminin kutsal oldugu ve harflerin ruhsal 6nemi konusundaki diisiincelerini
daha da derinlestirmistir.

Hurtfilik, harflerin metafiziksel anlam tasidigi, insanin Tanri ile birligi ve evrenin ya-
pisinin harflerle agiklanmasi anlayisina dayanir. Nesimi, insanin Tanri'nin yansimasi oldugunu
ve Tanr1'nin insan yiiziinde tecelli ettigini savunmus, ayrica harflerin Tanri’nin sifatlarin tagi-
digina inanmustir. Nesimi, Kur'an’daki harfler ve sayilar arasindaki sembolik baglantilari ¢6zme
amaci giiderek Fazlullah HurGfi’nin kesfettigi yedi hattin Kur’an’1n sirrini ¢é6zmedeki dnemini
vurgulamaistir.

Timurlularin kétii muamelerinden ve Fazlullah Hur(fi’nin 6ldiiriilmesinin ardindan
Azerbaycan’dan ayrilarak Anadolu’ya gelen Nesimi burada da hos karsilanmamis hatta Hact
Bayram Veli ile goriismek istediginde Dervislerden birisi Nesimi’nin “Tanrilik” iddiasinda ol-
dugunu sdyleyince huzura kabul goriilmemistir. Donemin dini otoriteleri, Nesimi’nin Tanri’ya
iliskin goriislerini sapkinlik olarak gérmiis ve onu zindiklikla su¢lamistir.

Nitekim Nesimi’nin derisinin yiiziilmesine fetva veren miiftii o esnada “Bu Oyle bir
kafirdir ki kazara pis kani insanin bir uzvuna temas etse orasini kesmek lazim gelir.” diyerek
onu lanetlemis. Ancak kan kendi parmagina si¢gradiginda, halktan bir kisinin parmagini kesme-
sini sdylemesi ilizerine yikamakla yetinmistir. Bunun tizerine de Nesimi su beyti sdylemis:

‘‘Zahida bir parmagin kessen doniip haktan kagar Gor bu miskin as181 ser-pa sayarlar
aglamaz”

(Ey Zahid, bir parmagini kessen, doniip Hak’tan kacar; Bak bu fakir asiga, basini verir
ama aglamaz.) (Ayan, 1990, s.24).

Fuad Kopriili’ye gore Mecalisti’l-ussak’in bazi yazma niishalarinda Nesimi’nin 6liim
yil1 807H./ 1404M olarak verilmistir (Kopriiliizade,1927, s.382).
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Nesimi'nin Siir Anlayisi

Nesimi’nin edebi kisiligi, tek bir ¢cerceveden incelenmesi gii¢ bir yapiya sahiptir. Onun
hayati, Fazlullah ile tanigmadan 6nce ve sonra olmak {izere ikiye ayrilabilir. Seyyid Nesimi,
Fazlullah ve Hurtfilikle tanigmadan 6nce iyi bir egitim almis, Hakk’1, aski ve dogru yolu arayan
bir gencti. Mevlana ve Mevlevilige olan ilgisi, semali zikirler ve ayinler onun dikkatini ¢ekmis,
Hiiseyni mahlasin1 kullanarak yazdigi siirlerde bu etkiler ve ilmi yonii belirginlesmistir. Ancak
Fazlullah ile tanigtiktan sonra, onun Mevlana gibi bir tarikat kurdugunu diistinerek, Fazlullah’in
insan yliziinde dini yiikiimliiliikleri anlamaya yonelik 7 hat kesfetmesiyle Kur’an-1 Kerim’in
sirlarini ¢ozdiigline inanmigtir. Nesimi, hi¢bir ilmi dayanagi olmayan harfler diinyasina girerek
biiylik bir heyecanla 6grendiklerini bagkalarina aktarmaya baslamis ve Fazlullah’in dervisleri
arasinda yerini almistir. (Ayan, 1990, s.36)

Insanin Allah’tan ayr1 bir varlik olarak diisiiniilemeyecegi, varhigin birligi ve biitiinliigii
inancini ifade eden Vahdet-i viiclid nazariyesi Hur(filigin temelini olusturmaktadir. Vahdet-i
viiclid diislincesinin anahtar kavrami olan a’yan-1 sabite yerine Hurlfilikte kelime-i ilahi kav-
ram1 ikame edilmistir (Balli, 2011, s.45). "Vahdet-i viicild" anlayisi, Allah’in her seyde birligi
ve varliklarin Allah’in yansimasi oldugu diislincesi, Nesimi’nin siirlerinde en belirgin sekilde
yer alir. Sair, insanin Allah ile birlesme arzusunu, bir olma ve onunla biitiinlesme amacini, di-
linin ve imgelerinin giicliyle ifade eder. Nesimi’nin siirlerinde ask, insanin i¢ yolculugu, ruhsal
armma ve manevi yiikselme gibi temalar, tasavvufun 6gretileriyle ortiisiir. "Insan-1 KAmil" ola-
rak adlandirdig1 olgun insani, ruhsal arinma ve Allah’a yaklasma siirecinin zirve noktasina ula-
san kisi olarak tanimlar. Bu olgunlagsma, Nesimi’nin siirlerinde, insanin nefsini asarak Allah’a
yonelmesi slireci olarak islenir.

Nesimi, bireysel bir i¢sel doniisliim siirecini anlatirken ayni zamanda toplumsal bir 6z-
lemi de dile getirir: halkin bu manevi 6gretileri kavrayarak icsel olgunlagsmaya ulagsmasini
amaclamaktadir. Siirlerinde sembolizm yogun olarak kullanilir ve kelimeler birer sembol ola-
rak farkli katmanli anlamlarla yiiklidiir. "Nefis", "ruh", "ask", "divan" gibi kelimeler, sairin
derin tasavvufi anlayisini ifade etmek i¢in secilmis olup ayni zamanda okura farkli anlam ag1-
limlar1 da sunar.

Hurifilik

Hurtfilik, harfler, sayilar ve semboller araciligiyla evrenin ve insanin derin anlamlarini
¢ozmeyi amaglayan bir diisiince sistemidir. Bu 6greti, Ortadogu’da Helenistik ve Gnostik akim-
larin etkisiyle sekillenmis ve islam diinyasinda genis bir etki alan1 bulmustur. HurGfilige gore,
her harf ve say1, sadece dilsel bir ara¢ degil, ayn1 zamanda metafiziksel ve manevi bir anlam
tasir. Nesimi, Hur(filik inancin1 benimseyerek harfler ve sayilar araciligryla Allah’a ulagsma ve
insanin manevi olarak arinma yolunu aramistir. Onun siirlerinde, 6zellikle sembolizm 6nemli
bir yer tutar; her bir kelime ve ima, derin bir tasavvufi anlam tasir. "Can", "cihan", "iki alem",
"zat" ve "sifat" gibi terimler, Nesimi’nin siirlerinde insanin i¢sel yolculuguna dair 6nemli ipug-
lar1 sunar.

Nesimi’nin Hur(filik anlayisina dair kullandig1 semboller ve mecazlar, ayn1 zamanda
onun tasavvufi diigiincelerini anlamak igin birer anahtar iglevi goriir. HurGfilikte Allah’in ilk
tecellisi ses ve kelam olarak kabul edilir ve bu inan¢ dogrultusunda insanin yiiziine naksedilen
"Allah" ismi, onun manevi yolculugunda rehberlik eder. Nesim1i de bu 6gretileri siirlerinde yan-
sitarak insanin ruhsal yiikselmesi ve Tanr1’yla birlesmesi amaci dogrultusunda yazmistir. Ayni
zamanda Nesimi “Tanr1 ademoglundan baskas1 degildir.” diyerek insanin Tanr1’yla 6zdes ol-
dugu fikrini ima etmistir (Bausani, 1992, s.360). Onun siirlerinde ask, Allah’a vuslat ve insanin
i¢sel yolculugu gibi temalar, kullanmis oldugu bu sembolizm araciligiyla daha derin bir anlam
kazanir.

Nesimi, Hurifilik ve tasavvuf arasindaki iliskiyi siirlerine biiyiik bir ustalikla isleyerek
her iki 6gretinin 6zilinii halk diliyle harmanlamistir. Bu, onun siirlerinin halk arasinda genis bir
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yanki uyandirmasina ve halk arasinda ytiksek bir manevi etki birakmasini saglamigtir.. Tasav-
vufun ve Hur(filigin 6gretileri, onun siirlerinde hem teorik hem de pratikte kendini gosterir.
Siirlerinde kullandig1 "nefis", "ruh", "agk" gibi terimler, okuyucusuna tasavvufi derinlikleri kes-
fetme imkani sunar. Nesim1’nin siir dili, bir filozof ve diislintir kimligiyle halki manevi bir yol-
culuga davet eder.

Sonug olarak Nesimi’nin siirlerindeki tasavvuf 6gretileri, Hurtfiligin sembolizmi ve in-
sanin ruhsal yolculugu arasindaki baglar, onun edebi anlayiginin temel taglarini olusturur. Hem
tasavvuf hem de Hurifilik anlayisini birlestirerek insanin i¢sel arayisini, agki ve Tanr1’yla bir-
lesmeyi yiicelten Nesimi siirlerindeki her harf ve sembol derin bir anlam tasiyarak insani evre-
nin sirlara ve Tanrt’nin birligine gotiirmeyi amaglamaktadir.

iki Cihana Sigmazam Siiri ve Tahlili

"{ki Cihana Sigmazam" baslikl: gazel, 17 beyitten olusan ve eski Tiirk edebiyatinin ga-
zel tiirlinde kaleme alinmis bir siirdir. Siirin aruz vezni "miifteiliin / mefailiin / miifteiliin /
mefailiin" olup zengin kafiye diizenine sahiptir.

Nesimi'nin bu eseri, onun igsel diinyasini ve Hurifilik diislincesini yansitir. Nesim1, bu
gazelde kendisinin evrendeki sonsuz yapiy1 ve ilahi sifatlar1 biinyesinde barindirdigini savunur.
Siir boyunca kendi ruhunun genisligini ve evrenselligini ifade etmistir.

1.Bende sigar iki cihan ben bu cihdna sigmazam

Cevher-i lamekan benim kevn ii mekiana sigmazam

(Iki cihan (diinya ve ahiret) benim i¢ime sigar ancak ben bu diinyaya sigmam. Mekan-
sizlik cevheri bende, ben bu aleme -varliga ve mekana- sigmam).

Nesimi’nin dizeleri, insanin ruhani ve maddi varli§inin zaman ve mekanin 6tesinde ol-
dugunu vurgular. "Bende sigar iki cihan ben bu cihana sigmazam" diyerek insanin hem maddi
hem de manevi diinyay1 i¢inde barindirabilecegini, ancak bu diinyaya sigmayacagini ifade eder.
Bu, insanin hem diinyevi hem de ruhani varlik olarak her iki diinyay1 da kapsayacak kadar genis
oldugunu gosterir. Nesimi, benligini ve varligin1 maddi siirlardan 6teye tasir ve bu, onun ta-
savvufi anlayisindaki benlik kavraminin yiice ve genis oldugunu ortaya koyar.

"Cevher-i lamekan benim" dizesindeki "cevher" kelimesi, bir insanin manevi ya da 6zsel
degerlerini, maddi diinyaya sigmayacak kadar biiylik bir varlik olarak temsil eder. Lamekan
kavrami, insanin bu diinyaya ait olmadigini, gercek varliginin zaman ve mekan o6tesinde bir
cevher oldugunu vurgular. "Kevn i mekan" ise evrenin fiziksel ve maddi boyutlarini ifade eder.
Nesimi, insanin bu diinyadaki varliginin 6tesinde bir 6z tagidigini ve bu 6ziin sinirli zaman ve
mekana sigmayacagini dile getirir.

2.Kevn ii mekiandir ayetim zata gider bidayetim

Sen bu nisan ile beni bil ki nisine sigmazam

(Biitiin varliklar ve mekan benim delilimdir. Baslangicim varlik sahibi olan Zat'la bas-
lar. Sen beni bu isaretle tani, ama bil ki ben bu isarete de sigmam.)

Sair, varolusu ve kendini agiklarken ilahi olana birlesme fikrini igler."Kevn ii mekandir
ayetim zata gider bidayetim" dizesinde Nesimi, evreni (kevn i mekan) Tanri'nin bir isareti ola-
rak gorilir. Evrendeki her seyin bir anlam tasidigina ve Tanri'nin isaretlerini icerdigine isaret
eder. Zat (Tanr1), sairin varolusunun nihai amacidir. Yaratilis, fiziksel diinyadan ruhani bir var-
likla birlesmeye dogru bir yolculuktur. "Kevn" ve "mekan" kelimeleri, fiziksel diinyay1 temsil
eder, ama aslinda insanin manevi yolculugunun baslangici olarak kullanildigindan mecaz-1
miirsel yapilmistir. Ayn1 zamanda maddi diinyadan (kevan ve mekan) manevi diinyaya (zat)
gecisteki tezatlik dikkat gecer. Insan baslangicta maddi diinyada var olsa da gercek yonelisi
manevi bir yoldur.
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"Sen bu nisan ile beni bil ki nisdne sigmazam" dizesinde ise Nesimi, kendisini dissal
gozlemlerle degil, manevi bir i¢sel bakigla anlamanin gerektigini ifade eder. Nisan (isaret) Tan-
ri'nin varlikta gizli olan izlerini simgeler. Ancak nisane sigmazam diyerek sair, kendini maddi
ya da sinirl bir kavramla tanimlamanin imkansiz oldugunu, insanin digsal isaretlerle tanimla-
namayacak kadar derin bir varlik oldugunu anlatarak tesbih sanatindan faydalanir.

3.Kimse giiman ii zann ile olmadi Hakk ile bilis

Hakki bilen bilir ki ben zann ii giimina sigmazam

(Hi¢ kimse zanla, kuskuyla Hakk'1 bilenlerden olmadi. Hakk'" bilen bilir ki, ben zanna
ve kuskuya da sigmam.)

"Hakk1 bilen bilir ki ben zann ii giimana sigmazam" dizesinde "Hakk" kelimesi sadece
Allah’1 ya da mutlak gercegi degil, dogru ve gercek bilgiyi temsil ederek mecaz-1 miirsel sana-
tin1 da icerir Kimse gliméan i zann ile olmadi Hakk ile bilis" dizesiyle giiman (sliphe) ve zann
(san1) kavramlari, Hakk (gercek bilgi) ile karsit (tezat) olarak kullanilmigtir. Yani, bir kisi siiphe
ve zanla degil, dogru bilgiyle gercegi (Hakk’1) bilir. Sair, insanin sahip oldugu sinirl bilgi an-
layisinin, hakikat ve gercek bilgiye ulasmasima engel oldugunu vurgular. ilk dizede, "giiman"
(stiphe) ve "zann" (varsayim) kelimeleriyle insanin yiizeysel ve siirli diislince bigimlerinin,
gercek hakikati kavrayamayacagini ifade eder. Nesimi, hakikatin sadece Tanri'nin mutlak bil-
gisinde oldugunu ve bu bilginin yalnizca derin bir igsel tecriibe ile elde edilebilecegini belirtir.

Ikinci dizede ise "Hakki bilen bilir ki ben zann ii giimina sigmazam" ifadesiyle gercek
bilginin sadece Tanrt'y1 i¢sel olarak idrak eden kisilere ait oldugunu belirtir. Nesimi, burada
kendisini tanimlar ve nefsani diislinceler ve diinyevi sinirlamalarin 6tesinde bir varlik olarak
hakikate ulasan bir kisi olarak kendini ifade eder. "Zann" ve "giiman", maddi diinyaya ait ya-
nilsamalar ve gecici bilgiler olarak betimlenir. "Ben zann {i gliméana sigmazam" ifadesiyle kisi
dogrudan zan ve silipheye degil, gercek bilgiye (Hakk’a) bagli oldugunu belirtir. Burada "zann
i gliman" ile digsal, yanlis ya da belirsiz bilgiye degil, kesin bilgiye isaret edilerek kinaye ya-
pilmistir. Nesimi bunlarin 6tesinde, ruhsal bir derinlige sahip oldugunu ve ilahi hakikati sadece
manevi bir boyutta anlayabilecegini ifade eder.

4.Siirete bak vii ma'niyi siiret icinde tam kim

Cism ile can benim veli cism ile cina siZmazam

(D1s goriiniise bakip bu dis goriiniis icinde gercek manayzi, i¢ goriiniisii tani. Ciinkii be-
den de ruh da benim. Ancak ben ruha da bedene de sigmam.)

Ik dizede "stiret" kelimesi, dissal sekil, beden veya goriiniis anlaminda kullanilmistir.
"Ma'ni" ise i¢sel anlam, ruh veya 6zdiir. Nesimi, digsal sekli (stireti) géz oniinde bulundurarak
icsel anlam1 (ma'nlyi) tanimay1 6giitliiyor."Strete bak vii ma'niyi stiret i¢inde tan1" ifadesinde,
surete bakarak manay1 tanimak gerektigini bildigi halde bilmezlikten gelerek anlam derinligi
kazanir. Bu, tasavvufun temel 6gretilerinden biri olan, digsal diinyadan &teye, igsel hakikate
yonelme anlayisina isaret eder. Nesimi, insanin sadece bedeni degil, asil olarak i¢indeki ruhu
ve gercek anlami tanimasi gerektigini vurgular.

Ikinci dizede "cism" (beden) ve "can" (ruh) arasindaki iliski ele alinmaktadir. Nesimi
burada, kendi ruhunun bedenle sinirlanamayacagini belirtmektedir. Beden, ruhu tasiyan gecici
bir aragtir; ruh ise sonsuzdur, sinirsizdir. Beyitte"Veli" kelimesi, bir tasavvuf terimi olarak "ger-
cek hakikate ulagmis, olgun kisi" anlaminda kullanilmaktadir. Cism ile can benim veli cism ile
cana sigmazam" ifadesinde, "can" kelimesi hem beden hem de ruh anlamlarini kapsayacak se-
kilde kullanilarak tevriye yapilmistir. Nesimi, sadece bedeni kullanarak ger¢ek manaya ulas-
manin miimkiin olmadigini, ruhun bedenin Gtesine gegtigini ifade etmektedir. Ruhun, bedeni
asan bir boyuta sahip oldugu goriisii, tasavvuf anlayisinda sikca karsilasilan bir kavramdir.
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5.Hem sadefim hem inciyim hasr ii sirat

Bunca kumas ii raht ile ben bu diikdna sigmazam

(Hem inci kabugu hem de inciyim, yani hem dis hem i¢. Mahser meydani ve Sirat.
Bunca kumas ve binek takimiyla ben bu diikkana sigmam.)

Nesimi'nin bu beyti, tasavvufi derinligi ve sembolizmiyle insanin manevi olgunlugunu
vurgular. Beyitte, "hem sadefim hem inciyim hasr i sirat" dizesiyle sade ve algakgoniillii bir
durusun yani sira yiiksek bir manevi deger de ifade edilir. "Hasr" (kiyamet sonrasi dirilis) ve
"sirat" (kiyamet giinii gegis kopriisii) gibi sembollerle i¢sel olgunluk ve hakikate ulasmanin
ahiretteki yliksek derecelerle iligkisi anlatilir. Sedef, inci, kumas ve diikkan kelimeleri arasinda
anlamca uygunluk (tenasiip) da vardir.

"Bunca kumas i raht ile ben bu diikana sigmazam" dizesiyle ise Nesimi, diinyevi rahat-
lik ve zenginliklere kars1 ilgisizligini vurgular ve maddi diinyay1 gecici olarak goriir. Beyitte
"Diikan" kavramui fiziksel diinyanin 6tesinde, insanin i¢sel hakikate yonelmesi gerektigini sim-
geleyerek kinayeli kullanilmistir.

6.Genc-i nihan benim ben us ayn-1 ayan benim ben us

Gevher-i kan benim ben us bahr ile kina sigmazam

(Iste gizli hazine benim. Goriinenin aynisi iste benim. Bu hazine kaynagimin incisi de
iste benim. Ancak ben ne denize ne de kaynaga sigmam.)

"Genc-1 nihan" ifadesi, "gizli genclik" veya "gizli bir ruhani genglik" anlamina gelir.
Burada "nihan" kelimesi, gizli veya sakli olan1 ifade eder ve bu, insanin disartya yansimayan,
derin i¢sel kimligini simgeler. Tasavvuf agisindan bu, bireyin 6ziindeki saf, olgunlagsmamius,
ruhani gencligini anlatir. Ayni zamanda, insanin hakikatinin gériinmeyen igsel yoniinii temsil
eder. "Genc-i nihan" (gizli hazine), "ayn-1 ayan" (agikca goriilen) gibi ifadeler arasinda tezatlik
vardir. "Ayn-1 ayan" ise "goriiniir ger¢eklik" ya da "biitiin varliklarin disa yansiyan hali" olarak
aciklanabilir. Bu ifade, bireyin igsel ger¢eginin dis diinyada gdriinen yansimasini anlatir.
Nesimi burada, dis diinyadaki her seyin aslinda onun igsel gergeginin bir yansimasit oldugunu
ima eder. Kisacasi, insanin ruhani kimligi hem gizli (manevi derinlikte) hem de apagik (her
seyin Oziidiir) bir sekilde var olur.

"Gevher-i kan" ifadesi, "gergek cevher" veya "gercek 6z" anlamina gelir. Nesimi, bu-
rada insanin asil, degerli ve gergek 6ziinii anlatir. Bu, insanin manevi kimliginin ve ruhunun
oziidiir. "Bahr" (deniz) ve "kana" (kase) metaforlariyla bu cevherin biiyiikliigii ve sonsuzlugu
vurgulanir. Nesim1, ruhunun o kadar genis ve sonsuz oldugunu belirtir ki, hi¢bir sinirl sey (de-
niz ya da kase gibi) onu i¢ine alamaz, yani insanin 6ziindeki ger¢eklik maddi diinya ve siirlt
kavramlarla tanimlanamaz. Hazine, inci, cevher ve deniz-kaynak (bahr ile kan) kelimeleri
uyumlu (tenasiip) bir sekilde kullanilmistir.

7.Ars ile fers i kaf ii niin bende bulundu ciimle ¢iin

Kes soziinii uzatma kim serh u beyana sigmazam

(Yeryiizii ile gokytiizii ve "kaf" ile "nun" gibi biitiin her sey bende bulundugu i¢in, ey
bana akil vermeye kalkisan kisi sesini kes. Clinkii ben, sozlere ve agiklamalara sigmam.)

Nesimi, bu beyitte insanin manevi kimligini, ilahi kudretle birlesen 6ziinii ve bu yliksek
gercekligi anlatmanin zorluklarini derin bir tasavvufi bakis agisiyla ifade eder.

"Ars ile fers i kaf i nlin bende bulundu ciimle ¢iin" dizesinde, Nesimi evrenin en yiliksek
ve en diisiik noktalarina, Allah’in kudretini simgeleyen harfler ile kendi varligini birlestirir.
"Ars", Allah’1n taht1 veya evrenin en yiiksek noktas1 olarak kabul edilirken "fers" ise yer, diinya
veya en diisiik nokta anlamina gelir ayn1 zamanda bu iki kavram tezatlik da icerir. Kaf" ve "nin"
ise Arap alfabesindeki harfler olup tasavvufta evrenin yaratilisin1 ve Allah’in kudretinin her
seyi kapsayan giiciinii simgeler. Bu harflerin birlesimi, evrenin yaratilisindaki ilahi kudretin bir
ifadesidir. Nesimi, burada bu dort kavrami kendi varliginda birlestirerek hem yiiksek manevi
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gerceklik (Ars) hem de diistik diinyevi gerceklik (fers) arasinda bir birlesim olusturdugunu be-
lirtir. Bu, onun hem maddi diinyayla hem de manevi alemlerle uyum i¢inde oldugunu anlatir.
"Bende bulundu ciimle ¢iin" ifadesi, Nesimi'nin tiim bu yliksek ve diisiik ger¢eklikleri kendi
ruhunda birlestirdigini, hepsinin kendisinde mevcut oldugunu ifade eder. Ars, fers, kaf ve niin
gibi kavramlar, Allah'in kudretini ve biiytlikliiglinii ifade eden unsurlar tenasiiplii kullanilmigtir.

"Kes so6ziinil uzatma kim serh u beyana sigmazam" dizesinde ise Nesimi, kendisinin ve
manevi kimliginin derinligini anlatmanin kelimelerle miimkiin olmadigin1 sdyleyerek miiba-
laga eder. "Kes soziinii uzatma", anlatilmak istenenin kelimelerle, agiklamalarla, sozlerle ifade
edilemeyecek kadar derin ve yiiksek oldugunu anlatir. "Serh" ve "beyan" kelimeleri, bir seyi
aciklama veya izah etme anlamina gelir ve Nesimi burada, kendisinin ruhsal ger¢ekliginin o
kadar yiice ve sonsuz oldugunu belirtir ki, bu gercekligi agiklamak veya anlatmak, hicbir keli-
meyle miimkiin degildir.

8.Ger¢i muhit-i a'zAimim adim Adem durur Ademim

Dar ile kiin fekdn benim ben mu mekana sigmazam

(Gergi her tarafi kaplayan ulu varlik -hazine- benim, adim insan oldugu i¢in, insanim.
Malik olan da "ol" denilince olan da benim, ben bu mekéana da sigmam.)

Nesimi, bu beyitte insanin manevi kimligini ve ilahi 6ziinii tasavvufi bir bakis acisiyla
dile getirir. "Muhit-i a'zdm" ifadesi, insanin yalnizca fiziksel degil, manevi boyutta da evreni
kapsayan bir varlik oldugunu anlatir. Nesimi, insani evrenin en yiiksek hakikatine ulasmais ilahi
6z tastyan bir varlik olarak tamimlar. "Adem" ad1, insanin saf ve yiice dogasini simgeler, dissal
kimlikten ¢ok ilahi bir 6z tasidigin1 vurgular. "Dar ile kiin fekan" ifadesi, Allah'in yaratma emri
olan "kGn" (ol) kelimesine génderme yapmis ve burada mecazi anlamda kullanilarak istiare
sanatina yer vermigtir. Beyitte Nesimi, insanin 6ziiniin evrensel ve ilahi bir gergeklik tagidigini
ve maddi sinirlamalar1 agan bir varlik oldugunu sdyler. Ayrica biiyiik ¢evre, adem (insan) ve
yaratilis gibi kavramlar arasinda uygunluk vardir.

9. Can ile hem cihan benim dehr ile hem zaman benim

Gor bu latifeyi ki ben dehr ii zaméina sigmazam

(Ruhla ayni cihani paylasan, alemle ayn1 zamani yasayan benim. Ancak su hosluga bak
ki, ben ne bu dleme ne de bu zamana sigarim.)

Nesimi bu beyitte, insanin manevi 6ziinii (ruh) ve evrenin tamami arasindaki biitiinliigi
derinlemesine sorgular. Ruh (cin) ile evren (cihan) arasinda bir birlik vardir. Insan, evrenin
0ziidiir; zaman ve mekanin 6tesinde bir varlik olarak kendini tanimlar. Nesimi’nin goziinde,
zaman ve mekan gibi diinyevi kavramlar gegici ve smirl olgulardir. Insan ise bu kavramlarla
tanimlanamayacak kadar derin ve sonsuz bir varliktir. Bu nedenle dehr (zaman) ve zaméan gibi
kavramlar, onun hakiki kimligini ifade etmekte yetersizdir. "Can ile hem cihan benim, dehr ile
hem zaman benim" ifadesinde ise sair kendisini mecazi anlamda tanitarak istiare yapar.

Ayrica, latife kelimesiyle Nesimi, ger¢gek mananin bedensel ve zamansal sinirlamalarin
cok otesinde oldugunu vurgular. Onun hakikati, tasavvufi bir anlayisla zuhur (goriiniis) ve ha-
kikat arasindaki derin iliskiyi simgeler. Sair, Ger¢ek benligi maddi diinya ve zamanin 6tesinde
gorerek miibalaga sanatin1 da kullanmistir. (sairin gergek benligi maddi diinya ve zamanin Gte-
sinde gdormesi miibalaga sanatin1 da hatirlatmaktadir.)

10.Enciim ile felek benim vahy ile melek benim

Cek dilini vii epsem ol ben bu lisina sigmazam

(Yildizlarla felek benim. Vahiy de melek de benim. Dilini tut ve konusma, ¢iinkii ben
bu dile de sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde insanin manevi dogasi, evrensel gergeklik ve ilahi vahiy iizerine
derin anlamlar bulunur. "Enciim" (yildizlar) ve "felek" (gok cisimleri), Nesimi'nin evrenle olan
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giiclii baglantisini, evrensel bir varlik olarak kendisini tanimladigini ifade eder. "Vahy" (ilahi
mesaj) ve "melek", onun ilahi bilgiye ve ilahi varliklara yakin oldugunu gosterir. Nesimi, bu
beyitte kendisini sadece maddi bir insan olarak degil, ilahi bir varlik ve evrensel bir biitiinliik
olarak tanimlar.

"Cek dilini" ve "bu lisdna sigmazam" ifadeleriyle ise manevi hakikatlerin kelimelerle
anlatilamayacak kadar derin ve yiiksek oldugunu belirterek miibalaga eder. Nesimi, hakikatin
ancak manevi bir farkindalikla anlasilabilecegini ifade eder, ¢iinkii gercek kimlik ve ilahi boyut
dilin sinirlarini asar. Yildiz, gok, vahiy ve melek gibi birbirine uygun kavramlar kullanilmigtir.

Sonug olarak,bu beyitte Nesimi, insanin ilahi ve evrensel bir biitiinliik tagidigini ve bu
yiiksek hakikatin dil ile agiklanamayacak kadar yiice oldugunu anlatir.

11.Zerre benim giines benim ¢ér ile penc ii ses benim

Siireti gor beyan ile ciinkii beyana sigmazam

(En kii¢iik varlik da giines de benim. Dort (dort unsur: toprak, su, riizgar, ates), bes (bes
duyu) ile alt1 (alt1 yon: sag, sol, 6n, arka, iist, alt) da benim. S6zle anlatilan goriiniisii gor, ancak
ben anlatilana da sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde, insanin manevi 6ziiniin ve ilahi kudretinin evrensel bir biitiinliik
icinde oldugunu vurgular. "Zerre benim giines benim" ifadesinde, sair kendisini mecazi an-
lamda tanitarak egretileme yapmistir. Ayni zamanda "Zerre" (en kiigiik parca) ve "gilines" (ilahi
151k ve kudret) gibi kavramlarla evrenin her par¢asinin ve biiyiikliigiiniin insanin i¢inde bulun-
dugunu anlatir. "Car" (dort), "penc" (bes) ve "ses" (alt1) sayilari ise evrenin diizenine ve yarati-
lisin temel yapi taglarina isaret eder. Bu, Nesimi'nin her seyin 6ziinii kendisinde tasidigina dair
bir anlatimdir. Ayrica Zerre, giines, ¢ar (dort), penc (bes) ve ses (alt1) gibi kavramlar arasinda
uygunluk vardir.

Diger yandan, "streti" (goriiniig) ve "beyan" (agiklama) kelimeleriyle ger¢ek hakikatin
kelimelerle ifade edilemeyecek kadar derin oldugunu ifade eder. Nesimi, hakikatin ancak icsel
bir deneyimle anlasilabilecegini belirtir. Sonug olarak beyitte Nesimi, insanin manevi 6ziinii
evrensel bir kudretle bagdastirarak her seyin bir biitiin oldugunu ve ger¢ek kimligin kelimelerle
tanimlanamayacak kadar ylice oldugunu ifade eder.

12.Zat ileyim sifat ile Kadr ileyim Berit ile

Giil-sekerim nebat ile piste-dehidna sigmazam

(Sifatimdan dolay1 Zat ile birlikteyim, Berat'im, imtiyazim nedeniyle Kadr i¢indeyim,
itibardayim. Seker kamisi sayesinde giil tatlistyim. Kapali agizlara sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde, insanin ilahi kimligi ve manevi hakikati derin bir sekilde islenir.
"Zat" (Allah'in 6zii) ve "sifat" (ilahi sifatlar) ile 6zdesleserek Nesimi, kendisini ilahi varlikla
biitiinlesmis bir varlik olarak tanimlayarak istiare yapar. "Kadr" (kudret ve deger) ve "berat"
(6zgiirliik ve affedilme) kavramlariyla da manevi kudret ve 6zgiirliikle donanmig oldugunu
ifade eder. Beyitte, Nesimi'nin manevi mitkemmeliyeti ve ilahi biitiinligt vurgulanir.

"Gul" ve "seker" gibi sembollerle manevi giizellik ve tat onun igsel varliginda yogunla-
sir. "Piste-dehdna sigmazam" ifadesiyle ise akil ve mantigin sinirli oldugunu, ilahi hakikatlerin
bu sinirlara sigamayacagini anlatir. Nesimi, gercek manevi farkindaliga ulasabilmek i¢in zihin-
sel sinirlarin 6tesine gegilmesi gerektigini vurgular. Zat, sifat, Kadr, Berat, giil-seker, nebat gibi
birbirine uygun kavramlar kullanilmigtir.

Sonug olarak Nesimi bu beyitte, insanin ilahi 6ziiyle birlestigini, manevi giizellikler ve
ilahi kudreti tagidigin1 belirtir. Ayrica, gercek hakikatlere sadece igsel deneyimle ulasilabilece-
gini ifade eder.
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13.Sehd ile hem seker hem sems benim kamer benim

Riih-1 revan bagislarim riih-1 revina sigmazam

(Bal ile seker benim Giines benim, Ay benim. Herkese akici bir ruh bagiglarim, ancak
kendim bu akici ruha sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde, insanin ilahi 6zlinii ve manevi hakikatini vurgulayan derin bir
anlam bulunur. Beyitte "sehd" (bal), "seker" (tatlilik), "sems" (giines) ve "kamer" (ay) gibi sem-
bollerle Nesimi kendisini ilahi 151k, manevi lezzet ve giizellik ile birlestiren bir varlik olarak
tanimlayarak istiare yapar. Bu semboller, ilahi kudretin ve manevi giizelligin insanin 6ziinde
mevcut oldugunu gosterir.

"Riih-1 revan" ve "bagislarim" ifadeleri, Nesimi’nin ilahi ruhu ve manevi canlilig1 bas-
kalarma sunan bir varlik oldugunu anlatirken "rih-1 revana sigmazam" ifadesiyle bu ilahi haki-
katin kelimelere sigamayacak kadar ytliksek oldugunu vurgular ve miibalaga yapar.

14.Tir benim keman benim pir benim civan benim

Devlet-i cavidan benim ine vii 4na sigmazam

(Ok benim, yay benim, yasli benim, gen¢ benim, sonsuz devlet benim, mekana ve za-
mana sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde, ilahi kudret, manevi gii¢ ve insanin yliksek hakikati derin bir
sekilde islenir. Beyitte gegcen "tir" (ok) ve "keman" (yay), manevi yolculuk ve ilahi hedefe yo-
nelme sembolleridir. "Pir" (yasli) ve "civan" (geng) ise manevi olgunluk ve canlilik arasindaki
dengeyi ifade eder. Nesimi, bu terimlerle hem olgunlagmis hem de hayatin giiciinii tasiyan bir
varlik oldugunu anlatir.

"Devlet-i cavidan" (sonsuz egemenlik) ve "ine" (an) ile "ana" (zaman) arasindaki kar-
sitlik, ilahi kudretin sonsuzlugunun zamanin gegiciligine sigamayacagini vurgular. Nesimi, bu-
rada ilahi kudretin ebedi ve sinirsiz oldugunu, gegici zamanin ona ulasamayacagini ifade
eder."Ine vii Ana sigmazam" ifadesinde, bilinen bir ger¢egi bilmezden gelir gibi yaparak derin
anlamlar diisiindiiriir. Ayn1 zamanda Tir (ok), keman (yay), pir (yasl), civan (geng) ve devlet-
i cavidan (ebedi devlet) gibi kavramlar arasinda anlamca uygunluk da bulunmaktadir.

Sonug olarak bu beyitte Nesimi, insanin manevi yolculukta ilahi kudrete yonelmesi ge-
rektigini ve ilahi giiclin zamanin 6tesinde bir varlik oldugunu anlatir.

15.Yer ii gokii diizen benim geri doniip bozan benim

Ciimle yazi yazan benim ben bu divina sigmazam

(Yerle gogii diizenleyen benim, sonra doniip bozan benim biitiin yazilar1 yazan benim,
ben bu divana sigmam.)

Nesimi'nin bu beytinde, insanin ilahi kudretle birligi ve yaratic1 giicii izerinde derin bir
anlam tagir. Beyitte gecen "yer i gok", evrenin tlimiinii ifade eder ve Nesimi, evrenin diizenini
yaratma giiciine sahip oldugunu belirtir. "Yer" (yeryiizii) ve "gok" (gokyiizii) kelimeleri ara-
sinda zithik bulunmaktadir. Bu zitlik, evrenin iki farkli yoniinii temsil eder. "Diizen" kelimesi,
evrenin ilahi yasalar1 ve isleyisini simgelerken, "geri doniip bozan" ifadesiyle de yaratici giiciin
ayn1 zamanda degistirme giiciine sahip oldugunu anlatir.

"Ciimle yaz1" ifadesi, kaderin yazilmasi anlamina gelir ve Nesimi, evrenin yasalarin
yazan bir varlik olarak kendisini tanimlar. Ancak "ben bu divana sigmazam" ifadesiyle, ilahi
hakikatin diinya ve kelimelerle sinirlanamayacak kadar yiiksek oldugunu vurgular.

Sonug olarak, bu beyitte Nesimi, insanin ilahi kudret ve yaratici giigle bir oldugunu,
evrenin diizenini yaratma ve bozma giiciine sahip oldugunu ifade eder. Ancak bu yiiksek ma-
nevi gercekligin, kelimelere ve diinya tanimlarina si§amayacak kadar derin ve sonsuz oldugunu
belirtir.
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16. Nara yanan secer benim ¢arha ¢ikar hacer benim

Gor bu odun zebanesin ben bu zebane siZmazam

(Sina daginda Musa peygambere uzaktan goriinen ates benim. Hz. Meryem’in altinda
dogdugu aga¢ menim. Goge ¢ikan tas benim. Bu odun uzanan dilini gor; ben bu yanar dile
sigmazam.)

Nesimi'nin bu beyti, ilahi kudret, manevi doniisiim ve insanin yiiksek hakikati {izerine
derin bir tasavvufi anlam tasir. "Nara yanan secer" (atese yanan agag), manevi aydinlanma ve
arinma siirecini simgeler. Agag, hayati ve manevi gelisimi, ates ise ilahi agki ve arinmay1 temsil
eder. "Carha c¢ikar hacer" ifadesi ise kaderin dongiisiine ve manevi degisime isaret eder; tas
(hacer) ise katilik ve degisime diren¢ anlamina gelir. Nesimi, burada ilahi agkin atesiyle yandi-
gin1 ve kaderin tagina ¢iktigini ifade eder.

"Odun zebanesi" (odun pargasi) diinyevi zayiflik ve gilinahlar1 simgelerken "ben bu
zebane sigmazam" ifadesi, ilahi hakikatin ve manevi gercegin diinya ve dilin siirlamalarina
siamayacagini anlatir. Nesimi, manevi hakikatinin kelimelerle ya da diinyevi tanimlamalarla
siirlanamayacak kadar yiiksek oldugunu vurgular. Ayrica agag, ates, tag ve gok gibi birbirine
uygun unsurlar kullanilarak tenasiip sanati yapilmistir. Sonug olarak, bu beyitte Nesimi, manevi
arinma, ilahi askin etkisi ve insanin gergek kimligiyle birlesmesi tizerine derin bir anlam ortaya
koyar. O, ilahi kudretin yansimasi olarak, dilin ve zamanin 6tesindeki bir hakikatle varlik bulur.
Beyit, tasavvufi anlamda insanin ilahi kudretle birligini ve manevi hakikatin sinirsizligini vur-
gular.

17.Gergi bugiin Nesimiyim Hasimiyim Kureysiyim

Bundan uludur dyetim ayet ii sAna siZmazam

(Gergi bugiin Nesimlyim, Hagimlyim Kureyslyim ama menzilim bundan biiyiiktiir, ben
menzile ve sana sigmam.)

"Nesimiyim", "Hasimlyim", "Kureysiyim" ifadeleri, tasavvufi bir bakisla insanin diin-
yevi kimlikleriyle tanimlandigini gosterir. Ancak Nesimi, bu kimliklerin 6tesinde, "ayetim" ifa-
desiyle ilahi bir hakikate, manevi bir ylikseklige sahip oldugunu belirtir. "Ayet ii sdna sigma-
zam" ise ilahi kudretin ve manevi gercegin kelimelere veya diinya tanimlarina sigamayacak
kadar biiyiik oldugunu ifade eder. Beyitte halk arasinda yaygin olan veya dini metinlerde gegen
ifadelerin kullanilmasiyla irsal-i mesel sanat1 vardir. "Kureysiyim" ve "Hasimlyim" gibi ifade-
ler Islam tarihinde énemli kavramlardir. Ayrica bundan uludur Ayetim ayet {i sina sigmazam"
ifadesinde, sair kendisini olaganiistii biiyiikliikte miibalagali bir sekilde betimlemektedir.

Beyitte Nesimi, diinyevi soyluluklarin ve kimliklerin ilahi kudretle ortiismedigini, ger-
¢ek kimligin ilahi bir yansima oldugunu vurgular. Ilahi hakikat, insanin dziindeki en derin ger-
cektir ve diinya Olgiitlerinin 6tesindedir.

Siirin Hurifilik Acisindan Degerlendirilmesi

Hurtfilik, harflerin ve sayilarin mistik anlamlarina dayanan bir inang sistemidir. Her
harf ve saymin derin sembolik anlamlar1 vardir ve bu anlamlar, ilahi gerceklerin ve manevi
yolculuklarin birer yansimasi olarak kabul edilir.

Nesimi'nin "Iki Cihana Sigmazam" siirinde, Hurtifi harflerinin sembolik anlamlari, sii-
rin derinligini ve mistik boyutunu artirir. Siirde bu harfler dogrudan belirtilmemistir, ancak
Hurfiligin genel felsefesi ve dgretisiyle iligkilidir. Sair, siirinde ilahi gergekleri ve manevi yol-
culuklar1 kesfetme arzusunu yansitir.

Ornegin, Fazlullah'in Hurtfilik tarihindeki yeri ve Nesimi'ye gére onun kdmil insan ola-
rak konumu ele alinir. Nesimi, HurGfiligin miirsidini tanimlamak i¢in semboller ve imgeler
kullanir. Siirinde "can", "cihan", "iki alem" gibi irfani terimler ve mecazlar 6ne ¢ikar. Ayrica,
"Zat" ve "sifat" tezath ikilemleri, mekansiz ve zamansiz olma diisiincesi, Islam1 ve irfani ahiret
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anlayislart gibi temalar islenir. Bu semboller ve temalar, tasavvuf ve Hur(filik a¢isindan derin-
lemesine degerlendirilir.

SONUC

Nesimi’nin "iki cihana sigmazam" siiri, onun tasavvufi diisiincelerini ve Hurdfilik an-
lay1sin1 yansittig1 metinlerden biridir. Siir, insanin evrensel ve ilahi boyutunu, bedensel sinirla-
malarla agan manevi varligini dile getirir. Nesimi burada, fiziksel diinyadaki varliklarin 6tesine
gecerek insanin ruhsal ve manevi boyutunun siirsizligini ifade eder. "Iki cihana sigmazam"
dizeleriyle hem diinyevi hem de uhrevi boyutlarda varliginin ne kadar genis ve yiice oldugunu
anlatir. Bu ifade, onun hurGfi diisiinceye yakin durdugunu gosterir; ¢linkii Hur(filik, insanin
i¢sel 6ziiniin evrende var olan tiim hakikatlerle bir oldugunu ve sinirsiz bir manevi potansiyele
sahip oldugunu savunur. Nesimi, siirlerinde bu anlayisi sikca islemistir. Ona goére her harf ve
kelime, evrenin yansimasidir ve insanin manevi yolculugunda 6nemli bir yer tutar. Nesimi, in-

san1 sadece diinyevi bir varlik olarak gérmez, ayn1 zamanda ilahi bir 6zle birlesen bir yaratilis
olarak kabul eder.
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Arastirma ve Yayin Etigi

Bu calismada “Yiiksekdgretim Kurumlart Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi” kap-
saminda uyulmasi belirtilen tiim kurallara uyulmustur. Ynergenin ikinci boliimii olan “Bilim-
sel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemler” baslig altinda belirtilen eylemlerden higbiri
gerceklestirilmemistir.

Yazarlarin Katki Orani
1. yazar %100 oraninda katki saglamistir.
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Cikar Catismasi
Cikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

Destek ve Tesekkiir
Herhangi bir kurum veya kurulus tarafindan destek alinmamustir.

Etik Komisyon Onay1
Etik kurul onay1 gerektiren bir ¢aligma yoktur.
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