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iSLAMi DONEM TURK DESTANLARINDA “KOTULUGUN” MASAL
UNSURLARI iLE TEMSILi: BATTALNAME ORNEGI*
¢
REPRESENTATIVES WITH THE FABLE ELEMENTS OF “EVIL” IN TURKISH
LEGENDS IN THE ISLAMIC PERIOD THE EXAMPLE OF BATTALNAME
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0Z: “Iyi” ve “kétii” kavramlari, birbirinden bagimsiz olarak degerlendirilemeyen ancak cogu
zaman da kesin cizgilerle birbirinden ayrilamayan kavramlardir. Insanin kendisine ve
cevresine zarar veren hususlari ifade eden “kotii” ve “kotiiliikk” kavramlari, onun her zaman
bundan kaginmaya ¢alismasina ve iyiligi aramasina neden olmustur. Kaynagi pek cok farkl
yerde aranan kotiiliik karsisinda kaginma ve iyilige ulasma c¢abasi igerisinde olan insanoglu,
kotiliige dair algi ve kabullerini, ona karsi besledigi duygu ve tutumlarii, kendi
hayatlarindan, duygularindan, disiincelerinden, inanglarindan, ideallerinden ve
hayallerinden yola ¢ikarak meydana getirdigi sozlii anlatilara da yansitmistir. S6zlii anlatilar
icerisinde “iyi-kotll” catismasindan dogan ilk metinler, mitik metinlerdir. Onlarin bir devami
niteliginde olan destanlar da bu miicadelenin farkl karakterler {izerinden ¢aglar boyunca
islendigi metinler olmugtur. Ozellikle toplum hayatini1 derinden etkileyen yeni din kabulleri,
islamiyet’i kabul eden Tiirklerin anlatilarinda da cesitli alg1 ve kabullerin degismesine veya
farkli fonksiyonlar icra eden yeni motiflerin dogmasina neden olmustur. Islamiyet'ten
sonraki Tiirk destanlarindan birisi olan Battal Gazi Destani’'nda (Battalndme’de) da
islamiyet’in etkisi ile bu dini yayma gayesinden baska hicbir amaci olmayan kahramanin,
iyiligi sembolize ederken, karsisinda savastig1 kafir askerleri disinda, koétiiligi simgeleyen
cesitli fantastik-masals1 varliklarla da miicadelelerine sahit olunur. Bu varliklar, destan
metnine sadece olaganiistiiliik katmakla kalmamis, ayni zamanda mitik metinlerden itibaren
sozli irlinlere yansiyan iyi-kotli ¢catismasinin 6rneklerini de olusturmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Iyi-kotii, Battalname, Battal Gazi, masal, destan, kétiiliik.

ABSTRACT: Concepts of “good” and “evil” are concepts that cannot be evaluated independent
of one another but that most of the time cannot be separated from one another with certain
lines. The concepts of “bad” and “evil”, which express matters that harm people themselves or
their environment, have always led to attempts to avoid these and the seeking of goodness.
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Humanity, which is contained within the efforts to avoiding evil and reaching goodness whose
sources are sought after in many places, reflects the perceptions and acceptances belonging to
evil, the feelings and attitudes that it developed against that based on its own lives, feelings,
thoughts, beliefs, ideals, and dreams towards the verbal narratives that it brought about. The
first texts that emerged from the battle between “good and evil” within verbal narratives are
mythical texts. Legends that are a continuation of these have become texts in which this battle
rages on throughout the ages over different characters. Especially new religious assumptions
that deeply affect the life of society cause various perceptions and acceptances in the
narratives of Turks who had accepted Islam and caused the emergence of new motifs that
perform different functions. In one Turkish legend after the conversion to Islam the Legend of
the Battal Ghazi (Battalndme), while the hero, who has no purpose other than the effect of
Islam and the spread of this religion, symbolizes good, his battles with various fantastic-
mythical entities that symbolize evil are witnessed, apart from the non-Islamic soldiers with
whom he fights. These entities have not only added extraordinary significance to epic texts but
have created examples of the battle between good and evil reflected in verbal products after
the mythical texts.

Keywords: Good and evil, Battalname, Battal Ghazi, fable, legend, evil.

Giris

Iyi ve kétii kavramlari, birbirinden bagimsiz olarak ele alinmayacak
iki hayati kavramdir. Her kavramin zitt1 ile kaim oldugu diinya hayatinda,
iyi ve kotii olarak ifade edilecek durumlar da cogu zaman birbirileri ile olan
iliskileri sonucunda ortaya ¢ikarlar. lyi ve kétii her zaman kesin cizgilerle
birbirinden ayrilamasa da kotiiliik kavrami, her zaman insanin kendisine
ve ¢evresine zarar vermeye yonelik bir eylem olarak ele alindigindan insani
degerlerle birlikte anilan iyiligin karsisina ¢ikan, her zaman yok edilmeye
calisilan ve karsi miicadeleyi gerektirdigi dusiiniilen bir kavramdir (Oguz,
2011:148).

Felsefl birer kavram olarak kotii ve kotiiliik, iyi olmayan, iyinin
karsi1 ve kotiinin niteligi olarak tanimlanmistir (Hancerlioglu, 1999:
1188). Kotiiliugiin, iyiligin tam zitt1 veya iyilik yoklugu seklindeki bu tanim,
en sik rastlanan akil yliriitmelerin basinda gelmektedir.

lyilik kavram ise Tiirk Dil Kurumu’'nun Tiirkce Sozliigii'nde; “1. Iyi
olma durumu, salah, 2.Karsilik beklenilmeden yapilan yardim, kayra, liituf,
kerem, ihsan, inayet, 3. Yarar veya elverislilik, nimet” gibi anlamlarla
karsilanmaktadir.lyinin ve iyiligin, koétiligin bulunmamasi ile ifade
edildigi de olur (TDK, 2011: 1237). insanin kendisine ve cevresine zarar
veren eylemler, degerler olarak ifade edilen kotiiliik kavraminin varhgi
kainatta daima iyiligin karsisinda yer almis ve insani taraf olmak
zorunlulugu icerisinde birakmustir. lyilik ve kotiiliik, yaratihstan itibaren
farkl insanlar, kavramlar, semboller tarafindan temsil edilmis, kendisine
taraf bulmus ve evren, bu taraflarin miicadelesine sahne olmustur.

Kotiliigiin bir sorun olarak kabulii ve bu sorunun tanimlanma
cabalari, Antik Yunana kadar dayanir. Kotiilik kavrami gorecelilik arz
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ettiginden herkesin iizerinde birlestigi tek bir tanimdan bahsetmek pek de
miimkiin olmamistir. Koétiliik problemi {lizerinde duran teologlarin ve
filozoflarin, koétiiliik hakkindaki fikirlerini iki ana yaklasimin belirledigi
gorilmektedir. Bunlardan ilki, Tanri'nin mutlak iyiligi fikrinden kaynagim
alan, temeli Platon’a kadar uzanan ve o&zellikle St. Augustinus’un
sistematize ettigi, “kotiilik, iyiligin olmamasi halidir” tanimidir. Bu
diisiincede, Tanr1 iyi olduguna gore iyilik bir basina vardir, ancak kotiliik
var olabilmek icin iyilige muhtactir. Iyi, mevcudiyeti kendinde oldugundan
iyidir ancak kotii, iyinin noksanliginda ya da yoklugunda ortaya cikar.
Diinyada kotiiliigli barindirma gorevi ise seytandadir. Hiristiyanlik, ilk
giinah kavramindan yola ¢ikarak, seytan1 miistakil bir glic kabul eder ve
kotiiliigii ona yiiklerken Islami diisiiniiste seytan, miistakil bir giic, iyiligin
karsisindaki muktedir kutup degildir (Sen, 2012: 8-9).

Kot ve kotiliik kavramlart bir basina olumsuz anlam degerlerine
sahip olmaktan baska bu kavramlarin ¢agristirdig1 anlamca yakin pek ¢ok
kavram da c¢ogunlukla ayni olumsuz anlam degerine sahiptir. Pek ¢ok
ulusun mitolojisinde Tanrilar, genel iyiyi ve genel kotiiyl temsil ederler.
Ozellikle kotiiniin genel, en bilindik temsilcisi ise seytandir. Hemen her
ulusun yaratilis mitlerinde iyilik temsilcisi Tanri’'nin karsisinda,
yaratilmislar1 yoldan ¢ikaran ve koétiiliigli temsil eden bir yaratik-seytan
vardir.

Mitik anlatilardan itibaren ortaya ¢ikan bu zitlik miicadelesi, tim
sozlu anlatilarda iyi ve kotiiliigli temsil eden kavramlar altinda kendisine
yer bulmustur. Daha dogrusu sozli gelenege ait anlatilar, cogu zaman bu
miicadelenin ayrintili tahkiyesinden olusmaktadir. Nitekim destanlardan,
masallara, efsanelerden halk hikdyelerine neredeyse tiim sozlii gelenege ait
anlatilar, iceriginde bir iyi ve kotii miicadelesi barindirmaktadir. Bu
anlatilar igerisinde iyi ve kotliyii temsil eden kahramanlar degisse de
0zdeki miicadele aslinda ayni kalmistir. Temelde iyi ve kotii catismasi
tizerine kurgulanan mitlerden itibaren tiim bu anlatilar Tanrisal olan, kabul
goren, kutlu kabul edilen ile seytana ait olan, zararli goriilen varliklarin
miicadelesine sahne olmustur.

Mehmet Ag¢a'nin da ifade ettgi gibi, “kaynag1 her nerede goriiliirse
goriilsiin, kendi icinde her ne sekilde siiflandirilirsa siniflandirilsin
“kotiiliik”, insanoglunun kag¢mak isteyip de bir tiirli kacamadigi bir
gercekliktir. Hayatlar1 boyunca kotiliigi cesitli bicimleriyle yasayan
insanlar ya da insan topluluklari, koétiiliik ile ilgili alg1 ve kabullerini, ona
karsi besledikleri ve sergiledikleri duygu ve tutumlarini, kendi
hayatlarindan, duygularindan, arzularindan, diisiincelerinden,
inan¢larindan, ideallerinden ve hayallerinden yola ¢ikarak meydana
getirdikleri sozlii anlatilar1 da yansitmiglardir. insanlarin ya da insan
topluluklarinin biiyiik oranda kendilerini anlatilar1 bu tiir anlatilar da “iyi”
ile “k6ti”niin miicadelesine yer vermeleri ve bu miicadele izerinden mesaj
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ya da ders aktariminda bulunmalari, s6zli anlatilarin sadece
eglenmek/eglendirmek ve hosca vakit gecirmek/gecirtmek icin
olusturulmadiklar1 dikkate alindiginda, beklenen bir durumdur.” (Aca,
2016: 3-4). Insanlarin kétiiliikle ilgili algi ve kabullerini, ona kars:
sergiledikleri duygu ve tutumlarini yansittiklar1 s6zli anlatilardan birisi de
“iyi” ile “koti” arasindaki c¢atismanin yogun bir sekilde anlatildigl
“destan”dir.

Turk destanlari, Ozellikle de bati Tirklerinin destanlar;, kendi
icerisinde bir ayrima tabi tutulduklarinda 6lgiit olarak Islamiyet’in
kabuliinlin alinmasi, yaygin olan gortstiir. Kabul edilen dinlerin toplum
hayatini etkilemesi kacinilmazdir. Bu etki, sozlii anlatilarda da kendisini
acikca gosterir. Islamiyet oncesi ve Islamiyet sonrasi Tiirk destanlari
seklinde yapilan ayrimi kabul edecek olursak, iyi ve kotii miicadelesinin bu
iki doneme ait destanlarda 6z itibari ile ayn1 kalmasina ragmen,buna Islami
diisiincenin etkisi ile cesitli eklemeler ve degisiklikler yapildigim1 da kabul
etmemiz gerekir.Islamiyet'in, Tiirk kiiltiir hayatin1 derinden etkiledigi goz
onlinde bulundurulursa, kotiiliik algisinin bigimlenmesinde ve kotiliikle
ilgili adlandirmalarda, islami diisiincenin ve inanisin etkileri de tartigmasiz
bicimde ortaya ¢ikacaktir.

Islamiyet 6ncesi Tiirk destanlarinda destan kahramani herhangi bir
dinin temsilciliginden uzak, sadece Tanri’'dan aldigi kut ile, iyiligi ve
dogrulugu temsil eden kisidir. Hakimiyetinin kaynaginin ilahi oldugu
iktidar tiplerine karizmatik iktidar denildigi géz éniine alinirsa Islamiyet
oncesi Tirk destanlarinda da karizmatik iktidar tipinin yer aldig1 anlasilir.
Mitolojik kaynaklarda bu karizmatik iktidarin lideri olan yoneticiye,
iktidar saglamlastirmak adina olaganiistii 6zellikler atfedildigi gorilir.
Oguz Kagan’de Oguz'un viicut yapisinin tarifi ve bliyiime sekli buna en
giizel 6rnektir (Kayabasi, 2016: 56). Islamiyet dncesi Tiirk destanlarinda bu
karizmatik liderin miicadelesi; yeryiiziindeki veya yeraltindaki gesitli koti
yaratiklarla veya ideali olan cihan hakimiyeti iilkiisiine karsi duran
diismanlarladir.

Tirklerin Miisliiman olmasi ile birlikte, bu cihan hakimiyeti tilkiisii ve
alplik gelenegi, “llA-y1 Kelimet'ullah” iilkiisiine ve gazilik gelenegine
doniisiir ve boylece ikinci destan devri baslar (Cunbur, 1992: 38).
Banarli'nin ifadeleri ile Gazilik; “... Misliiman Tirk kahramanlarinin biiyiik
ideali olmustu. Hz. Muhammed’in ve ilk Islam kahramanlarinin dillere
destan olmus gazalarina benzer gazidlarda bulunmak, Tirk
Miisliimanlarinin gontllerini dolduruyor, bu goéniillerde biiylik ve devaml
bir gaza ruhu yagatiyordu. islam imanindan karanlkta kalmis iilkelere bu
imanin nurunu gotiirmek ve bu ugurda kafirlerle savasmak manasindaki
gazilik, bu c¢aglarin kahramanlan icin, ayni Iman ugrunda sehid olmak
kadar bliyiik mazhariyet biliniyordu.” (1971: 296).
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Ilk dénem Anadolu gazileri arasinda en taninan Kisi, Seyyid Battal
Gazi'dir. Onun halk edebiyatimizda asirlarca etkisini stirdiiren menkibevi
destan1 “Battalndme”, Battal Gazi’'nin cinlerle, cadilarla, devlerle yaptig1 pek
cok savaslarin da anlatildigi boliimleri ile masallar1 hatirlatan unsurlar
barindirir. Bu destan, Islamiyet etkisinde olusan bir metin olmasi
miinasebetiyle, Islamiyet’i temsil eden baskahraman Battal Gazi, dini
yayma ugruna kafirlerle giristigi miicadelelerde sadece insanlarla degil, pek
cok olaganiistl varlikla da miicadele etmistir. Destanda bu miicadelelerin
anlatildig1 boliimler adeta bir masal havasina biiriinmiistiir.

Mitolojiden destana, destandan halk hikayesine, pek cok tir ayni
kiltiir ortami icinde ortaya cikip gelisen halk edebiyati tiirleri olarak
zaman zaman birbirinden etkilenmis ve birbirlerine kaynaklik etmistir. Bu
etkilesim, hemen hemen tim halk edebiyati tiirlerinde kendisini
gostermistir. Masal ve destan da bir¢cok ortak unsuru bilinyesinde
barindirmasi noktasinda dikkat c¢eker. Masallar, hayal irini ve
olaganiistiiliiklerin; destanlar ise bir milletin tegekkiiliine ait
kahramanliklarin anlatildigl, bir nevi tarihe kaynaklik eden anlatilardir.
Destanlarda kahramanliklarin anlatildigi béliimlerde bircok olagantistii
olayin cereyan etmesi, bu iki tiirii birbirine yaklastirir. Nitekim bu olaylarin
etrafinda olustugu destan kahramanlari da masaldaki kahramanlar gibi
olaganiistlii giiclere sahip Kkisilerdir. Hem yeriistii hem yeralti diinyasini
konu edinen bu iki tiir, olaylarin gectigi mekanlar ve kahramanlari
itibariyle de benzerlik tasirlar.

Tarihin belli bir doneminde toplumun basindan gectigine inanilan
olaylar etrafinda gelisen destanlarda bazen olaylar anlaticinin hayal giicii
ile fazlasiyla gerceklikten uzaklasabilir. Faruk Kadri Timurtas
(1965:578)'in deyimi ile “Destanlarin bir kismi inanilmasi mimkin
olmayacak kadar hayalidir”. Tarihten izler sundugunu bildigimiz destanlar
hicbir zaman tarihin ash olarak kabul edilmemis, tarihsel arastirmalara
konu edilirken bu metinlere her zaman ihtiyath yaklasilmistir. Destanlarda
olaganiistii ozelliklere sahip kahramanlarin yasadigi olaganiistii olaylar
anlatilirken bazen akla hayale sigmayacak, gercek hayatta karsiliklarini
bulamayacagimiz varliklara ve kavramlara rastlariz. Bu noktada tarihin
gercek bir kesitinden esinlenerek tesekkiil eden destanlardaki hayal
unsuru olacak varliklar okuyanlara masallarin hayal atmosferini
animsatmaktadir. Nitekim bu zamana kadar da Prof. Dr. Saim Sakaogluy,
Prof. Dr. Ali Berat Alptekin, Prof. Dr. Esma Simsek gibi isimler yaptiklari
masal ¢alismalarinda, masallarin destanlar ile olan iliskisine-benzerlik ve
farkliliklarina-ozellikle deginmislerdir. Yapilan tiim bu arastirmalarin
1s1g8inda; masal ve destana tiirlinlin arasinda sahip olduklari ¢esitli motifler-
sekil degistirme, riiya, agac¢ vb.-, pek ¢ok olaganiistii olaya sahne olmalari,
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kahramana yardim eden gesitli tiplerin bulunmasi gibi yonlerden pek ¢ok
benzerligin bulundugu tespit edilmistir.t

Tirk diinyas1 ile ilgili destan c¢alismalarina bakildiginda da
kahramanlarin kimi zaman masal diinyasina ait mekanlarda, masallardaki
kotiiliik sembolii devler, canavarlar ve gesitli yaratiklarla miicadele ettikleri
goriliir. Ornegin Altay Tiirkleri'nin destan1 olan Maaday Kara’da yer alan
yer alti diinyasina ait karakterlerden Abram Moos Kara Taaci, destan
kurgusu icerisinde aktif rol alan ve yine destan kurgusu icerisinde diger
destan kahramanlar: ile devamli miicadele icerisinde olan koétii karakterli
bir tiptir. Abram Moos Kara Taaci, Maaday Kara destaninda Altay kadin
samanlarinin belki de en Kkotiisii ve en acimasizi olarak tanitilmaktadir. Bu
tipin destan kurgusu icerisinde bu kadar korkutucu ve acimasiz olarak
karakterize edilmesi, ayn1 zamanda destanda iyilik ve Kkotiligin
miicadelesinde 6nemli bir isleve de sahiptir (Bayraktar, 2014: 14). Kazak
Tiirklerine ait kahramanlik masallarin1 (masallasmis destan ve destan
seklindeki masallar1) inceleyen Seyfullah Yildirim, bu calismasinda iki tir
icerisinde kimi zaman ortak motifler olarak yer alan pek ¢ok drnek tespit
etmistir. Bunlar icerisinde 6zellikle koétuliigiin sembolii olarak yer aldigini
soyleyebilecegimiz jalmaviz; anlatilarda ¢ogunlukla yash kadin seklinde
tasvir edilir ve ¢ocuklari ¢alarak yer. Bunun disinda; insan yutan ejderhalar,
tek gozlii devler, mitolojik bir tip olarak yer altindaki dliiler tilkesinin sahibi
olarak kabul edilen “Argi-aje (Erlik)’nin oglu olarak kabul edilen ve
masallarda yeryiiziine c¢ikarak insanlari ve hayvanlar bir ¢irpida yiyerek
yer altina indigi soylenen Ergejeyli gibi yaratiklar; bu kahramanhk
masallarinda kahramana engel olan kotiiliilk sembolii masalsi yaratiklara
ornek teskil ederler (Yildirim, 2012: 247, 259, 264).

Islamiyet’ten sonra tesekkiil eden destanlar igerisinde ise ozellikle
Saltukname, Battalname, Hz. Ali Cenkleri (Cenkname) gibi eserler masala
ait pek ¢ok unsuru barindirmaktadir. islamiyet oncesi destanlarda daha
mitik yansimalarim goérdiigiimiiz iyi ve kotii miicadelesi, Islamiyet
sonrasinda da masal unsurlari lizerinden saglanmistir. Battal Gazi Destani
lizerine calismalari olup nesrini de yapan Necati Demir bu konu ile ilgili
soyle demektedir: “Destanin asil konusu savas olmakla birlikte masal
unsuru ve pek ¢ok olaganiistiiliik eserde goze ¢carpmaktadir. Bu bakimdan
Saltuk Gazi Destani ile benzerlik gosterir. Battal Gazi, Hz. Hizir’la beraber
hareket eder. Perilerle dosttur, onlardan zaman zaman yardim alir. Ejderha
ve cadilarla micadele eder. Vahsi hayvanlar kendisine hizmet ettirir. Kaf
Dagr'na ve Hindistan’a gider, géz acip kapayincaya kadar ¢ok uzak yerlere
ulasir. Ates onu yakmaz. Efsanevi kahramanlarin silahlarini kullanir.”
(2006b:50-51).

1 Ayrintili bilgi i¢in bkz.: Boratav, 1997:75-76; Sakaoglu, 1973: 10-13; Simsek, 1990: 10-12;
Yardimci, 2004: 257-258.
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Demir’in ifadelerinden de anlasilacagi iizere, bu metin iceriginde
barindirdig1 pek cok fantastik unsur ile masal kahramanlarinin yasadigi
miicadeleleri andiran ¢catismalara yer vermektedir.

Bu c¢alismada yasamin baslangicindan giiniimiize dek savasini
gordiigiimiiz, dinledigimiz ve izledigimiz “iyi” ile “kétii”niin Islamiyet
sonrasinda tesekkil etmis bir Tiirk bir destan metninde hangi sembollerle,
varliklarla ve sahislarla ifade edildigi tespit edilmek istenmistir. Bu
kapsamda ele alinan Battalname, bir Arap kahramani olarak goriilen ve
sonrasinda Tiirk bir destan kahramani haline déniisen Battal Gazi etrafinda
tesekkiil etmesi ile de ele alinan motiflerin zenginligi bakimindan tercih
edilmistir. Battalname’de yer alan masala ait unsurlar igerisinden kotiiligi
simgeleyenler iizerinde 6zenle durulmus ve her biri basliklar halinde
iyiligin karsisinda yer aldiklar1 konumlarti itibari ile tek tek incelenmistir.

Battalname’de lyi ve Kétiiniin Temsilcileri

Anadolu’daki destan geleneginin ilk halkasini olusturdugu belirtilen
Battalname incelememize esas alinan destan metnidir. Bir Arap kahramani
oldugu bilinen Battal Gazi'nin kahramanliklari etrafinda olusan bu destan
metni, zamanla Anadolu’da bir Tiirk kahraman gibi sahiplenilmis ve onun
destanst  kahramanliklar1  asirlarca  halk arasinda anlatilmistir.
Selcuklulardan Osmanliya, her dénem Battal Gazi destanina yeni motifler
eklenmis, yer yer olaganiistii vakalar, Battal Gazi'nin cinler, sihirbazlar,
devler ve cadilarla yaptig1 savaslar da ilave edilince Battalndme adeta bir
masal havasina biiriinmiistiir. Battal Gazi, Islamiyet’i yaymak ugruna yeri
geldiginde Ra’d cazu, Giizende cazu gibi kafir cadilarla miicadele etmis,
kimi zaman da devlerle, ejderhalarla savagsmistir. Bu miicadeleleri bazen
masallara has mekanlardan Kafdagi'nda, bazen yer altinda, denizler
altindaki baska alemlerde yasamistir.

1. Zitiyla Kaim Olan Kaétiilik Oncesinde lyiligin Temsilcisi
“Battal Gazi”

Battal Gazi Destaninin yegane iyilik temsilcisi Battal Gazi'nin
kendisidir. Battal Gazi, Arap ve Tiirkler arasinda ¢ok yaygin olarak bilinen
Battalname’'nin baskahramamidir. Yalmz bu destanda degil Tiirk ve
Araplardaki diger destanlarda da onun ismine rastlamak miimkiindiir.
Turkler onu Battal Gazi ve Seyyit Battal Gazi, Cafer isimleri ile (Boratav,
1979: 344) tanir. Battal Gazi'nin tarihi ve menkibevi hayati i¢ ice girmistir.

Battal Gazi’'nin yasadig1 dénem ve hayati hakkindaki bilgiler, katildig1
Rum savaslarindan elde edilmektedir (Say, 2009: 21). Koksal, Battal
Gazi'nin Ibn Asakir'e gore Emevilerin azath kolesi oldugunu, Arap
soyundan geldigini séylemistir (Koksal, 1984: 37). Ibrahim Sarar ise
Battal'in Emevilerin azath kolesi veya Emeviler zamaninda VIII. ytlizyilda
diinyaya gelmis bir kisi oldugunu ifade etmektedir (Sarar, 1997: 4).
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Hakkinda bir¢cok menkibe, inanis ve uygulama tesekkiil eden Battal
Gazi, hi¢ sliphesiz Battal-ndme’nin de ana kahramanidir. Battal Gazi,
destanda kahraman olusunun disinda dinsel nitelikte de en oOndeki
karakterdir. Dinin temsilcisi olarak tanitilan Battal Gazi, ahlaki 6zellikleri
bakimindan da o6nemlidir. Kendi menfaatini diisiinmeyen, diskiinlere
yardim eden, zalimlerden hakkin1 alan Battal, islémiyet’in ahlaki
degerlerini tasimaktadir.

Battal-ndme’nin ana kahramani, cesareti ve yigitligi ile 6ne c¢ikan
Battal Gazi sadece destan kahramani olarak kalmamis, halkin nazarinda bir
evliyaya donlismistiir. Anadolu’da Alevi-Bektasi gruplar arasinda ayr1 bir
yere sahiptir. Bircok yerde ona atfedilen makamlar ile ayak izi, tas ve
magaralar etrafinda halk inanislar1 olusmustur. Destanda Hz. Muhammed’e
kadar gotiiriilen soyu, dogmadan Hz. Muhammed tarafindan miijdelenmesi,
ona birtakim emanetler birakilmasi, din i¢in 6nemli gortlen kisilerin
esyalarinin verilmesi, peygamberlere mahsus bir¢ok olaganiistiiliige sahip
olusu, onun yalniz “alp-eren” degil, evliya olarak da benimsenmesine
gerekce olusturmaktadir. Onun bu o6zellikleri, daha sonra tesekkiil eden
destanlarimiza da yansimis, o destan kahmamanlar1 da kendilerine Battal
Gazi'yi rehber edinmislerdir. Bu durum, her Miisliman-Tiirk erkeginin de
neden Battal Gazi'yi kendilerine 6rnek aldiginin gerekcesidir (Atmaca,
2015: 116-117).

Battal Gazi, olaganiistii o6zelliklere sahip bir kahraman olarak
cizilmistir. Mesela Cebrail, Battal'in gelecegini Hz. Muhammed’e miijdeler.
Burada Cebrail tarafindan Hz. Muhammed’in miijdelenmesi ona verilen
benzetilmis ve portresi cizilmistir: “Ciin hiikm-i risalet tamam ola, iki yiiz
yildan sonra bir yigit kopa, uzun boylu, hub yiizlii, bugday alinlu ola. Senin
oglanlarindan sehr-i Malatya’dan kopa. Adi Cafer ola. Pehlivanlikda Hamza
beraberi ola, heybetde Ali heybetlii ola. Ayyarlikda Amir ve Ummiyye’den
ziyade ola, yaniliz yértiyici ola, dort kitabi yad kila. Ciin avaz ile bir 105 nesne
okuya, havadan kugslar asaga dékiile. Cafer ol vilayeti gusade kila. Kilisalarin
yikup yerine mescidler ve medreseler yapa, dahi Istanbul’'un kapusin ol aga,
kesislerin cigerin kebab eyleye. Resul’imiin miibarek hatir1 asiide olsun.”
(Demir-Erdem, 2006a: 70).

Olagantstii 6zelliklerle donatilan destan kahramani Battal Gazi,
Islamiyet'i yaymak ugruna girisilen miicadelelerde iyiligin bas aktorii
olarak karsimiza ¢ikar. Bu miicadelelerinde onun en 6nemli yardimcilari
olan Abdiilvehhab Gazi ve Ahmer Tarran (Ahmet Turan), lalas1 Tevabil ve
ati Askar’t da iyiligin kotiiliige karsi miicadelesinde temsilciler olarak
gorebiliriz. Ancak konumuz iyilikten ziyade kotiiligii temsil eden masala ait
unsurlar tespit etmek oldugundan bunlarin sadece isimlerini anmakla
yetinecegiz.
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Destanda Battal Gazi,Tanr tarafindan secilen ve onun peygamberi
tarafindan miijdelenen bir kahraman olarak “iyilik” kavraminin merkezine
temsil vasfina haiz oldugu dini kimligi ile ideal olam1 simgeleyen kisidir.
O,peygamber soyundan gelen “seyyit” birisidir. Peygamber soyundan
geliyor olmak, ona Tanr1 tarafindan bahsedilmis bir ayricalik ve kutsalliktir.
Icinde yasadign toplum tarafindan bir kurtarici olarak goériilir ve akla
hayale sigmayacak kahramanliklar gosterir. Tim bu 6zellikleri, onu iyi-
kotii miicadelesinde iyiligin yegane temsilcisi olarak goérmeye yetecek
niteliklerdir.

Battal Gazi'nin miicadele ettigi kafir insanlar toplulugu disinda kalan
diismanlari, calismanin asil konusunu olusturan masal diinyasina ait
varliklardir. Bu varliklarin temsil ettigi kotiiliik, Battal Gazi'nin nezdinde
aslinda Islamiyet’in karsisinda olmak iizerine kurgulanmstir.

2. Kétiilugiin Temsilcileri
2.1. Devler
2.1.1. Battalname’de gecen kar1 dev:

Battal Gazi'nin Mihraseb ve kavmi Miisliiman olsun diye, onun kizini
esir eden kar1 devi yakalamaya sz vermesi sonucunda pesine dismiis
oldugu kadin devdir.

Ancaf ile Battal Gazi Saraya gelirler. Ayin on dordii gibi bir kizi burgta
bekler goriirler. Kiz Battal Gazi'yi tanir ve onlari saraya alir. “Divin sardyina
girdiler, kirk ayak nerdiiban cikdilar ve yedi perde dahi Seyyid iceri gegdi.
Andan sarayin icine girdiler. Seyyid gérdi kim birbirine karsu dért suffe
seddad-itaht kurulmis, saginda solinda hiicreler, altun ve giimis. Seyyid kiza
eyitdi:“Simdi ol kar1 div kandadir?” Kiz eyitdi: “Ey sdh-1 cihan! Bu tahtin
altinda bir kuyu var, her dem mel‘n geliir, bu kuyuya girer gider, bilmezem
anda neyler?” didi.

Hemdn-dem Seyyid ol tahti yabana atdi ve gérdi kim bir kuyu,
nerdiiban asilmis. Kirk ayak nerdiibdni tutup asaga indi, gérdi kim karanulik.
...” (Demir ve Erdem, 2006a: 212-213).

Battal Gazi, kuyu icinde u¢suz bucaksiz bir deniz kenarinda kalir. Bir
balik gelip ona yardim eder ve o6teki kiyiya gecirir. Seyyid Battal Gazi, bir
koske gelir ve devin esir ettigi kizlar1 goriir. Dev gelecegi an her biri
korkuya kapildiginda Battal Gazi de saklanip bekler: “Gordi kim bir kari div
ctka geldi. Bagsi tonuz basina benzer, kulaklar1 fil kulagina benzer ve pengeleri
arslan pencesine benzer. Kuyrugi ejderhd kuyrugina benzer ve iki arslan iki
eline almis, birbirine dyle urdi kim pdre pdre oldilar. ... ol sdh-1 evliya Seyyid
hazret bir kez nara urip irdi, laine koltugi altindan tig-1 Dahhdk1 séyle caldi
kim la‘in iki pdre oldi. Bir dvaz geldi kim: “Egerer isen bir dahi ¢al!”didi. “Ol
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Seyyid eyitdi: “Ey ld‘in! Senin ¢almagin ancak, budur!” didi.” (Demir ve
Erdem, 2006a: 212-213).

Battalndme’de gecen bu kadin dev ile ilgili anlatilanlar, masal devinin
ozelliklerine dair pek ¢ok ayrintiy1 biinyesinde barindirmaktadir. Oncelikle
bu boélimde anlatilan devin yasadigi yere ulasmak icin, destan
kahramaninin katlandigi zorlu yolculuk dikkati geker.

Masallarda devler, cogu zaman insan muhitinin disinda, ¢ok sinirsiz
mesafelerde yasarlar. Masal kahramani uzun ve mesakkatli bir yolculuktan
sonra onlarin yasadigl yere varir, bazilari da yer alt1 diinyasinda yasarlar ve
bir kuyudan bu diinyaya inerler (Oztiirk, 1986:135). Battal Gazi'’ye devin
tahtin altindaki bir kuyuya indigini, oradan nereye gittigini bilemedigini
soyleyen kiz, onun bir kuyu icerisinden yasadigi yere ulastifinin bilgisini
verir. Tahtin altinda yer alan kuyu, adeta devin sarayina giden yola agilan
bir kapidir. Kuyunun icinde ug¢suz bucaksiz bir derya, bu deryanin karsi
kiyisinda ise devin koskii bulunmaktadir. Taner (1993:229), masallarda
devlerin yasadiklar yerler ile ilgili: “Saraylar1 ya da yedi odali, kirk odali
evleri vardir. Kendi yiyeceklerini ya da bazi ihtiyaglarin1 yapmasi i¢in
padisahin kizlarini veya giizel bir kiz1 kagirip evine, sarayina kapatirlar.”
der. Buradaki dev de Mihraseb’in kizini ve diger beylerin kizlarin kacirmis
kendisine kul etmistir.

Kadin dev olmasina ragmen sekli diger devlerden biraz farkhdir.
“Gordi kim bir kar1 div cika geldi. Basi tonuz basina benzer, kulaklar fil
kulagina benzer ve penceleri arslan pengesine benzer. Kuyrugi ejderha
kuyrugina benzer ve iki arslan iki eline almis...”ifadelerinde, kadin devin
ejderha gibi bir kuyruguy, fil kulaklarina benzer kulaklari oldugu ve basinin
domuz basina benzedigi sdylenmistir. Devler ile ilgili diger bir 6nemli bilgi
de Battal Gazi'nin devi 6ldiirmek icin ona kili¢ vurmasi sirasinda ortaya
¢ikar. Devler ilk vurusta dlmelidirler. Eger ki dlmezlerse, kahramandan
onlara ikinci kez vurmalarim isterler. Masal devleri bu ikinci vurusla
olumsiizliik kazanmaktadirlar (Bakirci, 2014:43). Battal Gazi'nin ilk kili¢
darbesini yiyen kadin dev de ondan ikinci kez vurmasini ister. Ciinkii bu
sayede iyilesecek ve oliimsiizlesecektir ancak, Battal Gazi, tecriibesi ile bu
oyuna gelmez ve bir daha kili¢ calmaz. Bu sayede dev kurtulusu olmayacak
sekilde helak olur.

Destan metninde genellikle Battal Gazi'nin karsisina ¢ikan devler,
onun icin diisman kategorisinde yer alan yaratiklar olmus, kotii ve ¢irkin
sekilde tarif edilmislerdir. Bu bolimde yer alan kadin devin sureti
anlatilirken de domuza benzetilerek anlatilmasi, onun kotulik timsali bir
yaratik oldugunun adeta ispatidir.

2.1.2. Ancaf ile Azraf

Mihraseb ile Battal Gazi konusurken Mihraseb taptig1 putun acizligini
anlar ve Battal’a bir devin elinde tutsak bulunan kizini kurtarirsa
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Miisliiman olacagina soz verir. Battal Gazi devin yerini sorar. Behnam vezir,
kendisini oraya iletebilecegini, ancak yolda iki siyahi biiylik dev gibi
kisilerin bulundugunu soyler. Bunlardan birisi Ancaf'dir. Onun yanina
vardiklarinda olanlar sdyle anlatilir: “Seyyid gérdi kim bir herif kirk aris
kadd-1 kdmeti var ve bir biiyiik tas delmis, bir agaca geglirmis, ‘amid
idinmis..."Ancaf’in ardindan irisdi. Gégsine bir must dyle urdi kim ‘Ancaf yedi
adim yer tepesinin listiine mu‘alldk yikildi. Turu gelince Seyyid hazret tiz
sakalin doladi, hanger bogazinda kodi. ‘Ancaf eyitdi: “Sen kimsin kim benim
gibi ejderhdyibir yumrugla yikdin?” didi. Seyyid hazret ol dem kendini
bildirdi: “Tdz imdn getiir!” didi. ‘Ancaf aman diledi, Seyyid’in miibarek
ayagina diistip yiiz stirdi, Miisliman old1. Sddlikla Seyyid’e kul oldi, kulagin
deldi halka gecgiirdi...” (Demir ve Erdem, 2006a: 211).

Ancaf Miisliiman olduktan sonra Serif ile birlikte Mihraseb’in kizini
kaciran devin sarayina dogru yola cikarlar. Yol tlizerinde kardesi Azrafin
oldugunu, onun da kendisi gibi Miisliimanlig1 kabul edecegini bildirir. Azraf
ile yasananlar ayrintili olarak anlatilmaz. Tipki Ancaf ile yasananlar gibi,
olaylarin tekrarlandigi soylenerek gecilir. Battal Gazi'nin onu da kulagina
kiipe takarak kendisine kul ettigi ifade edilir.

Burada, bahsi gecen Ancaf ve Azraf kardeslerin dev oldugu
konusunda kesin bir ifade ya da dev tanimlamasina rastlanmaz. Ancak bir
agaci yerinden sokiip bir tasin ortasindan gecirip, kendisine stitun yapan
bir varlifin dev olabilecegi diisiincesi kabul edilebilir. Bunlar iki dev kardes
olarak, Battal Gazi'nin asil ulasmak istedigi “kar1 dev”’e giden yol iizerinde
yasayan yaratiklardir. Battal Gazi ile Ancaf arasinda gegen miicadele
ayrintili olarak anlatilmis, Ancaf’in kendisi kadar heybetli bir yaratigi yenen
Battal’a hayran kaldig1 ve kendisini ona adadig ifade edilmistir. Battal
Gazi'ye kul olusunu da kulagini delip bir kiipe takarak gostermistir.

Bu dev(ler), masallarda kahramana zarar vermek tlizere ortaya ¢ikip,
daha sonra masal kahramaninin zekasi, erdemi, diiriistliigii veya kuvveti
karsisinda yardimcilik gorevi iistlenen karakterlere 6rnek olarak kabul
edilebilir. Battal, kizin1 devden kurtarinca Mihraseb s6ziinde durur ve tim
halkiyla birlikte Miisliman olur. Devden kiz1i kurtarma yolu ile
Misliimanlia bir tebaa kazandiran Battal Gazi icin bu dev,bir kavmin
Miisliiman olmasi yolunda miicadele edilecek diismani simgeler.

2.1.3. insan Yiyen Devler

Battalndme’de gecen bu devler, Battal Gazi'nin ogullarim1 kagiran
devlerdir. Battal Gazi, ogullarindan bir haber alamadikga tziiliir ve Tikfur’a
onlarin halini sorar. Tikfur da soyle anlatir: “Ey sah-1 cihan! Bizi divler
kapdilar, bu araya getiirdiler. Sizin ogullariniz bile idiler ve bir kuyu kazdilar.
Sol tenevviir resminde od yakdilar. Bizi anda piirydn ideler. Yiyeler ve elimiz
ayagimiz dahi bagladilar. Ol dem hava yiizinden bir gavga kopdi ve tarraklar
catladi, kiliglar oynadi, bizi kapdilar. Birazdan bir div geldi, beni kapan periyi
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6ldiirdi ve beni aldi, gitdi. Ayruk bilmezem.” didi.” (Demir ve Erdem, 2006a:
278).

Burada bahsi gecen devler, onlarin insanlar1 yemek olarak
gormelerine ve pisirip yemelerine 6rnek olarak gosterilebilirler.

Kahramanin devle miicadelesi motifi, destanlarda da rastlanilan bir
motif olsa da daha sik Anadolu masallarinda karsilasilan bir motiftir. Gegis
donemi iriinlerinden olan Dede Korkut Hikayeleri’'nde de dev tipi, “Basat
Depegozi Oldiirdiigi Boy” adli hikdyede karsimiza c¢ikar. Burada bahsi gecen
dev o6rnegi, tek gozlii ve kot huylu bir devdir. Bir ¢obanla peri kizinin
iliskisinden diinyaya gelen Tepegoz; ¢cok hizli biiyiir, ¢cocuklara saldirmaya
ve insanlara zarar vermeye baslar. Oguz ilinden kovulduktan sonra, tam da
devlere uygun sekilde yiice bir tepeye cekilir ve yollar kesip insanlari
yemeye baslar. Dede Korkut ile yaptig1 anlasmaya goére glinde iki adam ile
bes yiiz koyunu yemek icin Oguzlardan alir. Sonunda Basat tarafindan
olduriiliir (Ergin, 2011:206-215). Buradaki dev, diinya edebiyatlarinda da
ortak bir dev motifi olan “Tepegdz” tiplemesidir. Tiirk destan gelenegi
icerisinde bu olumsuz tek gozli tip, destani gelenekle biitiinlesmis hatta
kendisine Islami destanlarda da yer bulmustur. Bu destanlar igerisinde tek
gozlii Seytan olarak ifade edildigi tespit edilmistir (Yildiz, 2010:42).
Anlatilanlardan hareketle, Anadolu destancilik gelenegine geciste ilk 6rnek
hikayeleri barindiran Dede Korkut Hikayelerinin motifler konusunda da bu
onciligii yaptigr anlasiimaktadir.

Islamiyet'ten sonraki Tiirk destanlarindan BattalnAme’de tespit
edilen dev ile miicadele motifi,dini yonii agir basan kahramanin ya da
alperenin, Islamiyet’ten dnceki Tiirk destanlarindaki Canavar gergedan ile
miicadele eden Oguz Kagan gibi, Erlik ile ve yeraltindaki diger varliklarla
miicadele eden Maaday-Kara gibi hinerlerini, yigitligini ispatlamasina
imkan vermistir. islamiyet’i yaymak ugruna sadece yeryiiziine degil, yeralti
dlemine, Kaf Dagi’'na, Hint'e, Asya’ya ve hatta cinler alemlerine bile
seyahatlerde bulunan destan kahramanlari, bu ugurda kimi zaman devlerle
bile miicadele etmis, hatta bazen onlar1 dahi Miisliman etmislerdir. Bazi
boliimlerde de tipki masallarda 6nce kahramana saldiran, ancak daha
sonra iyi bir karaktere doniisen devler gibi olumlu 6zelliklere biirtinen,bir
anlamda “koti”den “iyi”ye tahavviil edendevlere de rastlanilmistir.

2.2. Cad1/Cazu/Biiyiiciler
2.2.1. Hariis Cazi

Battalndme’de gecen bu cazlinun masallarda sik¢a rastlanilan
geleneksel cad1 modeline uygun oldugu géze carpar. Metinde onunla ilgili
kisimlarda ayrintili tasvirlere yer verildigi goriiliir.

Battal Gazi'nin savastigi kafirlerden birisi olan Kayser Esatur, Battal
Gazi'yi yenmeye bir care bulamayip yanindakilere damisir.Veziri Harut
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ona;Kilan denilen yerde yasayan, adina Harus denilen ve Sengel cazunun
oglanlarindan olan bir cidzuyu o6nerir. Ancak o cazunun bu kavmi kirip
gecirebilecegini soyler.

Kayser vezirini dinler, ferman yazilir, Harus davet edilir. Cok
gecmeden Harus’un ulastigl haberi gelir: “Hdrus cazi geldi.” dediler. Esatur-
1 Kayser cdzilya karst ¢cikdi. Gordi kim hava yiizinden bir kavm peyda oldi.
Ba‘zilar1 tonuza binmisler ve kimisi ejderhaya binmis ve birer yilani kamgi
idinmisler. Her birisi birer suretde, ddem yiizlerine bakamaz. ‘Ifritler cika
geldiler ve sahra yiiziinde kondilar. Anlarin kohularindan ddem yanlarina
varamazdl.” (Demir ve Erdem, 2006a: 243).

Cazt ile konustuklarinda Harus cazli, Battal hakkinda bilgisi
oldugunu ve onu kendinin alt etmesinin zor oldugunu sdyleyerek baska bir
cazliyu onerir. Onerdigi cazunun adinin Giizende cazii olup bin Battal'a
bedel oldugunu anlatir. Hemen o cazliya haber yazilir. Giizende cazl
gelmeden 6nce Harus cizu Islam askeri ile miicadeleye baslar. Ardindan
olanlar soyle anlatilir: “Ol dem Hurus-1 cdzii sundi, yerden bir avug toprak
aldi ve bir efsun okudi. Mii‘minlerin lizerlerine sagdl. Ol dem bir zuliimat
karanuluk oldi. Mii‘minlerin tistiine ¢é6kdi, elleri baglandi ve takatleri tdk oldh.
... Seyyid hazret dahi ol dem cdaziinin iistiine ¢ika geldi. Hdrus-1 cdzi diledi
kim kaga ve nece efsun okudi, ¢are idemedi. Seyyid irisdi, cdziinin boynina bir
kilic urdi kim cdzinin bagsi kiinbed gibi 6niine diisdi. La‘in cdziinin cani
cehenneme gitdi. Clin cdzi 6ldi, ‘alem gine miinevver old1. Zuliimat aradan
gitdi...” (Demir ve Erdem, 2006a: 246).

Burada anlatilan cézilar hakkinda kullanilan ifadelerden; onlarin
uctuklari, ucarken domuzlara ve ejderhalara bindikleri, ellerinde yilani
kamc1 edindikleri ve cok pis koktuklar1 6grenilmektedir. Ayrica bu cazg,
Sengel cazii adindaki baska bir caziinun ogullarindan biridir.

Harus cazu ile Battal'n miicadelesinde, aydinlik ve karanlik
arasindaki ezeli karsithigin olusturdugu zithktan faydalanilmistir. Karanlik,
daima kotiiliik ile nitelenen bir kavram olmustur. Harus cazu eline aldigi
topragi efsunlayip Miislimanlarin tzerine attiginda karanlik ¢6kmiis, lakin
efsunlar1 Battal’a kar etmemis ve yok edilmistir. Harus cazucan verdiginde,
“..dlem gine miinevver oldi. Zulimat aradan gitdi...” sozii ile karanhgin,
ozlinde kotiiliiglin temsilcisinin kaybetmesi ve Battal Gazi'nin, aydinligin,
yani iyiligin kazanmasi temsil edilmistir.

2.2.2. Giizende Cazi

Harus caziinun Battal1 yenecegini diisiindiigii ve kendisini cagirdigi
cazOdir. Battal Gazi'nin diismani Esatur’a Giizende caziinun geldigi haber
verilir. “.. Giizende cdzi bu denli cdzii ‘askeriyle cika geldi, la‘inler béyle
heybet-ile geldiler kim gorenlerin ‘akli ¢cak oldi ve her biri bir sekilde bed

kohularindan ddem kitlarina varamaz.”
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Glizende cazu Esatur'a, dev ve perilerin dahi kendisinden
korktugunu, Battalt da yanindakilerle birlikte helak edecegini soyler.
“..Glizende cdzil dahi bir zi’'net-i lika melin ol dem meyddna girdi. Kirk aris
kadd-i kamet birle ve bir gergedana binmis ve bir kara yilani kamg¢i ve bir
kara palas geymis ve dért yiiz kendi gibi mel‘un cdzilar yaninda ciimlesinin
agizlarindan ates ¢ikar...Andan la‘in el urdi, koynundan bir tas ¢ikardi, ates
gibi yanar ve bir efsun okudi Seyyid’in iizerine pertdv eyledi, Seyyid’i od
kapladi, ates icinde kaldi ve ejderhdlar peydd oldi Seyyid hazret Hizir
peygamberin du‘asin okud, lfiirdi. Cazilik batil oldi.” (Demir ve Erdem,
2006a: 247).

Daha sonra Seyyid Battal Gazi, caziinun goziine bir ok saplar. Caz{,
feryat figanla yere iner ve Battal't kapmak ister. Sol goziine de bir ok
saplaninca cazi iyice helak olur ve Seyyid Battal kiliciyla onu iki pare eder.

Burada bahsi gecen Giizende cazii, Battalname’de gecgen en biiyiik ve
korkung cazllardan birisidir. Bu yaratik hakkinda bilgi veren su ciimleler,
okuyucunun onun ozelliklerini ayrintili bir sekilde tasavvur etmesini
saglamaktadir: “..bed kohularindan adem kitlarina varamaz.”,“Kirk aris
kadd-i kamet birle ve bir gergedana binmis ve bir karayilani kamgi ve bir

» o«

kara palas geymis...”, “ciimlesinin agizlarindan ates ¢ikar...”.

Bu climlelerden ve diger anlatilanlardan anlasilacagi lizere, Glizende
cazl olduk¢a uzun bir boya sahip, bir gergedana binmis, ucabilen, agzindan
atesler sacan, elinde bir yilani kamei edinmis, karalar giyinmis bir
yaratiktir. Devlerin ve perilerin bile ondan korktugu sdylenen bu cazl da
sonunda Battal Gazi'ye yenilmekten kurtulamamistir. Battal Gazi, Hizir'in
duasin1 okuyarak caziinun yaptigi sihirleri batil eylemis ve onu kilic ile
paramparca etmistir.

Genellikle karanlik giicleri, su¢ ve kotiliigii sembolize eden kara
renk, Gilizende cazuyu tarif ederken sikca kullanilmistir.Glizende
cazu;koti kokan, kara renkte giyinmis, eline kara bir yilan1 kamgi
edinmis, agzindan atesler sacan bir varlik olarak masallardaki
kotiliiklerle dolu hayal diinyasindan bir motif olarak bu destanda
yerini almistir. Sahsinda islamiyet’i temsil eden Battal Gazi'nin,
Hizir'in duasini okuyarak cazuyu bertaraf etmesi, onun temsil ettigi
dini kimligin kendisine yiikledigi bir misyondur.

2.2.3. Kirtas (Kartas) Cazii

Harus cazlnun ordusundaki 6nemli cazilardan birisidir. Giizende
cazii gelmeden 6nce Battal Gazi ve Islam ordusu ile yapilan savasta yer
almistir. Onunla ilgili Battalname’de gecen kisim sdyle anlatilir: “Anin
ardinca Kirtas cazii meydana geldi. Ol la‘in dahi caziilik eyledi, kdr kilmadi.
Ani dahi ‘Abdii’l-vehhdb Gazi bir kilig ile iki pdre eyledi.” (Demir ve Erdem,
2006a: 246).
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Bu cazli, Battalin gaza arkadaslarindan Abdi’l-vehhab Gazi
tarafindan bertaraf edilmistir.

2.2.4. Biiyiicii Kadin (Giizende Cazi’'nun Karisi)

Ogullar1 kagirilan Battal Gazi, onlar1 arar iken yolda domuz ¢obani
olan bir oglan ile karsilasir. Burada bahsi gecen caziilar hakkindaki bilgiler,
bu ¢obanin agzindan anlatilmistir: “Ol yigit eyder: ... Bir kari cazi geldi, bir
efsun okudi, elimiz ayagimiz tutmaz oldi ve beni bagladi ve kamu yarenlerim
oldiirdi. Us kirk yildir kim bunda esirim ve ol cazii karidir ve Guzende cdziinin
avratidir ve erin Seyyid-i Battal-1 Gazi éldiirmis ve la‘inin simdi iki oglu
vardir.” (Demir ve Erdem, 2006a: 259).

“Ol dem ndgdh bir gulgiile dahi peydd oldi. Yigit ah eyledi, eyitdi: “Us
geldi!” didi. Seyyid hazret gordi kim ifrit sekillii bir cdzi yalincak. (iin
Seyyid'i gordi, la‘in kahkaha ile giildi. Andan eyitdi: “Ey Battal! Bunda
neylersin? Vay ki ben seni bunda buldum. Kani Guzende cdzii kim benim erim
idi. Ani dahi éldiirdin ve ogullarimi éksiiz koydin. Bu giin ben dahi seni
éldiireyim.” deyiip la‘in bir efsun okudi ‘Alemi zulimadt kapladi. Seyyid’in
tistiini od kapladi. Seyyid hazret Hizir peygamberin du‘asin okuyup kendine
lifiirdi. Cazidnin sihri ayruk batil oldi.” (Demir ve Erdem, 2006a: 259-260).

Ardindan Battal ile cazli kar1 savasmaya baslarlar. Battal, Hizir'in
verdigi oklar sayesinde, onu da tipki kocasi Giizende cazl gibi goziinden
vurur ve ardindan basini kesip helak eder.

Anlatilanlara gore bu cazi, erkek caziilardan Giizende'nin karisidir ve
ayni zamanda iki de ogullar1 vardir. Buradan hareketle caziilarin da kadin
ve erkeklerden olabildigini, evlenip ¢ocuklara sahip olabildigi sdylenebilir.

Bahsi gecen cazunun sekli tarif edilirken “ifrit sekilli” tabiri
kullanilarak evrendeki tiim kotiiliiklerin esas temsilcisi olan seytana
yapilan bir gonderme s6z konusudur. Bu cazu da okudugu efsun, yaptig
biiyli ile alemi karanliga biirtindiiriir, Battal Gazi'nin etrafin1 da atesler
sarar. Karanlik ve ates, kotiiliiglin askeri olan cdzu icin miicadele
unsurudur. Ancak ideal bir dini kimlik savunucusu ve Tanri’nin yardimi
karsisinda bunun da bir etkisi kalmaz ve yok olmaya mahkum oldugu
gorulir.

2.2.5. Hilal Caza

Battal Gazi'nin, ogullarinm kagirdiginmi diisiindiigii cazi, Hilal caztdur.
Server, ona haber etmesi icin adamlarindan birini yollar, ancak cazii onun
basini keser ve Battal’a geri yollar. Bu olaylar metinde sdyle anlatilir: “Ben
dahi dilerim ki sizin birinizi Hilal cdziya génderem. Benim ogullarim bana
virstin.” didi...”

“«

.. Oniinde Hilal cazi kirk bin kadar ‘ifrit cdzilar ve divler bilesince
kendisi taht iizerinde oturur... Hilal cazii ¢iin ani gérdi, la‘in tahtini havaya
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gotiirdi. Hava ylizinde cdziluga basladl. Seyyid hazret dahi ¢iin ani gérdi,
Hizir'in du‘asin okudi ve miibarek eline yayin aldi, bir ok kirisde kodi. Andan
Hildal cdziinin gévdesine pertdv eyledi. Ok dahi cdziinin tahtina gegiip ve eline
dokandi, la‘inin kulagin yardi, ¢citkup éte yanina gegdi. la‘in bir kez gijgird..
Havadan soyle indi kim diledi, Seyyid hazretini kapa havaya gétiire.” (Demir
ve Erdem, 2006a: 275-276-277).

Daha sonra Battal Gazi kacan caziliyu, Seyyid Hizir'in yardimiyla
sarayinda tekrar yakalar. Hizir duasini okuyup oku attiginda cadinin elini
koparir. Hizir duasini okuyunca cadi, cazéluklar yapamaz. Gazi onu
Siileyman taht1 iizerinde yatarken yakaladiginda ona ogullarini sorar. Hilal
cazl, Battal Gazi'ye ogullarimi1 perilerin kagirdigini sdyleyince Battal onu
orada o6ldurtip helak eder.

Devler gibi cadilarin da bazilar1 saraylarda yasar. Hilal cazinun da
sarayinda, hiikkiimdar peygamber olarak bilinen Hz. Siileyman tahtinda
oturdugu anlatilmaktadir. Hz. Siileyman kissasina bir telmih vardir, ancak
ayrintiya girilmez. Battal Gazi, Hz. Hizir'in da yardimi ile bu cazlinun
belasindan da kurtulmayi bagarmistir.

2.2.6. Ra’1d Cazi

On dokuz bdlimden olusan BattalnAme metninin on yedinci
boliimiinin adi, bizzat bu cazi ile anilmaktadir. “Bu Meclis Seyyid-i Battal-1
Gazi'nin Ra‘d Cazi ile Macerasidir” seklinde adlandirilan on yedinci boliim,
destanda halifenin kizini kaciran Ra‘id caziinun haberinin Seyyid Battal’a
iletilmesi ile birlikte, onun bu cazlinun pesine diisiip yasadigi maceralarin
anlatildig1 b6limdiir. Béliimiin basinda olanlar sdyle anlatilir: “...Meger kim
halifenin hatuni Sa‘ide Banu bir gice bagge icinde zarilik idiip kizi i¢iin
aglardl. Ol dem iki yesil kuslar geliip bir agaca kondilar. Biri eyitdi:
“Halifentin hdtunu nictin aglar?” Ol biri eyitdi: “Kizin aldilar anin-¢tin aglar.”
Ol biri gine eyitdi: “Ya kim aldi, bunin kizin?” Ol biri eyitdi: “Ra‘ld cazi kapdi.
Simdi anin katindadir.” didi. “Ol biri eyitdi: “Ra‘id cazi kanda olur?” Ol biri
eyitdi: “Yedi deniz gecer, andan éte ‘Aynii’l-kitir dirler bir yer vardir, anda
olur. Ra‘id cdzii bu diyardan kirk kiz oglan kapmisdir mel‘un.” didi. Boyle
diyecek ol kuslar séylesdiler, andan ugup gitdiler. (Demir ve Erdem, 2006a:
299).

Masallarda ¢ogu zaman giizel kizlar1 ve ¢ocuklar1 kagirdigi bilinen
cadilar gibi, Ra‘d cazi da kirk kiz oglani (yani bakire kiz1) kapip yaninda
gotiirmiistiir. Bunlardan birisi de halifenin kizidir. Olanlar1 Battal'in
duymasinin ardindan yasananlar destanda soyle gelismistir: “.. bir
zamandan sonra gérdiler kim bir kisi ¢cika geldi. Kirk aris kadd-1 kameti var,
div sekilli bir ejderhdya benzer, kuyrugindan od sacar. Bunlar dahi buni
gorince korkdilar. Andan bir kez cagirup eyitdi: “Benim, Ra‘id cdzii! Ey na-
bekarlar! Benim sikargdhimda ne istersiniz?” deylip la‘in ilerii gelip Kantar
bir kez kusagindan kapdi, iki pdre idiip yabana atdi. ... Cazii dahi bir efsun
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okudi, dért yiiz kisiyi oda yakdi... Seyyid hazret ol dem kdfiri gézledi, la‘inin
kasdina oki atdr. Sag gézine ugradi La‘nin kafasindan ¢ikdl. Andan bir
tarraka kopdi. Ra‘ld cazi artik beliirsiz oldl.” (Demir ve Erdem, 2006a: 300).

Daha sonra Tamus-1 Peri ile bulusan Battal Gazi, onun sayesinde
‘Aynii’l-kitir denilen, Ra‘1d cazinun makamina ulasir. “Ol dem Seyyid hazret
gordi kim kal‘anin kapusi acildi ve Ra‘ld cdzil tasra ¢ikdi ve elinde bir elmas
kili¢ bir kez ¢agirup eyitdi: “Ey Tdmusi! Benim diismanimi bunda getiirdin.
Imdi evvel anin hakkindan gelem, andan seni dahi éldiirem.” didi. Andan cdzi
sihre basladi. Seyyid hazret dahi bir ok kirisde kodi ve cdziya atdl Cdziinin
alnina ugradi, ensesinden ¢ikup yere gark oldi. Ol dem la‘in atindan yikildi.
Seyyid hazret dahi irisdi, la‘ine bir kili¢ urdi, iki pdre eyledi ve kan dahi ol
kadar akdi kim sankim yiiz deve anda bogazlanmis, cdziidan éyle kan akdl.”
(Demir ve Erdem, 2006a: 303).

Metnin bu béliimiinde bahsi gecen cadiy tarif eden énemli ciimleler
bulunmaktadir. “Kirk aris kadd-1 kameti var, div sekilli bir ejderhaya
benzer, kuyrugindan od sacar.”, “...elinde bir elmas kilig...”, “sankim yiiz
deve anda bogazlanmis, caziidan Oyle kan akdi.” climlelerinden, onun da
diger cazllar gibi kirk arsin boyu oldugu, dev gibi hatta ejderha gibi
goriindiigli, kuyrugundan atesler sactigl, elmastan bir kilica sahip oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica Battal onu 6ldiirdiigiinde, caziidan akan kanin yiiz
deve boynuzlansa akacak kan kadar fazla oldugunun soéylenmesi, bu
yaratigin masals1 biyiikligiiniin tasavvuruna oérnek gosterilebilecek bir
aciklamadir.

Destanda cadilar, esas kahramanin karsisina ¢ikan engellerden -daha
¢ok din diismanlarindan- birisi olarak anilmistir. Cadilarin masallardakine
benzer dzelliklerini, bu metinde de tasidiklar1 gozlenmis olup, kimi zaman
bazi farkl fonksiyonlarin icrasi i¢in de kullanilan bir motif oldugu tespit
edilmistir.

Destan metnindeki kiiplere binen, ellerine bir yilani kamg¢i edinen,
kiiciik cocuklar kacirip onlar1 pisirerek yemeye calisan cadilar, masal
cadisim hatirlatir. Metinlerde daha ¢ok islamiyet’i yayma diisiincesi icinde
olan destan kahramaninin 6niine ¢ikan cadilar, iyiligin temsilcisi olan Battal
Gazi karsisinda yer alarak kotiiliigiisembolize etmislerdir.

2.3.Ejderhalar/Canavarlar

2.3.1. Ejderhalar Sahi (Harsan)

Battal Gazi'nin Kaf Dagi'nma yolculuk yaptigi bolimde karsilastig
yaratiklardan birisi de ejderhalardir. Battal Gazi, Asced ile birlikte ¢iktiklari
yolculukta ak bir daga gelir. Seyyid yol bulmak icin gidince Asced’in
etrafina birka¢ canavar yaratik toplanir. Battal Gazi geri dondiiglinde
olanlar ise soOyle anlatilir: “Gérdi kim ‘Asced ve kamu ‘asker konmigslar
tururlar ve hazan yapragi gibi ditresiirler ve ol itler galabalik itmisler.
Uzerlerine hiiciim iderler. Ulusup turirlar. Ciin ‘Asced Seyyid hazretini gérdi,
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dh eyledi ve eyitdi: “Ey sdh-1 cihdn! Ejderhdlar agzina diisdiik.” Seyyid eyitdi:
“Hi¢ tlisenmen, siz turun. Ben varayim, géreyim ne kavmdir?” deylip ilerti
yoridi ve bunlarin dillerince haykirup eyitdi: “Siz bizden ne istersiniz?” didi.

Onlar buraya ademogullarinin gelemeyecegini soyleyince Battal da
kendisini padisahlarina iletmelerini ister. Padisahlarinin adi Harsan’dir ve
adamlari Seyyid’i onun yanina gotiriirler.

“Ciin Seyyid hazretin anin katina iletdiler, Seyyid hazret gecdi, oturdi.
Harsan eyitdi: “Sen bunda neylersin, ey ddemi ve bizim dilimizi kanda
ogrendin?” didi. Seyyid hazret eyitdi: “Ben sizdenim. Kiiciikden beni bu
aradan almiglar ve ddemiler icinde biiytimiisem. ...” (Demir ve Erdem, 2006a:
272-273).

Sonra Battal, Asced sahina, onun iki oglunun Kil Buraklar'da? esir
oldugunu, onlar kurtarirsa giizel kizini ona verecegini sdyler. Harsan kizi

2 Metnin bu bélimiinde gecen “Kil Burak” isimli kavim, fonetik olarak Oguz destanlarinda
gecen It-Barak/Kil Barak kavmini hatirlatmaktadir. Bk. (Aga, 2013: 153-165; 241). Kil
Burak kavmi Battal Gazi Destani’na gore insanlar diyarinin 6tesindeki yaratiklar diyarinda
bir kavimdir. Bu kavim Battal Gazi'nmin Kaf Dagr'na seyahati sirasinda karsilastig
“Seksarlar, Kilimkiisler” vb. yetmis iki taifeden birisidir. Battal Gazi, diger kavimlere
yaptigl gibi onlarin da padisahi olan Unuk’u 6ldiiriip derisini kendi suretine gecirmek
suretiyle onlara hiikmetmis ve diledigi gorevleri yaptirmistir. Buradaki Kil Burak
kavminin sureti hakkinda ayrintili bir bilgi gegmez.

“Oguz Han’in fetihlerinde karsisina cikan en biiyiik diisman hiikiimdar ise Kil (veya It)
Baraktir. Kil Barak, Itil'in étesinde Karanliklar iilkesine yakin yerlerin hiikiimdaridir. Bu
yerlerin halkinin erkekleri ¢ok ¢irkin olup, yiizleri kipek ytiziine benzemekte imis. Kadinlart
ise gtizelmis. Bunlar savasacaklari zaman derilerine ak ve kara renkte tutkallar
siirdiiklerinden kendilerine ok ve kili¢ islemiyormus. Bu sebeple yapilan savasta Oguz Han
yeniliyor ve askerlerinden ¢ogu éldiirtiliiyor Oguz Han ¢ekilmek zorunda kaliyor. Sonra elde
edilen kadinlari ile hileleri anlagsiliyor, yapilan bir baskin ile Kil Barak yenilip éldiirtiliiyor”
(Stimer, 1959: 369).

Resideddin Oguzname’sinde Kil-Baraklar ile ilgili kisim s6yle anlatilir:

“Kil-baraqlilarin adeti sdyle idi: doviis olacagt zaman iki havuzdan birisini kara, birisini de
ak tutkalla doldururlard:. Déviisten once ak tutkal havuzuna ¢iplak olarak girerler, bu tutkal
onlarin killarina yapisirdi. O havuzdan ¢ikinca beyaz kumda yuvarlanirlardi. Oradan kara
tutkal havuzuna girerler ve kara kum lizerinde yuvarlanirlardi. Bu madde ii¢ defa
viicutlarinda kuruduktan sonra, gévdelerine hichbir silah tesir etmezdi. Kil-baraqlilardan
doviise giren bu iki kisi béyle yapip Oguz’un iki elgisi ile vurusmaya basladilar. Silahlarla
govdeleri- ne yapilan vuruslar hi¢ tesir etmedi. Sonunda bu iki elgi, onlarin elinde éldiiler.
Yedi kisi de oradan dénerek durumu Oguz'a anlattilar. Oguz buna hi¢ aldirig etmeyerek Kil-
baraklilara karst gidip savasti. Diismanlar galip geldiler ve Oguz’un askerlerinden pek ¢ok
kimse éldiiriildii digerleri de dagildilar. Oguz bu iste savas ve miicadelenin fayda
vermeyecegini anladi. Déndii ve biiyiik bir irmaga geldi. Askerin bir kismi bunu gemi ve
sallara binerek, bir kismi da yiizerek gectiler. Kil-baraklilar képekler gibi ¢iplak ve yaya
olduklarindan onlarin bu irmaktan ge¢meleri imkansiz idi. Oguz “iki su arasi”’na indi ve
perisan olup dagilan askerlerini toplamak tizere orada yerlesti.” (Togan 1982: 25).

Bahaeddin Ogel’e gére Oguz Destani’'nda gecen Kil-Barak sézii, it-Barak’in bir sifatla tarif
edilmis bir karsiigidir. Ayrica Ogel’e gére Tiirkler Miisliiman olduktan sonra, Barak sozii
yerine, Kur’an’da gecen Burak adini kullanmislardir. O ylizden ayni kisiye bazi kaynaklar
Barak derken bazilar1 Burak demistir (Ogel, 2014: 211).
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duyunca hemen harekete gecer ve ejderhalarini gonderip kizi gérmelerini
ister. Bunlar bir cariyeyi diiziip gosterirler. Harsan inaninca adamlarini
gonderir ve kizla tek kalmak ister. Tek kaldiginda ise Seyyid Battal
ejderhalar sahi1 Harsant Miisliimanlhiga davet eder, kabul etmeyince de
bogar ve derisini yiizer.

Sonug

Hem yeriistii hem yeralti diinyasini konu edinen masal ve destan
tirlerinin, olaylarin gectigi mekanlar, olaylarda yer alan cesitli
kahramanlar itibariyle de benzerlik tasidigi goriilmektedir. Islamiyet
sonrasi destanlarda, islam kahramani olarak destanlari olusan Battal Gazi,
Saltuk Gazi, Danismend Gazi, Hz. Hamza, Hz. Ali gibi karakterlerin, bu dini
yuceltmek adina yenilmez birer kahramana doéntstiigii, bu gerceklikten
kopusun da bazi boliimlerde masallara has motifler ve iislupla saglandigi
tespit edilmistir.

Dini destanlar kapsaminda degerlendirilen ve incelememize konu
olan destan metni Battalname’de, masala ait unsurlar, sadece kahramani
daha giicli gostermek icin degil, iyi ile kotii ¢atismasini her yontyle
vurgulamak adina da yer almistir. Bu metin, biyiik dinlerin daima
ongordigli biiylik miicadelenin; yeralti ile gogiin, Mesih ile Deccal’in,
Seytan ile Tanrr’'nin nihai biliyiik miicadelesinin islendigi eserlerden
birisidir. Dinin etkisi altinda olusan bu destanda, yerytizii bir miicadele
alanidir. Kétiiliikklerin merkezi kabul edilen yeralti1 diinyas: ile iyiligin ve
Tanrilarin meskeni kabul edilen gokyiiziinilin arasinda yer alan yeryiizii, bu
miicadelede tiim varliklarin bulustugu yegane mekan olarak 6ne ¢ikar.

Islamiyet sonrasi Tiirk destan metinlerinde iyiligin temsilcisi olarak
karsimiza Battal Gazi, Saltuk Gazi, Hz. Ali gibi kahramanlar ve onlarin
yardimcisi olarak yer alan iyilik perileri, Miisliiman cinniler, Hizir gibi
unsurlar ¢ikar. Kotiliigiin en biiyiik temsilcisi ise kafir ordular1 ve
krallaridir, ancak koétilik de sadece insanlar ile temsil edilmez. Dini niteligi
olan bu eserlerde goriinen ve goériinmeyen tiim varliklar olaya dahil olacagi
icin goriinmeyen alemin varliklarindan kafir cinniler, cadilar, biiyiiciiler,
yeralt1 alemi ile iliskisi olan devler, ejderhalar gibi yaratiklar da kotiiliigiin
safinda yer alan motifler olarak destanda yer bulmuslardir.

Tiim bu bilgiler 1s181nda Battalndme’de gecen Kil Buraklar ile Oguz Destani’'nda yer alan
Kil Barak kavminin yalnizca fonetik olarak benzer bir adlandirmadan olustugu
gorlilmiistiir. Bir okuma tercihi olarak “Burak” tercih edilmis olabilir mi diye ¢alismay1
hazirlarken faydalandigimiz Necati Demir’in “Battal-name (Eski Tiirkiye Tiirkgesi)” adl
eserinin arkasinda vermis oldugu tipkibasimda yaptigimiz okumada da “Kil-Burak”
kelimesi yazilirken her seferinde “b” harfinin iizerinde 6tre kullanildig1 goriilmiis, bu da
bize kelimenin “Burak” seklinde okunmasinin dogru oldugunu diisiindiirtmiistiir. Fiziki
ozellikler olarak da ayni veya benzer 6zelliklerinden bir bahis bulamadigimiz Kil Burak
kavmi tarihteki “Kil-baraklar” adlandirmasi ile yalnizca sessel bir benzerlik tasimaktadir.
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Dini destan niteligindeki bu eserlerde kahramanin gecirdigi siirec,
bize bir erginleme seriivenini de animsatmaktadir. Bu noktada kutsala
ulasma, dogal olarak cesitli engellerle doludur ve bu engellerin asilmasi ile
erginlenme, olgun insan olma, kemale ulasma gerceklesecektir. islamiyet
sonrast Tirk destanlarindan Battalndme’de de kahramanin karsisina
¢ikarak onlarla miicadele icine giren varliklardan her biri, bu engellerden
birisidir. Bu engeller, Battal'in karsisina ¢ikan engeller olarak goriilse de
esasinda nihai amac Islamiyet icin miicadele etmek olan bir kahramana
kars1 koyduklari icin, Islamiyet'in diismani olarak da goriilebilirler.
Islamiyet kahramanimiz Battal Gazi icin aydinhg ve iyiligi simgelerken, bu
aydinligr karanhiga doniistirmeye calisan cazular, ejderhalar ve devler,
karanligin yani kétiiliigiin temsilciligini yapmaktadirlar.

Islamiyet sonras:1 Tiirk destan metinleri icin dikkat edilmesi gereken
bir diger husus da bu metinlerin Arap hikayecilik geleneginden biiyiik
derecede etkilenmis olmasidir. Battal Gazi Destani gibi bir metnin bir Arap
kahraman tizerine kurulu olmasi bile bu etkiyi kanitlar niteliktedir. Col
hayatinin yasandig1 Arap kiiltiirii, bu hayatinin neden oldugu seraplarin da
etkisi ile anlatilan icerisinde daima fantastik motiflere yer vermislerdir.
Daima hayal géren insanlar, anlatilarin1 da bu hayali diinyanin yaratiklari
ile kurgulamiglardir. islamiyet’in yayllmasim isleyen Islami dénem Tiirk
destanlarindan Battal Gazi de Islamiyet'in ¢ikis noktasi olan Arap
yarimadasinin hikayecilik geleneginden kacinilmaz olarak etkilenmistir.
Inceledigimiz destanda kétiiliigiin temsilcisi olarak ¢ok sik rastlanan cinler,
cadilar, periler, devler, ejderhalar gibi motiflerin bu etki ile de yer aldigi
diistiniilebilir.
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