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0z: Bu aragtirma, Mirza Mahdm’un Safeviler déneminde resmi mezhep hiiviyeti kazanan imamiyye Siasi’'na yonelik elesti-
rilerini sistematik bigimde incelemeyi amaglamaktadir. 1540-1587 yillar1 arasinda iran ve Osmanl cografyasinda yasayan
miellifin degerlendirmeleri, yalnizca mezhebi bir reddiye olmanin 6tesinde, ddnemin siyasi ve dinf iligkilerini anlamaya
katki sunmaktadir. Calisma, 6zellikle itikAdi ve ameli konular gercevesinde dile getirilen elestirileri merkeze alarak imamiyye
Siasi’nin bazi goriislerini tarihsel baglam icinde degerlendirmeyi hedeflemektedir. Mirza Mahd(im, elestirilerinde imamiyye
Stas'min bazi uygulamalarini odaga almistir. Hz. Ali'nin kizi Ummii Giilsiim’e yonelik zina isnadi, cuma ve cemaat namazinin terk
edilmesi gerektigi yoniindeki goriisler, kiblenin tahrif edildigi iddias, sahabe ile peygamber eslerine lanet edilmesinin dini bir
vecibe sayilmasi ve bazi alimlerin kabirlerinin tahrip edilmesi gibi hususlar, onun en sert elestirileri arasinda yer almaktadir.
Miiellif, bu konular1 hem nakli deliller hem de akli muhakemeler ¢ercevesinde ele alarak yanls goérdiigii hususlari agiklamaya
calismistir. Ozellikle sahabe ve peygamber eslerine yonelik 1anet uygulamasini immet birligini zedeleyen bir asirilik olarak
degerlendirmesi, onun mezhepler arasi dengeyi gozeten yaklasimini yansitmaktadir. Mahdim'un degerlendirmeleri, teolojik
tartismalarin siyasi zeminle ne derece i¢ ice gectigini gostermesi bakimindan da énemlidir. Ayrica miiellifin yalniz teorik
bilgilerle yetinmeyip, yasadig1 doneme dair gézlem ve tecriibelerini aktarmasi, ¢alismaya tarihi 6zgtinliik kazandirmaktadir.
Farkl cografyalarda bulunmus olmasi ve hem Safevi hem Osmanli ilim ¢evrelerini tanimasi, onun mukayeseli degerlendir-
melerine derinlik katmaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, yalnizca bir reddiye analizi degil, ayn1 zamanda donemin ilmf, siyasi ve
toplumsal sartlarini anlamaya katki sunan bir aragtirma niteligindedir. Arastirma, kaynak taramasina dayanmaktadir. Temel
kaynak olarak Mirza Mahd{im’'un en-Nevdkid adl1 eseri esas alinmig; bunun yani sira klasik eserler ve modern akademik ¢a-
lismalar incelenmistir. Miiellifin yasadig1 doneme dair gozlem ve degerlendirmeleri analiz edilerek konular tarihsel baglam
icinde yorumlanmistir. Sonug olarak bu ¢alisma, Mirza Mahdm'’un elestirileri {izerinden Iimamiyye Sias’nin bazi tartismal
yonlerini yeniden degerlendirmekte ve mezhepler tarihi literatiiriindeki 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.
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Abstract: This at the Imamiyya Shi‘a, which became the official sect during the Safavid period. The evaluations of the au-
thor, who lived between 1540 and 1587 across Iranian and Ottoman territories, go beyond a mere sectarian refutation and
contribute to understanding the political and religious dynamics of the period. The study focuses particularly on theological
and practical issues, aiming to assess certain views of the Imamiyya Shi‘a within their historical context. Mirza Makhdim
centers his criticisms on specific practices attributed to the Imamiyya Shi‘a. Among his harshest critiques are allegations such
as the accusation of adultery against Umm Kulthum, the daughter of ‘Alj; the claim that Friday and congregational prayers
should be abandoned; assertions regarding the distortion of the qibla; the view that cursing the Companions and the wives
of the Prophet is a religious obligation; and the destruction of the of righteous scholars. The author addresses these issues
through both transmitted (naqli) evidence and rational argumentation, seeking to clarify what he perceives as erroneous
beliefs. In particular, his evaluation of cursing the Companions and the Prophet’s wives as an extremism that undermines
the unity of the Muslim community reflects his concern for maintaining inter-sectarian balance. Makhdiim’s assessments are
also significant in demonstrating how theological debates were closely intertwined with political contexts. Furthermore, his
inclusion of personal observations and experiences from his own time, rather than relying solely on theoretical knowledge,
adds historical authenticity to the study. His exposure to different regions and familiarity with both Safavid and Ottoman
scholarly circles enrich his comparative analyses. In this respect, the study is not merely an analysis of a refutation text
but also an inquiry into the intellectual, political, and social conditions of the period. The research is based on a literature
review. The primary source is Mirza Makhdim’s work al-Nawagqid, supplemented by classical texts and modern academic
studies. His observations and evaluations are analyzed and interpreted within their historical context. In conclusion, this
study re-evaluates certain controversial aspects of the Imamiyya Shi‘a through the critiques of Mirza Makhdim and fills an
important gap in the literature on the history of Islamic sects.

Keywords: History of Islamic Sects, Ottoman, Safavid, Imamiyya Shi‘a, Mirza Makhdiim, al-Nawagqid, Criticism
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Giris

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan islam toplumu, basta itikadi ve siyasi meseleler olmak
lizere bircok alanda goriis ayriliklariyla karsi karsiya kalarak bu siirecte farkli mezhep ve firkalar
tesekkiil etmistir.™ Her bir olusum, kendi yaklasimini mesru ve hakl gorerek digerlerini elestirmis,
zamanla bu elestiriler karsilikli bir otekilestirme diline dontismiistiir.l?. Bu baglamda o6zellikle
Sia’nin ana kollarindan biri olan Imamiyye Siasi’nin, Safeviler déneminde Ehl-i Siinnet’e yonelik
baz1 s6ylem ve uygulamalarinin asirilik boyutuna ulasmasi, iki mezhep arasinda hem itikadi
hem de siyasi diizlemde ciddi gerilimlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.®! S6z konusu
gerilim ortamyi, taraflarin birbirlerine karsi reddiye mahiyetinde eserler kaleme almalarini da
beraberinde getirmistir. Mirza Mahdim'un en-Nevdkid adli eseri, bu literatiir icerisinde dikkat
ceken ¢alismalardan biridir.

Mahd(im, eserinde Sia'nin 6zellikle imamiyye koluna nispet ettigi inangsal sapmalari tashih
etmeyi ve Siinni toplumu bu etkilerden muhafaza etmeyi hedeflemis; itikadi ve fikhi konularda
kapsamli elestiriler yoneltmistir. Bu ¢calismada, Mahd(im’un reddiyesinde ele aldig1 baz1 diisiinsel
meseleler, nakli ve akli deliller ¢cercevesinde ortaya konulmus; onun Siilige yonelik degerlendir-
meleri analitik bir yaklasimla incelenmistir.

16. yiizyilda Safevi Devleti, kurulus asamasinda agirlikli olarak Siinni 6gretilere dayanan ve
tasavvufi bir karakter arz eden bir yapi icerisinde tesekkiil etmistir. Bununla birlikte, zamanla bu
Siinni cerceveden uzaklasarak Siiligi benimsemis ve devletin dini kimliginde koklii bir dontistim
meydana gelmistir. Ozellikle Sah 1. Ismail déneminde imamiyye Siiligi Safevi Devleti’nin resmi
mezhebi olarak ilan edilmis, bu mezhebin tek mesru dini anlayis olarak yerlesmesini saglamak
amaciyla diger dini gruplar tizerinde sistemli bir baski politikas1 uygulanmistir. Bu siirecte, basta
Siinniler olmak tizere muhalif dini topluluklar ciddi dl¢iide siyasi, sosyal ve dini baskilara, hatta
yer yer siddet ve kiyima maruz kalmistir.

Safevi hiikiimdarlari, devletlerinin dogu ve bati sinirlarinda bulunan Siinnf siyasal giiclere
kars1 bir biitiinliik ve mesruiyet zemini olusturmak amaciyla Iran’da Siiligi kurumsallagmis bir
devlet mezhebi haline getirmeyi hedeflemislerdir. Bu dogrultuda, Siiligin hem iilke icinde hem
de uluslararasi alanda kabul gérmesini saglamak i¢in yogun ¢aba sarf etmislerdir. Bu siyasetin
bir uzantisi olarak Safeviler, Kizilbas halifeleri vasitasiyla Anadolu’ya cesitli eserler gondermis
ve bu metinlerin halk arasinda okunmasini tesvik etmistir. Boylece Sii inang esaslarinin yaygin-
lastirilmasi ve bolgedeki siyasi ve sosyal yapinin Safevi ¢ikarlari dogrultusunda yonlendirilmesi
amaclanmistir. S6z konusu faaliyetlerin dogal bir sonucu olarak Anadolu’da gesitli toplumsal
hareketlenmeler ve ayaklanmalar meydana gelmistir.>)

Sit ulemaya ait eserler, Safevi Devleti'nde imamiyye Sifligi'nin yayginlastirlmasinda ve mezhe-
bin kurumsal bir yapiya kavusturulmasinda temel basvuru kaynaklari olarak degerlendirilmistir.
Safevi yonetimi, dinf kavram ve sembolleri yogun bicimde sdylemsel bir arag¢ olarak kullanmakla
birlikte, bu kullanimin arka planinda esasen siyasi ¢ikarlarin belirleyici oldugu bir devlet anlayisi
sergilemistir.¥) Bu durumu Sif diistintir Ali Seriati su ifadeyle 6zetlemektedir:

[1] W.Montgomery Watt, Islamic Creeds and Doctrines (Edinburgh University Press, 1994), 15-20.

[2] Bk. Fevzi Rencber, “Islam Birligi insasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu ve Céziim Yollar1”, e-Makalat
Mezhep Arastirmalart Dergisi 10/1 (Haziran 2017), 77-102, https://doi.org/10.18403 /emakalat.303020.

[3] Said Amir Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion, Political Order and Societal Change in Shi’ite
Iran (University of Chicago Press, 1984), 45-60.

[4] Mazlum Uyar, Sif Ulemanin Otoritesinin Temelleri (Istanbul: Kakniis Yayinlar, 2004), 111; Faruk Siimer, Safevi Devletinin
Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii (Ankara: Ttrk Tarih Kurumu, 1999), 21-22.

[5] Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2002), 119.
[6] Wilhelm Barthold, [slam Medeniyeti Tarihi, cev. Mehmet Fuad Képriilii (Ankara: DiB Yayinlari, 1940), 245.
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“Sitlik iki boliime ayrildi. Birincisi Islam’in baslangicinda var olan ve ne mutlu ki simdi de var
olmay siirdiiren Ali Siasi’ydi. Otekiyse o tarihe dek varligi bulunmayan ve Ali Siasi’nin tahrif
edilip kotii bir sekle sokulmasiyla ortaya ¢ikan ve ne yaz k ki simdi de var olan Safevi Sias’dir.””!

Osmanli-Safevi iliskileri, ekonomik temelli rekabetin yani sira yogun dini ve mezhebi gerilimlere
de sahne olmustur. Safevi Devleti, Anadolu iizerinde niifuz tesis edebilmek amaciyla bolgedeki
topluluklar arasinda Siflik propagandasi yliriitiirken, Osmanl Devleti ise Stinni inang sisteminin
toplumsal yapida koklesmesi icin ¢esitli politikalar gelistirmistir. Safevilerin Anadolu’da gergek-
lestirdigi Siilik propagandasi Osmanli ydonetimi tarafindan devletin siyasi ve sosyal biitiinligtini
zedeleme potansiyeli tasiyan bir tehdit olarak degerlendirilmis, bu nedenle biiyiik 6l¢iide dini
ve siyasi bir nitelik kazanmistir.

Osmanl Devleti, Safevi propagandalarina karsi mesru bir zeminde miicadele edebilmek ve
kamuoyunda karsit bir biling olusturabilmek amaciyla resmi mezhep konumundaki Siinniligin
gliclendirilmesine ihtiya¢ duymustur. Bu ¢ergevede anti-Sii nitelikte soylemler gelistirilmis, Sif
inanclarini tanitan eserler toplatilarak dolasimdan kaldirilmis ve toplum i¢inde ortaya ¢ikabilecek
olumsuz etkilerin bertaraf edilmesine yonelik tedbirler alinmistir.®!

Osmanli Devleti, Anadolu halkini bilin¢glendirmek ve Safevi propagandasina karsi toplumsal
direnci gliclendirmek amaciyla hem halk hem de devlet nezdinde ilmi ve sosyal itibara sahip
alimlerden istifade etmistir. Bu Alimler, Imamiyye Siasi'nin islAm dis1 veya bid‘at olarak deger-
lendirilen bazi unsurlari biinyesinde barindirdigini ortaya koymayi amaclayan risaleler kaleme
almiglardir. Bu ilim adamlar: arasinda Mirza Mahdim miithim bir konuma sahiptir. Stinni bir
miiellif olan Mirza Mahd{im, sz konusu gelismelere kayitsiz kalmayarak Islam timmeti icerisin-
de ortaya ¢ikmasi muhtemel fitne ve ayrismalari1 6nlemeyi hedeflemistir. Bu dogrultuda, genel
olarak Siilige, 6zel olarak ise Imamiyye Siasi'na karsi Kitdbu’n-Nevdkid adli eserini telif etmigtir.”

Mahd{im, Safevi Devleti'nde iki sah donemine taniklik etmis ve bu siirecte meydana gelen
siyasi ve toplumsal gelismeleri yakindan miisahede etmis bir alimdir. Sah II. Ismail’in vefatinin
ardindan Osmanli topraklarina gelerek buraya yerlesmis ve hayatinin sonuna kadar bu cografyada
yasamistir. Osmanli Devleti'nin ¢esitli vilayetlerinde kadilik ve miiderrislik gérevlerinde bulunan
Mahd{im, Imamiyye Sias’'nin -kendi ifadesiyle Rafizilerin- asirilik olarak degerlendirdigi séylem
ve uygulamalarina karsi ilmi mahiyette cevaplara ilaveten bu baglamda elestirel degerlendirme-
lerde bulunmustur.[%

Mahddm’un $ii-Stinni iliskilerindeki belirgin roliine ragmen, hakkinda yapilan akademik ¢alis-
malar olduk¢a sinirhidir. Onunla ilgili olarak ingilizce kaleme alinmis yalmzca bir doktora tezi, bir
yiiksek lisans tezi ve iki makale bulunmaktadir. Ayrica Arapg¢a yazilmis bir ytiiksek lisans tezi mev-
cuttur. Bunlara ek olarak, Mahdiim hakkinda Arapga dilinde hazirlanmis az sayidaki kisa risale ve
kitap tanitimi niteligindeki ¢alismalar da literatiirde yer almaktadir. Bununla birlikte, 6zellikle Sii
cevreler tarafindan telif edilen ve Mahdlim'u elestirel bir bakis acisiyla ele alan ¢ok sayida Farsca
eserin bulundugu goériilmektedir. Her ne kadar Mahdim’un Imamiyye Slasi'na yonelik elestirile-
rinde isledigi konu basliklar1 iizerine daha dnce ¢esitli calismalar yapilmis olsa da, muellifin kendi
doneminde meydana gelen olaylari bizzat sahitligine dayanan bir perspektiften ele almasi ayrica

[71 Ali Seriati, Ali Siast Safevi Sias, ¢ev. Feyzullah Artinli (Istanbul: Yénelis Yayinlari, 1990), 198.

[8] Bekir Kiitiikkoglu, Osmanh-Iran Siyasi Miinasebetleri (1578-1590) (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1962), 1/12.

[9] Halil ibrahim Bulut, Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanin Rolii: Kemal Pasazade Ornegi, Dini Arastirmalar Dergisi
7/21(2005), 179-195.

[10] Mirza Mahdm, el-Hasani el-Hiseyni es-Serif el-Ciircani es-$irazi ibn Seyyid Serif Mu‘uniddin, Kitdbu’n-Nevdkid li-Zuhi-
ri’r-Ravafid (Istanbul: Topkapi Kiitiphanesi, IIl Ahmed, 001828), 8a.
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onem tasimaktadi.'! Zira Mahd{im, s6z konusu meseleleri degerlendirirken IslAm iimmeti icindeki
ayrilik ve parcalanma riskini bertaraf etmeye caba gostermekle hem Ehl-i Siinnet mensuplarinin
hem de Sii topluluklarin dogru bir istikamet iizere kalmalarini temin etmeye yonelik ciddi bir gayret
ortaya koymustur. Miiellif, bu cabalar1 ger¢eklestirirken herhangi bir diinyevi beklenti tasimadigini,
tek gayesinin Allah rizasini kazanmak oldugunu eserinde bir¢ok kez vurgulamigtir.

Bu inceleme, Mahd(im’un imamiyye firkasina iliskin degerlendirme ve tespitlerini ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Calismanin temel hedefi bu olmakla birlikte, s6z konusu firkanin
daha saglikli bicimde anlasilmasina katki saglamasi ve bu alanda arastirma yapacak 6grenci
ile akademisyenlere yol gosterici nitelikte bir kaynak sunmasi bakimindan literatiire 6nemli
bir katki saglayacagi degerlendirilmektedir. Mahdim'un eserinin 6zgiin nitelikte tarihi bilgiler
ihtiva etmesi de ¢alismanin dikkat ¢ekici yonlerinden biridir. Bu baglamda, konu {lizerine yeterli
diizeyde arastirma yapilmamis olmasi ve Mahdim hakkinda mevcut calismalarin sinirli olusu
dikkate alindiginda, bu incelemenin literatiirdeki belirgin bir boslugu doldurarak alana degerli
bir katki sunacagi diistiniilmektedir.

Mahdim’un imamiyye’ye yonelttigi elestirilere gecmeden 6nce miiellifin hayat1 ve ilmi kisiligi
kisaca ele alinacak, ardindan imamiyye Sias’’na yonelik tenkitleri bes bashk altinda incelenecektir.
Bu basliklarda konunun kavramsal cercevesi ¢izilecek, Sil 6gretisinin ilgili meseleye dair goriisleri
ile miiellifin reddiyeleri aktarilacak ve konular kisaca degerlendirilecektir.

1. Miiellif Mirza Mahd(im ve Kitabu'n-Nevakid isimli Calismasi

Miiellif, eserlerinde adin1 el-Haseni el-Hiiseyni es-Serif el-Curcani es-Sirazi ibn Seyyid Serif,
Mu‘iniiddin Esref seklinde kaydetmektedir."? 947/1540 yilinda iran’in Siraz sehrinde dogmus
olup, soyunu Hz. Peygamber’e kadar ulastirmaktadir. ilim tahsilini basta amcasi olmak iizere
Yemenli alimlerden fikih, usil, hadis, tefsir, tarih, edebiyat ve siir gibi bir¢ok ilimi alanda tema-
ylz etmistir. Cagdaslar1 tarafindan, cesitli ilimlerde derinlik sahibi oldugu ve miizakerelerinin
etkileyici oldugu ifade edilmektedir. Osmanli Devleti'nin 6nemli merkezleri olan Mekke, Medine
ve Istanbul’da kadilik gorevlerinde bulunmustur. 8 Muharrem 996 / 9 Aralik 1587 tarihinde
Mekke’de vefat etmigtir.3!

Miiellif, kiiciik yasta Kur’an-1 Kerim'i hifzetmis ve donemin taninmis alimlerinden tefsir, hadis
ve diger dini ilimleri tahsil etmistir. Ayrica mezheplerin usil ve fiiriuna dair egitim alarak meshur
ve sahih hadis kaynaklarini tedris ederek bu alanlarda icazet elde etmistir. Edebiyat, ins3, tarih ve
akaid gibi alanlarda da gérmiis oldugu egitimin yani sira farkli mezhepler tizerine derinlemesine
arastirmalar yapmistir.*¥ Onun en hacimli ve en ¢ok taninan eseri en-Nevdkid adli galismasidir.
Bu eser, miiellifin ilmi sahsiyetinin sekillenmesinde ve taninmasinda énemli bir yere sahiptir.

Miiellif, eserini ilk olarak yasadig1 Iran topraklarinda telif etmeye baslamis, Rafizi cevrelerden
gordugl baski ve kotii muamele sebebiyle calismasini orada tamamlama imkéani bulamamistir.*!

[11] Rumeysa Nur Sahin, Mirza Makhdum between Two Worlds: A Safavid Sadr in The Ottoman Worlds and His Refutation
of the Qizilbash Beliefs (Istanbul: Istanbul Sehir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 25;
Shohreh Gholsorkhi, “Ismail Il and Mirza Makhdum Sharifi: An Interlude in Safavid History”, International Journal
of Middle East Studies. 1994;26(3):477-488. doi:10.1017/5002074380006075X.; Ghereghlou Kioumars,"A Safavid
Bureaucrat in the Ottoman World: Mirza Makhdum Sharifi Shirazi and the Quest for Upward Mobility in the Ilmiye
Hierarchy/Osmanli Diinyasinda Bir Safavi Buirokrati: Mirza Mahd{im Serif es-Sirazi ve Ilmiye Hiyerarsisinde Yiikselis
Arayis1”, Osmanli Arastirmalari 53, no. 53 (December 2018): 153-94. https://doi.org/10.18589/0a.631995; Rosemary
Stanfield, “Mirza Makhdum Sharifi: A 16th century Sunni sadr at the Safavid Court’, New York University, Graduate School
of Arts and Sciences (1993), 318.

[12] Mahdtm, Kitabu'n-Nevakid, 8a.

[13] Mahdam, Kitabu’n-Nevakid, 9a.

[14] Mahdtm, Kitdbu'n-Nevakid, 9b.

[15] Mahdlm, Kitdbu'n-Nevakid, 9a.
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Osmanl Devleti'ne sigindiktan sonra eserini tamamlama firsatina kavusmustur. Mahdtim, s6z
konusu calismasini yaklasik bir aylik kisa bir siire icerisinde tamamlamistir.[*®!

Eserde, Sultan III. Murad basta olmak tizere donemin 6nde gelen devlet adamlarindan Sinan
Pasa, Riistem Pasa ve iskender Pasa’ya dualarda bulunulmustur.’”! Ayrica miiellif, eserinde
Imamu’l-Harameyn, Sehristani, Fahreddin er-Razi, et-Teftazani ve bilhassa dedesi Seyyid Serif
Ciircani gibi alimlerin goriis ve eserlerine siklikla atifta bulunmustur.!*®)

Mahdlm, Kitdbu’'n-Nevdkid'in telif gerekgesini, Sirdz merkezli Rafizilerin sdylem ve uygula-
malarina baglamaktadir. Eserini, 6zellikle isnaaseriyye Rafizilerini reddetmek amaciyla kaleme
aldigini agikca ifade etmektedir. Ona gore bu ziimre, miiminlere karsi diismanlik beslemekte ve
Islam devletini ifsat etmek maksadiyla farkli bolgelere yayllmaktadir. Miiellif, kendi ifadesiyle
fesadin yayginlastig1 bir donemde, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat anlayisini ortaya koyan ve basiret
sahibi kimselere fayda saglamay1 hedefleyen bir risale telif etmeyi gerekli gormiistii.l*!

Miiellif, en-Nevdkid adli eserinde Rafizilerin hemen hemen biitiin goriislerini kapsamli bicimde
ele almistir. Bu cercevede Imamiyye Siasi’nin ileri siirdiigii iddialari tenkit etmis, onlarin gériisle-
rine karsi alternatif bilgiler sunarak dogru kabul ettigi yaklasimi ortaya koymaya calismistir. S6z
konusu iddia ve goriisleri temellendirirken 6nce nakli, ardindan akli delillere basvurma yolunu
tercih etmistir. Eserde ayrica sahabenin fazileti, Dort Halife, Ehl-i Beyt, Ensar, Muhacirin, Ridvan
Biati'na katilanlar ile cennetle miijdelenen on sahabenin istiinliikleri ele alinmistir. Miiellif,
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in hak mezhep oldugunu vurgulamis ve bu mezhebin inan¢ esaslarinin
dogrulugunu agiklamaya ¢alismistir. Bunun yani sira, lanetleme geleneginin mahzurlarina dair
degerlendirmelere de yer vermistir. Kitabin ek boliimiinde ise inang esaslar1 ayrintili bir sekilde
ele alinmistir.

Miiellif, anlatimini zenginlestirmek amaciyla eser boyunca yer yer Farsca beyitlere, aciklama-
lara, hikayelere, tembih ve tefhimlere, latif nakillere ve isaretlere yer vermistir. Calismanin ikmal
faslinda ise miiellifin hayati, hocalari ve diger eserleri ele alinarak inceleme tamamlanmistir.(”

2. Mirza Mahdm’un imamiyye Siasi’ni Elestirdigi Bazi Meseleler

Miiellif, en-Nevdkid adl eserinde Iimamiyye Siasi'na yonelik otuzdan fazla elestiri yoneltmistir.
Ancak bu ¢alismanin kapsami geregi, soz konusu elestirilerin tamamini ayrintili bicimde ele al-
mak miimkiin degildir. Bu nedenle inceleme, Mahdlim'un tizerinde 6zellikle durdugu bes temel
meseleyle sinirlandirilmistir. Ele alinan konular asagida siralanacaktir.

2.1. Hz. Ali'nin Kizi Ummdii Giilsiim’e Zina isnad Edilmesi Meselesi

Siinni kaynaklara gore, Hz. Omer, Hz. Peygamber ile akrabalik baglarin giiclendirmek ve bu
vesileyle bereket ve seref elde etmek amaciyla Hz. Ali’'nin kizi Ummii Giilsiim ile evlenmek is-
temis, Hz. Ali de kizin1 Hz. Omer ile evlendirmistir.?!! Ehl-i Siinnet anlayisin1 benimseyen Mirza
Mahdiim’a gore de Hz. Ali, kizin1 Hz. Omer b. Hattab ile hilafeti ddbneminde evlendirmistir. Mah-
dlim, eger Hz. Omer o6zellikle hilafet konusunda batil bir yolda olsaydi, Hz. Ali'nin onu kizina

[16] Mahdlm, Kitdbu'n-Nevakid, 14b.

[17] Mahdim, Kitdbu'n-Nevdkid, 9b.

[18] Mahdlm, Kitabu'n-Nevakid, 10a.

[19] Mahddm, Kitabu'n-Nevakid, 9a; bk. Ghereghlou, “A Safavid Bureaucrat in the Ottoman World: Mirza Makhdum Sharifi
Shirazi and the Quest for Upward Mobility in the Ilmiye Hierarchy/Osmanli Diinyasinda Bir Safavi Biirokrati: Mirza
Mahdiim Serif es-Sirazi ve Ilmiye Hiyerarsisinde Yiikselis Arayis1”, 153-94.

[20] Mahdtm, Kitabu’'n-Nevakid, 14a-16a.

[21] Sibli Numani, el-Fartk, Hz. Omer ve Devlet [daresi, gev. Talip Yasar Alp (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1407 /1986), 4/389-390.
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es olarak vermeyecegini ve damadi yapmayacagini vurgular. Zira hilafet, Islim toplumunda en
onemli gorevlerden biridir ve bu makamda zultiim islemek biiyiik giinahlardan sayilmaktadir.
Ayni gerekge ile Hz. Peygamber’in de kizin1 Hz. Osman ile evlendirmeyecegi ifade edilmektedir.??!

Imamiyye Siasi agisindan ise bu evlilik siradan bir olay olarak goriilmemektedir. Zira evlilik,
bir taraftan hilafeti gasp etmekle suclanan Hz. Omer’i diger taraftan Hz. Ali'nin kiz1 ve Hz. Pey-
gamber’in torunu Ummii Giilsiim’ii kapsamaktadir. Baz1 $ia gevrelerine gére Hz. Peygamber kizini
Hz. Omer ile onun miirted olmadan, kiifre diismeden ve inat etmeden énce evlendirmistir.’®! Bu
durum, $11 muellifler agisindan ciddi bir ¢ikmaz yaratmis ve s6z konusu evlilige cesitli teviller
getirilmesine, takiyeye?! basvurulmasina, benzetmeler yapilmasina veya bazi durumlarda evli-
ligin inkar edilmesine yol agmistir. Bu yaklasim, Rafizilerin Hz. Peygamber’in ge¢mis ve gelecek
durumlarindan vahiy yoluyla haberdar olduklarini varsayip, irz meselelerinin ciddiyetini g6z
ardi ettiklerini gostermektedir.?*!

Mahdm'un elestirisine gegmeden dnce, miiellifin bu iddialar1 iki agidan ele aldigini belirtmek
gerekir. Birincisi, s6z konusu iddialarin Hz. Peygamber’e, damadi Hz. Ali'ye ve onun soyundan
gelen Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e, dolayisiyla Ehl-i Beyt'e yakismadigidir. Ikincisi, Cafer-i Sadik’tan
aktarilan bazi iddialarin Mahdlim’a gore kendisine yapilmis bir iftira niteligi tasidigidir.

Mahd@im, Rafizileri giinaha siiriikleyen temel yanlis ve tutarsizliklardan birinin, Hz. Fatima ve
Hz. Al’den olan Ummii Giilsiim’iin zin ettigini ve bu durumu Hz. Ali ile Hz. Hiiseyin’in de bildi-
gini iddia etmek oldugunu belirtir. Miiellif, Rafizllerin inanc ve siyasi goriislerini mesra kilmak
amaciyla masum Ummii Giilsiim’ii ¢irkin bir isnadin nesnesi haline getirdiklerini vurgular. Bu
iftiray1 dillendirenler iddialarini dyle ileri tasimislardir ki Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’in de s6z konusu
durumu bildigi ileri stiriilmiistiir Mahd{im ve diger 6nde gelen Siinni alimler,?* bu tiir iddialara
siddetle reddetmis, bunu yalnizca tutarsiz bir yaklasim olarak degil, ayn1 zamanda vicdanlari
sizlatan ahlaki bir iftira olarak degerlendirmislerdir.?”

Miiellif, bu konuya iliskin olarak bazi $ii alimlerin eserlerinden deliller sunmus ve 6zellikle
Murtaza ile Ibnu’l-Mutahhar’in metinlerindeki ifadelerin dikkat ¢ekici oldugunu belirtmistir. Zira
bu kaynaklara gore, Hz. Osman’da oldugu gibi Hz. Ali'nin kizin1 Halife Omer’e vermesi de siyasi
bir zorluk déoneminde gerceklesmis bir nikdhtir. Bu evlilik, bir mecburiyetin ve takiyyenin teza-
hiirii olarak degerlendirilmistir. Baz1 Sii alimler, s6z konusu takiyyenin imamet meselesindeki
takiyyeden bile daha derin bir mahiyet tasidigini ifade etmislerdir.?®!

Bu hassas konu bir giin Imam Cafer-i SAdik’a soruldugunda, gozlerinde gegmisin hiiznii ve se-
sinde kirilgan bir sitemle sdyle demistir: “Siiphesiz ki o, bizden gasp edilen ilk ferctir” Mahdim’a
gore, bu soz evlilikten ziyade bir aciyl, kaybi ve kirllmay ifade etmektedir. Ummii Giilsiim’e isnad
edilen bu ¢irkin iddia, immetin vicdaninda tarihsel bir muhasebe olarak yanki bulmustur.*’!

Mirza Mahddm, Hz. Ali’nin kizi1 Ummii Giilsim’e yonelik zina isnadini reddederken hem nakli
hem de akli delillere basvurmustur. Nakli deliller kapsaminda, Stinni kaynaklar Hz. Ali’nin kizin

[22] Mehmet Nur Akdogan, Hz. Omer'in Ummii Kiilsam Bt. Ali le Evliligi Baglaminda Sif-imami Kaynaklarin Omer Algisi,
Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu, ed. Ali Aksu, 2/2 (Sivas 2018), 400-416.

[23] Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Makstid Al el-Meclisi, Biharu'l-envar (Beyrut: Miiessesetii’l-Vefa,1403/1983),17/93.
[24] Mahdim, Kitdbu’'n-Nevakid, 72a.
[25] Akdogan, Hz. Omer’in Ummii Kiilsim Bt. Ali [le EVliligi Baglaminda Sii-imami Kaynaklarin Omer Algisi, 400-416.

[26] Muhammad ibn Saad, Kitab et-Tabaqat al-Kabir, vol. 3. Translated by Bewley, A. (2013). The Companions of Badr, p. 204.
London: Ta-Ha Publishers; Mus‘ab b. Abdullah ez-Ziibeyri, Nesebii Kureys, nsr. E. Lévi Provencal, Kahire: y.y.,, 1402/1982),
349.

[27] Mahdam, Kitabu’n-Nevakid, 72b.
[28] Meclisi, Biharu’l-Envdr, 92.
[29] Mahdam, Kitabu’n-Nevdkid, 87a.
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Hz. Omer b. Hattab ile evlendirdigini ve bu evliligin Hicrl 17. yilinin ZilkAde ayinda gerceklesti-
gini aktarmaktadir. Bu evlilik dénemin kosullari cercevesinde dogal ve mesru bir nikah olarak
goriilmektedir.*” Ayni zamanda Sii kaynaklarda da, Murtaza ve ibnu’l-Mutahhar gibi alimlerin
soz konusu evliligi siyasi baski veya takiyye baglaminda degerlendirdigi goriilmektedir.2* Bu
cercevede, Imam Cafer-i SAdik’a atfedilen “Siiphesiz ki o, bizden gasp edilen ilk ferctir” ifadesi,
evliligin mesruiyetini degil, siyasi ve tarihi baglamdaki kaybi isaret etmektedir.

AKIi deliller bakimindan Mahd{im hilafet makaminin islAm toplumunda en yiiksek ve en énemli
gorevlerden biri oldugunu vurgulayarak “Eger Hz. Omer batil bir yolda olsaydi, Hz. Ali’nin onu
kizina es olarak vermesi mantiksal olarak miimkiin olamazdi” der. Benzer sekilde Hz. Peygam-
ber’in de Hz. Osman ile kizin1 evlendirmesi, bu mantig1 destekler. Ayrica, Mahdiim’a gére Ummii
Giilstim’e isnad edilen bu cirkin iddia, inang ve siyasi mesruiyet saglama amaciyla uydurulmus
olup hem mantiken hem de ahlaken tutarsizdir. Bu yoniiyle vicdanlar sizlatan bir iftiradir.

Miiellif’in bu goriisii, geleneksel Siinni kaynaklarin Ummii Giilsiim’iin hayati ve evlilikleriyle ilgili
rivayetlerini dikkate alan anlayisla paraleldir. Ornegin saygin Siinni ve tarihi kaynaklarda Ummii
Gillsiim’iin Hz. Alf ve Hz. Fattma’'nin kiz1 oldugu, halife Hz. Omer ibn Hattab ile evlendirildigi ya
da evlendirilmis olduguna dair rivayetlerin bulundugu rivayet edilmektedir.?? Dolayisiyla miiellif
ve benimsedigi metodoloji agisindan, Ummii Giilsiim’e atfedilen zina isnad tarihi gerceklikten
uzak olup inang, akil ve ahlak ilkeleriyle de bagdasmamaktadir. Bu tiir iftiralarin reddi zaruridir.

Mahd@im, Allah’in vahyiyle Ehl-i Beyt fertlerinin giinah ve kirden arindirildigini ve tertemiz
kilindigini vurgular. Ona gore, Kur’an’da miibalaga ile ifade edilen bu temizlik, Ehl-i Beyt'in iistiin
makamlarinin bir gostergesidir. Buna ragmen, bazi kesimler (Rafiziler) bu kisilere yonelik ¢irkin
isnatlarda bulunmakta ve onlar1 haksiz sekilde elestirmektedir. Mahd{im, bu tiir iftiralarin Hz.
Muhammed’in niibiivvetine, Hz. Ali'nin ve ¢ocuklarinin imametine aykiri oldugunu, basiretli ve
kalbi selim bir miiminin bu sézlerin asilsizligini fark etmemesinin miimkiin olmadigini belirtir.
Ornek olarak Ummii Giilsiim’ii ele alan Mahd{im, onun Hz. Peygamber’in kizi olarak soyunun devam
eden dnemli bir sahsiyet oldugunu ve kocasinin da Peygamber’in kardesi olarak saygin bir konuma
sahip bulundugunu belirtir. Cocuklar1 ise cennet ehli gencleri arasinda saygi goren kimselerdir.
Mahdi{im’a gore, Ehl-i Beyt'in bu iistiin nitelikleri, tathir ayeti ve diger ayet-hadislerde acikca ifade
edilmistir ve onlara yonelik iftiralar hem metin hem de mantik agisindan kabul edilemez.?

Mahd@im ayrica, bir imamin kizina veya kiz kardesine iftira atilmasi veya cinsel saldir1 iddiala-
rinin mantiksal ve fitrf acidan miimkiin olamayacagini vurgular. Ona gore, yaygin olan miistakim
her fitrata gore Allah, mahliikatin en sevimlisinin kizinin kiziyla zina edilmesini caiz goren birinin
peygamberligine razi olmaz. Ayrica onu zinadan hamile birakan biri ile kiz1 arasina girmeyip
engellemeyen birinin Allah’in Aslani olmasina da izin vermez. Bdyle bir seyin torununun veya
kizinin basina gelmesine razi olan kimse, dogru bir peygamber olmayip yalanci bir uyaricidir
veya galip bir aslan olmayip maglup bir tilkidir.%

Mahdi{im, bosanmis bir kadina veya peygamber torununa zina isnadinin hic¢bir sekilde kabul
edilemeyecegini vurgular. Ona gore, Allah herhangi bir peygamberin esiyle zina iliskisinin caiz

[30] Aktas Omer, “Kii¢iik Yasta Evlilik Tartismalar1 Baglaminda Hz. Omer’in Ummii Kiilsim bint Ali ile Evlenmesi: Klasik
[slam Tarih Kaynaklar1 Cercevesinde Bir Degerlendirme,” UMDE Dini Tetkikler Dergisi 7 /2 (2024), 173-200.

[31] Sayyid Ali al-Husayni al-Milani, A Critical Assessment of Umm Kulthiim’s Marriage to Umar, ¢ev. Jawid Akbari, Print
length: 90 pages, Publication date: May 13, 2025, ISBN-13: 979-8316623761.

[32] Huriye Marty, “Ummii Kiilsim Bint Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul TDV Yayinlari, 2012 42/
323-324.

[33] Mahdim, Kitdbu'n-Nevdkid, 87a-87b; Ayrica bk. Mustafa Oztiirk, Sii ve Siinni Miifessirlere Gore Ehl-i Beyt Kavrami,
Marife 4/3 (Kis 2004), 37-52.

[34] Mahdam, Kitabu’n-Nevdkid, 88/a.
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olmadigini hiitkmetmisken, son peygamberin torununa bdéyle bir iftiranin reva gériilmesi man-
tiksal ve fitri olarak imkansizdir. Mahd{im, ¢ocukluk baginin hi¢bir zaman kopmadigini ve sug
isnadinin Ehl-i Beyt'in tathir ve masumiyet anlayisi ile tamamen ¢elistigini belirtir. Bu baglamda
Hz. Muhammed’in niibiivveti, Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin'in imameti, Ummii Giilsiim’iin tahareti
ve Hz. Fatima’'nin masumiyeti g6z 6niine alindiginda, s6z konusu iddialarin sahibinin Allah, Pey-
gamber ve ahiret inancini inkar etmis olmasi gerektigini ifade eder.!

Mahd{im, bu tiir iftiralarin Imamiyye mezhebine diismanlik anlamina geldigini vurgular ve sz
konusu iddialar1 aklin alay konusu ve mantigin reddettigi bir durum olarak degerlendirir. Ona
gore, insanin cin kiligina girdigi veya iftira ettigi iddiasi, temiz ve pak olan birinin zina ettigini
soylemek kadar kabul edilemezdir. Ayrica Mahd(m, bu tiir iddialarin agikliga kavusmasinin
kiciik bir ilahi inayet ile miimkiin olabilecegini, aksi halde bu iddialarin mahzurlu ve dayaniksiz
oldugunu belirtir.2®

Mahd@im, Rafizilerin ileri stirdiigii bazi sorular1 da elestirir. Hayber kapisini yerinden soken
kisinin Hz. Ali oldugunu veya Ehl-i Beyt'in gaybl haberlerini yalnizca Allah’a yakin olmalarina
baglamayi sorgulayan bu sorularin hem nakil hem akil yolunu kapattigini ve bu iddialar1 kehanet
ve cin kaynakh bilgilerle aciklamanin mantiksal bir tutarsizlik oldugunu ifade eder.?”! Ozetle,
Mahd{im’'un yaklasimi Ehl-i Beyt'in masumiyeti ve tahareti lizerine kurulu olup, iftiralar1 hem
metin hem de akil baglaminda reddeden, delil temelli bir degerlendirme sunmaktadir.

Mahd{m, bu meseleyle ilgili olarak Rafizilerin 6nde gelenlerinden Muhammed et-Tereke ile
goristiigiinii, onun Ustiin bir zekaya ve yliksek bir karaktere sahip oldugunu belirttikten sonra,
kendisinin baslangi¢ta doniisiim (tesahhus) goriisiinii savundugunu, bir miiddet sonra ise bu
goriisten vazgecerek onu garip buldugunu ve reddettigini aktarmaktadir. Mahdim, Muhammed
et-Tereke’nin Murtaza’dan nakledilen goriise benzer sekilde, s6z konusu zina ithamini kabul etmesi
gerektigini sdyledigini, ancak bu ifadeden hemen sonra diisiinceli bir tavra biirtiniip uzun stire
basini 6niine egdigini ve nihayet séyle dedigini nakleder: “Omer’in kafir oldugunu séylememiz
gerekli degildir. Onun hilafeti gasp eden zalim biri oldugunu séylememiz yeterlidir.”

Mahdim, Muhammed et-Tereke'nin bu sozlerinin yeni bir iddia olduguna, zira Iimamiyye alimle-
rinin, acik naslar (nusus-u celiyye) 1s181nda Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’den hemen sonra kesintisiz
bicimde halife ve imam olduguna dair icma ettiklerini ifade eder. Gadir ve Menzile hadislerinin
bu agik naslar arasinda yer aldigini belirten Mahd@im, bu tiir naslardan yalnizca birka¢ini degil,
bunlardan bir tanesini bile inkar eden kimsenin kiifre diiseceginin kabul edildigini, ayrica bu
hususa dair yazili icmanin biitiin Imamiyye alimleri tarafindan nakledildigini ve bunun gizli bir
bilgi olmadigini vurgulamaktadir.®®

Mahd@im, Allah’a yemin ederek Muhammed et-Tereke’nin bu gii¢clii mukaddimeler karsisin-
da derin bir sarsint1 yasadigini, onlara cevap verecek takatinin kalmadigini, tabiat-1 selimenin
reddettigi bir inadin artik kendisinde devam etmedigini ve biiyiik bir siiphe icinde sessizlige
biirtindigint ifade eder. Bunun ardindan Mahd{im, seytanin insanoglu i¢in apagik bir diisman
oldugunu hatirlatarak, Muhammed et-Tereke’nin mezheple ilgili olarak kendisiyle yapmis oldugu
konusmay1 kadin ve ¢ocuklarin sozlerine benzer bir tislup ve zayiflikla sonlandirdigini kaydeder.%!
Mahd@im, bu durumu su ifadelerle aktarmaktadir:

[35] Mahdam, Kitdabu’n-Nevdkid, 88/a.
[36] Mahdtim, Kitabu’'n-Nevakid, 88 /b.
[37] Mahdim, Kitdbu'n-Nevdkid, 88/a.
[38] Mahdlm, Kitabu'n-Nevakid, 89a.
[39] Mahdam, Kitabu’n-Nevakid, 89b.
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“Ben imametin baskalarina degil sadece senin dedelerine ait oldugunu soyliiyorum. Eger sen
bunu kabul etmeyeceksen sen ve dedelerin bilir. Ne kadar gariptir ki, Hz. Ali'nin soyundan
gelen biri Hz. Ali'"den ayrilip, Omer’in hilafetini siddetle savunuyor. Onlar1 sevmek ile onlarin
halife olmasi arasinda bizim itikadimiza gore bir celiski olmadigini ona anlatmaktan aciz
kaldim. Hz. ibrahim’in peygamberligini kabul etmek, Hz. M{isA’nin peygamberligini inkar
etmeyi nasil gerektirmiyorsa, Hz. Far(ik’un hilafetini kabul etmek de Hz. Murtaza’nin hila-
fetini reddetmeyi gerektirmez. Evet, bu, Yezid'in imametini savunan kisiyi reddetmek i¢in
soylenebilir. Mii'minlerin Emiri'nin bulundugu bir donemde Muaviye’'nin halife oldugunu
soyleyen kisiye de bunlarin sdéylenmesinde bir sakinca yoktur. Ancak bu tiir konular hak-
kinda konusmak, saadet ehli insanlarin ahlakindan degildir. En bilgini, anlayislisi, insaflisi
ve iyileri boyle ise digerlerinin hallerini sen kiyasla. Sikdyet Allah’adir.”*"

Mahd@im, Rafizilerin Ehl-i Beyt'ten olan temiz ve pak erkek ve kadinlar hakkinda bdyle biiytik
bir noksanlig1 caiz gérmelerinin, kalplerindeki hastaligin bir gostergesi oldugunu ifade etmek-
tedir. Ona gore Seyhayn’a-0zellikle de miimin ile miinafigin sevgi veya nefretle imtihan edildigi
Hz. Fartk’a-duyduklar: nefretin agir basmasi, onlarin aleyhine olan bir durumdur. Mahdim’a
gore, farz edelim ki Hz. Peygamber’in, imamlarin ve asfiyadan olan zatlarin hasa facir olmalari
ile ilk ti¢ halifenin-hatta onlardan birinin-ebrar arasinda sayilmasi ihtimali karsi karsiya gelse,
Rafiziler kendileri icin ikinciyi degil birincisini tercih ederler. Ona gore bu tutum, Kahhar olan
Allah’in tizerlerine indirdigi bir gazabin tezahtiridir.

MahdOm’un yukaridaki ifadelerinden, Hz. Peygamber, Ehl-i Beyt ve sahdbe hakkinda ytice Allah
tarafindan 6vgii iceren birtakim ayetler nazil olmasina ragmen, imamiyye Stasi'nin kalplerinde-
ki kin ve nefret sebebiyle bu seckin ziimreye siirekli saldirdiklarinin anlasildig1 gortilmektedir.
Mahd@im’a gore bu tavir, onlarin aleyhine sonu¢ doguran ve kendileri i¢in zararl bir durumdur.
Nitekim bu tutumlarindan vazge¢medikleri takdirde akibetlerinin kotii olacagi agiktir. Ayrica
nasil bir hitkkme varacaklari hususunda tutarl bir tavir sergilemedikleri ifade edilmektedir. Zira
bir mecliste tartisilan bir meselede goriislerinin ani sekilde degistigi ve sabit bir yaklasim or-
taya koyamadiklar1 dikkat cekmektedir. Bu durum onlarin giiliing bir konuma diismelerine ve
kendilerine duyulan giivenin zayiflamasina yol agmaktadir. Bunun yaninda Imamiyye Siasi’nin
takiyye doktrini, bircok firka ve bazi Sii bilginler nezdinde onlar1 “yalancilikla” itham edilen bir
topluluk haline getirmistir. Mahdim’a goére bu da mezhebin epistemolojik giivenilirligini zede-
leyen 6nemli bir unsurdur.**

Mahdim’un imamiyye Slasr’na yonelik elestirileri, yalmizca sahsi veya miinferit bir yaklagim
olmayip klasik Stinni kelam ve firak literatiiriinde genis bicimde paylasilan bir ¢izginin devami
niteligindedir. Nitekim Imamiyye’nin sahabenin biiyiik cogunlugunu adalet vasfindan diisiiren
yaklasiminin, Kur’an’da Muhacir ve Ensar’in topluca 6viilmesi ve Biatii'r-Ridvan ehlinin ilahi rizaya
mazhar kilinmas gibi agik naslarla bagdasmadig1 hususu, Bagdadi, ibn Hazm ve ibn Teymiyye gibi
alimler tarafindan da vurgulanmisti.*?! Ayni sekilde Seyhayn’in faziletine dair hadislerin miitevatir
manevi seviyesine ulastig1 ve 6zellikle Hz. Omer’e yénelik diismanligin, Siinni miielliflerce iman-
nifak ayriminda problemli bir gosterge olarak yorumlandigi gériilmektedir.**! Takiyye doktrinine

[40] Mahd(m, Kitdbu’'n-Nevdkid, 89b.

[41] Mahdlm, Kitabu'n-Nevakid, 89b.

[42] EbG Mansir Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temim1 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Kahire: Dart’l-Ma'rifa,
ts.), 284-290; EbGt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva’ (Beyrut:
Dari'l-Cil, 1416/1996), 4/138-145.

[43] Ebh Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buharf, el-CAmi‘u’s-sahih (Beyrut: Dar Ibn Kesir, 1422/2002),
“Fez&’ili’'s-sahdbe”, 5; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc b. Miislim el-Kuseyri, el-Cami‘u’s-sahth (Beyrut: Dar Thyd’i't-Tiiras,
ts.), “Fez&’ili's-sahabe”, 221; Ebt’l-Abbas Tak_lyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Min-
hdcii’s-siinne en-nebeviyye (Riyad: Cami‘atii’l-Imam, 1406/1986), 2/65-70.
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yoneltilen epistemolojik giiven elestirisi de Mahdiim’a mahsus olmayip, erken dénemden itibaren
Siinni elestirel geleneginde imamiyye’nin gériislerinde istikrarsizlik ve celiski bulundugu iddi-
asinin temel dayanaklarindan biri olmustur.** Bu ¢ercevede Mahd{im’'un degerlendirmelerinin,
kendisinden dnce ve sonra gelen bir¢ok Siinni alimin ortak kanaatiyle ortiistiiglinii, dolayisiyla
onun sdyleminin bireysel bir sertlikten ziyade, mezhepler arasi tartismalarda koklesmis bir ilmi
gelenegin yansimasi olarak okunmasi gerektigini ifade etmektedir.

2.2. Cuma Namazini ve Cemaati Terk Etmeyi Gerekli Gormeleri

Cuma namazinin farziyeti Kur’an,* siinnet!*®'ve immetin icmai ile sabittir.*”? Bu ibadetin terk
edilmesi veya diger farz namazlarin ihmal edilmesi, her ne kadar bireyin dini hassasiyetini ve
dindarlik seviyesini zedeleyen agir giinahlar arasinda yer alsa da, klasik Ehl-i siinnet anlayisina
gore kisiyi Islam dairesinin disina ¢ikarmamaktadir.*®! Bununla birlikte cuma namazinin terk
edilmesi, naslarda ac¢ik tehditlere konu edilmis ve biiytik giinahlar arasinda degerlendirilmistir.*!
Bu baglamda Mahd{im, meselenin dini ve toplumsal 6énemine binaen Rafizileri cuma namazi
ve cemaatle ibadeti terk etmeleri sebebiyle sert bir sekilde elestirmektedir. Ona gore Rafizileri
glinaha siirtikleyen temel yanlislardan biri, cuma namazini ve cemaatle namazi gerekli gérme-
meleri ve bu konuda tutarsiz bir yaklasim sergilemeleridir. Mahdim, dalalet icerisinde oldugunu
diisiindiigii Sit Alim Ibn Abdullal’in teliflerinde, Imdmiyye mezhebinin cuma namazi hususunda bu
goris lizerinde icma ettigini naklettigini, cuma namazinin sahih olabilmesi icin mutlaka masum
imamin veya onun naibinin hazir bulunmasi sartini ileri siirdiigiinii belirtmektedir. Hatta ibn
Abdullal’in, bu goriisii temellendirmek amaciyla cuma namazinin kilinmasini yasaklayan miis-
takil bir risale kaleme aldig1 ifade edilmektedir. Ote yandan zahir{ ilimlerde derin bir vukifiyete
sahip olan Zeynuddin el-Amili (6. 965/1558), sz konusu risalenin mezhepler arasi iliskileri
olumsuz yonde etkileyecegini ve Sii olmayanlara karsi kalpleri uzaklastirici bir etki doguracagini
fark etmekle bunun iizerine Ibn Abdullal'in iddialarina reddiye mahiyetinde ayr bir risale telif
etmistir. EI-Amili, bu reddiyesinde “Sen namaz kildiginda kulu bundan alikoyani gérdiin mii?”
ayetini delil olarak kullanarak ayeti yorumlarken latif bir isaretle, cuma namazini yasaklayan
kimse ile bu dyetin hakkinda nazil oldugu kisi arasinda manevi bir benzerlik ve adeta ezeli bir
irtibat bulundugunu ifade etmistir.!

Imamiyye Sias’’'nda cuma namazinin hiikmii, 6zellikle On Ikinci Imam’in gaybeti doktriniyle
baglantili olarak tartismali bir mesele olmustur. Mezhep icinde erken ve klasik donemde bazi
fakihler, cuma namazinin sahih olabilmesi icin masum imamin veya onun 6zel olarak yetkilen-
dirdigi ndibinin hazir bulunmasini sart kosmus, bu sartin gaybet doneminde gergceklesmemesi
sebebiyle cuma namazinin kilinmasini cdiz gérmemistir.*2! Bu yaklasimi benimseyen Sii alim-

[44] ibn Teymiyye, Minhdcii’s-stinne, 1/20-25; Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim. el-Milel ve’n-nihal (Beyrut: Dari’l-Ma'rifa,
1412/1992),1/146-150.

[45] el-Cuma 62/9.

[46] Nesdi, EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horaséni, es-Stinen, tsh. Ahmed Semstiddin (Beyrut: Daru’l-Kiiti-
bi’l-‘[lmiyye, 1430/2009), 2; Eb{i David Stleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen, “Salat”, nsr. Kemal
Yasuf el-Hit (Beyrut: y.y., 1409/1988), 215.

[47] Ebu Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-mebstit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1409/1989),
2/21-22.

[48] Ebti Daviid, “Salat’, 204 (No.1042).

[49] Serkan Celikan, U¢ Cuma Namazinin Terki Hakkindaki Halk Inancinin Hadis Kaynaklarindaki Yeri, flahiyat Tetkikleri
Dergisi 53 /1 (Haziran, 2020), 139-162.

[50] el-Alak 96/9-10.
[51] Mahdam, Kitabu’n-Nevakid, 124b.

[52] Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maks(id Ali. Bihdrii’l-envdr (Tahran: Daru’l-kiitiibi’l-islimiyye, 806/1404),
88,/23-30.
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lerden Abdullal, Imamiyye’nin bu goriis iizerinde icmA ettigini ileri siirmiis ve cuma namazinin
kilinmamasi gerektigini savunarak bu konuda miistakil bir risdle kaleme almistir. Buna karsilik
Zeynuddin el-Amili (6. 965/1558), s6z konusu goriisiin mezhep i¢i ve mezhepler arasi diizeyde
olumsuz sonuglar doguracagini belirterek Abdullal’a reddiye yazmis ve cuma namazinin yasak-
lanmasina karsi ¢ikmistir. Bu ihtilaf, Mahdim'un elestirilerine de yansimis, Mahdiim, Rafizileri
cuma namazinl ve cemaatle ibadeti terk etmeleri sebebiyle siddetle elestirmis ve bu tutumu
onlar1 giinaha siiriikleyen temel yanlislardan biri olarak degerlendirmistir.

ibn ‘Abdullal'in tavry, Sif ictihadi gelenegin kendi icinde ne kadar genis bir yelpazeye sahip
oldugunu ve bu konuda mezhep i¢i yeknesakhigin olusmadigini gosterir. Zeyniiddin el-Amili’nin
ona reddiye yazmasi ise ihtilafin derinligini ve Imamiyye’nin ortak bir doktrin gelistirmekte
yasadig1 zorlugu ortaya koymaktadir.

Bu mesele tarih boyunca ittifakla ¢6ziime kavusturulmus bir konu olmamistir. Sif alimler ara-
sinda cuma namazinin tamamen terk edilmesi, vacip-i tehyirf olmasi veya imamin naiblerinin
varligiyla gecerlilik kazanmasi gibi birbirinden oldukga farkli goriislerin bulunmasi, mezhep
icinde bu hususta ciddi bir goriis ayriligi oldugunu géstermektedir.

Yukarida zikredilen veriler ¢ercevesinde, imamiyye mezhebinin tamaminin cuma namazini
terk ettigi seklinde genelleyici bir yargiya varmanin isabetli olmadig1 anlasilmaktadir. Bununla
birlikte Abdullal gibi bazi ImAmiyye alimlerinin, belirli bir fikhi yoruma dayanarak cuma nama-
zinin kilinmasini caiz gérmedikleri yahut bu ibadeti fiilen gecersiz saydiklar1 gértilmektedir.
Dolayisiyla s6z konusu yaklasimin mezhebin biitiiniiyle 6zdeslestirilmesinden ziyade, imamiyye
icerisinde tarihsel siirecte etkili olmus baskin bir goriisii ve bu goriisii savunan belirli alimleri
ifade ettigi sOylenebilir.

Mahd@im, Rfizilerin ibadetlere karsi nefret, buna mukabil ma‘siyetlere kars1 sevgi tasidikla-
rini ileri siirerek su tespitte bulunmaktadir: “Onceki miictehitlerin-cuma namazi gibi yiice bir
ibadeti agikga emretmelerine ragmen-onlarin bu hitkmiiyle amel etmiyor, buna karsilik sonraki
miictehitlerin yasaklayici nitelikteki goriisleriyle amel ederek cuma namazini terk ediyorlar.>*
Mahdiim, bu elestirisini takip eden boliimde, Rafizilerin s6z konusu tutum ve inanclarinin batil
oldugunu gostermek amaciyla su ayet-i kerimeye atifta bulunmaktadir: “Ey iman edenler! Cuma
glinii namaz icin ¢cagri yapildiginda Allah’t anmaya kosun ve alisverisi birakin. Eger bilirseniz, bu
sizin icin cok hayirlidir,>%

Mahd@m, ayetteki “Eger bilirseniz” ifadesinin, Allah Teald'nin keldmini reddeden kimselerin
ortaya ¢ikardigi bid‘atlara karsi ilme sahip olan kisilere yonelik hafif bir isaret tasidigini belirtir.
Ona gore ibn ‘Abdiillal, “kétiiliigii emreden nefse” uymus, “pismanlik duymaksizin isyan eden
kisir bir fitrata” itaat etmis ve “kiyametin atesinden korkmamistir” Zira Mahdlim’a goére bu nite-
liklere sahip olmayan bir kimsenin, miit‘a nikahinin biiyiik sevap getirecegi, buna mukabil cuma
namazinin agir bir azaba sebep olacagi yoniinde fetva vermesi miimkiin degildir. Mahdtm, eles-
tirisini pekistirmek tizere su Farsca beyiti aktarir: “Eger mezhebiniz sahih, dininiz de kamil ise,
miit‘a nikahinin helal, cama namazinin terk edilmesinin helal oldugunu nasil sdyleyebilirsiniz?”*°!

Mahd{im’a gore bu degerlendirmeyi acik¢a dogrulayan husus, kaynaklarda ondan miitevatir
sekilde nakledildigi iddia edilen su uygulamadir: “Cuma giinii minbere ¢ikar, sahabeye ve Pey-
gamber’in eslerine soviilmesini emreder, kendisi de namaz kilmazdi. O glinden beri Rafizilerin
uygulamasi bu sekilde devam etmektedir.”>®

[53] Mahdam, Kitdabu’'n-Nevdkid, 124a.
[54] el-Cuma 62/9.

[55] Mahdam, Kitabu’n-Nevakid, 124b.
[56] Mahdlm, Kitabu'n-Nevakid, 124a.
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Bu kisa degerlendirmelerden sonra Mahdiim, meselenin tafsilatina su sekilde gegmektedir:

“Bunlar cuma gilinti biiyiik camide toplanir. Sonra kafir hatip minbere ¢ikarak sahabeleri kotiile-
meye ve onlara sovmeye baslar. Hutbeye, ilk Miisliiman olan ve Rasulullah ile hicret eden Hz. Eb{i
Bekir Siddik’a sonra cennetle miijdelenenlerin dokuzundan sekizine, ardindan bedenleri, bedenine
degen bedenin yanmadig1 kisiye dokunan Hz. Aise, Hz. Hafsa ve Hz. Ummii Habibe'ye, ardindan
diger bilinen sahabeye, sonra tabiine, ardindan dért imama ve diger evliyalara sovdiikten sonra
baslarlar.”'Daha sonra Allah’a hamd ve peygambere salavat ve 6giitler gelir. Hutbelerini ¢ocuksu ve
tembel bir sekilde okurlar. Hutbe tamamlanip la‘netleme zamani geldiginde tembellikleri canliliga,
sogukluklari sicakkanliliga donitisiir. Yaral kopekler gibi ulumaya ve sarhos develerin boglirmesi
gibi bogiirmeye baslarlar. Kabirlerdeki biliylik imamlarin cesetlerinin sarsilacagi sekilde iimmetin
hayirhilarini bu sekilde alcakea kotiilemeden minberden inmezler. Kisacasi gece ve giindiiz haftanin
cogunda sozleri bundan ibarettir. Ozellikle cuma giinii ve gecesinde en cirkin sozleri ve kotii isleri
yaparlar. Sah, diger sefihlerden daha kiistah¢a bir hareket yaparak sesleri manda sesi kadar ytliksek
ve glir yedi teberrai gorevlendirdi. Cuma giinii namaza cagri yapildiginda gorevlendirdiklerinden
biri, Sah’in kendi eliyle yazdig1 isimleri, Harun Resid basta olmak iizere doksandan fazla siddik
ve siddikay1 la‘netlemeye baslar. La‘netleme, Hz. Peygamberi ve mi‘raci ilk tasdik edenle devam
eder ve Mevlamiz Abdurrahman el-Camf ile son bulur. Gérevliden biri 1a‘netlenmis bu la'netleme
isini bitirince, bu yedi kisiden ikincisi birincinin biraktig1 yerden devam eder. Sonra tgiinciisi,
dordiinciisii ve yedincisine kadar ayn1 durum devam eder.*® Bu, yaklasik ikindi vaktine kadar
devam eder. Arifin zikir ve kirdat meclisinde oturdugu gibi S$ah, herkesi cevresine alarak otururdu.
Yedinci kisi son kisiyi zikrettikten sonra, oradaki hazir bulunan kafirler soylenirlerdi. Zikredi-
len yedi gorevli kisinin agzi, giimiis paralarla doldurulurdu.”*” imamiyye’nin cemaatle namazi
terk etmelerinin nedeni fasid olan ustillerinden biri olan batini adaleti sabit olmayan kimsenin
arkasinda namaz kilinamayacagi inancidir. Onlara gore bu adalet, batini ile sabit olur.® Ancak
her Rafiz1 olan kimsenin i¢i habis ve kirli oldugundan, birbirlerini inkar etmektedirler. Onlardan
hi¢ kimse bir digerinin imametini kabul etmemektedir. Onlara gore, Rafizi olmayan kimse zaten
mii’'min degildir ki, adaleti s6z konusu olsun. Bdylece cemaatle namaz kilma kapisi kapanmis oldu
ve Iblis onlar1 bu faziletten mahriim etti. Bundan dolay1 bir¢cok mescitleri; harabeye déniismiis,
hayvanlarin baglandigi, kopeklerin dogurdugu yerler haline gelmistir. Bazi mescitlerin temelleri
ayakta durmasi Ehl-i stinnet ve’l-cemaat’in ¢abasiyla olmustur. Ancak icerisinde cemaatle namaz
kilmak yasaklanmis veya sinirlandirilmistir. Oyle ki icinde sahih namaz kilmak imkansiz olmustur.
Alsilageldik olan durum, orada toplanma sebebinin, namaz kilmak ve zikir etmek yerine; sovmek,
ta’n etmek ve la‘netlemek olmasidir. Bunlar en kdmil taatleri ve en faziletli ibadetleridir. Bu firkay1
kokten sokecek ve yok edecek olan, bu gii¢lii Stileymaniye Saltanati olacaktir.[®!]

Mahd(im’un aktardig1 bu rivayetler ¢ercevesinde Rafizi/Imamiyye pratiginde lanet ve teberranin
ibadetlerin merkezine yerlestirilmesi, namaz gibi naslarla sabit temel ibadetlerin terkine veya
islevsizlesmesine yol acarak bu durum ise Ehl-i siinnet basta olmak tizere Miircie,'®* Mu‘tezile!®®!

[57] Mahdlm, Kitabu’n-Nevdkid, 124b.

[58] Mahdlm, Kitdbu’'n-Nevakid, 125a.

[59] Mahdam, Kitabu’n-Nevdkid, 125b.

[60] Mahdtm, Kitdbu'n-Nevdkid, 126a; Iimamiyye fikhina gore, cemaatle namazin terk edilmesine ya da sinirh bir bigimde
uygulanmasina yol agan temel unsurlardan biri, mezhepte “batint adalet” sarti olarak ifade edilen ilkedir. Imamiyye’nin
benimsedigi bu anlayisa gore, bir kimsenin imamet gorevini iistlenerek cemaatle namaz kildirabilmesi i¢in yalnizca
zahirde fisk izhar etmemesi, yani zahiri adalet vasfina sahip olmasi yeterli goriillmemektedir. Bunun yaninda, imam
olacak kisinin batinen de adil olmasi, bagka bir ifadeyle i¢ diinyasinda takva iizere bulunmasi ve gizli giinahlardan beri
olmasi sart kosulmaktadir.

[61] Mahdam, Kitabu’n-Nevakid, 126a.

[62] Es‘ari, Ebii'l-Hasen Alf b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘arf el-Basri, Makaldtii'l-Islamiyyin ve’htilafu’l-Musallin,
nsr. Helmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner, 1980), 1/214-216.

[63] Bk.Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, Serhu’l-Ustli’l-Hamse, nsr. Abdiilkerim
Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1416/1996), 725-728.
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ve diger itikad1 firkalar tarafindan hem ser‘1 delillere hem de limmetin icmaina aykiri gortlerek
reddedilmistir. S6z konusu firkalar, ibadetin sahihligini batini adalet ve karsilikli tekfir izerine
bina etmenin dini hayati imkansiz kildig1, cemaat bilincini ortadan kaldirdigi ve dinin asli mak-
sadina zarar verdigi kanaatinde birlesmislerdir. Bu sebeple Mahdim’un tasvir ettigi anlayis,
yalnizca Ehl-i stinnet nazarinda degil, bir¢ok itikddl mezhep nezdinde de asirilik, bid‘at ve heva
merkezli bir sapma olarak degerlendirerek Islam ibadet anlayisinin ortak ve kusatici yapisiyla
bagdasmadig vurgulanmigtir.[64

2.3. Kibleyi Tahrif Etmeleri

Misliimanlarin kiblesi, Mescid-i Haram’da bulunan Kabe’dir. Namazin sahih olabilmesi icin,
namaz kilan kisinin Kabe’ye yonelmesi (istikbal-i kible) sarttir. Bu sartin yerine getirilmemesi
halinde, ser'? acidan namazin gecerliliginden séz edilemez.[%) Mahd(im’a gére Imamiyye Siasi,
Kabe'yi esas alan kible anlayisini terk ederek imamlarin kabirlerini fiili kible konumuna getirmis,
bu suretle kibleyi tahrif etmistir. O, 6zellikle Abdiillal adli sahsin, sahabe doneminden itibaren
fethedilen bolgelerde insa edilmis mihraplar: “kibleye uygun olmadig1” iddiasiyla tahrip etmesi-
ni, ilm1 ve seri temelden yoksun bir tasarruf olarak degerlendirmektedir.[®® Mahdlim’a gore bu
iddia, hem astronomi ilminin ortaya koydugu enlem-boylam farkliliklariyla hem de sehirlerin
cografi konumlariyla agikea celismektedir. Zira Hind, Sind, Mansiira ve Serendib gibi birbirinden
uzak boélgelerin kible yonlerinin ayni kabul edilmesi ilmi bakimdan miimkiin degildir. Ayrica Sia
firkalarinin tamaminin, “ma‘sumun mihrabinda ictihad edilemeyecegi” goriisiinde ittifak etmis
olmalari, bu uygulamanin kendi i¢ tutarhiliklariyla da bagdasmadigini gostermektedir.*”!

Mahdiim, Kife ve Tls mescitlerinin mihraplari lizerinden yaptig1 miisahedelere dayanarak,
Abdiillal'in Tis kiblesini bilincli bicimde degistirdigini, bunun ise ne matematiksel hesaplara ne
de sahih bir rivayete dayandigini belirtir. Abdiillal ile yaptig1 tartismada, akli ve ilmi kesinlige
dayanan Kkible tespitinin esas alinmasi gerektigini savunmus, Abdiillal'in ise imam rivayetlerini,
akla aykiri olsa dahi te’vil etmeyi zorunlu goren yaklasimini cehalet olarak nitelemistir Mahdim’a
gore, Ali b. Miisa er-Riza’'nin kabrinin 6nceki Miislimanlarin tayin ettigi kibleye uygun olmasi,
kiblenin degistirilmediginin acgik delilidir. Kible konusunda takiyye iddiasini ise anlamsiz ve
temelsiz bulan Mahd{im, bu meselenin immetin a¢ik nasslarla ittifak ettigi konulardan biri oldu-
gunu vurgular. Sonug olarak Mahdim, imamiyye’nin kible anlayisini ilmi, akli ve ser'? élciitlerden
uzak, imam merkezli asir1 bagliligin bir tezahiirii olarak degerlendirmekte ve bu yaklasimi agik
bir tahrif olarak nitelemektedir.

Mahdim’un Imamiyye Siasr’nin kible anlayisina yénelttigi elestiriler, klasik islam ilim gele-
neginde hem ilmi hem de kelam1 acidan gii¢lii bir karsilik bulmaktadir. Kible tayininin rivayetle
degil matematiksel ve astronomik yontemlerle belirlenmesi gerektigi yoniindeki vurgusu, Birini,
Nasiriiddin Tdsi, ibn Satir ve Ulug Bey gibi 6nde gelen Miisliiman astronomlarin ortak yaklasi-
miyla ortiismektedir. Bu alimler, enlem ve boylam farkhiliklarinin kible y6ntint zorunlu olarak
degistirdigini ve farkli sehirlerin ayni kibleye sahip olamayacagini acik bicimde ortaya koymus-
lardir. Ote yandan Sif hadis ve usil literatiiriinde imamin dini otoritesinin mutlak kabul edilmesi
ve onun beyanlarinin akli ¢ikarimlara tercih edilmesi gerektigine dair rivayetlerin bulunmasi,
Mahd@m’un “zanni rivayetlerin kat‘? akli verilere takdim edildigi” yoniindeki elestirisini tarihsel

[64] Bk.Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani Minhdcii’s-Siinne en-Nebeviyye,
nsr. Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatii’'l-Imam, 1406/1986), 2/210-218.

[65] Sadettin Unal, “Kabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/14-21.
[66] Mahdtm, Kitabu’'n-Nevakid, 128a.
[67] MahdGm, Kitabu’n-Nevakid, 128b.



Mirza MahdGm'un imamiyye Siasi'na Yonelik Tenkitleri | 279

olarak temellendirmektedir. Ayrica imam Riz&'nin kabrinin tarihsel olarak Miisliimanlarin ge-
nel kible anlayisiyla uyumlu olmasi, rivayet temelli kible iddialarinin pratikte uygulanmadigini
gostermekte ve Mahdlim'un istidlalini giiclendirmektedir. Abbasi Halifesi Me’'m{in doneminde
Sif etkinligin belirgin bicimde artmis olmasi, Mahdim'un elestirilerinin ortaya ¢ciktig1 siyasi ve
mezhebl tartisma zeminini ortaya koymakla bu baglam, onun degerlendirmelerinin tislup bakimin-
dan sert olsa da ilmf, tarihi ve dokmatik agilardan biitiiniiyle temelsiz olmadigini géstermektedir.

Mahdim’un imamiyye Sias’'nin kible anlayisina yénelik iddialari, kendi déneminin mezhebi
ve siyasi tartisma atmosferi icinde okunmasi gereken, giiclii fakat sinirliliklart da bulunan bir
elestiri cercevesi sunmaktadir. Onun en giiclii yoni, kible tayinini astronomik ve matematiksel
verilerle temellendirmesi ve bu noktada klasik Islam bilim gelenegiyle uyumlu bir yaklasim ser-
gilemesidir. Bu yontiyle Mahd@im, rivayet merkezli ve ilmi verileri dislayan tutumlara karsi tutarh
bir metodolojik itiraz gelistirmistir. Ayrica kat'? akli ve ser? delillerin zanni rivayetlere tercih
edilmesi gerektigi vurgusu, Siinni kelam ve usil literatiirtiniin yerlesik ilkeleriyle 6rtiismektedir.

2.4. Sahabeyi ve Peygamber Eslerini La’netlemeyi,
Farz Namazlarina Bedel Olarak Gormeleri

Rafizi gruplarin, Hz. Ali’'nin hilafet hakkinin gasp edildigi iddiasina dayanarak basta ilk ti¢ halife
olmak tizere Muaviye, Emevi yoneticileri ve genel olarak Sia’'ya muhalif gordiikleri sahislari lanetle
anmalari, tarihsel siirecte dini bir gelenek haline gelmistir. Bu uygulama, Sif olmayan alimler ve
genis halk kesimleri tarafindan sert bicimde elestirilerek séz konusu tutum, isldim diinyasinda
Sii-Siinni ayrismasinin siireklilik kazanmasinda belirleyici unsurlardan biri olarak degerlendiril-
mistir. Zira lanet ve beddua, Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in stinnetinde Miislimanlarin
kaginmasi gereken davranislar arasinda zikredilmektedir.[¢®!

Mahdiim, Sia geleneginde lanet pratiginin ibadet niteligi kazandigini ve bunun sahabe anlayi-
styla dogrudan baglantili oldugunu ileri stirmektedir. Ona gore bazi Sil cevreler, Hz. Peygamber’in
eslerinden Hz. Aise ile Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman basta olmak iizere sahabenin biiyiik
bir kismini hedef alan lanet séylemini megsru ve hatta faziletli bir dini davranis olarak gormektedir.!*”!
Bu tutumun yalnizca sahabeyle sinirli kalmadigini, Ehl-i Stinnet mensuplarinin da benzer sekilde
lanete konu edildigini belirtir. Mahd{im, islam’in haksiz yere yapilan laneti mesru gormedigini
vurgulayarak bu yaklasimin temel dinf ilkelerle bagdagsmadigini savunur.’"

Mahd@im, Sia'nin tarihsel gelisimini iki asamal bir siire¢ olarak tasvir eder. ilk asamada Hz.
Ali'ye muhabbet ve Islam’a baghilik 6n plandayken, ikinci asamada -ibn Sebe’ye nispet edilen
doénemden itibaren-sahabeye ve Kur’an'in sahih anlagilmasina yonelik ta‘n ve reddiyenin hakim
oldugunu ileri stirer. Ona gore bu siirecte birlik ve muhabbet yerine ayrisma ve nefret dili tesvik
edilmekle Hz. Ali taraftarlig1 tizerinden Hz. Peygamber ve sahabeye yonelik olumsuz bir séylem
gelistirilmigtir.""!

Mahd{m’'un dikkat cektigi 6nemli bir iddia da sahabeye ve Hz. Peygamber’in eslerine yonelik
lanetin, dolayli bicimde Hz. Peygamber’in sahsiyetini hedef aldig1 yoniindedir. Ona gore sahabeyi
giivenilmez ve sapkin gostermek, Hz. Peygamber’i cevresindeki insanlari taniyamayan veya yanlis
yonlendirilmis bir figlir konumuna indirgeme sonucunu dogurmaktadir. Bu baglamda Mahdiim,
Hz. Peygamber’e nispet edilen ve sahabenin incitilmesini yasaklayan rivayetleri hatirlatarak,

[68] M. Kamil Yagaroglu, “Lanet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/101-102.

[69] KadiNu'man, Nu'man b. Muhammed Magribi, Dedimu’l-Islam ve zikru’l-heldl ve’l-haram ve’l-Kadaya ve’l-Ahkam (Kahire:
Daru’l-Mearif, 1383/1963), 1/41.

[70] Ali Seriati, Ba Mokhateban-e Asena (Tahran: Hoseyniye-ye Ersad, 757/1356), 95.
[71] Mahdam, Kitabu’n-Nevakid, 146b.
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sahabeye yonelik diismanligin dogrudan Hz. Peygamber’e yonelmis bir tavir olarak degerlendi-
rilmesi gerektigini ifade eder.”!

Mahd@m ayrica, bazi Rafizl cevrelerde lanet pratiginin farz namazlarin yerine ikame edilen bir
ibadet gibi algilandigini iddia eder. Bu ¢ercevede Safevi hiikiimdar1 Sah Tahmasb’in uzun yillar
diizenli namaz kilmadig), ancak Asfira giinii namazina 6zel énem atfettigi yoniindeki rivayetleri
aktarir. Mahdim’a gore, salih kabul edilen kimselere lanet etmenin biiyiik sevap oldugu inanci,
namaz gibi temel ibadetlerin ihmal edilmesine psikolojik ve dini bir zemin hazirlamistir. Miiellif,
bu durumu ilahi cezaya ve ahlaki ¢okiise 6rnek olarak sunmakta ve ilgili degerlendirmeleri i¢in
kendi kaleme aldig1 en-Nevdkid adli eserine atifta bulunmaktadir.”?) Mahdiim konuyla alakali
kendi zamaninda yasanmis olan bir hadiseyi soyle aktarmaktadir:

“Sultan Tahmasb 6ldiigiinde beni korumaktan ¢ekinmeyen kizi Perihan hanimi taziye etmeye
geldim. Bana soyle dedi: Efendi, babami tekrar yika ve kefenini yenile. Zira onun agzindan
kan ¢ikt1 ve necaset ona bulasti. Sonra pencerenin arkasindan bana bir sir verdi ve sdyle
dedi: Benim sana bunu séylememdeki amac sudur; Esleri Ummii Haydar Mirza ve Ummii
Imam Kali Mirz4, kendisini 6ldiiren hastaligin -testis sismesi- ilacinin sadece képek diski-
sinda oldugunu isittiler. Onlar da 6lmeden 6nce bunu, o bilmeden, ona yedirdiler. Babamin
agzinin o necasetle kirlenmis bir sekilde defnedilmesini istemiyorum. Bu sirr1 da senden
baska kimseye sdylemiyorum. Allah icin onun agzini, akan su ile yika. Bunu isitince sevin-
dim. Onu yikamaya giderken ¢ok mutlu ve mesut idim. Tesbih ve tehlili la‘net ve sovmeyle
degistiren ve altmis sene boyunca peygamber eslerine ve sahabeye sovmeyi ddet edinen
oyle bir agiz icin, boyle bir akibet beklerdim. Onu yikamaya ge¢tigim zaman, Siinn{ birisi
tek basina Sah’t yikamasin diye, Rafizi seyhlerinin biiytiklerinden Seyyid Ali es-Samfi, Mir
Sih Pala ve Teberrailerin bliyiigli benden 6nce gelmisti. Siinni oldugum sonradan oldugu
kadar avam ve havas arasinda bilinir olsaydi, Perihan Hanim beni yikandig1 yere yaklas-
tirmazdi. Ben de Ehl-i siinnet i¢in biiyiik bir miijde ve zevk ve marifet ehli icin mezhebinin
batil olduguna dair kat? bir delil olan boyle bir duruma sahid olamazdim. Oraya ulasinca,
altina set yapilmis siddetli akan bir akarsuya onu attilar. Onu seddin bir veya iki zira‘ ola-
cak sekilde cekiyorlardi. Su onu alip akarsuyun gevresine yapilmis taslar vuruyordu. Bu
durum bu sekilde uzadi. Bu siire boyunca agzindan akan kan neredeyse akarsuyun rengini
degistirecekti. Kan, havanin biraz serinledigi ikindi vaktine kadar kesilmedi. Bunun lizerine
asker bize seslendi. Biz de duruma sasirip, onlara olani anlattik. $Simdi hatirlayamadigim
birisi bu kan, agz1 kiil ve kire¢le doldurulmadikg¢a kesilmez, dedi. Bunu diyen kisi, gayb ale-
minden biri olabilir. Bunun iizerine onlar, kiregle kiilii hazir edip birbirine karistirdilar ve
onun agzini doldurup kapali sekilde kan kesilene kadar tuttular. Yeni bir kefen getirip ona
sardilar. Uzerimde hakki olan kizinin vasiyet etigi gibi agzin1 temizleme imkanim olmad.
Agz1, maddive manevi en kotii necasete kirlenmis halde defnedildi. Evliyalarin ve ariflerin
biiytiklerine dil uzatanlarin dkibeti iste boyle olur.” 74

Mahd{m'un aktardigi bilgilere gore, bazi sahislarin ibadetlerini tesbih ve tehlil yerine sahabe
ve Peygamber eslerine yonelik la‘net ve sévme pratigiyle degistirmeleri, 6mir boyu bu davra-
nis1 aliskanlik haline getirmeleri, akibetlerinin olumsuz olacagini1 gostermektedir. Mahd{im, bu
uygulamanin yalnizca bireysel bir sapma degil, ayn1 zamanda Islami degerler acisindan ciddi
bir ihlal oldugunu vurgular. Zira Allah nezdinde degerli ve salih kimselere dil uzatmanin ahlaki
ve dini acidan kabul edilemezligi, bu fiili gerceklestirenlerin sonlarinin iyi gériinmemesiyle

[72] Nisaburi, el-Miistedrek, 3/732.
[73] Mahdtm, Kitabu'n-Nevakid, 146a.
[74] Mahd(m, Kitdbu'n-Nevakid, 147b.
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dogrudan iliskilendirilmektedir. Bu cercevede Mahd{im'un degerlendirmesi, sahabe ve Ehl-i siinnet
mensuplarina yonelik olumsuz tutumlarin hem mezhepsel ihtilaflarin derinlesmesine katkida
bulundugunu hem de bireysel inang pratiginde ciddi tehlikeler tasidigini ortaya koymaktadir.[””!
Mahdm’un Sia’'nin sahabeye ve Ehl-i siinnet mensuplarina yonelik olumsuz tutum iddialari,
tarihsel ve doktriner baglamda degerlendirildiginde, belirli Imamiyye anlayislarinda sahabenin
elestirel olarak degerlendirilmesi bicimlerinin mevcut oldugu gériilmektedir. Mahdiim, 6zel-
likle Ibn Sebe ve takipgilerinin Hz. Ali taraftarligl iizerinden sahabeye yonelik lanet ve ta‘'n1 bir
ibadet gibi algiladiklarini iddia etmektedir. Bu goriis, klasik imamiyye literatiiriinde sahabenin
tamaminin adil kabul edilmedigi, bazilarinin cerh ve ta‘dil kapsaminda elestirildigi rivayetlerle
desteklenmektedir.”® Ayrica bazi Siinni alimler, sahabeye sévmenin ve lanetlemenin islam’a
aykiri oldugunu vurgulayarak Mahdlim'un tarihsel elestirilerini dolayli bicimde dogrulamak-
tadir.””! Bununla birlikte, modern arastirmalar sahabeye ve Ehl-i siinnete yonelik elestirilerin,
tiim sahabeyi kapsamadigini, elestirinin ¢cogunlukla belirli tarihsel ve politik baglamlarla sinirh
oldugunu ortaya koymaktadir.”®! Dolayisiyla Mahdim’un iddialari, tarihsel olaylari ve bazi dokt-
riner egilimleri isaret etmekle birlikte, genelleme yapilmasi veya tiim Sia'y1 sahabeye diisman
olarak nitelendirmek dogru degildir. Bu durum, sahabe meselesinin hem islami literatiirde hem
de mezhep tarihciliginde hassas bir tartisma konusu olmasini aciklamaktadir.

2.5.Naaslarini Yikama Bahanesiyle Salih Alimlerin
Kabirlerini Deserek Tahrip Etmeleri

Siilikte mukaddes sayilan yerlerin korunmasi ve himaye edilmesi 6nemli bir dini vecibe olarak
kabul edilmistir. Peygamberlerin, masum imamlarin ve onlarin soyundan gelen kisilerin mezarla-
rinin imari, korunmasi ve ziyaret edilmesi, Sii topluluklar tarafindan dini bir vecibe olarak telakki
edilmistir. Bu tiir mezarlarin oldugu yerlere “Beled-i Tayyibe”, “Meshed-i Mukaddes”adlar1 verilmis
ve Miisliimanlarin kutsal mekani Kabe ve Mescid-i Nebevi ile 6zdestirilmistir.”” Ozellikle Meshed
kentinde bulunan imam Riza'nin tiirbesi, yogun ziyaret edilen kutsal mekanlardan biri olarak
dikkat cekmektedir. Safevi déneminin sairlerinden birinin imam Riza’nin tiirbesini ziyaret etme-
nin Kabe'yi tavaf etmekten daha sevap oldugunu belirten beyiti bu yaklasimi 6rneklemektedir.'®”

Heftad hec-i nafile

Yek tevaf-1 merkedes

Bihter zi haled

Ravza-i pakes hezar bar

Bir kere tiirbesini ziyaret
Yetmis nafile hacdan glizeldir
Temiz ravzasini

Bin kere ziyaret etmek.

Sif topluluklar, dinf hayatlarinda imamlarin manevi durumlarini takip etmek ve yasamlarini
icsellestirmek temel bir tutum olarak benimsemislerdir.®! Bu baglamda, on iki imam ve onlarin
soyundan gelenlerin tiirbelerini imar etmek, korumak ve ziyaret etmek Siflerin dini hayatinin

[75] Kadri Onemli, Ehl-i Siinnet ve S$ia’da Sahabe Anlayisi, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi 8/3 (2021), 45-48.
[76] Mahd(m, Kitabu’n-Nevdkid, 112a-121b.
[77] Onemli, Ehl-i Stinnet ve Sta’da Sahdbe Anlayigsi, 45-47.

[78] Gurpinar, Metin - Celenk, Mehmet. “Sahabe Tasavvurunun Olusumunda [k Dénem islam Tarihinde Meydana Gelen Olay-
larin Roli”, Ttirkiye llahiyat Arastirmalart Dergisi 8/4 (Aralik 2024), 894-915. https://doi.org/10.32711/tiad.1539679.

[79] M. Streck, “Meshed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1979), 8/146-147.
[80] Kadi Ahmed Hoseyni Kummi, Huldsatii’t-tevdrih, ed. Thsan israki (Tehran: Danesgah-i Tehran, 764/1363), 179.
[81] ira M. Lapidus, Isldm Toplumlari Tarihi, gev. Yasin Altan (istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 1/406-407.
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ayrilmaz bir pargasi olmustur.'®? Ancak ayni hassasiyet, diger mezhep mensuplarina, 6zellikle
Siinni alim ve dnderlere yonelik olarak gosterilmemis, bu tiir kabirler tahrip edilmis, yakilmis ve
yagmalanmigtir.(®®!

Ornek olarak, Eb(i Hanife’nin kabri Sifler tarafindan tahrip edilerek iizerine ne varsa yagma-
lanmis ve na’s1 yakilmak istenmistir. Ancak dénemin sultani Kanuni'nin dindarligi ve Allah’in
liitfu sayesinde, bu saldir1 sonugsuz kalmis, imamin naasina hi¢bir zarar gelmemistir. Mahdim'un
aktardigina gore, kabri muhafaza eden ¢avus, riilyasinda imamin kendisine goriinerek naasi koru-
masini emrettigini ifade etmis ve bu uyar1 dogrultusunda, imamin naasi yerine bir gayr-1 miislim
cesedi koyarak korumay1 basarmistir.®¥ Mahdiim, Rafizilerin alimlerin cesetlerini yakma amaciyla
kabirlerini desip tahrip etmelerini su ifadelerle elestirmektedir:

“Onlar1 glinaha gotiiriicii adetlerinden biri de cesetlerini yakma gayesiyle salih alimlerin
kabirlerini deserek tahrip etmeleridir. Allah, onlara istidracen birkacg Kisiye bunu yapma
imkani tanimistir. Bunlar arasinda; “Esrdru’t-Te'vil ve Envaru’t-Tenzil”, “Minhdcti’l-Usil” ve
baska eserleri olan Kadi Beyzavi, denizde ve karada zor duruma diismiis insanlarin batini
mukaddesatina sigindig1 ve kendi asrinin Kutbu’l-Aktab’1 Ebi ishak el-Kazeriini ve mu-
kaddes hazaratlarinin suphada zikrettigi ve kendi asrinin Seyhu’l-Mesayih’'i Aynu’l-Kudat
el-Hemedani ve baskalar1 bulunmaktadir.”®!

Mahdiim ayrica Farsga bir beyitinde, bilgili kisilerin ilim denizine sahip olduguna dikkat ¢ekerek!®!
zulmiin neticesini sdyle yorumlamaktadir: “Bu zulmiin neticesi, yakilanlarin sevabini artirmak
ve onlari cehennem azabindan uzaklastirmak, yakanlarin ise cezasini ikiye katlamak ve onlari
Kahhar’'in gazabina yakinlastirmaktir”

Mahdiim, Rafizilerin cesetleri bulamayinca mezarlari kiigiimsedikleri ve alcak¢a davranislarda
bulunduklarini, 6rnegin en kidemli imam ve en biiyiik mui¢tehidin mezarina yaptiklari gibi, oku-
yucunun dikkatine sunmaktadir. Mahdim, Ebi Hanife'nin ruhunun hig¢bir sakinin eylemlerinden
zarar gormedigini, bu zulmiin etkisinin daha ¢ok zulmii gerceklestirenlerin aleyhine oldugunu
vurgulamaktadir. O, Siflerin Osmanli memleketinde yaptiklari asiriligi sert sekilde elestirmekte
ve bu davranisin stinnet kalesini yikmak, miimin toplulugunu zelil kilmak ve facir bir firkanin
saraylarini saglamlastirmak gibi sonuglara yol actigini belirtmektedir.®”?! Mahdim, okuyucusunun
dikkatini cekmek amaciyla “bil ki” ifadesini kullanmakta ve konuyla ilgili degerlendirmelerini su
sekilde aktarmaktadir: imam-1 Azam’in ruhunun hicbir sakinin eylemlerinden, el-Fuzili el-Bag-
dadi’nin hicivleri kadar eziyet gormedigini belirtmektedir. Mahdim’a gore el-Fuz(li, Kureys miis-
riklerinin sairlerini kasideleriyle ihya eden, ayni zamanda siddiklar ve salih kimseler hakkinda
hicivler kaleme alan bir sahsiyettir. Ozellikle Imam-1 Azam’a yonelik hiciv icerikli kasideleriyle
Sah'in yakinlhigini ve lituflarini kazanmistir.

Mahdiim, el-Fuzili'nin yazdig1 bir Farsca kasidede yer alan beyiti aktararak, bunun tarihsel bag-
lamini agiklamaktadir: “Siflerin oturdugu yer Siinnilerin secdegahi olmalidir” #% Bu beyit, Ismail b.
Haydar’'in Arap Irak’in1 maglup ettigi donemde yasanan olumsuz olaylara isaret etmektedir. Mah-
diim, bu baglamda, pak cesedini bulamayan Rafizilerin, imamin arindirdigi topraklara nefret ve kin
sactiklarini ifade etmektedir. Ayrica Mahdiim, Osmanli emirleri ve sancak beylerinin, bu kisiyi takdir

[82] Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, gev. Sadik Kili¢ (Istanbul: insan Yayinlari, 2002), 125.
[83] Mahmud es-Safil - Abdiilaziz Salih, Avdetu’s-Safeviyyin (Kahire: Mektebetu’l-Misriyye, 1427/2007), 27.

[84] Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biyiik Osmanl Tarihi, ev. Mehmet Ata, haz. Miimin Cevik-Erol Kilig (istanbul:
Ucgdal Nesriyat, 1992),5/131-132.

[85] Mahdam, Kitdbu’'n-Nevdkid, 150a.
[86] Mahdlm, Kitdbu’'n-Nevakid, 150b.
[87] Bk. Ali Avcu, Islam’in [lk Marjinalleri: Gulat-1 Sia (Ankara: Fecr Yaymnevi, 2020), 25.
[88] Mahdlm, Kitabu’n-Nevdkid, 151a.
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ettikleri ve ona cesitli imtiyazlar sagladiklar1 yontindeki gozlemlerini aktarmaktadir. Bu kisiler; bir-
cok sikintiya ve musibete ragmen, bu 6dtller ve takdirler sayesinde mal ve san sahibi olmuslardir.

Mahd{im, bu baglamda Osmanli memleketinde Kizilbaslarin asiriliklarini giiglii bir sekilde
reddeden ve bu eylemlerini onaylamayan Rafizilerin varligina dikkat cekmektedir. Ona gore,
Rafizilerin en temel hedefleri, siinnet kalesini yikmak, miimin toplulugunu zelil kilmak ve bid‘at
ile facir firkanin saraylarini saglamlastirmaktir. Mahdim, bu eylemlerin hem toplumsal hem de
dini diizlemde ciddi bir tehdit olusturdugunu vurgulamaktadir.®*!

Mahd{m'un, Rafizilerin salih dlimlerin kabirlerini naslarini yikama bahanesiyle desip tahrip
etmelerini elestirdigi yoniindeki iddialari, tarihi ve itikadl kaynaklarla da kismen desteklenmek-
tedir. Bu tiir eylemler, 6zellikle Eb(i Hanife ve Kadi1 Beyzavi gibi muteber alimlerin kabirlerine
yonelik olarak kaydedilmis, tahrip girisimleri hem donemin resmi otoriteleri hem de diger Miis-
liiman topluluklar tarafindan siddetle kinanmistir.*® Akademik arastirmalar, Safevi ve Kizilbas
uygulamalarinin, SlTa mezhep hassasiyetini gosteren bir ritliel uygulama cergevesinde ortaya
ciktigini, ancak bu uygulamanin Siinn{ dlim ve miiminlere yonelik zararli ve hukuka aykir1 dav-
raniglara dontiistiigiinii ifade etmektedir. Mahd{im, bu davranislarin sadece fiziksel tahribata yol
acmadigini, ayni zamanda toplumsal ve manevi diizeyde de biiytlik zarar verdigini, yapilan zulmiin
sakiler lizerinde bir cezalandirma, mazlum alimler tizerinde ise bir takviye etkisi olusturdugunu
vurgulamaktadir.’* Bunun yani sira, riiya ve keramet anlatilari, kabirlerin korunmasini saglayan
manevi isaretler olarak aktarilmis ve sakilerin niyetlerinin sonug¢suz kaldigi 6rneklerle desteklen-
mistir. Modern tarihi ¢calismalarda da mezhep ¢atismalarinin bir boyutu olarak kabirlere yonelik
saldirilar ve mezar tahripleri, Stinni-S$ii geriliminin somut gostergeleri arasinda sayilmaktadir.*?

Mahd@m’un ortaya koydugu bilgi cercevesinde degerlendirildiginde, Hz. Aise’nin rivayet ettigi
bir hadise gore Hz. Peygamber, “Miisliiman oéliintin kemigini kirmak, tipki onu diri iken kirmak
gibidir” seklinde buyurmustur.’* Bagka bir hadiste ise, “Oliiler hakkinda asagilayici sézler séyle-
meyin; artik onlar diinyada yaptiklariyla bas basa kalmistir” ifadesi yer almaktadir.* Bu hadisler,
Oluye saygi gosterilmesi gerektigini acik bicimde vurgulamaktadir. Dolayisiyla, hayatta iken bir
Misliimana gosterilmesi gereken hiirmet, vefati sonrasinda da devam etmeli, agik ve mesru bir
maslahat olmadikea Miislimanin kabrini agarak ona eziyet etmek caiz goriilmemektedir.

Mahd@im’a gore tarih boyunca bazi kisiler, baskalarinin géziinde iyi gériinmek veya diinya
menfaatine erismek amaciyla, salih sahsiyetler hakkinda hiciv ve elestirici sézleri bir arag olarak
kullanmislardir. Bu uygulamalar, hedef alinan kisilerin sikinti ve eziyet cekmesine yol agmakla bu
kisiler, sabir ve metanetleri sayesinde kendilerini olumsuz durumdan korumaya ¢alismislardir.
Gortliniirde hiciv sahipleri diinyevi kazanglar elde etmis gibi goriinse de hakikatte gercek mutlu-
luga erisemedikleri ifade edilmektedir. Miisliimanlar, Allah'in ve Peygamber’in hosnut olmadig:
davraniglari ve bunlart mesruymus gibi gosteren soz ve siirleri onaylamamistir. Bunun disinda
kalan, mesru ve ahlaki sinirlar ¢ercevesindeki s6z ve uygulamalara ise olumlu yaklasmislardir.

Sonuc

Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda sahabe arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar, zamanla yalnizca
siyasi bir anlasmazlik olmaktan ziyade itikadi, fikhi ve metodolojik boyutlar kazanarak islam
diisiincesi icerisinde kalici mezhepsel ayrismalara zemin hazirlamistir. Bu siiregte Ehl-i Stinnetin

[89] Mahdlm, Kitdbu'n-Nevakid,151b.

[90] Mahdam, Kitabu’n-Nevakid, 151a.

[91] Mahdlm, Kitdbu'n-Nevdkid,151b.

[92] Newman, Andrew . Safavid Iran: Rebirth of a Persian Empire. London: 1.B. Tauris, 2006, 112-115.
[93] Ebi David, “Cenaiz”, 64 (No. 3207).

[94] Buhari, “Cenaiz”, 97.
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ana govdesinden kopan firkalarin en biiy(igii Imamiyye Sias1 olmakla, Sia ile Ehl-i Siinnet arasin-
daki farkliliklar tarihsel seyir icerisinde derinleserek temel kaynaklara da yansimistir. Sahabeye
bakis, Ehl-i beyt tasavvuru, imamet anlayis, ibadetlerin icrasi ve immetin icmasina yaklasim gibi
meseleler, Sii-Siinni ayriminin belirleyici unsurlari haline gelmistir. Bu yoniiyle mezhep farkliligi,
yalnizca tarihsel bir ihtilaf degil, ayn1 zamanda dinfi bilginin kaynagi ve yorumlanma bigimiyle
dogrudan iliskili yapisal bir ayrismay: ifade etmektedir.

Safeviler ve Osmanlilar doneminde yasayan Mahdiim, en-Nevdkid adli eserinde kendi done-
minde miisahede ettigi olaylar cercevesinde Imamiyye Siasi'ni ele alarak onlarin Islam’in temel
esaslariyla bagdasmadigini diisiindiigli inan¢ ve uygulamalarina yonelik reddiyeler ortaya koy-
mustur. Mahd{im, imamiyye’nin Ehl-i Siinnet aleyhinde ileri siirdigii mesnetsiz iddialar1 ilm1 bir
zeminde ele alarak yaklasimini yalnizca polemikle sinirli tutmayarak teorik, insai ve bagimsiz
bir bakis acisiyla temellendirmistir. Bu yontiyle eseri, mezhepler arasi farkliliklarin neden kalici
hale geldigini anlamada 6nemli bir kaynak niteligi tasimaktadir.

Mahdim'un elestirdigi meseleler, Sii-Stinni ayriminin neden derinlestigini somut bicimde
ortaya koymaktadir. Hz. Ali'nin kizi Ummii Giilsiim’iin Hz. Omer b. Hattab ile evliligi etrafinda
sekillenen tartismalar, Sia’'nin sahabe algisi ve Ehl-i beyt anlayisinin Ehl-i Siinnet’ten ne 6l¢iide
ayrildigini géstermektedir. Bu evliligin inkar edilmesi ya da takiyye ile aciklanmaya ¢alisilmas,
tarihsel verilerin mezhepsel kabullere tabi kilindigini ortaya koymaktadir. Bu durum, ortak bir
islam tarih anlayisinin olusmasim zorlagtirmaktadir. Mahd(im’a gére Ehl-i beyt’e mensup kimseler
hakkinda bu tiir yaklasimlarin caiz goriilmesi, itikadi bir sapmanin géstergesidir.

Imamiyye’nin cuma namazini ve cemaatle ibadeti terk etmeyi gerekli gormesi, immet bilinci
ve ortak ibadet pratigi acgisindan ciddi bir kirilma noktasidir. Bu anlayisin, batin adaleti sabit
olmayan kimselerin arkasinda namaz kilinamayacagi yoniindeki fasit usullere dayandigi tespit
edilmistir. Mahdim, bu yaklagimin imamiyye’nin dini hiikiimleri kendi rahatliklarin1 énceleyen
bir anlayisla yorumladigini ve dini heva ve hevesleri dogrultusunda yonlendirdigini gostermesi
bakimindan énemli oldugunu vurgulamaktadir.

Rafizl diisiincede kiblenin tahrif edilmesi, sahabe ve Hz. Peygamber’in eslerine lanetin dini bir
umde haline getirilmesi ve immetin icmasina muhalefet edilmesi, Sii-Siinni ayriminin yalnizca
teorik bir farkhilik olmadigini, IslAm toplumunun birlik ve biitiinliigiinii dogrudan etkileyen
pratik sonug¢lar dogurdugunu ortaya koymaktadir. Bu tiir yaklasimlar, mezhepsel kimligi tahkim
etme adina IslAm’in miisterek degerlerinden uzaklasilmasina ve tefrikanin kurumsallasmasina
zemin hazirlamistir. Naaslar1 yikama bahanesiyle salih dlimlerin kabirlerinin tahrip edilmesi gibi
uygulamalar da bu asiriligin bir tezahiirii olarak hem Mahdim hem de diger bazi itikadi cevreler
tarafindan siddetle elestirilmistir.

Mahd@m’un farkli mezheplere dair birinci elden aktardigi bu bilgiler, donemin ilm{ atmosferini
anlamak ve mezhepler arasi iliskilerin mahiyetini ortaya koymak ac¢isindan biiyiik 6nem tasimak-
tadir. Miiellifin Imamiyye Slasi’na eserinde genis yer ayirmasi, Sif-Siinni ayriminin tarihsel ve
itikadi arka planini agikliga kavusturmus ve sonraki ¢alismalar i¢cin dnemli bir referans cercevesi
sunmustur. Onun elestirileri, Miisliimanlar arasinda tefrikanin 6nlenmesi, birlik ve beraberlik
icinde hareket edilmesi gerektigine yonelik gii¢clii bir vurgu icermektedir. Zira Islam’in temel
ilkeleri dogrultusunda diinya ve ahiret saadetinin ancak parcalanmisliktan uzak, ortak degerler
etrafinda birlesmis bir immet yapisi icerisinde miimkiin olacagi ifade edilmektedir.

Sonug olarak Mahdim'un degerlendirmeleri, Sii-Siinni ayriminin basit bir tarihsel anlagsmazlik
degil, dini otorite, yontem ve temel kabullerle ilgili yapisal bir ayrisma oldugunu ortaya koymak-
tadir. imamiyye Stasi’nin bu meselelerde Ehl-i Siinnet’ten farkli bir ¢izgide 1srar etmesi, mezhepler
arasl uzlasinin neden giiclestigini agiklamaktadir. Sii-Siinni ayriminin islam diisiince tarihindeki
merkezi 6nemini acik bicimde gozler ontline sermektedir.
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