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Hadislerde Ug¢ Kamusal Mekén: Mescid, Carst ve Sokagin Sosyal Roliine Dair Bir

inceleme
Dr. Zeynep Polat
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Bu calisma, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde yer alan mescid, carsi/pazar ve sokak gibi
kamusal mekanlar iizerinden, erken dénem Islam toplumunun ahldkt ve sosyal yapisinin nasil
sekillendigini incelemeyi hedeflemektedir. Zira bu ii¢ mekan, islam toplumunun erken déneminin
sosyal dokusunu anlamada temel sahalardir. Hadislerde gecen mekan tasvirleri, sadece ibadet ve
giindelik hayatin diizenlenmesine dair bilgiler sunmakla kalmaz, ayni zamanda Miisliiman
bireyin kamusal alandaki sorumlulugunu, toplumla kurdugu iliski bicimini ve ahldaki kimligini
de insa eden 6nemli birer géstergedir. Bu noktada mescid, egitim, istisare, sosyal dayanisma ve
diplomatik iliskilerin yiiriitiildiigii ¢cok yonlii bir merkez; carsi/pazar, ekonomik hareketliligin
ahlaki denetimle yiiriitiildiigii bir saha; sokak ise bireyin toplumla dogrudan temas ettigi,
mahremiyetin, nezaketin ve toplumsal diizenin gozetildigi kamusal bir alandir. Makale, bu
mekdnlart modern sosyal bilim kuramlartyla, 6zellikle Henri Lefebvre’nin “mekanin toplumsal
iiretimi” ile Michel Foucaultnun “panoptik denetim” ve “heterotopya” kavramlartyla
karsilastirmali olarak ele almakta; béylece hadislerin sadece ferdi hayati degil, kamusal diizeni
ve toplumsal mimariyi de sekillendiren dinamik giicii vurgulanmaktadir. Bu yéniiyle calisma,
hadis ilminin sosyolojik ¢6ziimlemelere imkdn taniyan muhtevasini ve toplum insasindaki
kurucu yerini dikkatlere sunmaktadir.

Three Public Spaces in Hadiths: An Examination of the Social Role of Mosque,

Bazaar, and Street

Keywords

Abstract
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Islamic Society
Spatial Theories
Foucault

This study aims to examine how the moral and social structure of early Islamic society was
shaped through public spaces such as mosques, bazaar and streets, which appear in the hadiths
of the Prophet Muhammad. These three spaces are key to understanding the social fabric of early
Islamic society. The descriptions of these spaces in the hadiths not only provide information about
worship and the organization of daily life, but also serve as important indicators that shape the
Muslim individual's responsibility in the public sphere, the nature of their relationships with
society, and their moral identity. In this context, the mosque is a multifaceted center where
education, consultation, social solidarity, and diplomatic relations are conducted; the
bazaar/market is an area where economic activity takes place under moral control; and the street
is a public space where the individual comes into direct contact with society, and where privacy,
politeness, and social order are observed. The article examines these spaces comparatively with
modern social science theories, particularly Henri Lefebvre's “social production of space” and
Michel Foucault's concepts of “panoptic surveillance” and “heterotopia”; thus, it emphasizes the
dynamic power of hadiths in shaping not only individual life but also public order and social
architecture. In this respect, the study draws attention to the content of hadith science that
allows for sociological analysis and its foundational place in the construction of society.
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Giris

Toplumsal yapinin olusumunda ve bireylerin sosyal rollerini anlamlandirmasinda mekanin
rolii, 6zellikle son otuz yilda sosyal bilimlerin merkezi tartigma baslklarindan biri hiline gelmistir.
Mekan, yalnizca dogal ya da fiziksel bir zemin degil, ayni1 zamanda ideolojik ve toplumsal iliskilerin
tretildigi bir yapidir. Bu baglamda dini metinlerin, toplumsal mekan tasavvurunu nasil
bicimlendirdigi ve inang sistemlerinin sosyal yapida nasil kurumsallastig1 sorusu, din-sosyal bilim

etkilesimi agisindan 6nemli bir problem alani sunmaktadir.

Hadisler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) drnekligi izerinden islam toplumunun inang temellerini,
sosyal diizenini ve kurumsal orgiitlenmesini belgeleme islevi goren 6zgiin birer kaynaktirlar. Hadis
metinlerinde mescid, ¢arsi ve sokak gibi kamusal alanlarin siklikla yer almasi, dénemin tarihsel
gercekliginin yani sira ideal bir toplumsal yapinin mekanlar {izerinden kurgulandigini da
gostermektedir. Zira her bir mekan, farkli bir sosyal islev, norm ve kimlik {iretim sahasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu calismada, s6z konusu mekanlar toplumsal insanin sahnesi olarak ele
alinmakta; bu sahnelerde gecen hadisler dini sembollerin sosyal orgiitlenme ile kesistigi noktalar

olarak analiz edilmektedir.

Bu amagla, hadis metinlerinde gecen mescid, pazar ve sokak temsilleri hem klasik hadis
kaynaklar1 hem de modern mekan kuramlar1 is18inda analiz edilecektir. Arastirmanin temel amaci, bu
lic kamusal mekinin sosyal rollerini, normatif islevlerini ve dini kimlik insasindaki yerini agiga
cikarmaktir. Boylece, hadislerin sadece ahlaki ya da fikhi metinler olarak degil, sosyolojik veri olarak
da okunabilecegi gercegine temas edilecektir. Calisma, tematik icerik analizi' yontemiyle hadis
eserlerinden secilen Orneklerin sosyal islevlerini ortaya koyarken, teorik cercevede Henri
Lefebvre'nin “mekanin iiretimi” ile Michel Foucault'nun “heterotopya” ve “panoptik denetim”

kavramlart ile kargilastirmali bir analiz sunmay1 hedeflemektedir.
1. Hadislerde Mekan Tasavvuru

Hadisler, dint hiikiimlerin ve ahlaki ilkelerin so6zlii aktarimlari olmanin yani sira, Hz.
Peygamber’in birey ile toplum, kutsal olan ile giindelik hayat ve ahlaki olan ile maddi olan arasinda
kurdugu dengeyi zaman ve mekan baglaminda nasil diizenledigini gésteren zengin birer kaynak
niteligindedir. Bu y6niiyle hadisler, islam toplumunun erken déneminde mekanin nasil algilandigini,
kullanildigini ve anlamlandirildigini ortaya koyan sosyo-dini belgeler olarak degerlendirilebilir.
Nitekim Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar, ibadetlerin uygulama bicimine yonelik talimatlarin

yani sira, toplumsal etkilesimin gerceklestigi mekanlarda uyulmasi gereken kural ve sinirlari da tayin

! Tematik icerik analizi; bir metinde tekrar eden anlamli temalar: ortaya ¢ikarmaya yénelik sistemli bir kodlama ve
yorumlama siirecidir. Bk. Kezban Garik¢1 vd., “Nitel Arastirmalarda Tematik Analiz”, Socrates Journal of Interdisciplinary
Social Studies 10/37 (2024), 127-140.
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etmektedir. Bu sebeple, hadislerde yer verilen mekanlarla ilgili diizenlemeler, yalnizca fiziksel
cevreye dair degil, o gevrede yasanacak iliskilere, davranis kaliplarina ve deger sistemine dair

yo6nlendirici bir islev de gérmektedir.

Bu baslik altinda, hadislerde siklikla gecen ii¢ temel kamusal mekan -mescid, ¢arsi/pazar ve
sokak- tizerinden Hz. Peygamber’in mekan algisinin nasil sekillendigi ve bu alginin toplumsal diizene
nasil katkida bulundugu incelenecektir. Dinf ya da toplumsal bakimdan farkl islevler tistlenen bu
kamusal alanlar, yalnizca fiziksel birer yap1 ya da gecis yeri olarak degil, slim toplumunda ahlaki
degerlerin, sosyal diizenin ve toplumsal sorumluluk bilincinin insa edildigi sahneler olarak ele
alinacaktir. Bu inceleme cercevesinde mescidler, sadece ibadet edilen alanlar degil, ayn1 zamanda
toplumsal dayanigsmanin, egitim faaliyetlerinin ve hukuki siireclerin gerceklestigi merkezi kurumlar
olarak degerlendirilecektir. Carsi ve pazarlar, ekonomik faaliyetin yani sira dinf ahlakin denetlendigi
sosyal mekanlar olarak ele alinirken; sokaklar, bireyin toplumla temas ettigi, davranislarinin
gozlemlendigi ve kamusal sorumluluklarinin tecriibe edildigi alanlar olarak incelenecektir. Boylece
hadislerdeki mekan anlayisinin, islaim toplumunun fiziksel yapilanmasindan ¢ok daha fazlasini

kapsayan, deger temelli bir diinya insasina hizmet ettigi ortaya konulmaya calisilacaktir.
1.1. Mescid: Gok Yénlii islev

islam toplumunda mekanlarin islevi yalnizca fiziksel kullanimla sinirli degildir; bu mekanlar
dinti, toplumsal ve siyasal anlamlar da tasiyan sembolik alanlar olarak sekillenmektedir. Bu baglamda
mescid, ilk bakista sadece ibadet amaciyla kullanmilan bir mekan gibi goriinse de &zellikle Hz.
Peygamber donemindeki uygulamalar g6z 6niine alindiginda, ¢ok yonlii bir toplumsal merkez olarak
karsimiza gikmaktadir. Mekanin bu ¢ok islevli dogasi, erken Islam toplumunun din ile giindelik hayat,

ibadet ile kamusal sorumluluk arasinda kurdugu biitiinciil iliskiyi yansitmaktadir.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra insa ettigi Mescid-i Nebevi, bu ¢ok yénliiliigiin
en temel drnegidir. Burasi, bes vakit namaz basta olmak {izere ibadetlerin ifa edildigi dini bir alan
olmanin 6tesinde, bir toplumun insa edildigi ve yonlendirildigi merkezi bir kurum islevi gérmiistiir.
Bu noktada Mescid-i Nebevinin ibadet disinda tasidigi baslica islevler olarak su maddeler

siralanabilir;

1. Siyasal merkez ve istisare meclisi: Islam’mn erken ddnemlerinde Mescid-i Nebevi, devlet
idaresinin merkezi konumundaydi. Hz. Peygamber, sahabesiyle toplumsal, askeri ve diplomatik
kararlar1 burada istisare etmis, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da Rasid Halifeler devlet islerini

buradan yonetmislerdir.? Hz. Peygamber’in bazi askeri harekatlardan 6nce mescidde ashibini

2 Mustafa Agirman, “Islam Medeniyetinde CAmi”, XI. Uluslararast Degisen Diinyada Cami ve Fonksiyonlar: Sempozyumu (Sakarya:
7-9 Ekim 2022) (Sempozyum Kitaby, Istanbul: Ravza Yay., 2023), 32.
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toplayip onlara durumu agiklayarak fikirlerini sordugunu ifade eden riviyetler’ ya da Hz.
Peygamber'in minbere ¢ikarak yeni bir uygulamayi veya toplumsal hukuka dair bir hikmi
duyurdugunu anlatan rivayetler’ bu konuya 6rnek gosterilebilir. Dolayisiyla, mescidin hem askeri bir
karargdh hem de yasama ve yiiriitme faaliyetlerinin yiriitildigi bir merkez islevi gordigii
soylenebilir. Bu yoniiyle mescid, devletin yonetimiyle ilgili kararlarin alindigi, nemli meselelerin
gorisiildiigii bir mesveret alani ve Uimmetin ortak aklinin temsil edildigi siyasal bir platform

goriintimiindedir.

2. Egitim ve 6gretim kurumu: Mescid ayn1 zamanda ilim grenmenin merkezidir. Bilhassa “Suffe”
adiverilen ve mescidin hemen yani baginda yer alan mekan, islam tarihinin ilk sistemli egitim kurumu
hatta ilk tiniversitesi olarak kabul edilmektedir.” Yatili bir okul gibi faaliyet gosteren Suffe’de barinan
ogrencilerin, dini ilimlerin tahsilinin yani sira okuryazarlik, hesap ve dil egitimi aldigi da
aktarilmaktadir.® Pek ¢ok taninmis sahabi Suffe’de dogrudan Hz. Peygamber’den egitim alma imkan
bulmus ve bu isimler aldiklari egitimi islam cografyasinin farkli bslgelerine tagimislardir. Bu ydniiyle
mescid, hem akll hem nakli ilimlerin okutuldugu, ilim ve irfanin buradan diinyaya yayildig1 bir

medrese islevi gormiistiir.

3. Sosyal yardimlasma ve dayanisma merkezi: Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber ddneminde
mescidin sosyal bir yardimlasma merkezi olarak kullanildigina dair pek ¢ok 6rnek bulunabilir. Zira
hem zekat hem de sadaka ve diger goniillii yardimlarin mescidde toplandigi ve ihtiyag sahiplerine
buradan ulastirildigi anlasilmaktadir. “...Restilullah mescide girdi ve (insanlarn sadaka vermekte gevsek
davrandiklarint gériince) onlari tesvik etti. Bunun tizerine Ensdr’dan bir kisi bir torba getirdi, sonra insanlar

birbiri ardina sadaka getirmeye basladilar. Oyle ki mescidde iki yigin sadaka olustu. Restlullah’in yiizii sevingten

”7

parladi.” ; “Geceleyin (mescide) sadaka birakilir, sabahleyin Restlullah onu alir ve fakirler arasinda

18

paylastirirdr.” seklindeki rivayetlerde gecen uygulama, mescidin sadece ibadetin degil; sosyal adaletin

Hz. Peygamber’in bazi gazvelerden 6nce ashabini mescidde toplayip istisare etmesi hakkinda ayrintih bilgi icin bk. vakudj,
Muhammed b. Omer. Kitabiil-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-‘Alem, 1989), 1/126; Taber?, Muhammed b. Cerfr.
Tarihu’t-Taber? (Tarihu’r-Rusiil ve'l-Miilitk) (Beyrut: Daru't-Turas, 1387), 2/473.

Hz. Peygamber’in bazi dnemli durumlari insanlara bildirmek icin onlar1 mescidde topladigi ve minberden onlara
seslendigi ile ilgili bk. Fesevi, Ebl Yusuf Yakub b. Siifyan, Kitdbu'l-Ma'rife ve't-tdrih, thk. Ekrem Ziya el-Umeri (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1981), 1/616; Taberi, Tdrih, 4/346; Hz. Peygamber’in veld hakkiyla ilgili yanhs bir uygulamay:
minberde dile getirip diizelttigiyle alakali olarak bk. Buhari, Eb( Abdullah Muhammed b. Ismail. el-Cdmiu’s-Sahih, thk.
Muhammed b. Ziitheyr b. en-Nasir (b.y.: Daru Tavki’'n-Necét, 1422), “Salat”, 70.

*  Bk. Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, cev. Salih Tug (Ankara: Irfan Yayinevi, 2003), 2/768.

¢ M. Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimlerive Terimleri Sézliigii (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 3/138.

7 Miislim, “Zekat”, 69.

® Eb{ Dav{id es-Sicistani, Siileyman b. Es‘as b. ishak b. el-Ezdi, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut:
Mektebetii'l-Asriyye, trs.), “Zekat”, 24.
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ve toplumsal sorumlulugun da merkezine yerlestigini gostermektedir. Ayrica, Hz. Peygamber
zamaninda devlet gelirlerinin toplandig1 ve mescidin yanindaki bir odada depolandigina dair bilgiler,’
ayni zamanda bu mekanin kamuya ait bir alan olarak giivenli bir sosyal dagitim merkezi oldugunu

isaret etmektedir.

4. Hukuki merkez: Hz. Peygamber’in, kendisine arz edilen bazi hukdki meseleleri mescidde
¢6ztime kavusturdugunu ve dolayisiyla mescidi bir mahkeme salonu olarak kullandigini séylemek
miimkiindiir. Nitekim Hz. Peygamber’in, “Benim su minberimin dibinde -taze bir misvak iizerine bile olsa-
bir sey icin yalan yere yemin eden hi¢ kimse yok ki cehennemdeki yerine hazirlanmis olmasin (ya da kendisine

"'* seklindeki hadisi, davalara Mescid-i Nebevi'nin minberi yaninda bakildigini

cehennem vacip olmasin)’
isaret etmektedir.' Hatta dort halife de Hz. Peygamber’in bu siinnetini takip etmis ve davalari orada
¢Oziime baglamislardir.”” Zikredilen drnekler, mescidin hukuki roliinii ve yargi merkezi islevini

somutlastirmaktadir.

5. Hastane: Islam’in ilk dénemlerinde mescidin bir tedavi merkezi olarak da kullanildigina dair
cesitli rivAyetler kaynaklarda mevcuttur. Uhud Savasi'nda yara alan bazi Miisliimanlarin; Hendek
savasinda yaralanan Sa’d b. Muz'in; Yahudiler tizerine génderilen miifrezeden olan ve agir yaralanan
Héris b. Evs’in, mescidde kurulan cadirlarda tedavi edildiklerine dair rivayetler” bu konudaki

drneklerden bazilaridir.

6. Diplomatik goriismelerin yiiriitiildiigii alan: Hz. Peygamber, farkli kabilelerin temsilcileri, Arap
yarimadasinin gesitli bolgelerinden gelen heyetler, gayri miislim topluluklar ve hatta Bizans, Sasani
ve Habes gibi biiylik siyasi otoritelerin elgilerini cogu zaman Mescid-i Nebevi’de kabul etmistir."” Bu
durum mescidi, dini fonksiyonunun yani sira diplomatik amaglarla kullanilan bir mekan haline
getirmistir. Dolayisiyla mescid, erken dénem islam toplumunda ibadet mekani olmanin da 6tesinde,
siyasetin tiretildigi, bilginin paylasildigi, sosyal adaletin tesis edildigi ve dis iliskilerin yonetildigi ¢ok
yonlii bir kamusal alan olarak sekillenmistir. Dolayisiyla, islam’da mekanin fiziksel bir unsur olmaktan

Gte, deger yukli bir toplumsal form olarak degerlendirildigini séylemek mtimkiindiir.

°  Bk.Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2/982-984; A§irman, “Islim Medeniyetinde CAmi”, 58.

10 Fb{i David, “Iman”, 3.

" Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/46-56.

Agirman, “Islam Medeniyetinde Cami”, 59.

3 Bk. ibn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakatiil-kiibrd, thk. Muhammed AbdiilkAdir Atd (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-llmiyye,
1990), 8/226-227.

" QOrnekler igin bk. ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1/222-269; Hz. Peygamber’in Mescid-i Nebevi'de agirladig1 elgiler ve
diplomatik iliskileri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Nizamettin Celik, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Yénetiminde Dis iliskilerin
Temel lkeleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 111-117.
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“Yeryiizii bana mescid ve temiz kilindi”™" hadisi, Islim’da ibadet mekaninin sadece dért duvarla
cevrili fiziksel yapilarla sinirli olmadigin, bilakis yeryiiziiniin tamaminin potansiyel bir ibadet alan
oldugunu; yani “toplumun tamamina yayillmis bir kamusallik anlayisini” isaret etmektedir. Bu
evrensel perspektif, inanan bireyin bulundugu her yerin -temizlik ve yon gibi sartlar gozetilerek- bir
mescid hitkkmiinde degerlendirilebilecegini ifade etmektedir. Mezk{ir hadis ayni zamanda, ibadetin bir
ritiielden daha fazlasi; kisinin kamusal alanla, cevresiyle ve Rabb’iyle kurdugu bilingli iliskiyi de
icerdigini isaret etmektedir. Zira burada bahsedilen “mescid” kavrami hem bir ibadet yeri hem de
ilahi emrin farkinda olarak yasanan her mekan anlaminda degerlendirilebilir. Hz. Peygamber’in
uygulamalarinda bu anlayisin somutlastig1 pek ¢cok 6rnek bulmak miimkiindiir. Ornegin seferdeyken
kum tizerinde namaz kilmasi, agik alanda cemaate imamlik etmesi ya da bir agacin gélgesinde hutbe
vermesi gibi rivayetler' ibadetin fiziksel mekanlara has olmayip, hayatin igcinde ve dogrudan dogayla
temas hélinde de miimkiin oldugunu géstermektedir. iste bu anlayis, Miisliiman bireyin cevresiyle
olan iliskisini belirlemekte; boylece her sokak, her meydan, her is yeri ibadet bilinciyle
sekillenebilecek mekanlara dontismektedir. Bu durum hem cevresel duyarliiga hem de “siirekli

kulluk bilinci” ile donatilmis bir hayat tarzina isaret etmektedir.

“Saflarimizi diizgiin tutun. Saflart diizgiin tutmak, namazin tamamindandir.”" seklindeki hadis,
islam’da ibadetle toplumsal diizen arasindaki siki iliskiyi acik bicimde ortaya koymaktadir. Bu rivayet,
namazin fiziksel formuna dair bir uyar1 olmanin Gtesinde, ibadetin sosyal boyutuna yapilan giiclii bir
vurgudur. Zira saflarin diizgiin tutulmasi, ibadet eden bireylerin simetrik ve adil bir diizende yer
almasini saglar. Bu, disaridan bakildiginda sadece bir sira diizeni gibi goriinse de 6ziinde toplumsal
esitlik, disiplin ve birligin semboltdiir. Nitekim Hz. Peygamber, saflarin bozulmasinin sadece dis
diizeni degil, kalpleri de etkileyebilecegini su sekilde ifade etmektedir: “(Birisi ileride birisi geride

duracak sekilde) Egri biigrii durmayn, kalplerinizde anlasmazlik meydana gelir.”*®

Hz. Peygamber’in mezk(r uyarisy, fiziki hizalanmanin ruhsal uyumla dogrudan iliskili oldugunu
gostermektedir. Ciinkii saflarin diizeni, bireyler arasi ayrimi ortadan kaldirir; statii, zenginlik, soy ya
da makam gibi diinyevi farklar1 gériinmez kilar. Ayni safta, ayni siray1 paylasan insanlar arasinda,
sinifsal ya da sosyal hiyerarsiler yerini esitlige ve iman kardesligine birakir. Mescid bu baglamda
ibadet edilen fiziksel bir mekan olmanin 6tesine gegerek sinif farklarinin silindigi bir alan haline gelir.

En 0n safta kimseye ayricalik taninmaz; once gelen kisi isterse en 6n safta yerini alabilir. Dolayisiyla

5 Buhari, “Salat”, 56; Miislim, “Mesacid”, 3.

16 Bk. Buhari, “Mevakit”, 38, “Ezan”, 26, “Salatii’'l-Havf”, 3; Miislim, “Mesacid”, 189, 190, 191, 209.

7 Buhari, “Ezan”, 74; Miislim, “Salat”, 124.

8 Eb{i Davud, “Salat”, 2; Nesal, Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen (el-Miictebd mine’s-Siinen), thk. Abdiilfettah Ebl
Gudde (Halep: Mektebii'l-Matbati’l-islamiyye, 1986), “Imamet”, 24.
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saf dlizeni hem bireysel hem toplumsal anlamda adaletin, sayginin ve birlikteligin yeniden tiretildigi
bir mekan pratigidir. Bu sebeple namaz saflarini diizgiin tutmanin “Islim toplumunun ideal yapisina
dair sembolik bir temsil” oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu ideal, ayrimciligin olmadigy, esitligin
on planda tutuldugu, bireylerin hem dini degerlerle hem de toplumla uyum iginde oldugu bir

diizendir.

Benzer sekilde “Kadinlariniz gece mescidlere gitmek isterlerse onlara engel olmaymiz.”* hadisi, islam
toplumunda mescidin toplumsal kapsayiciligi ve katilimi tesvik eden bir kamusal alan oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Rivayet, Ozellikle kadinlarin dini ve kamusal hayata katiliminin
mesruiyetini vurgulayan erken dénem uygulamalar arasinda gosterilebilir. Hz. Peygamber’in bu
ifadesi, kadinlarin mescide erisimini tesvik ederken ayni zamanda onlarin kamusal alandaki varligini
mesrulastirmakta ve bu varligin sinirlanmasina yonelik ataerkil egilimlere karsi bir uyar: niteligi
tasimaktadir. “Engel olmayiniz” ifadesi, bir tercih 6zgiirligii degil; dogrudan bir yasak koymama ve
miidahale etmemeye yonelik ¢agridir. Bu yoniiyle hadis, kadinlarin dini mekinda bulunma hakkinin
tartismaya acik degil, dini bir hak ve toplumsal bir gerceklik oldugunu ilan etmektedir. Yine,
kadinlarin mescitteki ilim halkalarina katildigini, hutbeleri dinledigini ve gerektiginde toplumsal
meselelerde s6z aldigini ifade eden bazi rivayetler de® kadinlarin kamusal alanin aktif iiyeleri
oldugunu géstermektedir. Bu durum, Islim’da toplumsal mekanin sadece erkeklere ait bir alan
olmadigy; kadinlarin da bu alanda yer aldigi, katki sundugu ve kolektif kimligin olusumunda rol

oynadig1 anlayisini kuvvetlendirmektedir.
1.2. Gars1/Pazar: Ekonomi-Ahlak Birlikteligi

Hadislerde gegen ¢arsi-pazar (&s-1) mekanlari, sadece mallarin alinip satildigi bir ekonomik
merkez degil, ayni zamanda IslAm toplumunda ahlaki denetimin, toplumsal sorumlulugun ve bireysel
karakterin en agik sekilde gozlemlendigi kamusal bir alan olarak konumlandirilmistir. Bu agidan
bakildiginda carsi-pazar hem bir gecim alani hem de manevi, ahlaki ve sosyolojik bir sahnedir.
Nitekim Hz. Peygamber’in "Pazara giren kimse: 'Allah’tan baska ilah yoktur...' derse, Allah ona binlerce sevap

o1

yazar" seklindeki rivayeti, pazarin sadece diinyevi bir kar alani olmadiginy, kisinin Allah’1 zikrederek

ilah? murakabe altinda olusunu siirekli hatirladig1 bir mekan oldugunu gésterir.

19 Abdiirezzak b. Hemmam es-San’ant, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut, 1403), 3/151; Ahmed b. Hanbel,
Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb Arnafit-Adil Miirsid v.dgr. (Miiessesetii’r-Risile,
2001), 8/159; Buhar?, “Nikah”, 115; Miislim, “Salat”, 134.

Nitekim kaynaklarda, Hz. Omer’in hutbede kadinlarin uyarisiyla gériisiinii diizelttigi, Hz. Aise'nin mescidde ilim 8grettigi,
Ensardan bazi hanimlarin 6zellikle sabah ve yats1 namazlarina katildig1 yoniinde rivayetler bulunmaktadir. Ayrintil bilgi
icin bk. Miislim, “Salat”, 135; Eb{i Dav{id, “Salat”, 53.

! Tirmizi, “Deavat”, 36; Hakim, Muhammed b. Abdullah en-Nisabiiri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdulkadir At4

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 1/721-722.
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Hz. Peygamber, ticaretin siradan bir kazang etkinliginden ibaret olmadigin, bilakis biiyiik bir
manevi sorumluluk tasidigini soyle ifade etmektedir: “Dogru ve giivenilir tiiccar, peygamberler, siddiklar

ve sehitlerle beraberdir”*; “Ey tiiccarlar toplulugu! Muhakkak ki tiiccarlar kiyamet giintinde facir (giinahkdr)

olarak dirilirler. Ancak Allah’tan korkanlar, verdikleri sézde duranlar ve dogru sozlii olanlar bunun disgindadir.””
Yine Hz. Peygamber'in Medine pazarinda dolasirken bir bugday yigininin igine elini daldirip 1slaklig
fark etmesi tizerine soyledigi “Bizi aldatan bizden degildir”** seklindeki uyarisi da pazardaki her tiirli
hilenin ve aldatmanin ahlaki siirlarla gevrildigini gostermektedir. Zikredilen hadisler, ticareti sirf
diinya menfaatiyle sinirli bir ugras olarak degil; ahlaki dogrulugun somutlastigi bir iman géstergesi
olarak tanimlamaktadir. Buna dayanarak, bilhassa “giivenilirlik” vurgusunun, islami ekonominin
temeline yerlestirildigi s6ylenebilir. Nitekim Hz. Peygamber’in kendisi de peygamberlikten 6nce
ticaretle mesgul olmus ve “el-Emin” sifatini bu alandaki diiriistligiiyle kazanmistir. Ancak bu yiiksek
deger, ciddi bir sorumlulugu da beraberinde getirmektedir. Zira pazarda yapilan her alisveris, iki taraf
arasinda gerceklesen bir eylem olmanin &tesinde, Allah katinda ahlaki bir sinavdir. Bu konuda gelen
“(Alsveris esnasinda) Kim bir kimsenin malint almak icin yalan yere yemin ederse, Allah kendisine fkeli oldugu
halde Allah’a ulasir.””, “Malimizi satarken yemin etmekten sakinin. Ciinkii yemin maliniza ragbet kazandirir,
sonra (malinizi) mahveder (bereketini giderir)™*, “Satarken, satin alirken, alacagin talep ederken hosgoriilii
davranip kolaylik gdsteren kimseye Allah rahmetiyle muamele eylesin.””, “Allah, sizden 6nce yasamis bir
kimseyi affetti. Ciinkii bu adam satinca kolaylik gésterir, satin alinca kolaylhk gésterir, alacagini isteyince de

% seklindeki hadisler, alim-satim isleminin sadece

(kabalik ve sertlik degil, anlayis ve) kolaylik gosterirdi.
taraflar arasinda degil, Allah nezdinde de sorumluluk iliskisi doguran bir eylem oldugunu

vurgulamaktadir.

Hz. Peygamber, kiyamet giinti Allah’in yiizlerine bakmayacag1 ve azap edecegi ti¢ grup insani
haber verirken bunlardan biri olarak “Satilik malini ikindiden sonra (pazara) cikarip ‘Allah’a yemin ederim

ki, ben bu mala su kadar para verdim’ dedigi, alicinin da ona inanarak malini aldigi” esnafi gostermektedir.”

Hadisin mana olarak bir benzeri de sdyledir: “Uc simif insan vardir ki kiyamet giinii Allah onlarla konusmaz,

2 Tirmizl, “Biiy(1”, 4; Darekutni, Ebu’l Hasan Ali b. Omer b. Ahmed, es-Siinenti’d-Darekutni, thk. Suayb Arnafit v.dgr. (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2004), 3/387; Hakim, el-Miistedrek, 2/7.

» Tirmiz, “Biiyd”, 4.

2 Miislim, “Iman”, 164; ibn Mace, Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini, Siinenii fbn Mdce, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyAi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, trs.) “Ticarat”, 36.

% Ahmed b. Hanbel, 33/412; Buhari, “Eyméan ve'n-Niiz{ir”, 11; Hakim, el-Miistedrek, 4/327.

% {bn MAce, “Ticarat”, 30; Buhard, “Biiy(l”, 27.

7 Buhart, “Biiy("”, 16.

28

Tirmizi, “Biiy(*”, 75.

2 Buhari, “Ahkam”,48; Eb{i Davud, “icare”, 26.
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yiizlerine bakmaz, onlar i¢in can yakict bir azap vardir: “Elbisesini kibirle yerlerde stirtiyen, yaptigu iyiliGi basa
kakan ve yalan yere yemin ederek ticaret malim iyi bir fiyatla satmaya ¢alisan kisi.”® Yani, yemin ederek
malini daha cazip gostermeye ¢alisan kisi, sadece miisteriyle degil ilahi adaletle de kars1 karsiyadir.
Benzer sekilde, Hz. Peygamber’in carsiya girince edilecek dualar hakkindaki hadisleri de®* pazar
yerinin diinyevi bir mekan olmasinin 6tesinde, ilahi huzurun gozetildigi bir alan olarak telakki

edildigini gostermektedir.

islam’in tesekkiil dénemlerinde, Medine’de mevcut olan ve ekonomik hakimiyeti biiyiik lciide
Yahudi toplulugunun elinde bulunan ticari diizene karsi, Hz. Peygamber tarafindan Miisliimanlar igin
yeni bir pazar yeri (Medine Pazari) tayin edilmesi, bu mekinin sadece rutin bir ekonomik aktivite
sahasi olmadigini, ayni zamanda siyasal iktidarin temsili ve toplumsal kimligin insasi i¢in stratejik bir
alan olarak goriildiigiinti agikca ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in bu pazari kurarken sarf ettigi
“Iste bu sizin pazarinizdir; ondan ne bir har¢ (vergi) alinsin ne de ona miidahale edilsin™* seklindeki ifadesi,
pazarin tamamen Ozglir ve kamusal bir mekan olarak tasarlanmasi gerektigini gostermektedir. Bu
konudaki bir baska merfu hadiste bildirilen “Kervanlari (sehre girmeden yolda) karsilamayin™* seklindeki
nehiy ise, disaridan gelen saticinin piyasa fiyatlarini 6grenmeden malini ucuza elinden ¢ikarmasini
engelleyerek pazarin adaletini korumay1 hedeflemektedir. Hz. Peygamber’in bu pazarda tekelci
uygulamalar1 menetmesi ve ozellikle hileli dl¢ii, stokculuk (ihtikar), alma niyeti olmadigi halde
rekabeti artirmak icin teklifler verme (neces) gibi aldatmaya y6nelik her tiirlii uygulamay1 kesinlikle
yasaklamasi,™ Islam iktisat ahlakinin temel prensiplerini olusturmustur. Bu normatif diizenlemenin
otesinde, gerek Hz. Peygamber’in gerekse Hulefa-i Rasidin déneminde Halife Hz. Omer’in sahsen pazar
teftislerine ¢ikarak saticilari denetlemeleri ve mesru olmayan davranislara miidahale etmeleri,*
carsi/pazar mekaninin siirekli ve aktif bir ahlaki denetim altinda tutuldugunu teyit etmektedir. Ancak
bu kapsamli ahlaki denetime ragmen, toplumsal taleplerin sinirlari da hadis rivayetleriyle

belirlenmistir. Halkin, fiyat artislar: sebebiyle Restilullah’tan piyasaya dogrudan miidahale etmesini

30 Miislim, “iman”, 171; ibn MAce, “Ticarat”, 30; Eb(i Davud, “Biiyd”, 26.

! Bk. Darim{, Ebdi Muhammed Abdullah b. Abdurrahman (5. 255/869), el-Miisned (Stinenii’d-Ddrimi), thk. Hiiseyin Selim Esed
ed-Darant (Riyad: Daru’l-Mugn?, 2000), “Isti’zan”, 57; ibn MAce, “Ticarat”, 40; Tirmizi, “Deavat”, 36; Hakim, el-Miistedrek,
1/721-723.

32 fbn MAce, “Ticarat”, 40.

Buhari, “Biiy(”, 71; Miislim, “Biiy(i”, 11.

** Ornekler igin bk. Buhari, “Biiy(t”, 19, 58, 64; ibn MAce, “TicArat” 3, 9; Eb( Davud, “Biiy(t”, 1; Makrizi, Ebii'l-Abbas
Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir, Imtdu’l-esmd bima li'n-nebi mine’l-ahval ve'l-emval ve'l-hafedeti ve’l-metd’, thk.
Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 9/386-396; Hamidullah, Islim Peygamberi,
2/957-961.

35 A~

Ornekler igin bk. Miislim, “iman”, 164; ibn Mace, “Ticarat”, 3, 36; Eb Davud, “Biiyd“”, 50; Tirmizi, “Biiy(”, 4, 72; Hz.
Omer’in pazarda saticilar: teftis etmesi hakkinda bk. Cengiz Kallek, “Hisbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/133-143.
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(narh koymasini) talep etmeleri iizerine, Hz. Peygamber’in bu talebi reddetmesi ve fiyatlarin
yiikselisini (tas'ir) Allah'in takdiri olarak nitelendirmesi,’ islam ekonomisinde ahlaki denetimin tiim
iktisadi eylemleri kapsamadigini géstermektedir. Bu yaklasim, rekabeti tesvik eden, serbest piyasa
ilkeleri ile ahlaki degerler arasinda hassas bir denge gozeten, 6l¢tilii ve ihtiyath bir idari tutumu isaret

etmektedir.
1.3. Sokak: Giindelik Denetim ve Toplumsal Gériiniirlitk

Sokak, ilk bakista gtindelik hayatin akip gittigi siradan bir gecis alani gibi goriinse de hadislerde
bu alan siradanliktan ¢ikarilip ahlaki, sosyal ve hatta hukuki yiikiimliiliiklerle ¢evrelenmis 6zel bir
mekan olarak tanimlanmaktadir. Hadis metinleri, sokag1 sadece bir mekan olarak degil, birey ile
toplum arasindaki iliskiyi diizenleyen bir gecis esigi olarak ele almaktadir. Zira sokakta gecirilen her
an, bagkalarinin hayatina temas etmek, onlarin alanina saygi géstermek ve toplumla sorumlu bir iliski

kurmak anlamina gelmektedir.

Hz. Peygamber’in su uyarisi insan-toplum iliskisini sokak tizerinden diizenlemeye giizel bir
ornektir: “Restilullah (yolda oturan birilerini gériince) ‘Sakin yollara oturmayin!” buyurdu. O kisiler ‘Ya
Restilullah, orast bizim oturup konusma yerimizdir.” dediler. Bunun tizerine Hz. Peygamber: ‘Mutlaka
oturacaksaniz, bari yola hakkini verin!” buyurdu. Bunun iizerine onlar: ‘Ey Allah’in Restilii, onun hakk: nedir?’
diye sordular. Hz. Peygamber de ‘Goziinii haramdan sakinmak, gelip geceni rahatsiz etmemek, selam vermek,
iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak.” diye cevap verdi”.”” Mezk{r riviyetin amaci, sokakta oturmay1
yasaklamak degil; oray1 bir ahlaki sorumluluk alani hiline getirmektir. Zira sokak, bireyin toplumla
temas ettigi, bakisin, s6ziin ve beden dilinin goriiniir hile geldigi kamusal bir aynadir. Sokaga tasan
her bakis, her s6z ve her davranis, sadece bireyi degil, biitiin toplumu etkilemektedir. Dolayisiyla bu
ifade, sokagin pasif bir bosluk degil, aktif bir ahlaki yiikiimliilik alani oldugunu ortaya koymakta;
sokakta olmanin, sadece “orada bulunmak” olmadig1; orada dogru durmak, orada saygiyla bakmak,

orada hayirl bir iz birakmak anlamina geldigini isaret etmektedir. Bu biling, sehir ahlakini insa eden

temel taslardandir.

“Iman yetmis kiisur subedir; en iistiinii 'Ld ilahe illallah' demek, en alt derecesi ise yoldaki eziyet veren

7* seklindeki hadis, mekansal diizenin dogrudan inangla iliskilendirildigini

seyleri kaldirmaktir
kanitlayan rivayetlerden biridir. Zira insanlara rahatsizlik verebilecek bir nesnenin yoldan
kaldirilmasinin, imanin bir subesi/béliimii olarak goriilmesi, kamusal alanin diizeninin dogrudan bir

ibadet ve iman ameliyesi oldugunu géstermektedir. Ayni sekilde yoldan tas, diken veya kemik gibi

% Eb(i Davud, “Biiy(i”, 51; Tirmizi, “Biiy(i*”, 73.
37 Buhard, “Isti’zan”, 2; Miislim, “Selam”, 3; Eb{i Davud, “Edeb”, 13.

38 Miislim, “Iman”, 58; Nesai, “Iman”, 16.
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rahatsiz edici seyleri kaldirmanin sadaka sayilacagini ifade eden pek cok rivayet,” sokagin
temizliginin ve diizeninin dini bir sorumluluk olarak telakki edildigini gostermektedir. Dahasi, bir
onceki paragrafta zikredilmis olan “Sakin yollara oturmayin!” emriyle birlikte diistintildtigiinde, “yoldaki
eziyet veren seyleri kaldirma’nin sadece tas veya diken gibi somut engelleri degil, baskalarina fiziksel
veya manevi olarak zarar verecek her tiirlii rahatsizligi ortadan kaldirmayi kapsadigi sdylenebilir. Zira
ilk hadiste “gelip geceni rahatsiz etmeyin” uyarisinda bulunan Hz. Peygamber, ikinci hadiste “insanlara
rahatsizlik verebilecek seylerin kaldirilmasi”m istemektedir. “Ummetimin iyi kéti biitiin amelleri bana
gosterildi. Iyiislerinin icinde, gelip geenlere eziyet veren seylerin yollardan kaldirilmasim gérdiim. Kétii amelleri

1740 ¢«

arasinda ise mescitte temizlenmeden birakilmus tiikiiriigii gordiim.”*® “Bir adam, yol iizerinde bir ajag dalina

rastladi ve ‘Allah’a yemin olsun ki bu dali Miisliimanlardan uzaklastiracagim ki onlara ezd vermesin’ dedi. 0, bu

"4 seklindeki merfu hadisler de islam’da mekansal diizen ve inang arasinda

sebeple cennete konuldu.
derin bir bag bulundugunu teyit etmektedir. Ayni amaca matuf olan bir baska hadisinde Hz.
Peygamber, yollar, su kenarlar1 ya da insanlarin dinlendikleri gélgelikler gibi kamusal alanlarin
kirletilmesini ve diizeninin bozulmasini “lanet sebebi” sayacak kadar ciddiye almaktadir: Eb{
Hiireyre (r.anh)’den rivayet edildigine gdre Res(lullah (s.a.s.) “Ldneti gerektirecek iki seyden
sakinimiz” buyurdu. Oradakiler “Ldneti gerektirecek iki sey nedir?” diye sorduklarinda Hz. Peygamber:
“Insanlarin gelip gectikleri yollara ve golgelendikleri yerlere abdest bozmaktir” buyurdu.” hadisi, sokagin
fiziksel temizliginin kamu hakk: ve dolayisiyla kul hakki kapsaminda bir denetim alani oldugunu

gostermektedir.

Hadislerde sokak, ayni zamanda mahremiyetle iliskilendirilen bir alandir. Ozellikle kadinlarin
kamusal alandaki varligimin artmaya basladigi donemlerde, Hz. Peygamber'in, toplumun tim
bireylerini ilgilendiren gorsel ve fiziksel mesafeyi koruma hassasiyetine dikkat ¢ektigi goriilmektedir.
Bu noktada kadinlarin sokaga ¢ikmasini engellemeyen ancak mahremiyetin korunmas: amaciyla
kadin ve erkegin sokagin farkh kisimlarimi kullanmasini tavsiye eden hadisleri,” islami toplum
modelinde kamusal alanin kadinlar agisindan agik ancak diizenlenmis bir alan oldugunu
gostermektedir. Hz. Peygamber’in diger bir hadisinde “...Yolu kaybedene yol gostermen senin icin bir

1144

sadakadir, gozii gérmeyene yardimci olman senin i¢in bir sadakadir™* seklindeki agiklamasi sokagin, saglikli
bireylerin yani sira dezavantajli gruplarmm haklarmin da gozetildigi bir alan oldugunu

kanitlamaktadir.

% Ornekler icin bk. Ahmed b. Hanbel, 13/512; Buhari, “Mezalim”, 25; Miislim, “Zekat”, 56.
0 Miislim, “Mesacid”, 57.

4 Miislim, “Birr”, 128.

42 Miislim, “Tah4ret”, 68; Eb(i Dav{id, “Taharet”, 14.

 Eb(i Davud, “Edeb”, 79.

44 Tirmizl, “Birr”, 36.
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Sokakta karsilasilan herkesle selamlasmak da bu baglamda 6nemlidir. Hadis kaynaklarinda Hz.
Peygamber’in “Binek {istiinde olanin yiiriiyene, yiiriiyenin oturana, kiigiigiin biiytige, az kisiden olusan
toplulugun daha kalabalik olan topluluga selam vermesini” tavsiye eden hadisleri yer almaktadir.” Selami
cogaltmakla ilgili daha pek ¢ok hadisin bulunmasi, hatta Hadis kaynaklarinda “Kitabii’s-selam” adi
verilen bsliimlerin olusturulmasi da selam vermenin “tanimadigin biriyle dahi baris ve giiven iliskisi
kurmanin sembolii” olusuna delil olarak gosterilebilir.* Nitekim toplumsal ¢atismay1 6nlemenin,

yabancilasmay1 asmanin ve kardesligi diri tutmanin basit ama en etkili araci selam vermektedir.

Tiim bu rivayetler birlikte okundugunda sokak, Musliimanin kisiligini yansittigi, degerlerini
sergiledigi, imanini gériintir kildig1 bir vitrin haline gelmektedir. Bu anlamda sokak ya da ¢arsi-pazar
gibi kamusal mekanlar, ibadetin mekani olan mescidden bagimsiz degildir; ¢linkii ahlak, ibadetin
stireklilik kazandig1 en gortintir alandir. Sonug olarak, hadis metinlerinin, sokagi hem giindelik
yasamin akip gittigi bir mekdn hem de ahlaki davranisin gériiniir yiizii olarak ele aldig1 sGylenebilir.
Bdylece sokak hem yasanan hem yasatilan; hem gecilen hem gdzetilen bir islam? kamusal alan olarak

sekillenmektedir.
2. Teorik Cergeve: Mekanin Sosyolojik Kavramsallastirilmasi

Bu kisimda sosyal bilimlerin mekana dair temel yaklasimlarina deginilecek, ardindan ilgili

hadislerin bu baglamda nasil yorumlanabilecegi tartisilacaktir.
2.1. Lefebvre ve “Mekanin Uretimi” Kavramu

Klasik sosyoloji literatiiriinde mekan, uzun siire boyunca yalnizca fiziksel bir alan ve toplumsal
yapinin gerceklestigi bir arka plan olarak ele alinmig, bagimsiz bir analiz unsuru olarak
goriilmemistir.”” Ancak Sosyolog Henri Lefebvre, La production de l'espace”® adli ¢alismasinda bu
yaklasimi elestirerek mekanin toplumsal iliskiler tarafindan “iiretildigini” ve bu iliskileri yeniden
“irettigini” savunmus; boylece mekani, toplumsal gergekligin kurucu bir unsuru olarak yeniden

konumlandirmistir.”” Gegmisten gelen mekan anlayisinin elestirel bir yaklasimla ele alindigi bu eser

N

% Ahmed b. Hanbel, 13/498; Buhari, “Isti'zan”, 4, 5, 6, 7; Miislim, “Selam”, 1, 2; Eb( Davud, “Edeb”, 44, 46, 48; Tirmizi,
“Isti'zan”, 13, 14.

‘6 Selami yaymakla ilgili rivayetler icin bk. ibn Ebi Seybe, Eb(i Bekir b. Eb{i Seybe, Kitabu'l-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsar, thk.
Kemal Yusuf HGt (RiyAd: Mektebetii’r-Riisd, 1409) (el-Mektebetii’s-Samile niishasi), 5/247-248; Ahmed b. Hanbel, 5/438,
22/367; Buhari, “iman”, 18; Miislim, “Selam”, 2, 3.

7 Mekanin bazi sosyolojik tanimlari i¢in bk. Mustafa Yildirim, “Mekan, Ortam ve Cevre Faktorleri Baglaminda Sosyolojik
Agidan Mahremiyet”, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilari Sempozyumu (Ordu: 27-29 Mart 2015), 409-233.

4

3

Henri Lefebvre, Mekdnin Uretimi, ev. Isik Ergiiden (istanbul: Sel Yayinlari, 2014).

4

°

Lefebvre, bu anlayisina Sehir Hakk: adli eserinde de genis bir sekilde yer vermektedir. Bk. Henri Lefebvre, Sehir Hakki, gev.
Itk Ergiiden (istanbul: Sel Yayinlari, 2015), 63-66.

322



Dr. Zeynep Polat

sonrasinda, mekanin kendisinin de toplumsal olarak tretildigi, dolayisiyla tarafsiz ya da dogal bir

zemin olmadigi fikri 6ne ¢ikmaya baslamistir. Lefebvre, mekani li¢ diizeyde tanimlamaktadir:®

1. Algilanan Mekan (Perceived Space): Bireylerin giinliik yasamlarinda fiziksel olarak
deneyimledikleri mekandir. Sokakta yiirlimek, pazardan aligveris yapmak, bir mescide girmek gibi
eylemler bu diizeyde gerceklesir. Mekdn burada bedensel hareket, kullanim ve etkilesimle anlam

kazanmaktadir.

2. Tasartm Mekani (Conceived Space): Bu diizey, sehir plancilari, mimarlar, ydneticiler gibi
otoriteler tarafindan zihinsel olarak tasarlanan, haritalar ve planlarla sekillendirilen mekandir. Soyut,
teknik ve iktidar merkezli bir boyutu vardir. Ornegin belediyenin imar planinda éngériilen bir yesil
alan veya bir kampiis yerlesim plani bu diizeye 6rnektir. Gergek kullanicilarin deneyimlerinden

ziyade, otoritenin ideal diizen tasavvurunu yansitmaktadir.

3. Yasanan Mekan (Lived Space): Bu diizey, insanlarin mekina yiikledigi anlamlar, duygular,
semboller ve kisisel ya da kolektif deneyimlerle sekillenen boyuttur. Mekan burada kiiltiirel ve
ideolojik anlamlar tagir; hatiralar, kimlikler ve aidiyetler bu diizeyde insa edilir. Ornegin Mescid-i
Nebevi'nin bir ibadet yeri olmasinin 6tesinde, birlik, maneviyat ve aidiyet mekani olarak gortilmesi
bu diizeye 6rnek olusturur. Mescidde zaman zaman bazi sosyal ve sportif etkinliklerin diizenlendigini
ifade eden rivayetler (6rnegin Hz. Peygamber’in bayram giiniinde Habeslilerin mescidde mizrak
oyunu oynamasina izin vermesi),”" mescidin, sosyal ve kiiltiirel etkinlikleri dini alana dahil etme

yoniinii gésterir ki bu da Lefebvre'in yasanan mekan teorisini gliclendirmektedir.

Bu ii¢ diizeyin birlikte islenmesine 6rnek olarak bir sokagi verecek olursak; o sokaktan her giin
gecmemiz algilanan mekan; belediyenin orayi bisiklet yolu yapmak icin yeniden ¢izmesi tasarim mekanz;
o sokakta ¢cocuklugumuzun gegmis olmasi ise yasanan mekan diizeyini 6rneklemektedir. Bu tig diizey,
birbirinden bagimsiz degil; i¢ ice gegmis, stirekli etkilesim halinde olan boyutlardir. Dolayisiyla
hadislerde mescid, garsi/pazar ve sokak gibi mekénlarin ele alinisi, yalnizca fiziksel yonleriyle degil,
ayni zamanda onlarin sembolik, toplumsal ve normatif islevleriyle birlikte degerlendirildiginde tam

anlamiyla anlagilabilir hale gelmektedir.
2.2. Foucault ve “Panoptik Denetim” ile “Heterotopya” Kavramlari

Mekan kuramlari i¢cinde 6nemli bir yere sahip olan Michel Foucault’nun “panoptik denetim”
mekanizmasi, insanlarin “siirekli izleniyormus gibi hissettikleri” bir denetim bi¢imidir. Bu kavram

ismini 18. yiizyilda Ingiliz filozof Jeremy Bentham tarafindan tasarlanan “panoptikon” adli hapishane

*0 Bu {iglii kategorize hakkinda detayli bilgi icin bk. Lefebvre, Mekdrin Uretimi, 69-70.

51 Buhard, “iman”, 68.
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modelinden almaktadir.”” Bu modelde, merkezde bir gbzetleme kulesi, etrafinda ise mahk{imlarin
kaldig1 hiicreler vardir. Mahk{imlar, ne zaman izlendiklerini bilmedikleri i¢in her an izleniyormus gibi
davranirlar. Bu da onlar1 kendi kendilerini denetlemeye zorlamaktadir.” Michel Foucault daha sonra
bu modeli modern toplumlarda okullar, hastaneler, alisveris merkezleri gibi yerlerdeki goriinmeyen
ama igsellestirilmis gézetim sistemlerini agiklamak icin kullanmistir. Ona gore panoptik denetim,
insanlarin gériintirde biri izlemese bile izleniyormus gibi davranarak kendi davranislarini kontrol
etmeleri anlamina gelmektedir.” Bu sistemin en énemli sonucu, bireyin dissal bir otoriteye gerek
kalmadan kendini gézlemlemeye ve denetlemeye baslamasidir. Insanlar artik sadece baskalarinin
degil, kendi i¢ seslerinin baskisiyla toplumsal kurallara uymaya baslarlar. Ancak Foucault bu kavrami,
iktidar ve disiplin cercevesinde tanimlayarak, modern toplumda iktidarin artik siddet yoluyla
cezalandirmadigini, onun yerine bireylerin davranislarini siirekli ve gériinmez bir sekilde gozetim ve
disiplin ile kontrol altinda tutmaya calistigini séylemektedir.” Ona gore gériinmez olan iktidar,
bireylerin davranislarini belirlemektedir. Bu gozetimin siirekli olmasi gerekmez; ihtimalin varligi bile

yeterlidir.”

Foucault’'nun “heterotopya” kavrami ise, toplumlarin alisilmis diizeninin disinda kalan ama
yine de onun bir pargasi olan “baska mekéanlar”i tanimlamak icin kullandigi bir kavramdir.”
Foucault’ya gore heterotopyalar, toplumla ve toplumdaki tiim mekanlarla iligski kuran ancak bu
mekanlarin temsilini, yansimasini veya elestirisini iceren mekanlardir. Bu tiir mekéanlar, toplumun
goriiniirde giinliik hayatin akisindan ayr1 tuttugu yerler gibi gériinse de aslinda topluma bir tiir ayna
tutarak onun degerlerini, kurallarini ve iliskilerini gériiniir kilmaktadir. Ornegin bir mezarlik, fiziksel
bir mekan olmakla birlikte toplumun “6liim anlayisini” ve “hayat sonrasi inanglarin1” yansitmaktadir.
Bu yonilyle toplumu hem temsil etmekte hem de ona digsal bir bakis sunmaktadir. Bir hapishane
sadece suclularin tutuldugu yer degil, ayn1 zamanda toplumun “su¢” ve “ceza” anlayisinin fiziksel
temsilidir. Benzer sekilde mescid, sadece ibadet edilen bir yap: degil; toplumsal esitligin, maneviyatin
ve ahlaki diizenin kurumsallastigi bir mekandir. Foucault’nun bu yaklasimi, dini metinlerde gecen

mekanlarin sosyolojik analizine 6nemli bir katki sunmakta; bu mekanlarin yalnizca tarihi

Gizem Ozdel, “Foucault Baglaminda iktidarin Gériinmezligi ve ‘Panoptikon’ ile ‘Tktidarin Gozii’ Gostergeleri”, The Turkish
Online Journal of Design, Art and Communication 2/1 (Ocak 2015), 23.

Ejder Celik-Emine Babaoglan, “Michel Foucault'da iktidar-Disiplin iliskisi ve Zamansallastirma”, Anadolu Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 24/4,1793-1814.

> Bk. Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, cev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: imge Kitabevi, 1992), 251-252.
* Celik-Babaoglan, “Michel Foucault'da tktidar-Disiplin iligkisi”, 1800.

Foucault, Hapishanenin Dogusu, 253-256.

*7 Michel Foucault, “Of Other Spaces” Diacritics, 16/1 (1986), 24.
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baglamlarinin yani sira ideolojik ve kiiltiirel diizlemde de nasil islev gérdiigiinii anlamay1 miimkiin

kilmaktadir.
3. Hadisler ve Sosyal Bilim Kuramlari Isiginda Mekanin Sembolik Giicii

Buraya kadar anlatildig1 iizere, hadislerde gecen mescid, garsi ve sokak gibi mekanlar, salt
fiziksel alanlar olmanin 6tesinde, insanlarin toplumsal rollerini gii¢lendiren ve nasil davranmalar:
gerektigini sekillendiren anlamlarla yiiklii yerlerdir. Bu sebeple mekan, fiziksel bir ortamdan fazlasi
olarak; bireylerin kimliklerinin, rollerinin ve aidiyetlerinin sekillendigi ideolojik bir {iretim sahasi

olarak degerlendirilmelidir.

Bu boliimde, hadislerde yer alan mekénla ilgili anlatimlarin, ibadet haricinde toplumsal
diizenin tesisi, 6rfi ve ahlaki kurallarin yerlesmesi ve islami hayat tarzinin insasinda nasil bir rol
tistlendigi ele alinacaktir. Ozellikle Michel Foucault'nun “panoptik denetim” ve “heterotopya”
kavramlar: ile Henri Lefebvre’in “mekanin toplumsal tiretimi” kavramlari {izerinden hadislerdeki
mekan tasavvuru yorumlanacaktir. Bdylece islami séylem ile modern sosyal teori arasinda disiplinler
arast bir bag kurularak, mekinin normatif ve kiiltiirel islevleri ¢ok boyutlu bicimde agiklanmaya

caligilacaktir.

Daha 6nce deginildigi gibi, Henri Lefebvre’ye gore mekan, “toplumsal iliskilerin hem triini
hem de tireticisi”dir. Lefebvre’in “mekanin tiretimi” tabirinde kastettigi tiretim, yalnizca ekonomik
seylerin tiretilmesi anlaminda bir tiretim degildir. Buradaki {iretim, sehir merkezleri, meydanlar,
kurumlar ya da bilgi iiretmek ve dolayisiyla toplumu olusturan her seyi tiretmektir.*® Ona gére mekan
canlidir, yasar ve yasatur; tiretir ve tiretilir.”” Yani mekan, sadece insanlarin yasamina zemin sunmakla
kalmaz, ayni zamanda toplumsal degerleri bicimlendirir, iliskileri yonlendirir ve kimlikleri
sekillendirir. Bu yaklasim, hadislerdeki mekansal diizenlemelerle dogrudan ortiismektedir. Zira
hadislerde mescid, ¢ars1 ve sokak gibi alanlara dair getirilen hiikiimler, bir yandan islam toplumunun
nasil yasamasi gerektigini ortaya koyarken, diger yandan bu yasam tarzini kurumsallastirarak

devamini saglamaktadir.

Mescidin ibadet mekani olmasinin yani sira toplumsal bir merkez ya da “yasanan mekan” olma
ozelligi, toplumsal katmanlarin tamamini kucakladigini ifade eden rivayetlerle belirginlesmektedir.
Ornegin, Hz. Peygamber’in, gozleri gormeyen bir sahibiyi® evi uzak olmasina ragmen “Ezam

duyuyorsan gel” diyerek cemaate gelmeye tesvik ettigini bildiren rivayetler,” mescidin fiziksel

*% Senem Kurtar, “Mekan1 Yasamak: Lefebvre ve Mekanin Diyalektik Olusumu”, Tiirkiye Cografyast Arastirma ve Uygulama

Merkezi VII. Cografya Sempozyumu (Ankara: 2012), 349-356.
59

Unal Sentiirk, “Mekan Sadece Mekan Degildir: Kentsel Mekamin Yeni Tezahiirleri”, Dogu Bati Dergisi 67/2 (Ankara, Kasim-
Aralik-Ocak 2013-14), 85-104.

% Bazi rivayetlerde bu kisinin Abdullah b. Ummii Mektim oldugu belirtilmektedir. Bk. Ahmed b. Hanbel, 23/206.

1 Miislim, “Mesacid”, 255; Nesat, “imamet”, 50.
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zorluklara ragmen tiim toplumu bir araya getiren merkezi ve kurucu roliinii pekistirmektedir. Benzer
sekilde, mescidi temizleyen siyahi bir kadinin vefatinin kendisine haber verilmemesi sebebiyle Hz.
Peygamber’in, “Bana haber vermeniz gerekmez miydi?” diyerek kabrine gidip namaz kilmas1,” toplumun
her tabakasindaki bireylerin kamusal mekanin insasinda rolii bulundugunu vurgulamaktadir. Hz.
Peygamber’in, namaz kildirirken bir ¢ocugun aglamasini duyunca annesine sikinti vermemek igin
namazi kisa tuttugunu ifade eden hadisler® ise mescidin “yasanan mekan” olarak bireysel ihtiyaclara
gore nasil esnedigini kanitlamaktadir. Ote yandan, “Sarimsak veya sojan yiyen kimse mescidimizden uzak

1164

dursun ve evinde otursun" uyarisi, bireysel tercihlerin kamusal rahatsizlik sinirinda bittigini

gostermekte; "Sizden biriniz mescidimize veya ¢arsimiza elinde ok oldugu halde ugrarsa, Miisliimanlardan

"% rivayeti de kamusal alanin giivenligini

birine zarar vermemek i¢cin onun ucunu (demirini) eliyle tutsun
saglama amacina vurgu yapmaktadir. Bu rivayetler silsilesi, Henri Lefebvre’in “yasanan mekan/lived
space” kavramsallastirmasiyla dogrudan orttismektedir; nitekim burada mekan, mimari bir hacim
olmanin Gtesine gegerek, icerisinde barinan 6znelerin sosyal, duygusal ve fiziksel ihtiyaclarina gore
esneyebilen dinamik bir yap1 arz etmektedir. Mescid ve ¢arsinin bu esnekligi, kamusal alanin yalnizca
bir otorite tarafindan tasarlanan bir mekan olmadigini, toplumsal nezaket ve giivenlik sinirlari
icerisinde bizzat tecriibe edilerek yasanan, ahlaki kimligin yansidigi terbiye sahalar1 oldugunu teyit

etmektedir.

Sokak ise, Islam’in ictimal ve hukuki diizeninde toplumun ortak hakkinin her tiirlii sahsi
menfaatin tizerinde tutuldugu bir alandir. Bu agidan bakildiginda, Hz. Peygamber’in sokagin fiziksel
sinirlarim belirleyen “Yolun genisligi hususunda ihtilaf ederseniz onu yedi zira (arsin) genisliginde yapiniz”®
seklindeki hiikmiiniin, sokagi rastgele olusmus bir bosluktan ¢ikarip teknik bir standarda
kavusturdugu séylenebilir. Henri Lefebvre’in “tasarim mekéani/conceived space” olarak adlandirdig
bu durum, mekinin bir otorite tarafindan zihinsel bir planla ve kurallarla sekillendirilmesidir.
Sokagin yedi arsin (yaklasik 4 metre) olarak sabitlenmesi, ulasimin aksamamast icin iki yiiklii devenin
karsilikli gecebilecegi asgari mesafeyi kurala baglayan bir miidahaledir. S6z konusu diizenleme, sokag:
tesadiifi bir yapi olmaktan ¢ikarip merkezi bir planlama disiplinine dahil etmekte ve onu “tasarlanmig
bir kamusal alan” olarak yeniden tanimlamaktadir. Ayni zamanda bu diizenleme, sahs? miilkiyetin

sokag1 daraltmasina izin vermeyen bir disiplin anlayisini da icermektedir. Nitekim Hz. Peygamber,

kamusal alani isgal etmeye karsi; “Kim yoldan bir karis yeri (haksizca kendi miilkiine katarak) gasp ederse,

2 Buhari, “Salat”, 72, 74; Miislim, “Ceniiz”, 71.

6 Buhari, “Ezan”, 65.

¢ Miislim, “Mesécid”, 74.

¢ Buhari, “Salat”, 66, “Fiten”, 7; Eb{i Dav{id, “Cihad”, 65.

¢ Buhari, “Mezalim”, 25.
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kiyamet giinii o yer yedi kat yerin dibine kadar boynuna dolanir” buyurarak kamusal alanin (sokagin)

dokunulmazligini ve ihlal edilemezligini dini bir yaptirimla koruma altina almis olmaktadir.

Sonug olarak, hadislerde gecen mescid, carsi/pazar ve sokak gibi mekanlar, giinliik ihtiyaclarin
karsilandig1 pratik alanlar olmakla birlikte Miisliiman bireyin kimligini yansitan, toplumla bag
kurdugu ve degerlerini yasadig1 yerler olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu mekanlar, sadece tarif edilmez;
birer ahlaki ve sosyal egitim sahasi olarak sekillendirilir, anlamlandirilir ve yonlendirilir. Bu agidan
bakildiginda mescid, kamusal adabin; carsi/pazar, ekonomik ahlakin; sokak ise toplumsal
goriiniirligiin insa edildigi alanlardir. Bu sebeple s6zii edilen ti¢ mekanin, Lefebvre’in ifadesiyle birer
“sosyal mekan tiretimi” oldugu sGylenebilir. Zira bunlar salt fiziksel yapilar degil; ahlak, kimlik ve
aidiyetin “iiretildigi”, diizenlendigi ve pekistirildigi anlam katmanlaridir. Bu mekanlar hem bir
toplumun degerleri tarafindan sekillendirilmis hem de o degerleri bireylere igsellestiren pedagojik
alanlara déniismistiir. Bu agidan bakildiginda din, yalnizca inancla degil; mekanla da konusur, egitir

ve doniistiiriir.

Michel Foucault’'nun “toplumla ve diger mekanlarla iliskili olan ancak ayni zamanda topluma
bir tiir ayna tutarak onun degerlerini, kurallarini ve iliskilerini gériiniir kilan baska mekanlar” icin
kullandig1 “heterotopya” kavraminin, Mescid-i Nebevi gibi toplumsal bir merkez igin kullanilmasi ilk
bakista garip goriinse de Hadis metinlerinin sundugu veriler 151§inda, bu kavramin geleneksel negatif
anlamindan arindirilarak mescidin kurucu roliinii agiklamak tizere yeniden yorumlanabilmesi
miimkiindiir. Bu noktada suna deginilmelidir ki mescid; hapishane ya da mezarlik gibi “toplumun
alisilmis diizeninin disinda kalan, marjinal veya aykiri mekanlar”i temsil eden bir heterotopya olarak
degil, toplumsal idealizmi somutlastiran bir “kurucu heterotopya” olarak ele alinmalidir.® Zira
mescid, [slAm toplumunun merkezi, kurucu ve entegre edici kurumudur; amaci da toplumsal diglama
degil, toplumsal déniisiimdiir. Bu agidan bakildiginda mescid, Isldim toplumunun merkezi olmasina
ragmen, bu merkezin islevi, toplumsal diizenin bir yansimasini, doniisimiinii ve elestirisini
barindirdig1 icin bir heterotopya olarak yorumlanabilir. Heterotopyalarin topluma bir tiir ayna
tuttugu ve onun degerlerini goriintir kildigini diisiiniirsek, mescid bu islevi en agik sekilde yerine
getirmektedir. Nitekim giinliik hayatin genelinde gecerli olan statii, zenginlik, soy veya makam
hiyerarsisi mescidde gegici olarak askiya alinir ve onun yerine ideal bir esitlik diizeni kurulur. Bu

noktada mescid, toplumun gercekteki hiyerarsik yapisina karsit olarak ideal bir diizeni temsil ettigi

¢ Buhari, “Mezalim”, 13.

6 Nitekim Foucault’ya gére kriz heterotopyalari (yaslilar, hamile kadinlar vb. kriz durumundakiler icin kutsal ya da yasak
yerler) ve sapma heterotopyalar1 (normlardan sapma gosteren kisilerin mekénlari: hapishane, akil hastanesi vb.) gibi
cesitli heterotopya tiirleri bulunmaktadir. Ayrintili bilgi igin bk. Halil Nalgaoglu “Heterotopya, Koloni ve Oteki Mekanlar:
Michel Foucault'nun Kisa Bir Metni Uzerine Diisiinceler”, Doju Bati Dergisi, 6/19 (2002), 125-140.
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icin, kuramsal olarak bir karsi-mekéan (heterotopya) islevi gérmektedir. Boylece, toplumun gercek

yapisini alip ideal bir formda yansitan bir ayna/yansitma mekani haline déniismektedir.

Foucault’nun “gdriinmeyen bir gozetim altinda bireyin kendi davranislarini kontrol etmesi”
anlimda kullandig1 “panoptik denetim” anlayisi, islam diisiincesindeki kamusal alan diizeniyle,
bilhassa hadislerde tarif edilen sokak, carsi ve mescid gibi mekanlarla dikkat cekici bigcimde
iliskilendirilebilir. $6yle ki; Hz. Peygamber’in “Sokagin hakkini verin” hadisinde kastedilen “goziinii
haramdan korumak, rahatsizlik vermemek, selam vermek, iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak”
emirleri, sokakta fiziksel bir denetim mekanizmasi olmadan da kisinin kendisini denetlemesini
zorunlu kilmaktadir. Yani birey, her an Allah'in huzurunda olma bilinciyle ve stirekli
gozetleniyormusgasina sorumlu davranmaya tesvik edilmektedir. Bu durum, Foucault’nun panoptik
yapisina benzer sekilde bireyin igsellestirdigi bir denetim mekanizmasidir ancak kaynag: farklidir.
Zira modern gdzetim, bireyi digsal bir baskiyla disipline ederken; islimi gozetim, bireyin icsel
sorumluluguna dayanir, dolayisiyla da burada ilaht gézetim (murakabe) ve ahiret sorumlulugu 6n
plandadir. Benzer sekilde, sokaklardaki rahatsiz edici seyleri kaldirmanin (sokagin temizlik ve fiziksel
diizeniyle ilgili olan bir davranigin) kisi icin bir sadaka (dini karsilig1 olan bir uygulama) olarak

goriilmesi, Foucault'nun panoptik denetim anlayisinin pratik ahlaka dontistiigiinii 6rneklemektedir.

Hadis metinlerinde sik¢a vurgulanan mescidler de bu baglamda degerlendirilebilir. Nitekim
mescid, ibadetin kamusal bigimde ifa edildigi bir yerdir. Burada cemaatle namaz, saf diizeni, hutbe
dinleme gibi uygulamalar, bireyin hem Allah’a hem de cemaate karg1 ahlaki olarak diizenli ve uyumlu
davranmasini gerektirmektedir. Camiye erken gelmek, 6n saflarda durmak, saflar1 diizgiin tutmak,
diizglin kiraatle okumak, camiye temiz elbiselerle gelmek ya da camiye gelmeden 6nce sogan-
sarimsak gibi kokusu diger insanlara rahatsizlik verecek yiyecekleri yememek gibi davranislar sosyal
itibar1 da etkilediginden, birey ister istemez kendini disipline etmek zorundadir. Bu durum da
panoptik etkilerin dindar toplum igindeki tezahiirii olarak yorumlanabilir. Ancak burada denetim,

anonim bir giicten degil, cemaatin ahlaki ve manevi beklentilerinden dogmaktadir.

Benzer sekilde carsi/pazarlar da bu denetimin bir parcasidir. “Allah’in, yalan yemin eden tiiccara

L ENT

ofkelenmesi”, “Dogru ve giivenilir tiiccarlarin peygamberlerle birlikte olacagi” ya da “hileli 6l¢ii, stokguluk ve
aldatma gibi ticdri meselelerin uhrevi cezalarimin olacagi”ni ifade eden hadisler, aslinda aligveris sirasinda
bireyin i¢sel bir sorumluluk tasimasini istemektedir. Bu konudaki hadislerde diiriistliik o kadar sik
vurgulanmaktadir ki bu durum, kiside stirekli bir ahlaki otokontrolii zorunlu kilmaktadir. Bu durum,

panoptik gozetimin “gériinmeden denetim” anlayisina oldukga benzer bir yapidir.

Sonug olarak mescid, ¢arsi/pazar ve sokak {izerinden verilen 6rnek hadislerden yola ¢ikarak,
Hz. Peygamber’in ihsan merkezli bir otokontrol mekanizmasi kurmaya calistigi rahatlikla

sOylenebilir. Zira Cibril hadisi diye bilinen riviyette Hz. Peygamber “Ihsan, Allah"t griiyormussun gibi
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kulluk etmendir. Sen onu gérmiiyorsan da O seni mutlaka gériiyor”® buyurarak, aslinda kisinin siirekli bir

ilahi giiclin gézetimi altinda oldugunun bilincinde olmasini istemektedir.
Sonug

Mekanin Islam toplumundaki rolii, sadece fiziki bir zemin olmanin Stesinde; bireysel kimligin,
toplumsal rollerin ve ahlaki degerlerin tasiyicis1 bir alan olarak belirginlesmektedir. Hadisler, bu
alanlari diizenleyici ve sekillendirici bir giice sahiptir; zira hadislerde tarif edilen bu mekanlar, sadece
islevsel degil, ayn1 zamanda ideolojik, sembolik ve normatif anlamlar tasiyan alanlardir. Bu noktadan
bakildiginda mescidin, ibadetin icra edildigi bir mekan olmanin 6tesine gecerek, sosyal dayanismanin
kurumsallastig, siyasal kararlarin alindigi, egitimin 6rgiitlendigi ve toplumsal esitligin sahnelendigi
cok yonlii bir merkez oldugu sdylenebilir. Saf diizeninden, kadinlarin mescide katilimina kadar pek
cok rivayet, mescidin kapsayici, katilimci ve donistiiriicii bir yapiya sahip oldugunu géstermektedir.
Bu yapi, dini bir mekan olmasinin 6tesinde, toplumsal bilincin yeniden iiretildigi bir mekan anlayisini

yansitmaktadir.

Cars1 ve pazarlar, Foucault'nun panoptik denetim anlayisi cercevesinde okundugunda,
icsellestirilmis gozetimin bir 6rnegi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Pazarda her satici ne bir zabitaya ne de
alictya hesap vermektedir; onun asil gézetleyicisi vicdanidir. “Pazarda yalan yemin eden kisinin, Allah’in
ofkesiyle karsilasacagi” ifadesi, bir bekginin degil, ilahi bilincin gdlgesini pazara yerlestirmektedir.
Boylece carsi/pazarlar, iktisadi faaliyetin otesinde, toplumun degerlerini alenilestiren bir aynaya
doniismekte; ekonomik degis tokusun yani sira dint sorumlulugun da yasandigi bir kamusal alan

haline gelmektedir.

Sokak ise bireyin toplumla dogrudan iliski kurdugu, gérsel ve fiziksel temasi en yogun yasadig
bir alan olarak ele alinmustir. “Sokagin hakki” kavrami etrafinda sekillenen hadisler, bu alanin rastgele
degil; ilke, sayg1 ve ahlak temelinde diizenlenmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Gelip gecenlere
bakilmamasi ve onlari rahatsiz edecek hareketlerden kaginilmasi, sokakta insanlara faydal olacak
isler yapip bir kotiilik goriince engellenmesi, tamdik tanimadik herkese selam verilmesi gibi
prensipler, bireyin disarida da kendisini gézetlemesi gereken ahlaki bir bilinci tagimas: gerektigini
ifade ederken, ayni zamanda sokaklarin bireysel 6zgtirlikten ¢ok toplumsal sorumlulugun alan
olarak konumlandigini gostermektedir. Bu noktada birey, yalnizca toplumsal degil, ilahi gozetim

altinda oldugunu da stirekli olarak hatirlamalidir.

Calismada kullanilan sosyal bilim kuramlari, Henri Lefebvre’in “mekanin toplumsal tiretimi” ve
Michel Foucault’'nun “panoptik denetim” ve “heterotopya” kavramlari, hadislerde tarif edilen mekan

anlayisinin ¢ok boyutlu yapisini kavramsallastirmak agisindan giiglii birer zemin sunmaktadirlar.

% Buhari, “iman”, 36; Miislim, “iman”, 1; Tirmizi, “iman”, 4.
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Lefebvre’in, mekani “hem iireten hem de yeniden iiretilen toplumsal bir olgu” olarak tanimlamasi,
mescid, ¢ars1 ve sokagin hem bireysel hem kolektif diizeyde nasil déniistiiriicii bir rol iistlendigini
aciklamakta etkili bir modeldir. Michel Foucault’nun, “toplumsal anlami dontistiiren alternatif
mekanlar” olarak tanimladigi “heterotopya” kavrami, islam toplumunun kamusal diizeninin ve sosyal
ahlakinin mekéin tizerinden nasil insa edildigini daha iyi anlamak igin elverislidir. Bu agidan
bakildiginda sozii edilen {i¢ mekan da birer “heterotopya” olarak degerlendirilebilir: Mescid, kadin-
erkek, zengin-fakir, hiir-kole gibi toplumsal ayrimlarin gecici olarak silindigi, diinyevi ihtiraslarin
disinda etik bir atmosfer kuruldugu ve kisinin cemaat icerisinde taninarak bir statii kazandig
sembolik bir merkez oldugu icin; ¢arsi/pazar, ticri faaliyetlerin yari sira ahlaki ve ilahi denetimin
aktif oldugu bir ekonomik-etik alan oldugu icin; sokak ise gelip gegilen bir mekan olmanin Gtesinde,
harama bakmamak, gecene zarar vermemek gibi ilkelere uymanin zorunlu oldugu ahlaki bir
yiiktimliilitk alani oldugu icin birer “kutsal ara mekan”lardir. Mescidin bir heterotopya olarak
yorumlanmasi, Foucault’nun kavraminin sadece marjinal mekanlarla sinirli olmadigini, ayni zamanda
toplumsal normlar1 radikal bigcimde yeniden iireten merkezi mekinlarin da bu kavramla
iliskilendirilebilecegini gostermektedir. Bu durum Hadis ilminin, sosyal teoriyi dini ve kiiltiirel

baglamda yeniden tanimlama giiciine sahip oldugunu kanitlamaktadir.

Foucault’'nun “panoptik denetim” anlayisi ile hadislerdeki “gériinmese de hissedilen ilah?
gozetim” bilinci arasinda kurulan paralellik, islam toplumunda denetimin digsal degil, icsellestirilmis
bir sorumluluk olarak nasil érgiitlendigini gostermektedir. Her iki sistemde de birey yalniz degildir;
ya goriinmeyen bir gézetmen tarafindan ya da inancin sekillendirdigi vicdan araciligiyla siirekli
izleniyor gibi hissederek davranmaktadir. Ancak Foucault’nun panoptik denetim modeli, modern
iktidarin birey tizerindeki kontrol mekanizmasini sekiiler yapilar tizerinden agiklarken; hadislerdeki
mekan anlayisi ise, benzer bir otodisiplin tiretimini ilah gézetim (murakabe), cemaat bilinci ve ahlaki
sorumluluk tizerinden kurmaktadir. Bu sebeple denilebilir ki, panoptik denetim modeli ve
hadislerdeki kamusal mekin anlayisi “gériinmeyen bir gozetim bilincini” yerlestirmeyi amag
edinmek noktasinda benzerlik géstermekle birlikte, bu gézetimin nereden kaynaklandigi noktasinda
birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Zira hadisler kiside “ihsan merkezli” yani distan degil icten gelen bir
otodisiplin sistemi kurmay1 amaglamaktadir. Bu noktada, islami anlayista 6nemli bir yere sahip olan
“ihsan” tanimi -Allah’t goriiyormus gibi yasamak- bireyin kamusal alandaki tiim eylemlerine yon
veren bir denetim bicimi olarak, modern panoptik gézetim anlayisina alternatif bir ahlaki otodisiplin

modeli sunmaktadir.

Sonug olarak bu ¢alisma, hadisleri sadece fikhi ya da ahlaki hiikiimler sunan metinler olarak
degil, ayni1 zamanda sosyal iliskilerin, mekansal yapilarin ve kiiltiirel kimligin insa edildigi canli

kaynaklar olarak okumanin 6nemine dikkat cekmektedir. Mescid, cars: ve sokak gibi temel mekanlar
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lizerinden yapilan bu analiz, dini metinlerin sosyal bir bakisla okunabilecegini ve bu okumalarin
sadece ge¢misi degil, bugiiniin toplumsal yapisini anlamak agisindan da énemli imkanlar sundugunu
ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle hadisler hem kurallar: belirleyen hem de yasanilan mekan: anlamla
donatan, bireyin Rabb’iyle ve toplumuyla kurdugu iliskinin en temel sahnelerini tarif eden kaynaklar

olarak, dinf oldugu kadar sosyolojik bir derinlik de tasimaktadur.
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Extended Abstract

In recent years, “space” in the social sciences has begun to be evaluated as an active ground
where social and ideological relations are produced. In this context, how religious texts shape the
conception of space and how belief systems become institutionalized in the social structure has
become an important research topic. This study aims to examine how the moral, social, and cultural
structure of early Islamic society was constructed through the three fundamental public spaces
frequently mentioned in the hadiths of the Prophet Muhammad the mosque, the market/bazaar (siik),
and the street.

Hadiths are not merely texts containing instructions on worship, but also sociological data
showing how an ideal social structure was conceived through spaces. The study aims to reveal the
constructive aspect of hadith science in relation to social life by analyzing these spaces in light of
modern social theories, particularly Henri Lefebvre's “production of space” and Michel Foucault's

concepts of “panopticon” and “heterotopia.”

The study argues that in Islamic society, space is more than just a physical structure; it is a
value-laden social form. The practices of the Prophet Muhammad show that worship is not limited to
rituals, but also regulates patterns of behavior and social relations in the public sphere. At this point,
the mosque has been analyzed as a multifunctional center that ensures the integrity of society. The
study conducted on the example of the Prophet's Mosque highlights the following functions of the
mosque: It is a council where consultations are held, state decisions are made, ambassadors are
received, a social solidarity center where education is provided in “Suffe,”, a social solidarity center
where zakat and sadaqah are collected and distributed and a court where disputes are resolved.
Sociologically, the most striking aspect of the mosque is the social equality it establishes with its
orderly rows. The command to “keep your rows straight” represents not only physical alignment but
also a symbolic equality in which worldly hierarchies such as status, wealth, and lineage are

suspended.

In the hadiths, markets and bazaars are not only places where economic exchange takes place,
but also moral testing grounds where faith is tested through honesty. The Prophet's prohibitions
against cheating, hoarding, and deception in the marketplace, and his personal supervision of the
market, show that the economic sphere was not left unregulated, but that a balance was struck
between the free market and moral control. This space is one of the most concrete manifestations of

“divine oversight” (the awareness that Allah sees everything at all times).
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The street is a where individuals come into direct contact with society. The Prophet
Muhammad's definition of the rights of the street as “guarding one's gaze from the forbidden, not
causing harm to passersby, and accepting greetings” transformed the street from a passive void into
an active sphere of moral obligation. The widespread practice of greeting others has been seen as a
symbol of establishing peace and trust even with strangers. The street is a “showcase” where privacy

is respected but social responsibility (commanding good and forbidding evil) is also exercised.

The study examines these spatial arrangements in the hadiths in conjunction with modern
social theory. Lefebvre's thesis that space is produced by social relations coincides with the function
of the hadiths. The mosque, the market, and the street are spaces that are “produced” not only
physically but also normatively and socially through the hadiths. Hadiths have transformed these
spaces into sites for constructing morality and identity. Foucault's concept of “counter-spaces”
(heterotopias), which reflect the general functioning of society but idealize it, has been reinterpreted
for the mosque. The mosque functions as a “constitutive heterotopia” where the social hierarchy
outside does not exist and equality is established inside. A structural similarity has been established
between Foucault's concept of “invisible surveillance” (panopticon) in modern society and the Islamic
concept of “Thsan” (living as if seeing Allah). Both enable the individual to self-regulate (self-control)
without the need for an external police force. However, while control in the Panopticon is provided
by a secular and external power, in the hadiths this control is provided by an internalized
consciousness of “divine surveillance” (murakabe). The merchant in the market does not cheat, and
the individual on the street does not avert their gaze, not out of fear of the police, but out of this

internalized consciousness that “Allah is watching.”

In conclusion, this study has revealed that the descriptions of places mentioned in the hadiths
constitute the fundamental parameters that establish the social order of the Islamic community. The
mosque is a foundational place that builds social equality and unity, the marketplace establishes
economic ethics, and the street constructs social courtesy and responsibility. Hadiths have developed
a self-control mechanism that differs from modern panoptic surveillance, drawing its source from
faith and grounded in the concept of “Ihsan.” Consequently, hadiths should be read not only as a body
of figh rulings but also as sociological data through which social relations and social identity are

constructed.
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