zthin egriimi agisindan
kur’an’in soylemi
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"..bagimli olan [contingent] bagimli oldugu seylerden ayri diisinilemez. Ancak bagimli olan icin

bagimli oldugu seye, onu unutacak kadar dalip gitmesi mimkindir. Bu, aynen oyuncakiarina

dalip onlarin disinda olan seylere kulak asmayan bir cocugun durumuna benzer. Kur'an'a gore

tabjatin nereden geldigini [ve tabii ki nereye gidecegini] disinen bir kimse ‘Allah’t bulur.” Bu

Allah'in varligini ispat etmek degildir. Clinki Kur'an'a gére eger sen Allah’i

bulamazsan O'nun varligini hicbir zaman ispat edemezsin...”

Fazlur Rahman

ur'an, insanin bilimsel ve tarthsel biri-

kimi arttikca yeniden okunan ve anlasi-
lan bir kitaptir. Onun tarihsel, teolojik, sos-
yal ve kiltirel basarisinin nasil mumkun
oldugu da yine elde edilen veriler isiginda
daha net kavranabilmektedir. Calismamiz-
da Kur'an'in insal bir metin olarak, tarihte
bireyi nasil ele aldigi, kendi tikel gercekli-
gine gomulld bir hayat suren topluluklar
kavrayip onlardan nasil dinamik bir toplum
modeli ¢ikardigi konusu, egitimle ilgili bir
problem olarak degerlendirilmeye calisila-
caktir. Egitim, istenen yonde davranis ve
degerler gelistirmek ve bunlari yasaminda
deneyimlemek Uzere kisinin ic dunyasinda
bir donisim baslatir.- Bunu dogru bilgi,
dogru deger yargilari ve dogru davranis bi-



cimleri kazandirarak gerceklestirir. Hic
kuskusuz ki egitim bunu kendisi yapmaz.
Bilingli, 6zglir ve sorumlu bir 6zne oldugu-
nu insana hatirlatarak, onun gerceklestir-
mesine yardimci olur. Egitimin dayandig
temel kavram ve degerleri goz onunde tu-
tularak Kur'an'in icerdigi potansiyel ve fi-
ilen uyguladigi ydontem ortaya konmaya ca-
lisilacaktir.

Zihin felsefesi acisindan “kisi” kavrami
hakkinda birbirinden farkli gortsler ilen
stUrilmustir. Bedene agirlik veren goris,
kisi'yi bedensel bir durum olarak gérir ve

kavramini zihin-disi referanslara dayana-
rak temellendiren gorisler ¢evrenin, doga-
nin, deneyimlerin, gelenegin insan dzerin-
deki etkilerini aciklamakla beraber, insanin
kendini ve cevresini asabilen, irade sahibi
etkin bir varlik oldugu gercegini géz ardi
etme riski tasirlar. Oysa her tirden egitim-
sel girisim insanin degisebilen ve olumlu
yonde davranis gelistiren bir varlik oldugu-
nu varsayar.

Kisi kavramini zihin-disi referanslara dayanarak
temellendiren goriisler ¢evrenin, doganin,
deneyimlerin, gelenegin insan tGzerindeki
etkilerini aciklamakla beraber, insanin kendini ve
cevresini asabilen, irade sahibi etkin bir varlik
oldugu gerg¢egini g6z ardi etme riski tasirlar.

bedenin gerceklestirdigi (Beyni de bedenin
bir pargasi sayar] fonksiyonlar sayesinde
kisi'den s6z edebilecedimizi savunur. Bu
goris sahipleri tim zihinsel etkinliklerimi-
zin bedenin bir fonksiyonuna indirgenebile-

cegini dusinir. Buna karsilik kisi'yi dinya-
ya karsi belirli zihinsel tutumlar gelistiren
ve dunyada zihinsel olarak var olan bir so-
yut durum seklinde degerlendiren yakla-
simlar da vardir. Bu yaklasimlarda gerek
kisi kavrami gerekse kisiler arasindaki
farkliliklar, biling durumlar: atfedilerek be-
lirginlestirilmeye calisiir. Zihin felsefesi
alanindaki son ¢alismalar, metodik dializ-
me karsi ¢ikar ve kisiye dair radikal maddi-
maddi olmayan bicimindeki temellendir-
meleri reddeder. Bunun yerine hem fiziksel
hem de zihinsel niteliklerin sayildigr bir
yaklasim ortaya konulmaktadir. Bu durum-
da 0zne, sadece bilingli degil ayni zamanda
fiziksel bir seydir. Bu yaklasimi savunan bi-
lim adamlari zihinsel ve fiziksel niteliklerin
temelde farkli yapilar (natures) olduklarini
kabul etmekle beraber, kisi kavraminin
olusumundaki etkilerine dikkat cekerler.!

Zihin felsefesi alaninda yapilan bu tartis-
malarin ve ileri sirllen gordslerin, Kur'an
ve egitim iliskisi acisindan tasidigr onem,
insanin hayatindan sorumlu bilincli bir 6z-

ne olmasini ortaya koymasinda yatar. Kisi

Kur'an-1 Kerim'de insanla ilgili olarak kul-
lanilan iki kavram arasindaki ince ayrim bi-
ze, insanin ontolojik ve toplumsal dogas!
hakkinda onemli ipuclari verir. Bu iki kav-
ram fitrat ve ahlak (Kur'an metninde gecti-
gi sekliyle "hulq”) kavramlaridir. Fitrat so6z-
cigl “"yarmak, ikiye ayirmak, yaratmak ve
icad etmek” anlamlarina gelen fatr s6zcu-
glinden gelir. Bir varlik hakkinda kullanil-

-diginda “onun yaratilisi, belli yetenek ve

yatkinliga sahip olusu” anlasilir. Kur'an'da
Allah icin sifat ve fiil olarak kullanilan fatr
kelimesiyle?, “ilk yaratilista mutlak yoklugu
yararak icinden varligt ¢cikarmasi” kastedi-
lir.3 Fitrat ylce Allah'in insani benzersiz bir
sekilde yaratmasidir. Bu agirlikli olarak
ontolojik bir vurgu tasir. Insan burada ti-
miyle Allah’in yarattigi bir varlik kimligiyle
nesne olarak temellenir. Sahip oldugu be-
densel ve zihinsel tim ozelikleri ona Allah
bahsetmistir. Ahlak kavrami ise daha dina-
mik bir icerige sahiptir. Ahlak Arap dilinde
"h-1-q" kokiinden gelir. Hlg, yaratmak an-
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lamindadir ve Allah'in yaratma fiili icin de
stkca kullanilir. Fitrat ile hulg sozcikleri
arasindaki ilk fark, hulq s6zciiglinde sade-
ce var kilma, varlik sahnesine getirme an-
lamina gelmesine karsilik fitrat s6zciigilin-
de daha ust bir anlam vardir. Fitrat fiili, bir
seyi daha once goridlmemis bicimde ve es-
tetik olarak yaratmak ve bir seye digerle-
rinden ayri bir ozellik vermek demektir.

Ancak burada bizi ilgilendiren nokta, hulq
sozcligunin Kur'an ve Hz. Peygamber tara-
findan insana nispet edilerek de kullanil-

~mis olmasidir. Ahlak s6zciigi “huy, tabiat

ve seciye” anlamlarina gelir.é Hulg /ahlak
insanin yaptigl bir fiil olarak dusundldi-

. glinde, insanin ozgiirlik alanini olusturan

bir cerceve anlasilir. insan, kendi fitratini
degistiremez ama ahlakini degistirebilir.
Fitrat, insanin gu¢ ve sorumluluk alaninin
disinda kalan bir sabiteler alanini ifade
ederken, ahlak insanin yapip ettiklerinden

Ahlakta, degerlere dayanarak kendini kuran ve
olusturan insandir. Ahlak insanin oncelikle kendi
lizerinde calismasi, kendi i¢sel diinyasini ve

davranislarini dizenlemesidir.

olusan dinamik bir alana isaret eder. Ahla-
kin ilk ve son konusu insandir. Ahlak bagla-
minda, 6zne de nesne de insandir. Insanin
ahlaki acidan iki kutuplu bir varlik olmasi
insan agisindan hem ahlaki hem de egitimi
mimkin, hatta zorunlu kilar. Ahlakta, de-
gerlere dayanarak kendini kuran ve olustu-
ran insandir. Ahlak insanin oncelikle kendi
tzerinde calismasi, kendi icsel dinyasini
ve davranislarini diizenlemesidir. Su halde
ahlak, insanin kendisini baska bir insan
olarak yeniden yaratmasi, insad etmesi an-
lamina gelmektedir. Buradaki inceligi kav-
ramak icin “Sen blylk bir ahlak sahibi-
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sin.”™ ayeti ile peygamberimizin “Beni
Rabb'im terbiye etti.” aciklamasini birlikte
okumak gerekir. Ahlak sézcugunun insan
icin kullanilmasinin tasidigi en yliksek ima,
insanin degisebilir, egitilebilir aktif bir var-
Lk olmasidir. Egitim, insanda bulunan de-
gisebilir, degistirilebilir ogeler Uzerinde
durmaktir. Ahlak ile egditim arasindaki siki
bag da iste buradan kaynaklanir.

Ahlak ve egitim iliskisi cercevesinde Allah-
insan iliskisine bakildiginda Allah'in egiten
ve terbiye eden (Rabb) niteliginin 6ne cikti-
g1 gorilir.s islam'in Tanri'sinin [(ayni za-
manda tim zamanlarin ve mekanlarin Tan-
ri'sidir 0. | en yiice adi ve sadece onu zat
olarak ifade eden ismi “Allah™tir. el-llah
[Allah); tek, en ylce, yegane ve en sahici
tanri anlaminda kullanilir. Varlik olarak ve
en soyut anlamiyla yice Allah't kast eder.
Bunun disinda O'nun i¢in kullanilan diger
tum isimler ayni zamanda birer sifattir.
Varlikla kurdugu belirli bir iliskiyi ifade
eder. Belirli bir evrende bilinen varliklarla
bilinen tiirden bir iliskiye isaret ederler. Si-
fat, bir varligin diger varliklarla olan iliski-
sini anlatir. Bu durumda sifatlanan varlig,
neyse o olarak degil de iliskisel bir varlik
olarak taniriz. Diger varliklara kattigi, pay-
lastigl ya da etkilestigi bilinen bir etkinlik
izerinden taniriz. Iste Allah'in sifatlarinin
Kur'an'daki kullanimina baktigimizda da bu
durumu agikca gormek mimkundur. Soz-
gelimi Allah'in semT’, basir, muhit, kadir vb.
olarak nitelendigi durumlarda O'nun varli-
ga yoneldigini, yarattigi varltiklar isittigini,
gordigind, kusattigini ve glic yetirdigini vb.
anlariz. Rab sifatinda da benzer bir durum
vardir. Allah kendini Rab olarak tanittiginda
artik varlikla farkli tirden bir iliskiye gecti-
gini dile getirmektedir. Rab olan Allah, bili-
nen bir dunyayla bilinen ve anlasilan turden
bir iliski kurmustur. Rabb'lik, yiice Allah’in
varligr kolladigini. kontrol ettigini ve goze-



timde tuttugunu ima eder. Buna karsilik
Rab sifati insana yonelik kullanildiginda ise
6zel bir durum ortaya cikar. insan-Allah
iliskisi ontolojik bir kurguya sahip iken, in-
san-Rab (Allah] iliskisi daha asikar ve acik
bir iliskidir. Bu insanin egitimle karsi karsi-
ya kaldiginin bir ifadesidir. Her seyden 6n-
ce Allah'in Rab olarak nitelenmesi, iliskinin
karsi kutbunda yer alan insanin "egitilebi-
lirliginin™ diger bir acik kanitini olusturur.

Bir egitim projesinin basarisi kognitif, ma-

guclu bir bag olusturmanizi ve buna bagli
olarak bir tutum ya da durus sergilemenizi
gerektirecek dlciide degildir. Oysa Allah'a
iman, kesin bilginin (yakin) yaninda ahlaki
ve duygusal bir iletisimi de getirir. Kisinin
kendi nefsiyle ve diger tiim varliklarla olan
iliskisi de bu iman baginin 1si1ginda anlam
kazanir ve gelisir.

Allah’a iman, kesin bilginin (yakin) yaninda ahlaki
ve duygusal bir iletisimi de getirir. Kisinin kendi
nefsiyle ve diger tiim varliklarla olan iliskisi de bu
iman baginin 1s1ginda anlam kazanir ve gelisir.

nevi ve davranissal 6geleri etkin bicimde
birlestirmesinde yatar. Bilgilendirmek egi-
timin kognitif boyutunu, deger olusturmak

manevi ve icsel boyutunu, eyleme gegirmek
de davranissal boyutunu olusturur. Bu ek-
sende Kur'an'a baktigimizda bireye ve top-
luma dontk glcli bir egitim politikasinin
izlerini goririiz. Kur'an, sadece bir dua ya
da bir ilahi kitabi degildir. Pek ¢ok konu
hakkinda bilgiler icerir. Ozellikle Allah,
ahiret, cennet, cehennem vb. metafizik ko-
nularda insanin sahip oldugu tarihi ve gele-
neksel bilgileri duzeltir, en dogru bilgileri
anlatir. Ancak onun yegéne amaci bilgilen-
dirmek degildir. Dogru bilgilendirmenin
yaninda dogru inang ve dogru davranisin da
ortaya ¢tkmasini saglamaya calisan Kur'an
etkin bir politika
Kur'an'in muhataplari acisindan bakildigin-

soyleminde izlenir.
da, insandan, sadece anlamaya calisan de-
gil ayni zamanda kendini arindirmayi
amaclayan bir duyarlilik beslemesinin ta-
lep edildigi fark edilir. Kur'an'i anlamak
demek, zihinsel dlizeyde onun ne sdyledigi-
ni kavramakla sinirli degildir. Anlamak
baglanmayi ve onun hayatimizla aktiiel ola-
rak fiilen birlesmesini gerektirir. Zaten
iman kavramini inanc kavramindan ayiran
sey de burada ortaya cikar. Siz bugiinin
Sali oldugunu bilirsiniz. Bu bilginizden 8y-
lesine eminsinizdir ki buna inanirsiniz. An-
cak bu inanciniz, kendi nesnesiyle aranizda

Insan akil sahibi bir vartiktir. Aklini kulla-
narak yasam slirmek onun icin vazgecilmez
bir varolus kosuludur. Bunun anlami, onun
yasamini, dogayi, cevresini, tarihi, varligi
bilgiyle kavrayan, kendisi icin tanidik hale
getiren etkin bir varlik olmasidir. Anlam
arayist insanin en kokli yonelimidir ve sa-
hip oldugu yetilerini kullanarak bu ihtiyaci-
ni karsilamaya calisir. Insan, anlik yasayan
bir varlik degildir. Zihin, bellek, gelecek
beklentisi gibi duygusal ve disiinsel etkin-
likler icindedir. Yine insan fiziksel cevresiy-
le dogrudan iliskiler kurarak yasamaz. O,
bilgisel bir sistem gelistirerek cevresiyle
iliski kurar. Zihinsel diinyasinda sembolik
bir anlam semasi kurarak var olur. Bunun
en genis dizeydeki iméasi, insanin Kiltir
ureten bir varlik olmasidir. Kiltir insan
icin temel varlik kosuludur. Icinde yasadigi
kiltirel evrenin kodlarini kullanarak ken-
disini, tarihi, toplumu, degerleri, ge¢misi ve
Kiltdr,
makro dizeyde anlam arayisinin karsiligi

gelecegi temellendirir. sadece
olmaz, ayni zamanda giindelik yasama da
yon verir. Olaylari nasil degerlendirecegini

degil, bunlar karsisinda neler hissedecegi-
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ni de kisiye ogretir. Ancak kiltlrin para-
doksu insan icin temel bir sorun olmustur.
Insan tarihsel ve toplumsal olarak var ola-
bilmek ve streklilik elde edebilmek icin
olusturdugu kiultir tarafindan kusatilir.
Onun bir esiri ve mahk{imu olmaya baslar.
Cogunlukla soylendigi gibi kiiltiir, insanin
adeta ikinci dogasl olur. Iste egitim ile kil-
tiir arasindaki siki iliski de burada temelle-
nir. Her toplum egitimden, kiltirel ve top-
lumsal degerlere uygun bireyler yetistir-
mesini talep eder. Bu beklentiyi karsiladig
ol¢tide de egitim basarili sayilir. Bu cerce-
vede artik Kur'an'in egitimsel degerini ve
basarisini degerlendirmek mimkin olur.

Kur'an'in, bireyin zihninde bir sok durumu

yaratmak amaciyla uyguladigi tergib ve terhib

yontemi bireyin, sosyal ve geleneksel

baglantilarini gevsetiyor ve farkli bir diinyanin

ufkunu isaret ediyordu.

Kur'an'in egitim agisindan izledigi yontem

oldukca carpicidir. O_nun_ tedrici bir yontem-

uyguladigi ve bE)'ylece kisileri bir uyum ve
hazirlik slirecinden gecirdidi, iyi bilinen ve
sikca ileri surilen bir gérustir. Bu gorus
bir dlciide dogrudur. Ozellikle insanlarin
alisageldikleri sosyal geleneklerin bazilari-
nin degistirilmesi ya da timduyle tasfiye
edilmesi bakimindan bu yéntemin basariyla
uygulandigi gorulebilir. Ancak bunun disin-
da yine Kur'an tarafindan kullanilan baska
bir yontem daha vardir ki bu, daha cok ilahi
mesajin soylemsel etkisinde gizlidir. Bilin-
digi gibi Kur'an'in indigi cografyada etkin
olan sosyal kiiltiir, kabilecilik idi. Bu yapi
gercekten de ¢ok siki bir sekilde bireyleri
birbirine ve topluca gelenege bagliyordu.
Oysa Kur'an bu yapida koklu degisiklikler
yapmayi amaclamisti. Bir kiltur icinde de-
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gisim siireci baslatmak icin en etkili yollar-
dan biri, "sok” yaratmaktir. Sok, bireylerin
kendi tikel degerlerini daha rahat irdeleye-
cekleri bir mesafe duygusu olusturur. Bi-
reyler kendilerine, toplumsal yapi ve de-
gerlerine, anlik da olsa disardan bakma fir-
satl elde ederler. Hi¢ kuskusuz ki sok, su-
rekli bir bilinc durumu degildir. Her sok ki-
sa sireli bir duygusal ve diisinsel etki ya-
ratip ortadan kalkar. Soktan sonra bireyler,
siginma dirtusiyle tekrar "evlerine doner-
ler”. Kur'an'in ilk muhataplarin zihninde
yarattigi sokun derinligini kavramak icin
onun séylemine bakmak gerekir. Mekke'de
inen ilk ayetlerin temel vurgusu Kur'an'in
Allah'in szl olmastydi. Yani inen ayetler
herhangi birinin degil zaten inanageldikleri
en ylce yaraticinin sozleriydi. Kelamin etki-
si, onu soyleyenin kimliginde sakliydi. Ar-
dindan Mekki ayetlerin sundugu oldukca
canli ve etkileyici ahiret tasvirleri, bireyi zi-
hinsel ve dusinsel yonlerden kusatmaya,
onu icerden kavramaya baslamisti. Ayetler
kabile insanini alip tek basina Allah’in hu-

ve miilkiin yarar saglamayacag! bir glinun
gerilimini yasatiyordu. Insan, toplumdaki
kotulikler ve yanlis inanc¢lar konusunda
gelenegi ya da atalari referans gostererek
kendini aklayamazdi. Zira her insan tek tek
hesap verecekti. Bunun anlamt, her insan
hayatinin sorumlulugunu bizzat kendisi
ustlenmistir ve "Hic kimse digerinin ylki-
ni tasimaz. Diger yandan inananlara da
olaganusti guzellikte ddiller vaat ediliyor-
du. Bunlar cennet ve cehennem tasvirlerin-

de net olarak goruldr.

Bu cercevede onemle belirtilmesi gereken
noktalardan biri de Kur'an ogretisinin “kur-
taricilik” [saviorship] fikrini en basta ko-
kiinden reddetmesi gercegidir. Bazi inanc-
larda bir insanin -ki bu kisi ya peygamber



ya da bilge bir kisi olmaktadir- sergiledigi
olaganistl bir fedakarlikla sézim ona in-
sanlarin giinahlarinin affedilmesini sagla-
digi ve bir tir kefaret eyleminde bulundugu
doktrini vardir. Kur'an'a gore hic kimse
baskasinin sevabina ya da gunahina ortak
olmaz. Bu en basta Allah'in adaletiyle ilgili
bir husustur. Islam'da kurtarici yoktur. Ki-
siyi saygin yapacak olan tek sey kendi dav-
ranislaridir. Bu radikal bireysellik vurgusu,
aslinda her insanin, kendi kisisel ahlaki ve
varolussal sorumlulugunu sirtinda tasidigi-
ni acik¢a ortaya koyar. Bunun egitim aci-
sindan karsiligl, baskasindan yardim alsa
ya da rehberliginden yararlansa da kisinin
kendi sorunlarini nihal olarak ancak kendi-
sinin ¢cozebilecegidir.

Kur‘an'in, bireyin zihninde bir sok durumu
yaratmak amaciyla uyguladigi tergib ve ter-
hib yontemi bireyin, sosyal ve geleneksel
baglantilarini gevsetiyor ve farkli bir diinya-
nin ufkunu isaret ediyordu. Sosyolojik aidi-
yet yerine ontolojik ve ahlaki kaygiyi ikame
ediyordu. Sokun amaci, bireyi korkutmak
ve boylece onu sindirmek degildir. Esasen
bu gercek anlamda insancil bir egitimin de
amaci olamaz. Zira egitim insani kisi ve 0z-
ne yapmak durumundadir. Onun hem dzgur
ve degerli bir varlik oldugunu hem de so-
rumluluklari bulundugunu hatirlatmak ve
bunlarin neler oldugunu bildirmek zorun-
dadir. Sok, kiside yasadigi reel yasamin go-
reliligini hissettirdigi ve baska yasam bi-
cimlerinin de mimkin oldugunu gosterdigi
olclide basarili olacaktir. Bu arada dogal
afetlerin ve modern diinyadaki ekonomik
krizlerin de bireylerin zihninde bir sok etki-
si yaratabildigi unutulmamalidir. Ancak so-
ku izleyen sure¢ anlamli bir insd degil de
belirsizlik ve nihilizm olursa, bu kaosa ve
elde olanlarin da yitirilmesine yol acacak-

tir. Kur'an'da, terhib yonteminin tergib ile

birlikte uygulanmasindaki hikmet ve incelik
de zihin insas) amacina uygundur.

Kur'an'in egitim felsefesinin temelinde in-
sancillik yatar. Kur'an aslinda insan mer-
kezli bir yaklasim tasir. Oncelikle ongérdi-
gl hedeflerin insanin gii¢ ve dzgurlik alani

Kur'an aslinda insan merkezli bir yaklasim
tasir. Oncelikle ongordiigu hedeflerin insanin

gli¢ ve ozgurluk alant icinde
yer aldigini vurgular.

icinde yer aldigini vurgular. Insan iyi ve ké-
ti davranislar sergilemede 6zgur bir var-
Uktir. Hir irade, ahlaki sorumlulugun ©n
sartidir. Ayrica Allah yarattigi ve her an go-
zettigi insana “tasiyamayacagi bir yik yiik-
lememistir.”® Bunun egitim felsefesi aci-
sindan anlami, insana gdsterilen hedeflerin
“ulasilabilir, yerine getirilebilir® nitelige
sahip olmasidir. Yani ulasilmast istenen
hedefler insancildir. Insancillig belirten
ogeler, hedeflerin dncelikle insan i¢in ol-
masidir. Ardindan insanin o6zverisini talep
etmesi ve onun ¢abasiyla gerceklesebilme-
sidir. Son olarak da insan icin ulasilabilir
olmasidir.

Sadece bir egitim programinin degil, her
hangi bir sosyal projenin de basarisini gos-
teren carpici bir olcit; onun bireyi/gru-
bu/toplumu hangi dizeyden alip nereye
ulastirdigidir. Bu, bir programin pratik ba-
sarisini gosterir. Zira her zaman ongoriilen
hedeflere ulasmak mimkin olmaz. Bazen
de ongorilmeyen sonuclar elde edilir.
Kur'an'in ilk ayeti ile son ayeti arasindaki
zaman araligl yaklasik 23 yildir. Mekke'de
inanc acisindan putperestlik, sosyal acidan
ise kabilecilik asabiyeti cercevesinde ya-
sam sidren insanlardan, daha dustin bir
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inanc olan tevhide inanan, kabile asabiyeti
yerine inanc kardesligini ilke edinen ve de-
gerlerini dinyaya anlatma sorumluluguyla
dolu bir insan tipi insa eden Kur'an soyle-
minin basansi, tarihsel olarak asikardir.

Kur'an, insani yetistirirken sorumluluk ve
6zqglirlik duygusunun yaninda Kkiside varo-
lussal bir dzgiiven olusturmustur. Insanin
Allah katinda degerli oldugu, ozenerek ya-
ratildigr ve Ustin 5zelliklere sahip kilindig!
bildirilir. Ardindan bunca ustiin 6zelligin ve
saglanan imkanlarin bosuna veritmedigi,
nimetlerden sorgulanacag da hatirlatilir.
Bu, insanin simarmasini ve kendini mus-
tagni gérmesini onlemek acisindan onemli
bir cikistir. Kur'an-1 Kerim bir yandan insa-
ni dvip onun tstiintdgunt vurgularken di-
ger yandan da tasidigl sorumlulugun agirli-
gini hatirlatarak onu “beynel-havfi ve'r-re-
c5" konumunda tutar. “Korku ile Umit ara-
sinda” bulunmak insani motive eden en
glicla etkenlerdendir. Korku ile imit ara-
sinda durmak, sadece ahlaki bir konumu
ifade etmez. Bu ayn! zamanda zihinsel ve
bilgisel bir tutumu da icerir ve insanin tam
olmadigini, gelismeye acitk bulundugunu
isaret eder. Yine bu zihinsel tutum, insani
hem ahlaki hem de bilgisel acidan teyak-
kuzda tutar. Korku kiltirinun egemen ol-
dugu toplumlarda, bireylerin ozglivenlerini
ve eylem cesaretlerini yitirdikleri bilinen
bir gercektir. Aksi durumda ise kendini ye-
terli géren ve derin bir simariklik duygusu
tasiyan bireylerin ahlaki ve entelektiel aci-
lardan duyarsizlastiklar da aciktir. Bu ba-
kimdan kisinin her iki sihinsel tutumdan da
uzak durmasi, kendini ve cevresini sorgula-
maya yatkin bir konumda bulunmasi egitim
acisindan ¢ok snemlidir. Kur'an soyleminin
bireylerin zihninde, Allah karsisinda bu tit-
rek ve umutlu psikolojiye yol acmasi, S0S-
yal ve ahlaki dénisimin de motorunu
olusturmustur. Kur'an'in izledigi yontemi,
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gelecek icin insan yetistirme yontemi ola-
rak nitelemek gerekir. Bu yontemin dayan-
digi insancillik, kararlilik, idealizm, gercek-
cilik ve bireysellik gibi 6geleri ele almak bu
calismanin sinirlarini asar ve ayrl bir ince-
lenmeye ihtiyac gbsterir. Ancak sonug ola-
rak sunu belirtmek gerekir: Kur'an'tn insan
yetistirmek icin uyguladigr yontem temelde
bir zihin egitimidir ve kiside sakli bulunan
ancak zamanla ona unutturulan etik, bilgi-
sel ve duygusal potansiyelin harekete geci-
rilmesi seklinde uygulanmistir. Bu, insanin
sihninde baslayan ve gunlik yasamint, dav-
ranislarini ve duygusal yasantisini da icine
slarak boyutlanan kusatici bir egitim anla-
yisinin ifade etmektedir. B
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