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Cev.: Betiil Tarakg1
Bati’da Tasavvuf: interspiritiiel Cag’da islam’

Hugh Talat Halman™

cev.: Betiil Tarakgi
0z
Makalede ilk defa Teasdale’'nin adlandirdig1 sekliyle “Interspiritiiel Cag”in 6zelliklerine
deginilmis, 6zellikle XX. asrin ikinci yarisindan sonra dogu menseli bazi “sufi”lerin Avrupa
ve Amerika'ya gelerek kurduklar: “tarikat”larin bu akimlara nasil katkida bulunduklar:
detaylandirilarak anlatilmistir. Yazar hem bu olusumlarla slam’in iliskisini incelemis hem
de sdylemlerinden hareketle birbirinden farkhiliklarini ortaya koymustur. Burada ele ali-
nan dort liderin miisterek tarafi hi¢bir din, mezhep, gelenek gézetmeksizin insanin deréini
yoniine ve hakikatin birligine yaptiklar1 vurgudur. Zaman zaman tasavvufun terminolo-
jisini ve yéntemini kullanarak baghlarini kendilerine cekmektedirler. Bunu yaparken is-
lam’in sadece batini tarafina egilseler de Halman’a gore tasavvufun Bati’da yayginlagsmasi
islam’in bahsi gecen “Yeni Cag” akimlariyla kesismesini ve aralarinda bir bag kurulmasini
zorunlu kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bati’da Tasavvuf, Interspiritiielizm, Yeni Cag, Inayet Han, Samuel
Lewis, Meher Baba, Bawa Muhyiddin.

Sufism in the West: Islam in an Interspiritual Age
Abstract

In this article as firstly Teasdale coined, the charasteritics of “Interspiritual Age” are men-
tioned and detailed how Eastern sufi orders that had been established in the Europe and
America contributed to these movements especially after the second part of XX. century.
The author both studied the link between these communities with Islam and presented
their differences in discourse. The mutual part of four “murshid” that has been mattered
here is the emphasis they put on the inner side of the person and the oneness of truth
regardless any faith, sect or observance. Occasionally they appeal their participants by
use of therminology and method of Tasawwuf. Although they only care the esoteric part
of Islam Halman thinks that popularity of Tasawwuf in the West requires to coinsect Islam
with -in other words- “New Age” opinions and get in contact with each other.

Key Words: Sufism in the West, Interspirituality, New Age, Inayat Khan, Samuel Lewis, Me-
her Baba, Bawa Muhaiyaddeen.

*  Hugh Talat Halman, “Sufism in the West, Islam in an Interspiritual Age”, Voices
of Islam, 5 cilt, gn. ed. Vincent ]. Cornell (USA: Praeger Yay., 2007), 5:169.11k defa
Teasdale tarafindan tiiretilen Interspirittielizm kelimesi cesitli inanclar, ayinler ve
geleneklerin altinda yatan miisterek bir manevi miras1 dngoriir. Tiirkce karsilig
olmamasi sebebiyle bu kullanim tercih edilmistir. bk. s.4. Ayrica ¢eviriyi okuyarak
eksik ve yanliglarimi gérmeme vesile olan Hafsa Beyza Aksoy ve Prof. Dr. Salih Cift'e
tesekkiir ederim.

**  Erigim: 16 Mart 2018, https://www.cmich.edu/colleges/chsbs/PHLREL/Religion/
Faculty/Pages/default.aspx. Makalenin yazari1 Hir Talat Halman T.C.nin ilk Kiltiir
Bakani olan Talat Halman'in (6.2014) ogludur. Duke Universitesi'nde yaptig1 doktora
tezi 2013 yilinda Fons Vitae yayinlarindan Where the Two Seas Meet: Al-Khidr and
Moses-The Qur’anic Story of al-Khidr and Moses in Sufi Commentaries as a Model for
Spiritual Guidance adiyla yayinlanmistir. H. Talat Halman, Iki Denizin Bulustugu Yer
Hizir (a.s), Istanbul: Nefes yay., 2018.
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Nefsini bilen rabbini bilir. (Hz.! Muhammed’e atfedilen bir hadis)?

Allah’a giden yollar mahliikatin sayisincadir. (Hz. Muhammed’e atfedilen
bir hadis)?
Ne lazim gelir ey Miisliimanlar ki ben kendimi bilmiyorum?

Ne haca taparim ne hilale, ne Iseviyim ne Yahudi (Celaleddin Riimf)*

Giris

Bazilari, Hz. Muhammed ve Celaleddin Riimi’ye ait bu s6zleri gele-
neksel dindarlik sinirlarinin 6tesinde bir “maneviyat”(spirituality) olarak
yorumlayabilir. Bu tarz bir diinya goriisii cogu kez “Yeni Cag Akim1” (New
Age Movement) ya da bazilarinin simdilerde isimlendirdigi sekliyle “In-
terspiritiiel Cag”® (Interspiritual Age) ve “Ikinci Mihver Dénemi”® (Second
Axial Age) ile iliskilendirilir. Hangi isim altinda olursa olsun bu goriisiin
mensuplari, taraftarlar1 ve hayranlari dini gelenekler arasindaki uyumu
ve evrensel barista koklesmis bireysel, sosyal ve ekolojik doniisimii 6n-
gormektedirler. Bu makale islam’in bu interspiritiiel akimlarla -eger var-
sa- iligkisini ve bu iliskinin nasil oldugunu incelemektedir. Acaba son pey-
gamberin dini ile Kova Burcu Cag1 (The Age of Aquarius) arasinda bir bag
var midir?

Bu soruyu agikliga kavusturmak icin isbu makale, evrenselligi sa-
vunan dort sufi ve akimlarini incelemektedir; Hazret 1nayet Han, Samu-
el Lewis, Meher Baba ve Bawa Muhyiddin. 1960-1970’li yillarda ve daha
oncesinde Yeni Cag Akimi ortaya ¢ciktiginda bu liderler ve silsileleri Yeni

1  Yazar, Muhammed ismini tek basina ya da “prophet” kelimesiyle beraber kullanmak-
tadir. (cev.)

2 Jameh al-Asrar; “Rasa’il-e Nimatullahi”, Traditions of the Prophet, ed. Javad Nurbakhs-
h(London, New York: Khanigahi-Nimatullahi Publications, 1981), 1: 45.

3 Mesbah al-hedayah; Nurbakhsh, Traditions of the Prophet, 80; Nurbakhsh, 2: 28.

4 Divan ST XXXI, Selected Poems of Rumi, ed. Reynold A. Nicholson (Mineola, NY: Dover
Publications, 2001)

5 Wayne Teasdale, The Mystic Heart (Novato, California: New World Library, 1999,
2001), 5.

6  Russill Paul, The Yoga of Sound (Novato, California: New World Library, 2003), 36; Ka-
ren Armstrong, “A New Axial Age”,What is Enlightment 31 (Aralik 2005-Subat 2006):
34-36.
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Dini Hareketler (New Religious Movements) olarak biiyiik bir varlik gos-
termislerdir. Her birinin islami bir gegmisi vard ve islam’in en azindan
bazi ilkelerini 6gretmislerdi. Hazret Inayet Han (1882-1927) 1910 yilin-
da Hindistan’dan Amerika’ya gelmis, oradaki ve Avrupa’daki ilk sufi lider
olmustur. Oglu ve halefi olan Pir Vilayet Han (1916-2004) Yeni Cag Aki-
mi'nin gelisme gosterdigi kirk yil boyunca biiyiik bir gayret ve ilhamla
tasavvufu tanitmistir. Hazret Inayet Han'in miiridi ve “hippilerin miirsidi”
olan Samuel Lewis 1960’larin sonlarinda San Francisco’da meshur “Sufi
Dansi”n1 baglatir. 1931’de Avrupa ve Amerika'ya gelen Avatar Meher
Baba (1894-1969) “Baba Sevdalilar1’n1 etrafinda toplayip diinya ¢apin-
da merkezler kurarak bir sufi teskilati olusturacaktir. Bawa Muhyiddin
(1884-1986) ise 1971’de Sri Lanka’dan Philadelphia’ya gelerek Bawa
Muhyiddin Cemaati'ni kurar. Bir de “Amerika’nin en ¢ok satan sairi”sek-
linde nitelenmesiyle noktalanan siirecte Mevlana Celaleddin Rimi’nin si-
irlerini terciime etmesi icin Coleman Barks’i tesvik eder. Bu liderlerin her
biriyle alakali goriintiilii ve sesli kayitlar mevcuttur.

1970’lerde Yeni Cag miidavimleri -uygulayicilar1 ve miisterileri-
alternatif “biitiinciil” bir esasa dayanan kozmolojilerin, toplumsal hare-
Ketlerin ve psikoterapilerin pesine diismiislerdir.” Bu akim Marilyn Fer-
guson'un The Aquarian Conspiracy (Kova Burcu Komplosu) kitabinda
“Paradigma Degisikligi” ya da “dlinya goriisii ve teamiiller”in dontisimii
olarak 6zetlenir. Ferguson'un biitiinciil paradigmasi insanoglunun birbi-
riyle karsilikli baghiligini ve degisim yaratmak icin kullandig1 bireysel ve
kolektif giicii vurgulamaktadir“1960’larin sosyal aktivizmi ve 1970’lerin
basindaki ‘bilinglilik devrimi’ tarihi bir senteze dogru gidildigini goste-
riyordu:-icten disa dogru-kisisel dontisiimden kaynaklanan sosyal donii-
sim.”®

Bu tanim, s6zii edilen akimin baby-boomer®ve baby-boomer sonra-
s1 nesillerle basladigini géstermektedir. 1965’deki Go¢ Kanunu, Asyalilar
icin kotalar1 kaldirir kaldirmaz bir¢ok ruhani lider bilhassa Hindistan ve
Japonya’dan Amerika'ya gelir. Ayrica kitle iletisim araglari, yurttaslik hak-

7  Marilyn Ferguson, The Aquarian Conspiracy: Personal and Social Transformation in
Our Time (Los Angeles, California: J.P. Tarcher, 1980, 1987); ]J. Gordon Melton, “Whit-
her the New Age?”, America’s Alternative Religions, ed. Timothy Miller (Albany, New
York: Suny, 1995), 347-352.

Ferguson, The Aquarian Conspiracy, 8.
ikinci Diinya Savasi ile Soguk savas arasindaki dénemde dogmus kimse.(cev.)
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lar1 hareketi, kars: kiiltlir, Baris Hareketi feminizm, diinya miizigi, inter-
net teknolojisi gibi faktorlerin hepsi interspiritiiel Cag icin uygun ortami
olusturan sartlarin gelismesine katki saglamistir.

Sosyolog Steve Bruce'?, Yeni Cag Akimi'ni tanimlamak i¢in dort par-
cali bir model gelistirmistir.

Yeni Bilim/Yeni Paradigma: Kendilerini Yeni Cag kiltiiriiniin taraftarlari
olarak tanimlayan ya da niteleyenler maneviyati 6gretirken genellikle
yeni bilim felsefelerini alintilar, benimser ve uygularlar. Bilhassa Kkisisel,
toplumsal ve gezegensel sifa arayisinda madde ve enerjinin baglilifina
dayanan biitlinciil metotlar1 uygularlar.

Yeni Ekoloji: Yeni Cag tasavvuru, diinyay: biitlinciil bir organizma olarak
gorir. Taraftarlari, yeryliziine 6zen gostermek icin yeni yollar gelistir-
meye ve bilhassa Iskogya’daki Findhorn, Giiney Hindistan’daki Auroville
adindaki “husisi cemiyetler” kanaliyla bu hedefi besleyen yasam tarzla-
rina kendilerini adarlar. Bu bakis ac¢is1t Schumacher’in Kiiciik Giizeldir ve
James Lovelock’un Gaia’si gibi Yeni Cag'in ilk klasiklerinin temelinde yer
alir.

Yeni Psikoloji: Yeni Cag akimi akil sagligini, insanin biitiin potansiyelini
aciga c¢ikarmasi icin normal islevinin 6tesine gecmek olarak tasavvur
eden Benotesi Psikoloji ya da Derinlik Psikolojisi gibi modelleri kullanir.

Yeni Maneviyat: Birkac¢ 6rnek verecek olursak,

¢ Yoga (Swami Satcidananta, Swami Muktananda)

e Organik Tarim ve Islenmemis Gida

e (Cevrecilik ve Ekoloji (Stewart Brand, James Lovelock)

e Yesil Baris (Green Peace)

¢ Benotesi Psikoloji (Baba Ram Das, Ken Wilbur)

¢ Tanriga Kilti (Starhawk)

e Kuantum Fizigi ve Yeni Fizik (David Bohm, Fritjof Capra)

e Alternatif ve Tamamlayici Tip (Deepak Chopra, Larry Dossey)
e Yaratilis Maneviyati (Matthew Fox)

e Kuantum Tedavisi (Deepak Chopra)

10 Steve Bruce, Religion in the Modern World: From Cathedral to Cults (Oxford, U.K.: Ox-
ford University Press, 1996), 204-212.
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o Interspiritiielizm (Wayne Teasdale)
o Iintegral Felsefe (Ken Wilbur)

e Biyoloji (Rupert Sheldrake)

e Pagan Maneviyati (Starhawk)

Kesis Wayne Teasdale (6.2004), bu yeni paradigmayi diinya goriisii-
miizdeki yedi degisiklige isaret eden “yeni bir bilingliligin dogusu” olarak
tanimladig1 “Interspiritiiel Cag”la 6zdeslestirir: 1. Ekolojik farkindalik 2.
Diger canlilarin haklarina duyarllik 3. Birbirimize bagimliligimizin 6ne-
mini kavrama 4. “Kéktenci milliyetcilik”in terkedilip “zorunlu bagimhlik”1
benimseme 5. Bir arada yasama tecriibesini deneyimleme 6. Mensuplari
yoluyla diinya dinlerinin sakli hazinelerine acilma 7. Kozmos ve “evrenin
daha genis ziimresi’ne acilma.!* Teasdale’nin interspiritiiel Cag anlayisin-
daki 6nemli bir fark gorecelik meselesiyle alakalidir. Hristiyan ve Budist
manastirlarinda yasayan Teasdale kisinin mense olarak eninde sonunda
bir gelenege dayanmasini savunur. Benedik bir rahip ve yirminci asrin
Hristiyan- Hindu inan¢ ve yasantisi arasindaki diyalogun en seckin uy-
gulayicisi olan hocasi Bede Griffiths (6. 1993) Hindu feragat (sannyasi)
yeminleri etmesine ragmen Hristiyan olarak kalmistir. Yeni Cag Akimi’'na
mensup olan birgok kisi, bu tlirden 6zel bir tanimlamayi ruhsal acilimda
bir sinir olarak goriip reddetmistir.

Karen Armstrong cagimizi, kokenlerini XVI. ve XVII. asirda somiir-
geciligin ve daha sonra kiiresellesmenin atesledigi 6nemli sosyal, politik,
ekonomik ve entelektiiel devrimlerin izini siirerek “ikinci Mihver Done-
mi” (second Axial Age) olarak tanimlamaktadir. Bu devrimlere cevaben
insanlar, Armstrong’un deyimiyle “gecmisin kavrayisi iizerine bina ede-
rek” “dindar olmanin yeni yollar1”n1 aramaya baslamislardi. Armstrong,
bircok diinya dininin ortaya ¢iktig1 birinci Mihver Donemi ile (m.6. 800-
500) bu yaklasimlarin benzerligine isaret etmektedir. “Kalbe yonelip sid-
detten geri durma”’nin'? “varligin(in) dertinundaki mutlak hakikat”in®
kesfi ile birlesmis uyumuna dikkati ¢ceker. Teasdale’nin aksine (ge¢miste
rahibe olan) Armstrong hali hazirda resmi bir dinin tliyesi degildir.

11 Teasdale, The Mystic Heart.
12 Armstrong, “A New Axial Age”, 35-36.
13 Karen Armstrong, Buddha (New York: Penguin, 2000), 10.
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islam’da ve interspiritiiel Cag’da Bagdastirmacihk

Interspiritiiel Cag kismen sentez ve bagdastirmaciliga (senkretizm)
yonelik temayiiller ile nitelendirilir. Miislimanlar benzer egilimler tasi-
mislar midir? islam tarihi boyunca Miisliimanlarin ézgiin bir sekilde dini
fikir ve pratikleri kaynastirdigina ézellikle Afrika, iran, Tiirkiye, Anadolu,
Hindistan, Cin ve Endonezya’da bu bagdastirmaciligin islam’in yayilisina
etki ettigine sahit oluruz. Cava’daki dokuz erenlerden (Wali Songo) bazi-
larinin Islam’1 6gretmek ve yaymak icin Hinduizm’deki Mahabharata ve
Ramayana adli kahramanlik hikayelerinin Hinduca-Cavaca versiyonlari-
n1 uyarlamalar1 buna érnektir. Yeni Cag Akimi1 bagdastirmaciligini Islami
bagdastirmaciliktan ayiran sey Yeni Cag Akimi'ndaki pek ¢ok kisinin her-
hangi bir dini nihaf ve en listiin vahiy ya da kapsayici bir tist soylem olarak
gormemesidir.

islam’in Dért Boyutu

Bir¢ok Miisliiman Islam’1 iki yénlii, dért boyutlu olarak tarif eder.
Burada ele alinan dort sufi bu kaliplar1 kullandiklari icin bizim karsilas-
tirmamiz acgisindan dnem arz eder. Simdi Tiirkiye ve Endonezya’dan bazi
orneklere bakacagiz. Miisliimanlar islam’in iki yoniinden bahsederler; dis
ya da ekzoterik (zahir), i¢ ya da ezoterik (batin) (el-Hadid 57/2). Bu ikili-
den dort boyut ortaya ¢ikar. Antropolog Clifford Geertz!* Endonezyali bir
Miisliimanin agiklamasini soyle aktarir. 1. Seriat “Islam’in mutat miikelle-
fiyetlerinin yerine getirilmesini kapsar. Seriat uyulmasi gereken kurallari,
ibadetleri ve genel toplumsal teamiilleri tanimlar. 2. Tarikat 6zel tasav-
vufi ustlleri igerir. Tarika; (“yol”) birlik olma, manevi deneyimler, seyh ve
miirsitlerle olan bag yani Tasavvuf demektir. 3. Hakikat dogruluk, gercek-
lik ve mistik birligin kavranisi anlamina gelir. 4. Marifet basiret anlamin-
da irfan (gnosis) olarak terciime edilir. Islam ve Yeni Cag Akimi'n1 muka-
yese etmek icin faydali bir yol sunan, seriatin 6tesindeki bu li¢ boyuttur.

Tirkiye’de John Birge seker benzesimini igeren su izahi kabul et-
mistir.

Insan sézliige bakip sekerin ne oldugunu ve nasil kullanildigini bulabilir. Bu,
bilgiye giden seriat kapisidir. O kisi sekeri dogrudan nesnel olarak gérdii-
glinde ya da dokundugunda bir eksiklik hissedebilir. Bu, bilgiye giden tari-

14 Clifford Geertz, The Religion of Java (Chicago, Illinois: University of Chicago Press,
1965)

261



Cev.: Betiil Tarake1

kat kapisini temsil eder. Sekeri tatmak, onun dogasini idrak etmeye dogru
bir adim daha derinlesmektir ve bu,marifet denen seydir. Birisi daha da
ileri gidip sekerle bir olur ve “ben sekerim” derse bu basl basina seke-
rin aslini bilmek olacaktir. Bu, Hakikat kapisinda olan seydir. (Birge1994:
102).

Klasik tasavvufta da vahdet-i viiciid (the unity of existence) ve vah-
det-i siihiid (the experience of oneness) denilen mistik birlikteki bu haki-
kat tecriibesi Islam ile interspiritiiel diisiince arasinda énemli bir miina-
sebetin oldugunu gosterir. Bu bakis acisi, Teasdale’nin altinci noktasinda
“dlinya dinlerinin gizli hazinelerinden biri”** dedigi husiisa 6rnektir.

Simdi Avrupa ve Amerika’daki olusumlara dnciiliik eden dort sufiyi
degerlendirerek onlarin interspiritiiel Cag’a nasil bir katki saglamis ola-
bilecekleri tizerinde duralim.

Pir-0 Miirsit Hazret inayet Han (1882-1927)

Amerikan tasavvufunun en O6nemli sahsiyetlerinden biri Miirsit
Hazret inayet Han’dir. inayet Han Amerika ve Avrupa’da en az sekiz iilke-
de bestekar Claude Debussy, piyanist Scriabin, psikolog Roberto Assigiali
ve otomobil imalatgis1 Henry Ford’un iginde oldugu binlerce insani etkile-
yen Interspiritiiel Cag'in fikir, model ve yaklasim tarzlarinin habercisidir.
Inayet Han Tasavvuf, Hinduizm ve Zerdiistliik egitimi de almis olan bir
miizik iistadidir. Akici Ingilizcesiyle gayet karizmatik olan inayet Han Av-
rupa ve Amerika’daki ilk sufi lider olmasinin yani sira Amerika’'daki ilk
Islam 6greticisi (1910) olma ayricahgini tasir. Halki irsad ettigi on alt1 y1l
boyunca miirsideler olarak atadigl dort hanimin da i¢ginde bulundugu iki
ylz, Ug¢ ylz kisiyi tiyelige kabul etmistir. “Ruhi 6zgiirlik” (spiritual liberty)
dedigi baglamda bir Evrensel Tasavvuf ileri siirerken binlerce insan Is-
lam egitim, kiiltiir ve maneviyatinin ana unsurlariyla karsilasmistir. Ruhf
Ozgiirliigiin Sufi Bildirgesi adlh miidevven calismasi on dért cilttir ve calis-
malari en az kirk baslik altinda bugiine kadar yayinlanmistir. Hali hazirda
Collected Works adl1 eserinin gozden gecirilmis halinin ilk dort cildi yayin-
lanmistir. Eseri baslica halefleri olan oglu Pir Vilayet Han (1916-2004) ve
Miirsit Samuel Ahmed Murad “Sufi Sam” Christi Lewis (1896-1971) vasi-
tasiyla, bahsedecegimiz diger sahislarin yanisira, Amerikan Tasavvufu ve
Yeni Cag Akimi'nda biiyiik bir varlik géstermistir.

15 Teasdale, The Mystic Heart.
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Hindistan’da, Barado’da dogan Inayet Khan'in dedesi miizik akade-
misi kurucusu, babasi ise hem miizik tistad1 hem sarkicidir. Hindu okulu-
na devam ederken farkli dini ge¢misleri olan ahbaplar, akrabalar ve mii-
zisyenlerle goriisiip tanisir. Dedesinden saglam bir egitim aldiktan sonra
geng bir delikanli olarak Hindistant dolasir ve Haydarabadli Nizam tara-
findan kendisine onur nisani verilir. Ailedeki miizik virttiézlerinin neza-
retinde Hindistan'in en eski enstriimani olan vina tistadi olur.

Ailesi kendisini yogilere, velilere ve Hindu, Miisliiman, Zerdiist gele-
neginden gelen bilgelere gotiiriir. Nepal’de nazarinin kendisini vecde ge-
tirdigi yash bir sufi ile tanisir. Bir miiddet miizik hocasi olarak ¢alistiktan
sonra Hindistan’1 tek basina bastan basa dolasir ve riiyasinda manevi bir
lider (mtirsit) aramak icin isaret olarak yordugu giizel bir ytz, bir vizyon
gorir. Riyasinda gordigi bu ytizii 1903’de Haydarabad’'da bulacaktir:
Seyyid Muhammed Ebu Hagsim Medeni. 1907’de 6liimiine kadar Medenf,
Inayet Han'in ilmi-irfani hocaligini yapar ve ona su gorevi verir: “Yavrucu-
gum diinyay1 dolas ve miiziginin harmonisiyle Dogu’yu ve Batr'y1 mezcet,
tasavvufun hikmetini yay, ¢clinkii sen Rahman ve Rahim olan Allah'in bir
liitfusun.” inayet Han o yil icinde tasavvufun vahdet-i viic(it doktrini ile
Vedanta'nin ikiligi reddeden (advaita) anlayis1 arasinda kurdugu bagla
kavrayisini derinlestiren tinlti Brahman gurusu Manik Prabhu ile tanisir.
Kendisinin Cistiyye’ye olan husiisi nesebi Inayet Han’a Miisliiman olma-
yanlarin tasavvufa kabuliiniin imkanini vermistir?®.

1911’de San Francisco’da bulunan Hindu tapinagindaki bir mizik
gosteriminde Rabia adiyla tarikata kabul edecegi Ada Martin’le tanisir ve
en sonunda onu hemen ardindan gelecek halefi olarak tayin eder. Ame-
rika, Rusya ve Ingiltere’yi dolagtiktan sonra 1915’de Londra’da (Interna-
tional Sufi Order) Uluslararasi Sufi Tarikati’nin merkezini kurar ve ayni
zamanda Hz. Muhammed’in o zamana kadar yayinlanmamis olan manevi
biyografisini yazar. Birkac y1l icerisinde tarikattaki bazi1 Miisliiman tiyeler
Inayet Han’dan Miisliiman olmayanlara ihtida sart1 getirmesini isterler.
Bunun yerine inayet Han bu sekilde vasfetmeden ve belirli bir dini ve ya
akideyi kabul, red veya benimseme zorunlulugu olmadan Miirsit'in reh-
berliginde hakikati talep etmesinin her insanin kendi hakk: ve degeri ol-

16 Omid Safi, “The Sufi Path of Love in Iran and India”. A Pearl in Wine: Essays on the
Life, Music, and Sufism of Hazrat Inayat Khan, edited by Pirzdde Zia Inayet Khan (New
Lebanon, New York: Omega Publications, 2001), 265.
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dugunu savunur.'’

Aslinda Inayet Han'in “Mesaj” ve “misyon” anlayis1 dini doktrine
istinaden bir itidal getirmektedir. i1k kitab, yerinde bir baslikla, Ruhf Oz-
gtirliigiin Sufi Mesaji soyle baslar: “Allah’in sevgilileri; hangi 1rka, kasta,
inanca, millete ait olursaniz olun Allah’in sevgisi hepinizi i¢ine alir”!® ve
Islam’la tasavvuf arasindaki ayrilmaz iliskiyi 6zgiince su sekilde ifade et-
mistir: “Tasavvufun islam’dan ya da baska herhangi bir dinden neset et-
mis oldugu diisiincesi dogru olmak zorunda degildir ancak diger biitiin
felsefe ve dinlerin esas1 ve Islam’in ruhu olarak adlandirilmasi kesinlikle
dogrudur”.*®

Inayet Han'in Hz. Muhammed’in misyonunu tarif edisi islam’1 dog-
manin Otesinde nasil tasavvur ettigini gozler 6niine sermektedir.

Nihayet icteki kilavuzun sesini duymaya basladi. “Rabbinin kutsal ismini
haykir”. Bu 6giidii tutarken kalbinin biitiin varligiyla zikrettigi kelimenin
aksini gordii... Sonsuz ile hem hal olmus, ruhunun bir oldugunu farkeder-
ken iceriden ve disaridan o ses geldi. “Sen O’sun, diinyaya yonel ve Buy-
ruk’'umuzu ifa et, Tanr1'nin ismini yiicelt; ayr1 olanlari birlestir, uyuyanlari
uyandir, birini digerine uyumlu Kil, zira insanin mutlulugu buradadir.”?

Inayet Han islam’in, tabiatin tecellisine dayanan bir vahiy oldugunu
vurgular. Birgok Miisliiman bu diisiinceyi paylasirken Inayet Han'in tabia-
t1 kutsal kitap olarak bilhassa vurgulayisi Yeni Cag Akimi'nda ortaya ¢ika-
cak degerlerin habercisi olur.

Islami ibadet, insan evrimindeki eski ibadet formlari iizerinde bir gelisme
géosterir. Zira [slam, tabiat1 sanatatercih eder ve tabiatta Tanrr’nin i¢kinli-
gini goriir... Séyle denir, “Tabiat’in mahir kalemiyle insana bilmedigini 6g-
reten liituf sahibi Rabbinin ismini haykir!” ki su demektir: O, tabiat kale-
miyle bu diinyay1 bir yazma eser gibi yazmistir. Kutsal Kitap’i kim okumak
isterse onu tabiatta okumalidir.?!

17 Pir Zia Inayat Khan, “Welcome Note” (13 Eyliil Hicret Giinii, 2005) erisim:(Anjuma-
ni-owner@yahoogroups.com) 8 Kasim 2005.

18 Hazrat Inayat Khan, A Sufi Mesage of Spiritual Liberty (London, U.K.: The Theosophical
Publishing Society, 1914), 17.

19 Khan, A Sufi Mesage of Spiritual Liberty, 38.

20 Hazrat Inayat Khan, The Unity of Religious Ideals, The Sufi Message of Hazrat Inayat
Khan (Geneva: Sufi Movement, 1927, 1979), 9: 194.

21 Khan, The Unity of Religious Ideals, The Sufi Message of Hazrat Inayat Khan, 9:196.
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“Tabiatin dili” ve “tabiatin kalemi” atiflar1 inayet Han'in On Sufi Dii-
stince’sinden Uglinclsiinilin veciz bir 6zetine dayanmaktadir: “Bir Kutsal
Kitap vardir; okuyani aydinlatabilecek tek kitap, tabiatin kutsal yazmasi”.

[1k kitab1 Ruhi Ozgiirliigiin Sufi Mesajr'nda Islam’in ve peygamberin
misyonunun ulviligini tarif etmektedir.

...Vazife, ilahi hikmetin son elc¢isi ve peygamberlerin miihri Hatemii'l miir-
selin olan Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberler tarafindan devam
ettirilmistir. Elci olarak geldi ve dénerken ilahi hikmetin son s6zlinii sdy-
ledi: “Var olan yalnizca Allah’tir”...Her varlikta Tanr1’y1 taniyarak dinde de-
mokrasi ruhunu yaratan bu ilahi mesajdan sonra baska bir peygambere
gerek yoktu. Bu mesajla insan, manevi bir lider ya da kdmil bir miirsidin
rehberliginde en yliksek kemale ulasabilecegi bilgisini ald1.??

Inayet Han'in peygamberle ilgili tutumu onu, isa Mesih ve Buda'y1
kolaylikla Yeni Cag degerlerinin timsali olarak sunan Yeni Cag diistintir-
lerinden farkh kilar. Uyelerinin Miisliiman olmasini sart kosmaz, onun
yerine tutucu doktriner ve kurumsal sinirlarin 6tesinde olan mistik far-
kindaligin onceligini vurgular. Bununla beraber Hz. Muhammed’in bii-
tlin ruhi ve dini tanmimlarin tamamlayici kaynagi oldugunu, misyonunun
ve vahyinin tstlinligiiniin nihaf oldugunu kabul eder. Lewis daha sonra
soyle diyecektir: “Tasavvuf lizerine yapilan ilk toplantilarda Pir-O-Miirsit,
Hz. Muhammed’i “Biitiin Zamanlarin En Miikemmel Insani”olarak tayin
etmistir”.?3

inayet Han, tasavvufun dort mertebesi olan seriat, tarikat, hakikat
ve marifeti Interspiritiiel Cag'in esneklik iilkiisiine delalet edecek sekil-
de tarif eder. “Islam’in dini otoriteleri, hukuku giinahlara hasretseler de
insan binlerce ayet ve hadiste seriat kanununun zaman ve mekana uyum
saglamak lizere degisime nasil acik birakildiginin izini siirebilir”.?*

Tarikati, seriatin arkasindaki sebebi anlamak olarak tarif ettikten
sonra hakikat ve marifeti soyle aciklar:

...varligimizin hakikatini ve doganin gizli yasalarini bilmektir. Bu bilgi in-
sanin kalbini genisletir...Kisi yegane Varlik’1 farkeder... Bu, dinin bitip ta-

22 Inayat Khan, 4 Sufi Message of Spiritual Liberty.

23 Samuel Lewis, Sufi Vision and Initiation: Meetings with Remerkable Beings, (San Fran-
cisco, California: Sufi Islamia/Prophecy Publications, 1986), 219.
24 Inayat Khan, The Unity of Religions Ideals, 199.
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savvufun basladigl asamadir. Marifet hicbir siiphenin olmadig: yerde Bir
olanin, Tanr1’nin hakiki anlamda kavranmasidir.?®

Sonug olarak tasavvufun, Hz. Muhammed’in Hz. Ebubekir ve Hz.
Ali'ye ogrettigi “Marifetullahin dertini ilkeleri” olan doért mertebeye nail
olmakla zuhur ettigini séyler.® inayet Han cocuklarin1 namaz kilmalar
konusunda egitmemis, Bati'ya geldikten sonra namaza devam etmemistir.
Bununla birlikte miiridesi Rabia Martin’i, Misliman olmasi niyetiyle ol-
masa da namazi 6grenmesi ve kilmasi icin bilgilendirmistir.?’ Inayet Han
Hindistan’da iken namaz ve diger ibadetlerini yerine getirmis, Avrupa ve
Amerika'ya geldikten sonra birakmistir.

Inayet Han namazin yerine yeni bir dua ydnetimi(regimen) baslat-
mistir. Yakaris olarak bilinen duanin 6zii sudur:
Askin tekamiilii, Ahenk ve Giizellik olan Bir’e dogru,

Mevla'nin tecessiimiine biiriinmis tiim aydinlanmis ruhlarla birlesmis es-
siz Varlik,

Hidayet kaynagi.

Inayet Han peygamber ve miirsitleri ayn1 varligin parcalari olarak
goriir. Bunun arkasinda biitiin peygamberlerin ezeli olan Nur-u Muham-
medi’den?® neset ettiine dair sufi gelenegi vardir. Oglen duasinda inayet
Han'in miintesipleri “Ustat, Mesih ve tiim insanligin Kurtaricis1” seklinde
hitap ederler.

Seni, Senin biitiin kutsal isimlerinde ve suretlerinde tanimamiza izin ver

Rama, Krisna, Siva ve Buda olarak

Seni ibrahim, Siileyman, Zerdtst olarak taniyalim

Musa, isa, Muhammed ve daha baska birgok isimde

Diinyanin tanidigi ve tanimadig sekilde

25 Khan, The Unity of Religions Ideals, 200.
26 Khan, The Unity of Religions Ideals, 199.

27 Donald A. Sharif Graham, “Spreading the Wisdom of Sufism: The Career of Pir-o-Mur-
shid Inayat Khan in the West”, A Pearl in Wine: Essays on the Life, Music, and Sufism
of Hazrat Inayat Khan, edited by Pirzdde Zia Inayet Khan (New Lebanon, New York:
Omega Publications, 2001) 144, n. 33.

28 Gerhard Bowering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The Qur’anic
Hermeneutics of the Sufi Sahl At-Tustari (Berlin, New York: Walter de Gruyter, 1980).
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Ey Rasul! Mesih! Allah’in el¢isi olan Nebi!*

Inayet Han tarafindan olusturulan Sufi Tarikati’'na (The Sufi Order)
ait bes husus Interspiritiiel Cag'in gaye ve yontemlerini biinyesinde top-
lar; Evrensel Ibadet, Ezoterik (Batini) Okul, Sifa Merkezi (Healing Order),
Ziraat(Bahcivanlik) ve Hisimlik Bagi.

Baslangigta Sufi Tarikat’’'nin umumi ¢ehresi olmasina niyetlenilen
Evrensel Ibadet, Yeni Cag'in biitiin dinlere ihtiram gosteren tilkiisiinii ifa-
de eder. Ayin, biiyiik geleneklerin her biri i¢in bir mum ve “hakikat 118111
ylikseklerde tasimis” isimsiz ya da bilinmeyen biitiin gelenekler icin de
ayr1 bir mum dikmekle gerceklesir. Ayrica Herkesin ve Tiim Mabetlerin
Mabedi denen yerlerde din adamlar1 (Ceraglar, “kandiller”) nikahlar1 ve
diger ayinleri icra ederler. 7 Mayis 1921’de New York’ta Inayet Han Ev-
rensel ibadet’i ortaya koydugu zaman katilanlar elli kisi iken 1926’da bes
yuzi bulmustur.

Ezoterik Okul, bir Pir tarafindan yetki verilmis miirsit ve miiritler
arasindaki bagin ana yapisini olusturur. Hali hazirdaki Pir, Hazret inayet
Han'in torunu olan Pir Ziya Inayet Han (d.1971) dedesi ve babasinin miif-
redatini gelistirmeye devam etmektedir. Miirsitler miiritlerin eylemlerin-
de rehberlik etmeye teksif olurlar ve hayatlarinin her alaninda gurular
gibi aracilik etmekten kaginmayi amaclarlar. Boyle yaparak miiritlerin
kendi “i¢ disiplin”lerini gelistirmeleri beklenir. Bu batini okul ayni zaman-
da bir giinden kirk giine kadar uzanan inzivalar 6énermektedir.

1925’de baslayan Sifa Merkezi uyum, dua, nefes ve konsantrasyonla
belli bir mesafeden tedaviye eslik eden bir grup terapisi hizmeti sunar.
1979’dan beri Sufi Sifa Merkezi (Sufi Healing Order) bilim ve maneviyat
Uizerine yirmi alt1 ulusal konferans diizenlemistir. Son zamana kadar
Himayati Inayati (John Johnson) tarafindan yonetilen Sifa Merkezi, Ra-
faellocu Calisma (sifa melegine istinaden isimlendirilmis) denilen daha
kapsayici bir iyilestirme usiliine de yer vermektedir. Yeni Cag iyilestirme
akimlarinin ¢ogunda oldugu gibi “iyilestirme”, “tedavi”den farklhidir ki 6n-
celikle bilincin doniisiimiine, kalbin ve ruhun iyilestirilmesine ya da iyile-

sen kisinin yasam kalitesinin gelistirilmesine odaklanilir.

Ziraat Kampj, tarimi bir metafor ve i¢-dis arasindaki ahengi yeni-

29 Hazrat Inayat Khan, The Heart of Sufism: Essential Writings of Hazrat Inayat Khan, ed.
H.]. Witteveen (Boston, Massachusetts: Shambhala, 1999), 80.
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den canlandiran doniisiimii gergeklestirmek icin manevi bir egzersiz ola-
rak kullanir: “Hem der@ni varligimizin hem de gezegenimizin yetismis
bahgivanlar1 olma ¢agrisina kulak veririz.” Ziraat tefekkiir, bahg¢e yapimi
ve cevrecilik yoluyla hayatin kutsalligini gelistirir. Pir Vilayet, Ziraat'in gi-
zemli tarimsal ustliinii engin bir ekolojiyle birlestirmistir.>°

Hisimlik Bag1 (esasen Kardeslik olarak isimlendirilen) evrensel
olan digerkdmlik ahlakina dayanmaktadir. Bu hizmet okullarda, yemek
bankalarinda, rehberlik biirolarinda, dogumhane ve saglik kurumlarinda,
hapishane kitap fonunda ve tabii ki Delhi’deki Umit Projesi’nde ¢alismay1
icermektedir. Umit Projesi “Delhi’de Inayet Han'in tiirbesinin etrafindaki
barakalarda yasayan fakirler i¢in gida, egitim, tibbi ve sosyal hizmet sag-
lar”3!

1912’de Amerikali Ora Ray Baker’la (Amina Begum) ile evlenen
Inayet Han'in dért ¢ocugu olur. En biiyiik oglu Pir Vilayet 1916 yilinda
Londra’da dogar. Belgesel filmde Inayet Han'in éliimiinden bir sene énce
heniiz on yasinda olan Vilayet'i halefi olarak atadig1 goriiliir. II. Diinya
Savasi’'nda Pir Vilayet, Kuzey Afrika’da mayin tarayici ve gazeteci olarak
hizmet vermis ve raporlari uluslararasi kabul gérmiistiir.3? Ayrica doktora
yaptig1 Sorbon’da islam felsefecisi Henry Corbin’le calismistir. Savastan
sonra dervis, Hindu yogisi, Risi, Budist ve Hristiyan kesisler bulmak i¢in
Hindistan'in her tarafinda ve diger iilkelerde seyahat etmistir.** Babasinin
akrabalar1 ve baska insanlar halef olduklari iddiasinda bulunsalar da**
Pir Vilayet, babasinin 1915’de Londra’da kurdugu tarikati1 1957’de tekrar
canlandirarak Bati Sufi Tarikati (daha sonra, Uluslararasi Sufi Tarikati)
olarak isimlendirmistir. Diger haleflerle kavgali degildir fakat babasinin
vazifesini tamamlamak ister.®> Bu nedenle irsat icin babasinin Cisti piri
Ebu Hasim Medeni'nin oglu Pir Fahreddin'den icazet alir. 1970’lerde New
Lebanon, NY’'da Cagr1 Evi (Abode of the Message) sufi toplulugunu ve
daha sonra Rhinebeck, NY’da kar amach bir Yeni Cag Atdlyesi (New Age

30 Andrew Rawlinson, The Book of Enlightened Masters: Western Teachers in Eastern
Traditions (Chicago, Illinois: Open Court, 1997), 550.

31 Shams Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, Elixir I (Gliz 2005):33.
32 Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, 33.

33 Pir Vilayat Inayat Khan, Awakening: A Sufi Experience ( New York: Jeremy P. Tarcher
Putnam, 1999), 67.

34 Rawlinson, The Book of Enlightened Masters, 543-553.
35 Rawlinson, The Book of Enlightened Masters.
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Workshop) imkani sunan Omega Enstitlisii’'nii kurar.

Yedi kitap ve bircok makalenin yazari olan Pir Vilayet tefekktir ehli,
farkl ruhsal 6gretileri biitiinciil bir yapida toplayan ve vazih bir sekilde
ihya edip giincelleyen yaratici bir miirsit olarak takipcileri tarafindan ol-
dukea takdir géormiistiir. Kur’an’daki “..nur tstiine nur...“ ifadesini “idra-
kin 15181 carpar ve biitlin ruhun hi¢ olmadig1 kadar yogun bir parlakliga
bogulur”¢ seklinde yorumlamaktan hoslanir. La ildhe illallah zikrini 6gre-
tirken bilimsel ve manevi atiflar1 birlestirerek soyle tanimlar: “..ruhumu-
zun dokusundan bir 151k mabedi ve elektromanyetik alanlardan kalbimi-
zin mihrap oldugu manyetik bir mabet insa etmek.”*” Hz. Muhammed’le
ilgili olarak Pir Vilayet sunu soyler: “[Hz. Muhammed] Ilahi Hikmet'in son
sozilini soyledi: “Var olan yalnizca Allah’tir”.?® “Gelecegin ruhaniyetini” ta-
nimlarken Pir Vilayet Interspiritiiel Cag'in karakterine benzeyen {i¢ nokta
ileri siirer: 1. Dogmalardan kurtulmus bir maneviyat ve dolaysiz mistik
tecriibeyi kuramsal inancin yerine koyma 2. “Yap” ya da “yapma” emirleri-
ni dikte eden rol modellere dayanmak yerine “...arayanlarin kendi vicdan-
larina giivenip sorumluluk alma ihtiyacini tanima...” 3. ilahi olanin yeni
bir tasavvuru: “..Kainat, diisiincelerimiz ve duygularimiz yoluyla kozmo-
sun anlik idrakinin 1sildayip durdugu ve viicut buldugu cihanstimil bir
varliktir”*

Pir Vilayet'in oglu ve halefi Pir Ziya Inayet Han (1971-...) goreve res-
men 2001 yilinda baslar ve miirsitlerle tanismak icin o da bolca seyahat
eder. Lisansini Londra Universitesi Dogu ve Afrika Calismalar1 Okulu’'nda
(SOAS), yiiksek lisansin1 Duke Universitesi'nde tamamlar. Pir Vilayet, Pir
Ziya'y1*® Dalai Lama’'nin nezaretinde Budizm 6grenmeye getirdigi zaman
pek muhterem bir Kagyu hocasi olan Kalu Rinpoche, Pir Ziya'ya yeniden
dogmus Tibet hocasi demek olan tulku tinvanini verir. Fakat Pir Ziya 6n-
ceki hayatini bir tulku olarak hatirlamadigina ve kendisi i¢in bir anlam
ifade etmedigine binaen bu tazimi kabul etmez. Bu kararini Dalai Lama*!
ile de istisare eder. Halef hirkasini giydiginden beri Pir Ziya geleneksel

36 Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, 37.

37 Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, 175.
38 Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, 90.

39 Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, 16-17.
40 Pirzade Pir’in beklenilen halefi anlamina gelir.

41 Rawlinson, The Book of Enlightened Masters, 569.
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Islami ibadetleri tesvik etmektedir. Bu, Cagr1 Evi’nde ve Anjumani e-posta
hizmetinde islam hakkinda seminerler vermesi i¢cin imam Bilal Hyde’1 da-
vet etmesinde de goriiliir. Ayrica Pir Ziya, Inayeti-Cisti silsilesinin kaynag1
olan Hint Cisti Sufi silsilesine yeniden itibar kazandirmistir. Mensuplari
Delhi’deki Hazret inayet Han'in ve Ecmir’deki Muinuddin Cisti’nin tiirbe-
sini ziyaret ederler. Pir Ziya'nin son tesebbiisii Sufi Arastirmalar: Stltk
Akademisi’dir (Suluk Academy of Sufi Studies). Brosiiriinde su yazihdir:
“Siilik Akademisi, bireyin yasamdaki tabi ruhani gii¢lerinin farkina var-
masini saglayan geleneksel tasavvuf yogasinda(siilik) bulunan tefekkiir
usllinii ve bakis acgilarini gelistirmek icin yogun manevi etiitten olusan
bir rota sunar.”*?

2006’da Akademi, “Yesil Hermescilik” tizerine bir egitim verir. Kur-
sun ui¢ hocasi kimya, Kabala, bitkisel hekimlik, Kelt Hristiyanlig1 ve tasav-
vufu iceren derlemeci gecmislere -ortodoks ve heterodoks-sahiptir. Kati-
lanlar, nazari incelemeye ilaveten spagyrics (bitki kimyasi) 6grenerek bu
bilginin ekolojik problemlere nasil uygulanacagini arastirirlar.*?

Inayet Han, bir miizik virtiiézii olarak, miizigi iyilestirici ve manevi
bir kaynak olarak goren tam bir Yeni Cag Akimi 6nciisiiydi. Maamafih
Inayet Han miizik kariyerini irsat faaliyetlerine kurban etmis, miizigi 6g-
retilerine dogrudan katmamistir. Bu miizik vurgusu Samuel Lewis yoluyla
canlandirilacaktir.

Samuel Ahmed Murad Cisti (Samuel L.Lewis) ( 1896-1971)

Lewis muhtemelen burada anlatilan en etkin derlemeci (eclecti-
c),ruhani gezgindir. Kolombiya Universitesi’nde ziraat egitimi aldiktan
sonra 1919’da Kaliforniya Fairfax’ta Inayet Han'in 6gretilerini uygulayan
sufilere mahsus bir toplulukta yasamaya baslar.

1923’de Inayet Han tarafindan iiyelige kabul edildiginde Lewis,
gozleri kamastiran bir 1s1kla saskina donmiis ve miisfik bir huzurla teselli
bulmustur. Daha 6nce beraber calistig1 Rinzai Zen hocalar1 Sogaku Shaku,
Shaku Soyen, Nyogen Senzaki'ye kiyasla Inayet Han'in “onun kalbine do-
kunup uyandiran ilk kisi” oldugunu sezinler (Lewis genelde li¢lincii sahis
tizerinden yazmistir). 1925’te Fairfax’daki bir inziva sirasinda miizik ve

42 “Suluk: A Journey Toward The One.” Brosiir. (New Lebanon, New York: Suluk Aca-
demy of Sufi Studies)

43 Erisim: 14 Ocak 2006, www.sulukacademy.org
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siir yetenegi bahseden 6liimsiiz Hizir** peygamber kendisine li¢ kez go-
rintr (el-Kehf 18/60-82). Bu ziyaretler Siva, Buda, Zerdiist, Hz. Musa, Hz.
Isa, Hz. Muhammed ve son olarak “Hirka”sin1 (the Robe)*bagislayan ilyas
peygamberin dyan olmasiyla devam eder. 1926’da yapilan alti miilakattan
sonra Inayet Han kendisine “Mesajin Hamisi” iinvanini verir.

Zen egitimi almaya devam ederken 1938’de kendisi ile dogrudan
samadhi (ilah1 birlik) elde ettigi Ramana Manarshi’'nin talebesi Paul Brun-
ton’la tanisir. Rabia Martin Sufi Tarikati’'nin liderligini Meher Baba’ya bi-
rakinca (asagidaki tartismaya bak) bu karardan hoslanmayan Lewis, ina-
yet Han'la iliskisini manevi diizeyde siirdiiriir. 1946’da Hz. Muhammed
ve Hz. Isa Lewis’e goriinecektir. “1946 dolaylarinda yazar fena fi'r-rastile
(Hz. Muhammed’le bir olma) ulasti. Bu, Hitemi’'l miirselin olan Hz. Mu-
hammed’le basladig1 halde hemen akabinde Hz. Isa ile benzer bir tecriibe
gercgeklesti.”*®

Brunton'la olan bu bulusmasindan sonra Lewis, Ahmed Murad adi-
n1 alir. 1947’de kendisini Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in dogrudan rehberli-
gine tayin eden Inayet Han’la i¢sel bir gériisme gecirir.

Lewis 1950 ve 1960’larda tuzlu su tahvil projelerinde ¢alisir. Bunun
lizerine Rachel Carson’un Suskun Bahar (Silent Spring) adli eserini oku-
duktan sonra San Francisco City College’da zehirsiz tarim ilaglari iizerin-
de ugrasir. Ayrica, Kuzey Afrika topraginin hurma, incir, zeytin ve tiziim
ekimiyle canlanacagi, islami sembollerden ilham alan kapsamh bir ziral
program hazirlar. Cokca seyahat etmis 6zellikle Misir, Hindistan ve Japon-
ya'ya gitmis ve Sufi, Hindu ve Budist iistatlarla calismistir.

1956’da Japonya’da Amida Buda ve Shakyamuni Buda arasinda
“tam olarak Allah ve Hz. Muhammed arasindaki gibi” bir bag oldugunu
soyler.*’Lewis daha sonra sunu ilan eder: “Tasavvuf ve Mahayana Budiz-

44 Hugh Talat Halman, “Traveling with Khidr,” Elixir II (Kis 2006). Daha etrafli degerlen-
dirme icin: “Where the Two Seas Meet: Al-Khidr and Moses-The Qur’anic Story of al-
Khidr and Moses in Sufi Commentaries as a Model for Spiritual Guidance”, Tez,Duke
University, 2000.

45 Veli Ali Meyer, “Onsoz”, The Jerusalem Trilogy: Song of the Prophets, ed. Samuel L.
Lewiss (Novato, California: Prophecy Pressworks, 1975), 11.

46 Lewis, Sufi Vision, 52.
47 Lewis, Sufi Vision, 119.
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mi’nin her ikisi de askinlik sezgisini (prajna/kesf ve dogrudan) 6gretir.”*®
Lewis’in ekiimenizmi ve din ile bilimi birlestirme ¢abalar interspiritiiel
Cag ve Yeni Cag Akimi'nin tilkiilerine 6rneklik teskil eder.

Lewis 1962’de Amerika’ya donmeden 6nce Sufi ve Zen hocalarin-
dan ileri diizeyde dersler alir. Cistl seyhi Pir Mevlana Abdulgafiir Lewis’i
tarikata kabul eder ve Sems-i Tebrizi gibi manevi bir kesifle Inayet Han'in
miiritlerine hizmet etmesi i¢in gorevlendirir. Lewis miirsit olarak otori-
tesinin 6zellikle su besi olmak iizere bircok sufi ile galismaktan kaynak-
landigini iddia eder: inayet Han, Abdulgafir, Bereket Ali, Pir Dewal Se-
rif (Islamabad Universitesi Miitevelli Heyeti Baskani) ve Sidi Ebusalem
el-Alevi.* Miirsit Sam soéyle yazmaktadir: “Bati Pakistan, Salarwala’da
1961’de Cisti Pir Sufi Bereket Ali tarafindan alenen ilan edilene kadar ben
“Sufi” terimini (kendime atifla) asla kullanmadim.”*° Lewis, ancak bundan
sonra Mirsit S.A.M. (Miirsit Samuel Ahmed) olarak taninacaktir.

1967 Nisan'inda besin zehirlenmesinden hastaneye kaldirildiginda
“...Allah'in s6zii Lewis’e asikar olur: ‘Seni hippilere manevi rehber yapiyo-
rum.”*! Bu sozler “Sufi Dansi”"nda hayat bulur. Lewis, Yeni Cag Akimi'na
dogrudan ve kalici olan katkisini (simdi “Evrensel Baris Danslar1” denen)
bu “Dervis Danslar1” yoluyla yapar.

Pekala, Allah’in sedasi bana ulast1 ve Dervis Danslari’'ndan daha ¢ok riiyet-
ler sundu. Bu danslar nispeten Mevlevi ekoliiniin stiline dayanir. Rifaf ve
Bedevi (Sufi) ekollerinin unsurlarini barindirir ve bununla birlikte kesfin
(i¢c kavrayis) faal yonlerini... ve o andan itibaren yeni bir Qawwal (Kutsal
Ezgi) modeli dogmustur.>

Lewis bu danslarin ilahi ve Islami bir ilham oldugunu iddia etmis ve
bazi sarki okunuslarini Giliney Asya Sufi miizik tiirii olan Qawwal olarak
tanimlamistir. Bu danslari “almaya” devam ederken “adeta iyilik perim”>3
dedigi Ruth St. Denis’e danismistir. Burada tekrar tam anlamiyla bir Yeni
Cag derlemeciligi goriiliir. Bu danslar biitiin diinya geleneklerinden sar-
ki ve danslari birlestirmistir. Ik sarkilardan bazilari; Hindu ve Hristiyan

48 Lewis, Sufi Vision, 334.

49 Lewis, Sufi Vision , 45, 359.

50 Ali Meyer, The Jerusalem Trilogy, 12.
51 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 336.
52 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 338.
53 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 340.
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danslart ile birlestirilmis Bismillah, Es-selamii Aleykiim, Ya Hayy Ya Hakk,
Ya Muhammed Abdullah’tir. Bu bagdastirmaci ve kapsayici yapi siiphesiz
Yeni Cag Akimi’'na aittir. Lewis 1970’de “Dostlarim bu Yeni Cag’dir. ilahi
Huzur’da tath bir keyif cagidir”>* diye yazmistir.

Bununla beraber Lewis, Hz. Muhammed'in iistiinliigtinii kabul et-
mistir ¢linkii o “faal bir diinya”da miikemmel bir hayat yasamistir.

Incil Tanr’'nin Adem’i kendi suretinde yarattigim séyler. Fakat Adem ge-
nelde “glinah”la iliskilendirilir. Glinahlardan arinmak i¢in “miitkemmel in-
san” olmalidir. Fakat ne Budist Buda gibi yasamak ister, ne Hristiyan Isa
gibi, ne de Hindu Ram ya da Krisna gibi. Biz faal bir diinyada yasamay ar-
zuluyoruz-nesiller yetistirmek, ise gitmek, calismak ve insani hesaba kat-
tigimiz her seyi yapmak. iste bu noktada Hz. Muhammed yiicelir. Allah’a,
Yaratan’a yakin olmakla degil yaratilana, insana yakin olmakla yiicelir.>®

Bu sade mesreplikte Samuel Lewis, 6gretisini cemaat ruhuna ait su
ciimlelerle 6zetlemistir: “Ye, dua et ve dans et, hep birlikte.” Lewis Islam
diinyasinin su ii¢ sahsiyetinin bugiine uygulanabilecek ¢ok kiymetli ilke-
ler sunduguna inanir: Halife Omer(6. 644), Sultan Selahaddin (6. 1193) ve
Muhtesem Siileyman (6. 1566).5

Lewis Muinuddin Carl Jablonski'yi(1942-2001) simdi Uluslararasi
Sufi Ruhanileri (SRI/Sufi Ruhaniat International) olan Sufi Ruhanileri Is-
lam Toplumu’na (SIRS/Sufi Ruhaniat Islamia Society) halife olarak ata-
mustir. Pir Vilayet de Jablonski'yi miirsit olarak kabul eder, yalnizca SIRS
biinyesinde. 1977°de mirsit-mirit iligkilerini resmi organizasyondan
daha merkezl hale getirme ¢abasinin bir pargasi olarak Jablonski, SIRS’1
Sufi Tarikati'ndan ayirmaya fakat kardeslik iliskisini hem Sufi Tarikati
hem de (Avrupa) Sufi Hareketi’'nde devam ettirmeye karar verir. Askin-
ligin lizerinde ¢ok¢a durulmasindan kaginmak ve psikolojik butiinligi
saglama konusunda miiritlerine yardim etmek icin Frida Waterhouse'un
Soulwork denilen psikoterapi danismanligini SRI biinyesine entegre eder.
Halefi olarak Jablonski, miirsit Samuel Lewis’in 6nceki 6grencilerinden
bas vokalist ve klasik Hint miizigi egitimi almis olan Shabda Han'1 tayin
eder.

54 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 333.
55 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 220.
56 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 19.
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One ¢ikan baska bir Ruhanilider Saadi Neil Douglas-Klotz, Evrensel
Baris Danslar1 Hareketi'nin(Dances of Universal Peace Movement) dncii-
liglinli yapmistir. Onun nezaretinde yapilmis asgari dort yiiz tane dans
katalogu mevcuttur. Klotz ayrica Hz Isa'nin Aramice séz ve dualarini soy-
leyen, ezberleyen, dans eden insanlarin oldugu milli bir harekete énderlik
de etmektedir.” Saadi, Pakistanl Kur’an 6gretmeni Semseddin Ahmet’'ten
0grendigi kadariyla Arapca kelimelerin 6zgiin istikaklarini kullanir. Mis-
tik anlam mertebelerinin daha fazla agilmasi i¢in Sami dilleri ¢alismala-
rini tanitarak insanlari bunlar tizerinde tefekkiire sevk eder. Son kitabin-
datefekkiir ustlii olarak kullanmak amaciyla Allah’in isimlerini “kalbin
patikalar1” adiyla siirsel bir sekilde takdim eder. Kitaptaki ilk tefekkiir
karakteristiktir.

Bir elini hafifce kalbinin iizerine koyarak yavas, nazikce nefes al. icinde
ferah, temiz bir yer yaratan nefesinin ve kalp atisinin farkina var. Bismillah
(Bis-MiLLaaH) diyerek nefes al. Kalbimizi Kozmos’un Kalbi’'ne raptetmeyi
akilda tuttugumuzda Sufi’nin su s6ziinli animsariz. “Tanri1 senin gardiya-
nin degil, asigindir”.5®

Boylece Evrensel Baris Danslari popiiler ve miistakil bir hal almis-
tir. Sadece Sufi Tarikat'nda degil artik biitlin diinyada kamuya acik sera-
zat danslar yapilmaktadir. Dini ve kiiltiirel yapida bagdastirmaci olan bu
yeni ibadet sekli Yeni Cag Akimi’na ve interspiritiiel Cag’a yapilan en bariz
Sufi katkilarindan biridir.

Meher Baba (1894-1969)

Meher Baba kendisinin Tanrr’'nin insan seklindeki tezahiirti olan
Avatar oldugunu, yalnizca bir miirsit degil ilahi askin kudreti sayesinde
aski diriltmek icin gonderilmis bir uyarici oldugunu ilan etmistir. Daha
once Zerdiist, Rama, Krisna, Buda, Hz. isa ve Hz. Muhammed olarak ya-
sadigin1 iddia eder. Bu liste inayet Han'in “Saum” duasini ¢agristirir ve
Meher Baba’nin Hz. Muhammed olma iddiasi tam da s6ziini ettigimiz gibi
onu hem Islam veya tasavvufta behre sahibi liderlerden ve hem de Yeni
Cag Akimu ve Interspiritiiel Cag'in habercilerinden biri kilar. Tasavvuf 6g-
retilerini Avrupa, Amerika, Avustralya, Yeni Zelanda ve tiim diinyada bu-

57 Neil Douglas-Klotz, Prayer of the Cosmos: Meditations on the Aramaic Words of Jesus
(HarperSanFrancisco, 1990).

58 Neil Douglas-Klotz, The Sufi Book of Life: 99 Pathways of the Heart (Penguin Compass,
2005), 3.
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lunan miiritlerine aktarmistir. 1958’de ikisi Amerika’da, birer tane Lond-
ra ve Avustralya’da egitim merkezleri kurmustur. O Interspiritiiel Cag ve
tasavvuf arasinda kurulan kendine has bir iliskiyi temsil eder. Ayrica Ina-
yet Han'in Sufi Tarikat'ina yeniden yon vermeye kalkismistir.

1894’te Bombay’da Parsi®® bir ailenin iginde dogmus olan Meher
Baba’yi Iran ve Hindistan’da on sekiz y1l boyunca dervis olarak gezen ba-
basi Sheriar tasavvufla tanistirmistir. Onu miiritlige kabul eden bes ‘kamil
miirsit'ten iicii islami bir gecmise sahiptir. Meher Baba’nin 6gretisi Hin-
distan kiiltiirii ve Iran tasavvufuyla 6zellikle de Hafiz (6. 1389) ve Rami(6.
1273) ile kaynasmistir.

Meher Baba'nin 6gretisi kutsal kitaplarin, dinf uygulamalarin ve ku-
rumlarin sinirlarinin 6tesine isaret eder.

Ben ne bir mezhep, cemiyet ya da miiessese kurmaya geldim, ne de yeni
bir din ihdas etmeye. Benim getirecegim din kesretin 6tesindeki Bir’in Bil-
gisi’ni égretir. Insanlara okutacagim kitap hayatin gizeminin anahtarini
elinde tutan goniil kitabidir. Ben zihnin ve gonliin mutlu bir sekilde har-
manlanmasini saglayacagim. Biitiin din ve mezhepleri yeniden canlandi-
rip onlari tespih taneleri gibi bir araya getirecegim.*

Meher Baba (ilahi) askta dini hakikatin birligini ilan eder:

Hakikatin kavranisinda Miisliiman, Hindu, Zerdiist ya da Hristiyan agisin-
dan fark yoktur. Fark yalnizca kelimelerde ve ifadelerdedir. Hakikat bir din
ya da irkin tekelinde degildir.%!

Hicbir dine ait degilim. Her din bana ait. Benim sahsi dinim Kadim, Son-
suz, Bir olmaktir. Benim teblig ettigim din biitiin dinlerin hakikati olan
Tanr1 askidir.5?

Meher Baba “kdmil miirsitler’"den Rimi, Hafiz, Ramakrisna, Tuka-
ram, Kebir, Milarepa ve Aziz Fransis’den oldugu kadar ¢ogu kendisinin
onceki Avatar’(in)a ait tezahiirlerinden olusan farkl geleneklerden der-
leme yapmistir.®®

59 X.asirdan itibaren iran’dan Hindistan’a go¢ eden Zerdiistiler. (gev.)
60 Meher Baba, God Speaks, 2.baski. (New York: Dodd, Mead&Co., 1973), 37.

61 Meher Baba, Silent Master, Meher Baba, ed. Irwin Luck (Myrtle Beach, South Carolina:
Irwin Luck, 1967), 15.

62 Meher Baba, Silent Master, 22-23.
63 Charles Haynes, Meher Baba: The Awakener (North Myrtle Beach, South Carolina: The
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iki 6nemli kitabindan biri olan Tanr1 Séyler’de (God Speaks) ruhla-
rin Tanr1r’ya doniislinii tasvir etmek ve ayrintisiyla anlatmak i¢in Rim1’'nin
unli bir siirini baslangi¢c noktasi olarak kullanir. Bu siir ruh gocii imalari
tasir gibi goriildiigltinden bazi Miisliimanlara gore zorlu olabilir.

Tas olarak 6lmiistiim, bitki oldum.

Bitki olarak 6ldiim ve hayvan oldum.

Hayvan olarak 6ldiim, o zaman insan oldum.

Oyleyse (6liimden) korkmak niye? Oliimle alcaldigim gériildii mii?
Oysa bir kez daha insan olarak 6lecegim

Kendimi kutsal meleklerle birlikte ytikselirken bulmak i¢in.
Fakat yolum devam edecek: Allah’tan baska her sey yok olacak.
Melek ruhumu kurban ettigimde

Hig bir aklin idrak edemedigi olacagim.

Ah, var olmayayim! Var olmayis kendini agiga vurur

Org notalarinda. “O’'na dénecegiz.”**

Bu siir varligin her seviyesine istirak eden Tanr1’'nin ickin ve hosgo6-
riilii tecriibesini ifade etmektedir. (el-Enam 6/103 Tanr1’nin yaratilmisla-
rin goziiyle goérdiigiinii sdyler). Burada Tanri, bu basamaklarin her birinin
vasitasiyla gelisen “Ben” olan éznedir. ilahi okyanustan bir “damla” olan
her bir ruhun tekrar ilahl okyanusa dondiigiinti 6greten Meher Baba bu
kanaati ve ruh gocli 6gretisini devam ettirir.

Meher Baba Rimi'nin ii¢ fasilda anlattig1 yolculugu soyle aciklar:
“evrim”, “reenkarnasyon” ve “aslina donts”. “Evrim”de ruh fiziksel evren
araciligiyla bir yol takip eder: Gaz, tas, metal, bitki, kurt, bocek, siirlingen,
balik, kus ve hayvan ve sonra nihayet insan sekline girer. “Reenkarnas-
yon”da insan ruhu, yinelenen yeniden dogumlarin arasindan gecip gider
ve onun fikir, s6z ve eylemleri yoluyla yeni “izlenimler” (patterns, sams-
kara) edinir. Bu izlenimler onun etrafinda donerken ruhu Tanri’nin varh-
gindan perdelerler. Ancak ahlak, diistinsel gayret ve ilahi liitufla nitelenen
yeniden dogumlar yoluyla bahsi gecen izlenimler eninde sonunda zayiflar
ve tedricen tiikenene kadar ¢oziiliir. Evrim ve reenkarnasyondan sonra
ruh, tigclincii evreye dogru hareket eder: “6ze doniis”. Bu evrede ruh ilk be-

Avatar Foundation, 1993), 22.
64 ROmi, Mesnevi, 3:3901, Nicholson, 43.
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denin, insanin viicut buldugu “kaba beden”in (gross body) 6tesine gecer.

Oze doniis (involution) ruhu yedi katli bir seyahate ¢ikarir. 1k alti
kat iki “yap1” ya da “katman”la sinirlidir. Ruh 6nce enerji tesirleri iceren
“zimni/hafif beden”e (subtle body) dogru gelisim gosterir. Akabinde -Tan-
ri'ya doniisiinii tamamlamadan 6nce- sezgi, akil, duygu ve arzu tesirle-
riyle dolu olan “ruhsal beden”e (mental body) dogru hareket eder. Zimni
bedenin katlarinda (yedi serisinin ilk dort kati) bulunanlar “psisik” ya da
“bliytilii” tecriibeler ve gliclerdir. Zimni/hafif bedende kisi -dikkatinin da-
gilmasi tehlikesiyle birlikte- gortntiiler, renkler, parlak isiklar, halkalar,
kokular, miizik gibi cesitli paranormal olaylari tecriibe eder.

“Ruhsal beden”in besinci ve altinci katlari zihnin ve kalbin arindiril-
masini simgeler: “...ruhsal katmana ait olanlar, gii¢lerini sadece baskala-
rinin iyiligi icin kullanirlar”®® “Ruhsal beden”in katlar1 farkh kutsal insan-
larin marifetleriyle de vasiflandirilir. Besinci kat veli (Tanr1 dostu), aziz ve
yogi olarak bilinen kisileri temsil eder. Altinc1 kat kamil tistatlar icerir:
miirsit (rehber) ve pir (ata, kidemli). Bu kattakiler Tanr1'y1 yiiz yiize mii-
sahede ederler. Kutup (eksen, kamil miirsit) yedinci katta bunlarin 6te-
sinde durur ki Meher Baba'nin “Tanri’nin kendisini Sonsuz olarak idrak
etmesi” seklinde tanimladigi durumdur.

Geleneksek tasavvuf terimlerini kullanacak olursak Meher Baba
yedinci kat1 fena(Tanr1’'da yok olma) olarak tanimlar, onun hemen ote-
sindeki basamak beka’dir (Tanr1’da olma, Tanr1 olma). Bu iki yolculugun
otesinde sadece kutup(merkezde olan azizler) mertebesindeki bes kamil
mirsit “Tanri’nin hayatini yasadiklar1” (ayni anda hem Tanr1 hem de in-
san olarak yasama) iigiincii bir yolculuga baslamistir.®® Meher Baba inayet
Han'1 altinci kattaki azizlerden saymaktadir.

Tanri Soyler kitabinda Meher Baba ilk mandalilerden (ilk miirit hal-
kas1) olan Misliiman miirit Abdiilgani Miinsif’in kendi metnine yazdigi
bir serhe yer vermistir. Abdulgani yazdig1 serhte Tanri1 Sdyler’deki fikirle-
ri Farsca tasavvuf terimlerini kullanarak ve ¢ogu zaman Hafiz Sirazl’den
alintilar yaparak aciklar. Meher Baba Hafiz’a duydugu hiirmeti ve ona
verdigi kiymeti “kamil bir miirsit olan Iranh sair”®’ sozleriyle ¢cokca ifade

65 Meher Baba, The Path of Love (Myrtle Beach, South Carolina: Sheriar Press, 2000), 81.

66 Meher Baba, The Everything and the Nothing, (Myrtle Beach, South Carolina: Sheriar
Foundation, 1995), 24-25.

67 Meher Baba, The Everything and the Nothing, 8.
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eder. Olmeden iki saat 6nce kendi mezar tasina Hafiz'dan ii¢ beyit yazil-
masini istemistir.

1931’de Meher Baba misyonunu Yeni Cag terimleriyle dile getir-
mektedir: “Ben biitiin din ve mezhepleri bir tespihin taneleri gibi bir ara-
ya getirme, bireyin ve toplumun ihtiyaci icin ihya etme niyetindeyim. Be-
nim Bati’daki vazifem budur. Bu mahzun diinyanin yiiziinde belirecegini
soyledigim uyum ve huzur uzakta degildir.”¢®

Meher Baba ayni zamanda “Yeniden Yonlendirilmis Tasavvuf” (Su-
fism Re-oriented) adli bir olusum da baslatir. inayet Han'in halefi Rabia
Martin ve onun miiridi Ivy Duce Meher Baba’'nin ardindan giderler. Mar-
tin’in yerine gecmek icin kendini yeterli gormeyen Duce, Meher Baba’'nin
yardimini istemistir. 20 Temmuz 1952’de Meher Baba “Yeniden Yonlendi-
rilmis Tasavvuf”u baslatacagini duyurur. Kendisinin belirttigi gibi Meher
Baba bu hareketiyle -“izm”li biitiin-ruhani hareketleri 6zellikle Sufizm'’i,
bilhassa Inayet Han tarafindan baslatilmis hareketi yeniden canlandirma-
ya niyet etmistir:

Su an, tek Tanrr’'da nihayet bulan biitlin farkli izm’leri ihya etmenin vak-
tidir benim i¢in. Yeniden Ydnlendirilmis tasavvufla alakali tek bir bildirge
olusturma niyetindeyim. Hindistan’dan imzalayarak Kasim’da Ivy Duce’a
gonderecegim ve Amerikan Sufizm’'ini ona emanet edecegim... Bu, bitiin
Sufi diinyasina uygulanabilecek ve Tanri'nin izniyle etki ve yankis1 baki
kalacak.®

Meher Baba'nin bildirgede emrettigi vazifeleri, biyografi yazarla-
rindan biri soyle 6zetlemektedir:

Meher Baba tarafindan yeniden yonlendirilen tasavvuf Tanri aski ve 6z-
lemine, bilfiil tecriibelerde Tanr1 ile nihaf birlige dayanir. Bildirge'ye gore
her {iyenin vazifesi: a) Hafiz, Riimi, Sems, Inayet Han, ibn Arabi, Sibli, Hii-
cviri vd. gibi Sufi aziz, sair ve yazarlarin kitaplarini okuyup arastirarak
tasavvufun ilkelerine asina olmak b) Meher Baba tarafindan verilen Vaaz-
lar’1 ve Tanr1’nin on evresini ve diger miihim hakikatleri iceren bu konuda-
ki son ve kusursuz kitab1 “Tanr1 Sdyler”i mutlaka okumak ve iyice calismak
¢) Glindiiz ve ya gecenin herhangi bir vaktinde yarim saat boyunca Tanri’nin
bir ismini sifahen mutlaka zikretmek d) Herhangi bir gézden uzak mahal-

68 Adi K. Irani, Messages of Meher Baba, (Ahmadnagar: Meher Baba Trust, ty), 83-84.

69 Meher Baba, The Beloved: The Life and Work of Meher Baba, ed. Naosherwan Anzar
(North Myrtle Beach, South Carolina: Sheriar Press, 1974, 1983), 66.
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de on bes dakika boyunca Mevla'y1 tefekkiir etmek.”

Kendisini Zerdiist, Rama, Krisna, Buda, [sa Mesih ve Hz. Muham-
med’in Avatar’i olarak ilan eden Meher Baba, zaman zaman Kutbu’l-aktab
-biitlin velilerin mihveri- olarak adlandirmistir. Fakat onun Avatar kavra-
m1 yalnizca kendisine atifta bulunmaz. 1954’te Batili miiritleriyle yaptigi
bir toplantida soyle demistir. “Biliyorum ki kelimenin tam manasiyla ben
Avatar’im ve her biriniz bir ya da baska bir manada Avatar’siniz.” Ava-
tarligin evrensel olarak kabul goren “Yeni Cag” anlamini detaylandirarak
soyle der: “Herkes ve her sey bir sekilde, biling hallerinden birinde Tan-
r’’y1 temsil eder. Fakat Din Adami (Avatar, Buda, Mesih, Rasul) Tanr1’y1 her
hususta, her seyde, her yerde, bilincliligin bir ve biitiin evrelerinde a¢ik ya
da gizli olarak temsil eder.””*

Meher Baba'nin hayatinin ve ¢alismalarinin alamet-i farikasi kirk
dort y1l boyunca mutlak sessizligini stirdiirmiis olmasidir. “Hakiki seyler
verilir ve sessizce alinir” demektedir. Diinyanin bu kadar uzun siiredir
bircok miirsitten bir¢ok s6z duyup énemsemedigini géoren Meher Baba
kelimenin tam anlamiyla sessiz kalmistir.

Ben 6gretmeye degil uyandirmaya geldim. Bilin ki bu ytizden hi¢bir 6greti
birakmadim.

Sonsuzlugun basindan sonuna kurallar ve ilkeler biraktim fakat insanoglu
bunu énemsemedi. insanin Tanr’'nin sézlerini yasayamama acizligi Ava-
tar'in 6gretisini alay konusu haline getirir. Insan O’nun égrettigi merha-
meti islemek yerine O’'nun adina savaslar baslatti. O’nun sézlerinin haki-
katini, safligini ve tevazusunu yasamak yerine hing dolu bir aggézliiliige ve
vahgete yol agti.

Gegmiste Tanri tarafindan koyulan kurallar ve ilkelere insanin kulak tika-
masi sebebiyle simdi Avatar halinde Stiki{inet’i gozliiyorum.”?

Istediniz ve size yeteri kadar s6z sdylendi, simdi onlar yasama zama-
73
ni.

Pek cok Yeni Cag listadinin yapacagi gibi Meher Baba inan¢tan ¢ok
deneyime vurgu yapmistir. Konusmadan 6gretir ve iletisim kurar. “Ben

70 Meher Baba, The Beloved: The Life and Work of Meher Baba.
71 Luck, Silent Master, Meher Baba, 16.

72 Haynes, Meher Baba, 65-66.

73 Haynes, Meher Baba, 35.
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sonsuza dek konusuyorum”’* soziiyle ne kastettigini film ve fotograflar-
da gozlemleyebiliriz. 10 Temmuz 1925'den 7 Ekim 1954’e kadar alfabe
panosunu gostermis ve el isaretleri kullanmistir. Ondan sonra da sadece
mimikleri kullanmistir.

Tam bir Yeni Cag yankisi olan resmi aciklamasinda diinyay1 dontis-
tiirecek her kalbe ask sozciigii soyleyecegini ilan etmistir:

Sessizligimi bozdugumda bu, dini 6gutlerle kulaklarinizi doldurmak icin
olmayacak. Tek S6z séyleyecegim ve bu s6z biitiin insanlarin kalbine niifuz
edecek, glinah kara bile aziz olabilecegi duygusunu verecek ve aziz, kendi
icindeki kadar giinahkarin icinde de Tanri oldugunu bilecek.

Ben o S6z'li sdyledigimde oniimiizdeki yedi yiizy1l boyunca var olacak bir
temel atiyor olacagim.”®

Meher Baba “evrensel bir vazife” ile ugrastigini ilan etmistir. Faa-
liyetlerinin biitlin varliklar lizerinde “bilin¢g doniislimii”nii saglayacakbir
etkisi oldugunu, hayatin biricikligine odaklanan “Yeni insanlik”1 meydana
getirecegini ve hatta din ile bilim arasinda isbirlikei bir bag kuracagini
aciklar. Meher Baba'nin yalnizca yenilenme, iyimserlik ve evrensel ask
gorusi bile -din ile bilimi sentezleyen bir uyanis baslatma niyetini ilan
etmesine ek olarak-Yeni Cag Akimi tasavvuru ve Interspiritiiel Cag’1 be-
nimseyen ve ya gelismesini bekleyenlerle ayni dogrultudadir.

Muhammed Rahim Bawa Muhyiddin (1884-1986)7¢

1940’larda Sri Lanka ormanlarindan ¢ikip Tamil Hindular tarafin-
dan fark edilen Bawa Muhyiddin, Miisliimanlar tarafindan seyh ve veli
olarak taninana kadar miiritlerini Hindu olarak egitir. 1955’te Sri Lan-
ka’da bir caminin temelini atar. ilging bir sekilde 1971’de Philadelphia’ya
geldiginde ayn1 durum tekrarlanir. Orada tedricen Islami bir yap1 hayata
gecirene kadar Guru Bawa olarak taninir. Sanatgi ve miirit Michael Green

74 Purdom’da, Meher Baba, 5.

75 Charles Haynes, Meher Baba: The Awakener (North Myrtle Beach, South Carolina:
1993), 111.

76 Bawa'nin dogum yilina dair iddialar Bawa'nin, The Triple Flame: The Inner Secrets of
Sufism (Philadelphia Press, 2001) adl kitabinin girisinde Sharon Marcus tarafindan
ileri stirtliir. Ayrica Gwendolyn Zoharah Simmons, “Are We Up To The Challenge? The
Need for a Radical Reordering of the Islamic Discourse on Women”, Progressive Mus-
lims: on Justice, Gender and Pluralism, ed. Omid Safi (Oxford, U.K.:ONE World, 2003),
14. Ben de sahsen bir¢ok talebesinden uzun dmiirliligiine dair iddialar duydum.

280



Batrda Tasavvuf: Interspiritiiel Cagda Islam

onu “Yiice Seyh Muhammed Rahim Bawa Muhyiddin ayni zamanda Guru
Bawa, Bati'ya gelen Kutup idi ki bu sir boylelikle aciga ciksin” seklinde
tanimlar.””

1981 yilinda namazi tesis edene kadar 11 Agustos 1976’da abdesti
ve namazin bazi boliimlerinde okunan zikri baslatir. Kelime-i sehadetin
terclimesini sdyle yapar: “Baska hi¢bir sey degil ancak Sen Tanr1’sin.”

Fotograf ve filmlerde goriildiigli gibi Bawa konusma ve tavirlarin-
da oldukga zarif ve liitufkardir. Geng¢ goriinmesine ragmen ¢evresindeki
menkibeler yiiz yildan fazla yasadigini 6ne siirer. Miisliimanlar arasinda
nadiren bilinen bir uygulama vardir ki vejetaryendir. Ormanda yasamis
biri olarak tabiatla olduk¢a uyumlu yasamistir. Onun séylemleri entelek-
tliel bilgiden ziyade irfani bilgiyi yansitir. Yol olarak Kadiriyye tarikatinin
kurucusu Abdiilkadir Geylani silsilesine bagl olsa da 6gretileri mezhepgi
olmaktan ziyade kucaklayici ve derlemecidir. Ogretisinin bu yani Yeni Cag
dindarlarina ve Interspiritiiel egilimli kisilere cazip gelmektedir: baris-
severlik, vejetaryenlik, saglikli beslenme, doga mistisizmi, ekiimenlik ve
kendisinin kitabi bilgiden ziyade der(ini veya sezgisel bilgiye sahip olusu.

Rimi miitercimi Coleman Barks ve Sufi yazar-cizer Michael Green
calismalariyla daha iyi taninip ilham kaynagi olarak da Bawa'y1 gosterdik-
lerinden Bawa'nin Amerikan tasavvufundaki ehemmiyeti devam etmistir.
1986’dan beri Bawa'nin tiirbesi Pennsylvania Philadelphia’nin disindaki
Coatesville’de kutsal ziyaret mekani haline gelmistir.

Bawa miitemadiyen Islam’1 kosulsuz huzur ve sevgi olarak tanimlar.

Hersey Islam’dir. islam piiriizsiiz kalp temizligidir, genis bir okya-
nustur. Tanr1’'nin égretisi oradaysa o Islam’dir. Hakikatin niteliklerini or-
taya cikarmak ve onu gercek askla kucaklamak Islam’dir. Yorgun kalpleri,
incinmisleri sevgi ile kucaklayan, onlara sevgi siitiinii veren, onlar1 yiiz
ylize, goniil goniile birlik icinde kucaklayan Islam’dir.”®

Islam ve Diinya Barisi'nda (1987) Bawa, siddet icermeyen bir din
olarak Islam’in oldukg¢a kapsayici bir gériintiisiinii gizer.

Hakikat birdir, islam birdir. O hicbir din, irk, mezhep, kabile i¢in ay-

77 Coleman Barks ve Michael Green, The Illuminated Prayer: The Five-Times Prayer of the
Sufis as Revealed by Jellaludin Rumi and Bawa Muhaiyaddeen (New York: Ballentine
Wellspring, 2000), 144.

78 Barks ve Green, The Illuminated Prayer, 14.
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ricalik tanimaz.”®

Insan toplumunun bir oldugunun farkina varmaliyiz. Hepimiz
Adem’in ¢ocuklariyiz, yalnizca bir Tanr1 ve bir dua vardir. incil, Hindu Pu-
ranasl, Zend-Avesta, Tevrat ve Kur’an. Biitiin bu kutsal kitaplar Tanr1 tara-
findan peygamberlere verilen rahmet sozlerini icerir.®

Bawa Hz. Muhammed’'in énemini, insanlik icerisinde bir hakikat
olarak ifade etmistir. Gisela Webb Tamilce’de Bawa'nin kelime oyununu
soyle anlatir: “Muham Tamilce’de yiiz ya da ¢cehre demektir, aham ise
kalp. Bunun lizerine Bawa sunu sdyler, ‘Muhammed, yiize(muham) yansi-
yan kalp giizelligidir... Muhammed'’in Nuru, i¢csel Muhammed, Tanr zati-
nin(aham) ilk yansimasi ya da “cehre”sidir.’”8!

Bawa’ya gore Allah ve Hz. Muhammed, siddetten kaginmay1 6zellik-
le amaclamistir:

Allah’t 6viip birilerini yok etmek cihat degildir. Bazilar1 Adem’in ¢ocukla-
rina savas agip bunu kutsal savas olarak adlandiriyor. insanin insana ki-
lic kaldirmasi ve baska bir insani dldiirmesi kutsal savas degildir. Allah’'in
savasa girme ve 6ldiirme diisiincesi yoktur. Béyle diisiinse Allah neden
peygamber gondersin? Muhammed insanlar1 yok etmek i¢in gelmedi. O,
insana kendi seytanini yok etmeyi gostermek icin bir hikmet olarak gon-
derildi.??

Bawa mutlak sevgi ve merhameti vurgulamaktadir: “Fetheden mer-
hamettir. Fetheden birliktir, uyumdur. insanlar fetheden Allah’in iyi ta-
biat, tutumu ve icraatidir. islam denilen iste bu haldir. Kili¢ fethetmez;
sevgi, kilictan keskindir. Sevgi ytice, hassas bir kiligtir.”8

Bawa’'nin bes unsur (toprak, ates, su, hava ve eter) ve bes vakit na-
maz arasinda kurdugu sembolik benzerlikler Yeni Cag biitlinciliigiinde
(holism) yanki bulur. Michael Green’in yorumlayip 6zetledigi gibi:

79 Muhammad Rahim Bawa Muhaiyaddeen, Islam and the World Peace: Explanations of
a Sufi (Philadelphia, Pennsylvania: Fellowship Press, 1987), 89-90.

80 Muhaiyaddeen, Islam and the World Peace, 38.

81 Gisela Webb, “Tradition and Innovation in Contemporary American Islamic Spiritu-
ality: The Bawa Muhaiyaddeen Fellowship”, Muslim Communities in North America
(Albany, New York: State University of New York Press, 1994), 75-86.

82 Muhaiyaddeen, Islam and World Peace, 51.
83 Muhaiyaddeen, Islam and World Peace, 34.
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Sabah namazi (fecr) “hissizligi cézer...Fecr, doyumsuz diinyevi saplantilari
safagin comertligine birakir”®* Ogle namazi(salat ez-zuhur) tepedeki gii-
nesin zirvesinde yansiyan ategsli giicii ve giin boyu yigilarak viicut bulmus
“6fke, kibir ve sabirsizigr” yatistirir. Ogle namazi “bu kabaran vahsi enerji-
leri hararetli bir Tanr1 arayisina déniigtiiriir”® ikindi namaz (salat el-asr),
glinesin gélgesini diistirdiigli zaman diliminde suyun mizacina bizi yaklas-
tirir. Bu seyelanda ruh netlik aramaktadir. Aksam namaz (salat el-mag-
rib) zihni, havai fakat yere inip odaklanmaya ihtiya¢ duyan bir halde bulur.
Yats1 namazi (salat el-i‘sa) vaktinde “metanet diiser fakat eterin enginligi
(agir havanin uzamsal niteligi) bizi g6z kirpma illiizyonuyla hipnotize ede-
rek artar.”8

Bawa'nin yemek ve yemek pisirme hakkindaki égretileri de Islam
ve Yeni Cag degerlerini birbirine baglar. Vejeteryanlig1 hayvanlarin helal
yolla kesilmesi usiliintin (zabih) hakiki manas1 olarak goriip destekler.
Bu helal kesim usiliinlin amacinin hayvanin kesimini zorlastirmak ve
boylelikle insanlarin daha az et yemesini saglamak oldugunu diisiintir.
Sonug olarak bu ustliin sembolik manasi alt egoyu (nefs-i emmare) kat-
letmektir.?”

Bawa'nin Yeni Cag Akimi lizerindeki etkisine dair son bir alamet
ROmi terciimesinde Barks’ tesvik etmekteki roltidiir.

Riimi ve Yeni Cag Akimi'na Dair Bir Serh

Coleman Barks'in iine kavusturdugu Rimi, islam ve Yeni Cag Aki-
m1 arasinda bir képri olmus dinin disinda maneviyat arayan Yeni Cag
mensuplarinin ihtiyacini karsilayan tasavvufi bakis agilar1 sunmustur.
Abdurrahman Camfi'nin (6. 1492) bir zamanlar dedigi gibi Rimi'nin
Mesnevi’si “Fars¢a Kur’an”dir. Konya’da yasamis olan Sufi sair ve miirsit
Mevlana Celaleddin Rim1 Yeni Cag Akimi'nda ¢ok¢a okunur ve alintila-
nir. 1995’te Christian Science Monitor, Publisher’s Weekly ve PBS’den Bill
Moyers’a gore Rimi Amerika'nin en ¢ok satan sairi olarak 6ne ¢ikmistir.
Sair Robert Bly ve Barks mealen aktardiklari terciimeleriyle Rimi'nin si-
irlerini toplu halde okuma ve temsillerde 6n ayak olmuslardir. Barks ¢ok
satan bir sohret ve Rimi Yeni Cag ikonu olmustur. S6zli ve miizikli per-

84 Barks ve Green, The Illuminated Prayer, 48.

85 Barks ve Green, The Illuminated Prayer, 50.

86 Barks ve Green, The Illuminated Prayer, 52, 54, 56.
87 Webb, Muslim Communities, 96.
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formanslarla Rim{'nin siirlerini 1980 ve 1990’larda miifredatina ekleyen
Men’s Movement Universitelerde ve konferans salonlarinda dinleyici top-
lamistir. Bu makale yazildig1 sirada amazon.com’da alt1 yliz binden faz-
la baslik arasinda Barks’in Rim1 antolojisi The Essential Riimi 5657 adet
satis yakalamistir. Son dénemlerde yazar-gizer Michael Green, Riimi'nin
siirlerinden geleneksel halk miizigine uyarlanmis bir CD ¢ikarmak lizere
Bawa Muhyiddin ihvanr’ndan blue-grass miizisyenler grubu Illumination
Band'le isbirligi yapmistir.#® Hazret Inayet Han sufi sairler {izerine yap-
t1g1 konferans serilerinin el ilanina Rim1'nin Mesnevi’si hakkinda soyle
yazmistir: “Mesnevi mezmurlarin biitiin glizelli§ine, ytlicelerin ahengine,
giillerin renk ve kokusuna sahiptir. Fakat bundan da fazlas1i namesinde
ruhun Tanri ile yeniden birlesme 6zlemini dillendirir”.#

Sonug:
BiR “GUNES DOGAR BATI’'DA”-AMERIKAN TASAVVUFU VE YENI CAG

Burada iki sorunun cevaplarini ortaya koyacagim: 1. islam ile in-
terspiritiiel Cag ya da Yeni Cag Akimi’'ni birlestiren nedir? 2. Ad1 gegen
dért sufinin kokenleri Interspiritiiel Cag ve Yeni Cag Akimi'nin gelismele-
rine hangi yolla katki saglayip yardim etmistir?

1.Genel anlamda Yeni Cag Akimi mensuplari-uygulayicilari ve miis-
terileri- aile ve toplum belirlemesinin dini mensubiyeti diizenleme egili-
minin oldugu geleneksel islam kiiltiiriine kiyasla daha ézgiirce baglanir-
lar. Yasamlar1 boyunca Yeni Cag mensuplar1i umumiyetle bircok manevi
yolu denemis ya da takip etmislerdir. Yukarida bahsettigimiz hareketlerin
pek cok takipcisi icin bu gecgerlidir. Bagdastirmacilik ve yenilik getirme
Miisliiman retorigiyle catissa da Islam tarihi boyunca bunlar yasanmstir.
Inayet Han'in silsilesi Hindular1 miintesip olarak kabul etmistir. Burada
soziinl ettigimiz miirsitlerin her biri birgok gelenegi 6grenmistir.

Derlemeciligi ve bagdastirmaciligina ragmen bu akimlarin hepsi
Sehadet ya da kelimeyi hakikatin nihaf ifadesi kabul ederler. Birbirinden
farklar1 kelimeyi nasil yorumladiklaridir. inayet Han'in silsilesindekiler

88 The New Illumination Band: Devastation Song and Other Timely Ballads, Hymns and
Harmonies Discovered in the Poetry of Rumi, erisim: 13 Mart 2006, http://www.sing-
4life.com/listings/6. html).

89 Hazrat Inayat Khan and Coleman Barks, The Hand of Poetry (New Lebanon, New York:
Omega Publications, 1993), 8.
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sehadeti “Tek Hakikat disinda baska hakikat yoktur”, Bawa “Baska hic-
bir sey degil, ancak sen Tanrr’sin” seklinde terciime eder. iki silsile de Hz.
Muhammed'’i Allah’in el¢isi olarak kabul ederler. Kendisini Muhammed’le
0zdeslestirmis olmasi durumundan dolay1 daha karisik ve zor bir manada
Meher Baba da Kelime'yi (“Tanri’dan daha biiyiik kimse yoktur” seklinde
terciime ederek) benimsemistir. Hindistanli miirsitlerin Islam ve Inters-
piritliel Cag arasinda boyle bir devamlilik ortaya koymasi tesadiif degildir.

Yeni Cag tasavvufunun bir¢ok uygulayicisi ve miisterisi Islam’in sa-
dece batini boyutu lizerine egilirler. Bunun tek istisnas1 Bawa Muhyid-
din Kardesligi’dir. 1976’da Bawa’nin takipcileri abdest alip zikir cekmeye
daha sonra 1981’de namaz kilmaya baslamislar, Seriat’t idame etmisler-
dir. Gézlemlerimize gore inayet Han agikca seriati uygulamasa da “hukuk
kisiyi cevresiyle ve kendisiyle uyumlu hale getirmelidir” seklinde ifade
eder. Buna ek olarak Seriat'in “zamana ayak uydurmak icin degisime tabi
olusunu” Kur’an ve Hadis’in garantiledigini séylemeyi siirdirir.”

Cevrecilikle alakali Islamf ilkeler islam ve interspiritiiel Cag arasin-
da olas1 bir koprii olarak daima ise yarayacaktir. Ekoloji ve Yaratilis Ma-
neviyati da (Creation Spirituality) diger kopriileri olusturacaktir. Kur’an,
ilaht birlik (tevhid) ve diger ilah{ sirlar hakkinda hisse ¢ikarmak i¢in tabi-
atin “isaret” ve tecellilerini arastirmay1 savunur. Bir¢ok Sufi lider tevhidi
vahdet-i viicudun (“varhigin birligi”) bir tiirii olarak sunar. Bu kabaca Yeni
Cag’in poptler kullanimlar1 olan “hologram”, “dalga-partikiilii teorisi” ve
“Heisenberg Belirsizlik Kurali” ile baglantilidir. Fakat temel olarak hem
Tasavvuf hem Yeni Cag Akimi ve Interspiritiiel diisiiniirler bilim ve mane-
viyat1 yaratilistaki ahenkli birligin paralel ifadeleri olarak iliskilendirirler.
Benzer sekilde Yeni Cag ve Interspiritiiel'in evrenin kutsalligina olan ilgisi
dogay1 cogu zaman isaretler ve semboller kitabi olarak sunan (16:10-22,
27:64,30:20-27) Kur’an’la eslesir. (Boylece) Ekoloji islam, Yeni Cag Akimi
ve Interspiritiiel Cag arasinda bir képrii olacaktir.

Islam Yeni Cag Akimi ve Interspiritiiel Cag’la bir hosgorii ilkesi pay-
lasir m1? Yeni Cag Akimi'nin teolojik goreciligi bircok Miisliimanin dinler
arasl olma kavramina yonelik tutumlariyla ¢atismaktadir. Miislimanlar
hosgorii ve ekiimenizmi genelde Islam’in en yiice ve son din oldugu bag-
laminda benimsemislerdir. S6ziinii ettigimiz miirsitlerden bu tutuculugu
gosteren sadece Bawa’dir. Digerleri dinin disinda manevi bir yol (tariga)

90 Inayat Khan, Unity of Religious Ideals, 199.
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ogretmislerdir. Akimlari, kendi zamanlarinda sosyologlar tarafindan “Yeni
Dini Hareketler” olarak isimlendirilmistir. Wayne Teasdale’in Interspiri-
tlielizm 6rneklemesinde kisinin kendi dinini dahil edilebilirlik agisindan
tek cerceve olarak belirlemesi adeti vardir.

Tefekkiire dalan bircok ¢cagdas Sufi bir tir cakra sistemi ve teosofi
(isrdkiyye) uygular. Bunlar da islam ve Yeni Cag Akimi arasinda bir képrii
kurar. Tasavvuf, zimni/hafif bedenin enerji merkezleri(letaif) hakkinda
bir 6greti sunar.”! Fakat bu merkezlerin sistemi teknik olarak yoga ve Yeni
Cag cakralarindan farklilik gésterir. Tasavvufun olaganiistii kabiliyetlerin
varligi konusunda Bendtesi Psikoloji ile ortak yanlar1 vardir. Yeni Cag’da
oldugu gibi Sufi liderler manevi sifa icin aranmaktadirlar. Yeni Cag Aki-
m1'nin birgok tiyesi Sufi Tarikati'nin Sifa Merkezi (Healing Concentration)
ve Bawa'nin ¢iftcilik, yemek yapma ve yeme felsefesinden etkilenmisler-
dir.

2.Burada sézii edilen dért miirsit Yeni Cag Akimi ve Interspiritii-
el Cag'in Miisliiman habercileridir. islami arka planla Interspiritiiel Cag
arasinda berzahta durduklari i¢in yasamlari, Miisliiman ve gayri-muslim-
lerin islam’la Interspiritiiel Cag’1 nasil bagdastiracagini gosterir. Hazret
Inayet Han, Samuel Lewis ve Meher Baba Islam’1 yakinen bilmektelerdi
fakat Islam’in bes sartina dayanan seriati takip etmiyorlardi. Inayet Han
geleneginin mensuplar tefekkiir eder, wazaifleri (ilahi sifatlar hakkin-
da tefekkiir) yerine getirir, zikir ¢ceker ve Evrensel Baris Danslar1 yapar-
lar. Meher Baba, Eyliil 1954’te Dinler arasi Dua toplantisinin bir parcasi
olarak namaz kildirmistir.’? “Baba asiklar1” Meher Baba'nin 6gretisi ve
kiiltiiriiniin bir pargasi olarak Islam’la karsilasmislardir. Sadece Yeniden
Yonlendirilmis Tasavvuf (Re-oriented Sufism) iiyelerinden Tanri’'nmin Is-
lam’daki isimlerini ezberlemelerini istemistir. Yine de bu {i¢ miirsit tasav-
vuf literatiiriinii 6zellikle de Iranli sairleri oldukga fazla kullanmiglardir.

Bawa Kur’an ve Hadis'i sdylemlerinin merkezine yerlestirmis,
yalmizca o geleneksel seri uygulamalar1 6zellikle namazi1 tanitmistir.
Bawa'nin zikri, geleneksel salavat (salawat an-nabi) ve Kadiri silsilesinin

91 Henry Corbin, The Man of Light in Iranian Sufism (New Lebanon, New York: Omega
Press, 1994) soz edilir.

92 Charles Purdom ve Malcolm Schloss, Three Incredible Weeks with Meher Baba: Sep-
tember 11 to September 30, 1954 (North Myrtle Beach, South Carolina: Sheriar Press,
1979), 37-39.

286



Batrda Tasavvuf: Interspiritiiel Cagda Islam

piri olan Abdiilkadir Geylani’ye yakarislari icermektedir.?® Yalnizca Bawa
Hindu tanrigalarina tapinmanin yanlis oldugunu diistinmiis, 1970 ve
1980’lerde Amerika’da sahte miirsitlerin cogalmasindan endise duymus-
tur. inayet Han ve onun silsilesindeki miirsitler bilingli bir sekilde Hindu,
Zerdiist, Budist ve Hristiyan unsurlar1 ¢ogu Islami tarikattan daha fazla
dahil etmistir. Evrensel Baris Danslari, toplantilar, yayinlar ve atolyeler
gibi aktivitelerin hepsi dini sinirlar1 asan fikir ve uygulamalar: sentezle-
mek icin kapsayici ve tamamlayic bir yaklasim sergilerler. Miirsitlerin
her biri kendi tarzinda Yeni Cag Akimi'na katkida bulunmaya ve onu yan-
sitmaya devam eden bir Amerikan tasavvufu yaratmistir.

Lewis,“Evrensel Baris Danslar1” denilen yeni bir ibadet sekli orta-
ya koyarak Yeni Cag Akimi'nin habercisi olur. Sufi zikrinden ilham alarak
Hindu, Budist, Zerdiisti, Kizilderili ve Tanriga Kiiltli sarkilarini da iceren
Amerikan zikrini olusturmustur. Lewis’in 1970’de yazdig1 gibi “Dostla-

rim, bu Yeni Cag'dir”. “Hippilerin manevi lideri” olarak o, Yeni Cag Aki-
mi'nin kurucularindan biridir.

Bawa'nin 6gretileri, kendisinin diinya baris1 hakkindaki kitabinda
ve Barks ve Green’in namaz ile alakali kitabinda ana hatlariyla belirtildigi
gibi Islam ile interspiritiiel cag arasinda bir képrii gérevi goriir. Bu kitap
bir Misliman ibadetini tanimlamak, yorumlamak ve namaza dair bilgi
vermek icin Budist, Hristiyan ve sair geleneklerden alinan resimlerle siis-
lenmis gordiglim tek 6rnektir. Bawa'nin dingin ve siddet icermeyen din
sunumu Islam ile Interspirituel Cag’1 daha etkilesebilir ve uyumlu kilmis-
tir. Bahg¢ivanlig1 ve yemek pisirmeyi 6greten bir vejetaryen olarak saglikli
beslenme akimiyla da uyum igindedir. Yoga tarzindaki yasam tarzi, kariz-
masl1 ve zarafeti miirsitlerde Yeni Cag zevki arayan insanlar tarafindan
takdir gormiustiir.

Bircok Miisliiman ve Yahudi'nin misterek iliskileri tizerine miica-
dele ettigi bir zamanda Pir Vilayet'in Havera (uhuvvet) hareketinden Ha-
sidik Rabbi Zalman Schacter-Schalomi ile derin manevi bir arkadaslik ve
egitim baginin olmasi yol gosterici ve tesvik edici olmustur. Pir Vilayet
ve Miirsit Sam’in, Rabbi ve sarkici Schlomo Carlbach ile yakin iliskileri
olmustur. Sufi Tarikati, Ruhaniler, Bawa Muhyiddin Kardesligi ve diger

93 Muhammad Rahim Bawa Muhaiyaddeen, Morning Dhikr at the Mosque of Shaikh M.R.
Bawa Muhaiyaddeen (Philadelphia, Pennsylvania: The Bawa Muhaiyaddeen Fellows-
hip, 1996).
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Amerikan Sufi tarikatlarinda birgok kisinin Yahudi gegmisinin olmasi da
enteresandir. O kadar ki bazilari onlari Jew-fis** (Jewish Sufis, Yahudi su-
filerin kisaltmasi)olarak tanimlar. Bu bizatihi Interspiritiiel Cag'in orta-
ya ¢ikmasina tesir etmistir. Rabbi Zalman Schachter-Schalomi tarafindan
Mirsit Sam’'in asagida gectigi sekilde takdir edilmesi bu akimlarin iyiles-
tirici etkiler ortaya koymaktaki potansiyelini gosterir.

Bilginler Mabed yikildigindan beri kehanetin peygamberlerden alinip
cocuklara ve meczuplara verildigini soylese de kehanet kapisi, bir ¢cocuk
tiynetinde Tanr1 meczubu olmak icin hazirlanmis kisilere acik kalmistir.
Miirsit S.A.M “meczup gibi” iman1 ve ¢ocuk saflig1 sebebiyle bu kapidan
girmis ve Vahiy’den istifade edip bize iksirler vermistir ki gegmek zorunda
oldugumuz kaosu atlatip Yeni Cag’a girelim.”

Velhasilikelam, ne zaman tasavvuf Avrupa-Amerikali baby-boo-
mer®®,hippi ve yuppi*’nesillerine tanitild1 ise Yeni Cag Akimi ve Islam bir-
biriyle kesismistir. Yeni Cag ve Interspiritiiel deger ve ideallerini savunan
bu Sufilerin ¢ogu otuzlu, kirkli ve daha ileri yaslardalar.1960’larda bir¢ok
geng insan Bawa Muhyiddin’in yani sira Pir Vilayet Han, Miirsit Sam, Me-
her Baba'y: takip etmis olsalar da son senelerde yeni katilan tiyeler daha
yashlardan olusmaktadir.

Yeni Cag, interspiritiiel Cag ya da ikinci Mihver Dénemi’ne girdiy-
sek bu akimlarin iyilik, siddet karsitlig1 ve ‘interspiritiiellik’ hakkindaki
idealleri Inayet Han, Lewis, Meher Baba ve Bawa'nin yasamlarinda ve ¢a-
lismalarinda agikga goriilebilir. Bu dért miirsit islam ve interspiritiiel Cag
arasinda kopri vazifesi gormiisler ve farkl sosyo-kiiltiirel ¢evrelerden
gelen bir¢ok insani bu yola girmeye tesvik etmislerdir.

94 Bu yeni bir sey degildir. Ornegin Maymonides’in torunu Obadiyah’in tasavvufla iligki-
si. (Arkansas Universitesi’nde Prof. Jacob Adler ile yapilan 6zel miilakat)

95 Samuel L. Lewis’in Jerusalem Trilogy adl kitabinin kapagindaki Rabbi Zalman Scha-
chter-Schalomi’den yapilan alint1.

96 bk.s.3.
97 young urban professional/geng sehir ziippesi. (¢ev.)
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