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Ozet

Islam diisiincesinde Tanri’'min bilgisinin kendi ilahi dogasmna uygun olarak
birden fazla mertebesi vardir. Bahse konu olan bu mertebelerden biri kaza bir
digeri ise kaderdir. Bu iki kavramla iligkili olarak kalem ve levh mertebelerini de
zikredebiliriz. Genel anlamda akademik c¢alismalarda kaza ve kader
kavramlarimin felsefi bir tartismanin konusu olmaktan ziyade daha ¢ok kelam
ilmi baglaminda ele alindigini sdyleyebiliriz. Bundan dolay1 bu konuya felsefi
bir katki sunabilmek niyetiyle biz de Molla Sadra diistincesinde kaza ve kader
konusunu incelemeye calistik. Molla Sadra kaza ve kader konusunu felsefi bir
zeminde metafizik boyutuyla ele almistir. O, kaza ve kader konusunu Tanr1'nin
bilgisinin mahiyeti, nedensellik ve bilgi teorileri baglaminda tartismistir.
Nitekim filozofumuz bu konuyu kendi bilgi modeli olan ittihad bilgi anlayis:
tizerinden temellendirmeye calismistir. Boylece Molla Sadra kaza kavramini
Tanr1'min zatindan ayr diisiiniilmeyecek ilmi suretler olarak tamimlarken, kader
kavramini ise tikel (ciiz'1) bir tarzda gok nefisleri alemindeki varliklarin suretleri
seklinde tanimlamugtir.
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A Philosophical Contribution to the Concepts of Divine Decree and
Predestination: Molla Sadra Sample

Abstract

In Islam, the knowledge of God has more than one rank according to its divine
nature. One of these ranks is divine decree (kazd) and the other is a
predestination (kader) concept. We can also add the concepts of pen and plate
grades associated with these two concepts. Generally in academic works the
concepts of divine decree and predestination are handled in the context of
Islamic theology rather than a philosophical debate. Therefore, with the
intention of offering a philosophical contribution to this issue, we tried to
examine the concepts of divine decree and predestination in Molla Sadra's
thought. Molla Sadra dealt with the concepts of divine decree and
predestination on a philosophical ground in terms of metaphysics. He dealt with
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the concepts of divine decree and predestination in the context of the nature of
God's knowledge, causality and theories of knowledge. As a matter of fact our
philosopher tried to establish this subject on the basis of the understanding of
unity knowledge which is his model of knowledge. Thus Molla Sadra defines
the concept of divine decree as intelligible forms that can’t be thought of
separately from God's person, while the concept of predestination is defined as
the forms of beings in the world of spherical souls in a particular way.
Keywords: Divine decree, predestination, pen, tablet, Molla Sadra.

Giris

Kaza ve kader konusu tiim semavi dinlerde &zellikle de Islam
dininde tartisilan 6nemli konularin basinda gelir. Islam diisiince tarihine
baktigimizda kaza ve kader konusunun iki temel eksende ele alindigin
sOyleyebiliriz. Bunlardan biri felsefi bir cercevede Oncelikli olarak
Tanri'nin bilgisi ve nedensellik konusu baglaminda ele alinmasidir. Bu
felsefi cerceve daha ¢ok metafizik eksenli bir tartisma seklinde kendini
izhar eder. Bir digeri ise kelami bir cercevede adl-i ilahi, insanin irade ve
sorumlulugu gibi konular baglaminda ele alinmasidir. Kelamdaki
tartisma ise daha ¢ok ahlak eksenli bir 6zellige sahiptir.! Nitekim kelam1
firkalara baktigimizda yukaridaki konu bagliklar1 etrafinda yapilan
tartismalarda bir tarafin kaderci ve cebriyeci anlayisi 6ne ¢ikardigini bir
diger tarafin ise aksii’l-amel olarak insamin Ozgiir iradesiyle isledigi
fiillerinin ilahi kazanin metafizik smirlarmin disinda kaldigr goriisiinii
benimsediklerini gortirtiiz.>

Akademik ¢alismalarda kaza ve kader meselesinin daha ¢ok kelami
bir perspektifte ele alindig1 soylenebilir. Ancak bizim yaptigimiz bu
calismada kaza ve kader konusu felsefenin soyut diisiince diinyasindaki
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! Kader konusunun ahlak eksenli tartismasi i¢in bkz. Saban Ali Diizgiin, “Kader
Meselesi”, Insan Iradesi ve Kudret-i [lahiyye Baglanunda Kader Mes'elesi (Istanbul: Ensar,
2011), 119-131; Muhammed Taki Misbah el-Yezdi, Menhecii'l-cedid fi ta’limi’l-felsefe,
¢ev. Muhammed Abdu’l-Miin’im el- Hakani (Beyrut: Daru’l-tearif li’'l-matbtiat, 1998)
2: 440.

2 fsmail Hakki Tzmirli, Islam Felsefesi Tarihi, haz. ve sad. Refik Ergin (istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2008), 228-229.
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yansimalari ¢ergevesinde ele almacaktir. Bundan dolay1 bu ¢alismanin iki
temel smirliligi s6z konusudur. Bunlardan biri konunun baglam
sinirliligidir ki bu da yalnizca metafizik boyutuyla iktifa edilmesidir. Bir
diger smrhilik ise konunun yalnizca tek bir filozofun goriisleri
baglaminda degerlendirilmesidir. Zira felsefede bu kavramlarin tek tip
bir diistince kalib1 igerisinde tartisilmayip farkli felsefi disiplinler ve
filozoflar tarafindan ele alimip degerlendirildikleri muhakkaktir. Bu
felsefi yaklasimlardan biri de hig stiphesiz Agkin Hikmet (el-hikmetii’l-
miite’aliye) gelenegi ve bu gelenegin zirve ismi olan Molla Sadranin (0.
1050/1641) yaklasimidir. Molla Sadra, degisik felsefi diistincelerin sentezi
tizerinden Ozgiin bir felsefi Ogreti ¢ikarmayr basarmis bir filozoftur.
Molla Sadra felsefesinin 0Ozgiinliigii daha ¢ok metafizik ve bilgi
felsefesindeki yaklasimida kendini gosterir.?

Islam filozoflar1 arasinda Molla Sadra kelam ilmine vukufiyeti
agisindan 6nemli bir diistintirdiir. Zira M. 8. yiizyildan itibaren kelam ve
felsefe arasindaki tartisma ve miicadele temelli iliski Molla Sadra ile yeni
bir ivme ve boyut kazanmistir. Clinkii Molla Sadra, hem 6nemli Mutezili
bilginlerini hem Gazzali, Fahreddin Razi gibi Egari bilginlerini hem de
Sit kelam gelenegini 6ztimsemis bir filozoftur. Rasyonel felsefe ile israki
ve irfani Ogretinin basarili bir sentezinden ibaret olan Molla Sadra
felsefesi ayn1 zamanda bir yoniiyle de kendi diisiincesinin bir kismini
Kelam ilmine dayandirir.*

1. Molla Sadra’da Tanr1'nin Bilgisinin Mahiyeti

Molla Sadra Islam diisiince tarihi icerisinde, Siihreverdi sonrasi
donemde yeni, 6zgiin ve basarili bir metafizik paradigma olusturma
istidad1 gostermis nadir filozoflardan biridir. Bu “metafizik felsefe”, “el-
hikmetii’'l-miite’aliye” olarak da bilinir. Molla Sadra'nin felsefi ¢izgisi
genel anlamda israki bir egilim gosterirken 6zel anlamda ise deneysel ve
sezgisel bir bilgi anlayisina dayanir. Zira Molla Sadra felsefi
temellendirmelerinde Oncelikli olarak miisahedeye dayali ilhami bir
tecriibeyi ©ne ¢ikarir, ardindan da mantiksal ¢ikarimlar seklinde
gidimli/istidlali sistem igerisinde bu sezgisel tecriibenin mantiksal
sonuglarini izler. Molla Sadra metafizigini “varligin asaleti” ve “hareket-i

3 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Hikmet-i Ilahiyye ve Kelam”, cev. Hikmet Camur ve Sibel
Kaya, Bilimname, XXX (2016/1): 582; Alparslan Acikgeng, “Molla Sadra”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30: 259.

4 Nasr, Hikmet-i Hahiyye ve Kelam, 585.
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cevheri” goriisii lizerinden sekillendirirken epistemolojisini ise orijinal
ifadesiyle “ittthad-1 akil ve’l-ma’kél ve’l akl” goriisii tiizerinden
temellendirir.?

Molla Sadra Tanr1'min bilgisinin bir¢ok mertebesinin bulunduguna
isaret ederek bunlarin inayet, kalem, levh, kaza ve kader kavramlari
oldugunu belirtir.® Zira Tanri’'min bilgisinin ilahi dogasi geregi bahse
konu olan her bir kavram, ilahi bilginin icermis oldugu her bir nitelige ve
her bir mertebenin lahuti mahiyetine uygunluk gosterdigini
sOyleyebiliriz. Bu kavramlar ilahi bilginin metafiziksel hakikatiyle hem
bicimsel hem de iceriksel (sidk) olarak birebir oOrtiisiirler.” Nitekim Molla
Sadra genel anlamda Tanri'min esyaya iligkin bilgisinin icmali ve tafsili
bir tarzda oldugunu belirterek yukaridaki kavramlarin her birinin bu iki
bilgi formuyla iliskilendirilebilecegini belirtir. Ciinkii Tanr1'nin bilgisine
iliskin yukarida belirtilen her bir kavram ilahi bilginin bir farkl
metafiziksel vechesine isaret eder.® Tanri’min bilgisine iliskin bu
mertebeler ile bu mertebelerin igerigini hem selbi hem de icabi olarak
niteleyebiliriz. O’'nun bilgisi eksik, bilkuvve ve olumsuz degildir. Aksine
O'nun bilgisi hem bir olumlama hem de tiim yetkinligin ilkesi olup
kapsam olarak her seyi kusatan bir 0zellige sahiptir.’ Zira esyanin bilgisi,
zaman ve mekan boyutlarindan soyutlanmis haliyle Tanri'nin zatinda
siirekli olarak belirginlik kazanan bir mahiyete sahiptir.1

Tanri’'nin ilmi, fiili ve onceliklidir. Zira Tanri’min esyaya iliskin
bilgisi onlarm varliginin sebebi oldugu gibi onlara zati bir 6nceligi de s6z
konusudur. Ciinkii bu bilinenlerin suretleri, ontolojik gerceklik kazanip
varlik sahasmma c¢ikmadan oOnce Tanr’min zatinda ilahi ilim olarak

5 Hiiseyin Ziyai, “Molla Sadra”, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr ve
Oliver Leaman, ¢ev. Samil Ocal ve Hasan Tuncay Basoglu (Istanbul: Acilim Kitap,
2007), 2: 303-306.

6 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a (Beyrut: Daru ihyau't-
turas, 1981), 6: 290; a.mlf. el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemaliyye, thk. Seyyid
Celalu’d-din el-A@tiyéni (Kum: Merkezi Intigarat Defteri Tebligati islami, 1999), 90-93.

7 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Nihayetu'l-Hikme (Kum: Miiessesetii'n-nesri’l-Islami,
1997), 356.

8 Molla Sadra, el-Mezihiru’l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemdliyye, 90; Bilal Kuspinar, Mulla
Sadra’s Criticism of Ibn Sina and Suhrawardi on the Problem of God’s Knowledge of
Particulars, Journal of Islamic Research (Islami Arastirmalar Dergisi), 5/1 (1991): 46

9 fbrahim Kalin, Varlik ve idrak Molla Sadrd’nin Bilgi Tasavvuru, ¢ev. Nurullah Koltas
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 121.

10 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemaliyye, 90.
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mevcuttur. Bu suretlerin ilahi bir bilgi olarak Tanri'nin zatinda yukarida
isaret edilen seklin disinda ayrik (mufarik) veya bir baska konuda
(mevz(") bulunmast miimkiin degildir. Ciinkii bilginin zatta var olmasi
bir sebebe baglidir. Sayet sebep Tanri ise o zaman varliklarin suretleri
olan musebbeb yani varliga iliskin bilgi de, varligin ontolojik
varolusundan Once bir konuda yani Tanri’nin zatinda mevcut oldugu
anlamina gelir. Clink{i Tanr1'nin zatiyla 6zdes kabul edilen ilahi bilgi icin
ontolojik bir sonradanlik diistinmek muhaldir. Sayet Tanri'min 6ncelikli
bilgisinin Tanri’'min zatindan ayrik bir baska konuda bulundugunu
varsaymig olsaydik bu durumda bir kisirdongii ve teselsiille kars
karsiya kalmamiz kagmilmaz olacakti. Ciinkii bahse konu olan suretlerin
Tanr’'nin zatinin disinda bir baska konuda var oldugunu sdylemek bu
bilginin kazanilmis oldugu anlamma gelir ki bu da Tanri’nin bilgisinin
araz oldugu sonucuna bizleri gotiiriir. Boylece bu mantiksal agmaz bizi
bir baska metafiziksel agmaza siiriikleyecektir ki o da; artik Tanr1 igin bir
bilgiden s6z etme imkaninin ortadan kalkmis olmasidir."

1.1. Molla Sadra’ya Gore Kaza

Kazanin sozliik anlami hitkmetmek, muhkem ve saglam yapmak,
emretmek, yerine getirmektir.”? Yine ayrica kaza kelimesi, tamamlama,
nihayete ve fiile ulasmak anlamlarina da gelir. Bir bagka ifadeyle fiilin
tamamlanip bitmesi, nihayete ulagsmasi ve sonuclanmasidir. Ayni
zamanda bu kavram zihinsel bir eyleme isaret anlaminda yukarida da
belirttigimiz gibi yargida bulunup hiikiim verme manasinda da
kullanilir. Kaza ve kader kelimeleri bazen gelecek, netice ve sonug (el-
masir) anlami kastedildiginde miiteradif bir sekilde de kullanilmaktadir.
Kazanin liigat anlamindaki farkliigi goéz oniinde bulunduruldugunda
mantiksal baglamda kaderin mertebesinin, kazanin mertebesinin 6niine
gectigini  sOyleyebiliriz. Ciinkii bu anlamda 06l¢ti ve miktar
belirlenmemis bir seyin metafizik planda belirli bir nitelik ve nicelik

1 Molla Sadra, el-Mezihiru’'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemdliyye, 90; Abdiirrezzak el-
Lahici, Sevdriku’l-ilhdm fi serh-i tecridi’l-kelam (Kum: Miiessesetii’l-imam Sadik, 2009),
5:167.

12 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt (Dimesk: Daru’l-kalem, 1997), 674-675; Yusuf Sevki
Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001), 24: 58.
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smirliligy icerisinde tamamlanip meydana gelmesi ve kesin bir sonuca
ulasmas1 metafiziksel bagintilar agisindan s6z konusu olamaz.!3

Molla Sadra kaza kavramimi kendi metafiziksel sistem
biitlinltigiine uygun bir tarzda ele almadan 6nce Messailerin Tanr1'min
bilgisinin mahiyetine iliskin yapmis olduklar1 tanim kapsaminda kaza
kavramina getirmis olduklari izaha temel bir itirazda bulunur. Ozellikle
Ibn Sina’min ittihadi bilgi teorisine karsi zihindeki akledilir suretlerin
etkisi seklinde tamimlayabilecegimiz irtisami bilgi teorisini savunmasi
Molla Sadra’min en temel itiraz noktasii tegkil eder.’* Zira Tanri igin
irtisami bilgi modelini 6n gormenin birtakim zorluklar1 s6z konusudur.
[rtisami bilgi modelinde, Tanr’'min bilgisinin, egsyanin varhig: tarafindan
oncelenmesi anlamina geldigini sdyleyebiliriz. Ciinkii irtisam modelinde
bilen suje Tanr ile bilinen obje yani varlik arasinda ontolojik bir ayrim
(miibayenet) so6z konusudur. Bahse konu olan bu ayrimda varlik yani
bilinen, Tanr1'nin kendi zatinin disindaki harici objeler olarak bilinmeyi
tazammun eder. Boylece Tanrinin bilgiye konu olacak seyi once
diistintip daha sonra o seye iligkin bir suretin tiimel bir tarzda Tanr1’nin
zatinda/zihninde yer etmesini (irtisam) gerektirir. Bu anlamiyla irtisami
bilgi modeli, Tanri'nin esyayr bilme mahiyeti ile bilen insanin bilme
aktin1 benzer bir epistemik siire¢ olarak ontolojik temelde aynilestirmis
olur. Bu epistemolojik yaklasim bizi aynm1 zamanda Tanri’'min bilgisinin
hadis oldugu anlayisina da gotiirebilir.'s

Molla Sadra Messailerin kaza kavramini ontolojik gergeklik
kazanmis varliklarin timiintin akli suretleri seklinde tanimladiklarin
belirtir. Messailerin bu akli suretlerin var olmalarm Ilk Varhik'in
varliklarla olan metafiziksel iligkisi baglaminda degerlendirdiklerini
sOyleyebiliriz'¢ Bunlara gore varlik, varolus agisindan zamana bagh
olmaksizin bir defada, dogrudan ve yokluktan yani Orneksiz bir
nesnenin yoktan var edilmesi olan ibda’’” yoluyla Tanri’'dan sudur

13 Misbah el-Yezdi, Menhecii'l-cedid fi ta’limi’l-felsefe, 440; Isfahani, el-Miifredit, 675.

14 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, cev. Muhittin Macit v.dgr. (Istanbul: Litera Yayincilik,
2013), 162-164; Kuspinar, Mulla Sadra’s Criticism of Ibn Sina and Suhrawardi on the
Problem of God’s Knowledge of Particulars, 46-47.

15 Kalin, Varlik ve Idrak Molla Sadrd’nin Bilgi Tasavvuru, 166; Molla Sadra, el-Hikmetii'l-
miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 180.

16 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 292.

7 “fbda’: Orneksiz bir nesne meydana getirmek, var etmek, yaratmak, yoktan bir
nesneyi var etmektir. Farabi ve Ibn Sina, ibda’ kelimesine ikinci bir mana daha
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etmistir.!® Molla Sadra Messailerin yapmis oldugu bu tanim tizerinden
onlara iki temel elestiri yOneltir. Bunlardan biri, Megsailerin sudur
teorisini rasyonalize etme adina bu s6z konusu akli suretleri, dikey
kozmolojik biitiinliigiin ve kozmik hiyerarsi diizenin dogal ontik bir
parcasi olarak kabul etmeleridir. Digeri ise Tanri’min zorunlu ve ilk
olmasmnin metafiziksel bir sonucu olarak bu suretlerin varliZinn,
Tanri’nin kendi zati sebebiyle var olan ayri1 (miibayin) fiillerinden
olduklarin1 séylemeleridir. Ciinkii onlar bahse konu olan bu suretlerin
varligini, yani Tanri’dan sudur etmelerini Tanri'min fiillerinden kabul
ederek bu suretlerin meful anlamiyla fiil mertebesinde bulundugunu ve
Tanr’nin fiili bilgisi oldugunu sdylerler.’ Ibn Sina akledilir suretlerin
Tanr1'nin zatindan olmasini ve bu suretlerin ilke olmasi yontiyle bunlara
uygun harici tahakkuk ve belirlenmeyi (tesahhiis) Tanri'nin zati fiili
bilgisi olarak tanimlar. Ibn Sina Tanr1'nin Zorunlu Varlik olmas1 yoniiyle

veriyor. Varhigi kendiliginden olmayan bir nesnenin varligimnin devamini saglamak.
bda’ kelimesinin yoktan yaratmaya delalet etmesini sézliik anlamindan daha kolayca
anlamak miimkiindiir. Bunun igin Farabi ve Ibn Sina, bu kelimeyi sirf yoktan
yaratmak anlaminda kullanmaktadir. Yoktan var edilenler zaman iginde
olusmamistir. Yani yoktan yaratilanlarmn yaratilmas: zaman almamistir. Patlayici
maddenin birden gaz oluvermesi gibi, bir anda ve aniden olduklar1 gibi
yaratilmiglardir. Bu yaratma zaman iginde olmadigindan, iizerinden zaman gec¢mis
degildir. Uzerinden zaman gecmedigi icin de zaman bakimindan ezelidir. Zat
bakimindan ezeli degildir. Boylece hem yaratma, hem de ezelilik bir seyde birlesmis
oluyor ve buna ezeli yaratma deniyor ki, ezelden beri yaratma oluyor. Bu sirf ve
mutlak yoktan yaratmadir. Bunu Farabi ve Ibn Sina ibda kelimesi ile anlatirlar. Bu
kelime Kuran’daki “Bedi” kelimesinden tiiretilmistir. [bda” kelimesi olmayan bir seyi,
olmayandan, imkandan yaratmaktir. Bu ibda’ dleminde yaratma, ani olur ve onda
evrim, degisme yoktur. Melekler bu alemdendir.” Yaratmayla ilgili genis bilgi icin
bkz. Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma (Ankara: AUTF Yaynlari, 1974),
116-145; a.mlf., islam Felsefesinde Yaratma, Kelam Aragtirmalari, 1/1 (2003) : 5-6, 8-9.

8 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari'l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 292; Ibn Sina,
f§aretler ve Tembihler, 139.

19 Ozellikle Ibn Sina bir seyin meful olarak isimlendirilebilmesini yoklukla éncelenme
(mesbiik bi’'l adem) sartina baglar. Haddizatinda Ibn Sina fiil kavraminin modalite
yoniiyle varlik, yokluk ve bu varligin yokluktan sonra olmasini tazammun ettigini
belirtir. Bkz. ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 135.

20 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfdri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 292.
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bu suretlerin, Tanri'nin zatindan dolayi (lizatihi) oldugunu belirtir.2! Ibn
Sina ontolojisinde Tanrinmin egyaya iliskin bilgisi esyanin varlik
kazanmasinin ilkesi olarak kabul edilir. Zira O biitiin varhigin ilkesi
oldugundan ilkesi oldugu seyleri zat1 geregi akleder.??

Ozellikle Tbn Sina sudur metafizigi etrafinda olusabilecek birtakim
ontolojik problemleri asmak i¢in Zorunlu Varlik ve digerleri seklinde
kesin bir metafiziksel ayirima gider. Digerleri seklinde ifade edilen varlik
kategorisi basta akillar olmak iizere tiim ilmi suretler, gok nefisleri ve
gokkiirelerin maddeleri de dahil olmak {izere diger miimkiinleri kapsar.
O, akillar siradiizeninin Tanr’min varhigindan ayri olarak ontolojik
sistemsel bir biitlinliige sahip oldugunu ve bu akillarin da kendilerine
6zgii bir mahiyetinin bulundugunu belirtir. Ibn Sina Zorunlu ve olurlu
varlik arasindaki bu metafiziksel ayrimi nedensellik baglamini dikkate
alarak yapar. O, akillarin 6zleri itibariyle ademi varliklar olduklarmni
ancak Tanrimin bu akillara varligi bahsetmesiyle varlik kazandiklarmi
ifade eder.

Ancak Molla Sadra Messailerin aksine bu akli suretlerin Tanri’nin
kendi zat1 sebebiyle var olan fiillerinden olmadigini bunlarin Tanri'nin
zatmin geregi olan yani zorunlu olarak O’'nun zatindan asla ayrilmayan
zatl ilim oldugunu belirtir* Molla Sadra’ya goére Tanri igin
sOyleyebilecegimiz en temel metafizik ilke; O, kendi zatinda higbir
¢oklugu barindirmayan Zorunlu Varliktir (Vacibu'l-ViicGd). Zira
Tanr1’da zat, sifat ve fiil seklinde bir ayrim s6z konusu degildir. Molla
Sadra Tanri igin zorunlu olmanin disinda bir baska sifat 6n gormez.?

2t fbn Sina, fguretler ve Tembihler, 165; Tbn Sina, Kitdbu's-sifd: Metafizik 1I, ¢ev. Ekrem
Demirli ve Omer Tiirker (1stanbu1: Litera Yayincilik, 2005), 104-105; Murat Demirkol,
Ibn Sina ve Thsiye Gore Tanri'min Bilgisi, Eskiyeni Anadolu Ilahiyat Akademisi
Arastirma Dergisi, 32 (2016): 45-46.

2 {bn Sina, Kitdbu's-sifd: Metafizik II, 104.

2 Fazlurrahman, “Mir Damad’m Hud(s-i Dehri Kavrami: Safeviler Dénemi Iran’da
Tanri-Alem Iliskisi ile flgili Calismalara Bir Katki”, cev. M. Nesim Doru, Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27 (2012): 233.

2 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfdri’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 292; Tabatabai,
Nihayetu’l-hikme, 357.

% “Islam filozoflar1 tevhid ilkesine biiyilk 6nem verip tenzihi sifatlari benimsemis,
sibltl sifatlardan mana statiisinde bulunanlari méanevi konumunda tutarak
birlestirmis ve sonugcta sifatlar1 bir anlamda zat icinde eriterek taaddiid-i kudema
ihtimalinin 6niinii kesmistir. Bu durum karsisinda Ehl-i siinnet limleri, “ilahi sifatlar
zatin ayn1 olmadigr gibi gayri de degildir” ifadesiyle itidalden uzaklasan Islam
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O’na gore Tanr1 i¢in varsayilan tiim sifatlar O'nun zatindan bagska bir sey
degildir. Bundan dolay1 Tanri'min, varlik bahsetme disinda bir baska fiili
de yoktur. Nitekim Molla Sadra Tanri’'min tiim fiili sifatlarini egsiz bir
sekilde ve dogrudan varhigi yoktan yaratma ve varliga ait kozmik
diizene hakim olan evrensel iyiligi bahsetmesi seklinde bir anlayisa irca
eder. Bir bagka ifadeyle Molla Sadra’ya gore Tanri'nin tiim fiili sifatlar,
hem varligin hem de kozmik diizende cari olan evrensel iyiligin
ilkesidir.?

Ozellikle Ibn Sina her ne kadar Tanrinin bilgisinin Tanr’mn
zatindan ayri1 olmadigini aksine O'nun zatiyla bir ve ayni oldugunu
sOylemis olsa da Molla Sadra bu gortisiin Messai epistemolojinin ilkeleri
agisindan tutarli olamayacagmin altini cizerek Messailerin bu goriistine
iki temel noktada itiraz eder. Molla Sadra yukarida ifade edilen Tanr1"nin
bilgisinin zatiin bir ve ayn1 olmasina Messailerin “Tanr1 esyay1 irtisamla
bilir” seklinde benimsedikleri bilgi modelinin imkan vermeyecegini
belirtir. Zira yukarida da isaret ettigimiz gibi fiili bilgi objesinin (malum)
Tanr1’'nin zatmi 6ncelemesi gibi bir sonu¢ doguracagin ifade etmistik.
Bir digeri ise Tanri'min degisen seylere dair yani tikellere iligkin bilgisi
problemidir. Ibn Sina Tanr’min degisimden miinezzeh oldugunu
sOyleyerek bu problemi de agmak i¢in Tanr1'nin tikelleri tiimel bir tarzda
bildigini belirtir. Ancak Molla Sadra Tanrinin bilgisinin mahiyetini,
degismez bilgi modeliyle izah edilmesinin doguracagi kelami probleme
dikkat ceker. Zira Tanri’min bilmesini bu bilgi modeliyle agiklamak,
Tanr’'nin bu anlamda her seyi bilen (el-Alim) olma ozelligine halel
getirecegini sdyler. O'na gore Tanr1'nin bilgisi, esyay1 hem yaratmasi ve
hem de bilmesi seklinde iki farkl: siireci kapsar. Bu iki farkl: siirecin biri
ontolojik bir digeri ise epistemolojik bir mahiyete sahiptir. Boylece

filozoflar1 ile Mu’tezile’ye cevap vermistir.” Tanri’'nin sifatlar1 meselesine iliskin genis
bilgi icin bkz. ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 37: 100-106; Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 2: 486-493.

2% Molla Sadra, el-Mebde ve’l-medd (Tahran: Miintedi’l-hikme ve'l-felsefe fi fran, 1975),
188; ilhan Kutluer, ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik (Istanbul: iz Yayincilik, 2013),
179; Saim Giingér, “Sadreddin Sirazi'de Tanri’'min Bilgisi Problemi”, Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/28 (2013/2): 127.
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Tanri'nin bilgisinin bu ¢ift yonlii siirecin mantiksal bir sonucu oldugu
sOylenebilir.?

Molla Sadra kaza olarak nitelendirilen Tanri'nin bilgisindeki bu
ilmi suretlerin kilma (ca’l)/yaratilma, etki ve etkilenme seklindeki
ontolojik nitelemelerden uzak oldugunu soyler. Zira bu suretler, varlik
modaliteleri agisindan degerlendirildiginde onlar icin ne bir yokluk
durumu s6z konusudur ne de dis diinyada ontolojik gerceklik kazanmus
miimkiin varlik olmalar1 s6z konusudur.?® Nitekim bu ilmi suretlerin
zihinde bilissel bir etkiye sahip oldugu diisiincesi aslinda Messailerin
irtisam bilgi modelinin temel 6zelliginden biridir.? Molla Sadra bu temel
metafizik ayrim {izerinden bu ilmi suretlerin ontolojik baglamda
alemden bir parca da olmadiginin altin1 ¢gizer. Zira Molla Sadra’ya gore
bu ilmi suretler igin varlik modaliteleri agisindan ne yokluk durumu ne
de ontolojik gerceklik boyutunda gergeklesen bir imkan s6z konusudur.
Bir bagska ifadeyle bu suretler Tanr1'nin zatindan ayri, harici bir gereklilik
olmus olsayd: hem kozmik diizenin bir parcasi olurlardi hem de bizzat
kadim olmamuis olurlardi. Bundan dolay1 Messailerin akli suretlere iliskin
yaklasimlarimin bir nevi bu suretlerin miimkiin varlik® niteligine sahip
oldugu anlamini ¢agristirdigini belirtir. Ancak Molla Sadra Tanri'nin
zatinda var olan bu ilmi suretleri “kazay-1 rabbani” olarak isimlendirerek
Messailerin yaklasimindan farkli bir tarzda degerlendirir. Nitekim Molla
Sadra tiim esyanin metafiziksel hakikatini ve bu esyaya iligskin asli ilm1
suretleri Tanryla iligkilendirirken temel anlayis olarak zorunluluk
modalitesi {lizerinden bir baginti olusturur. O, Tanr ile bu suretler
arasindaki zorunluluk bagintisim1 Tanri’min Kendisiyle Zorunlu olma
hakikatiyle temellendirir. Aym1 zamanda o, bu ilmi suretleri yani kaza

2 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 182; Kalin, Varlik ve
Idrak Molla Sadrd’nin Bilgi Tasavouru, 166-167.

28 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 292; Tabatabai,
Nihayetu’l-hikme, 357.

2 Kalin, Varlik ve Idrak Molla Sadrd’'nin Bilgi Tasavouru, 119.

% Lahici, Tast'ye atfen ibn Sin&d’min Tanr1 icin séz konusu olan zorunlulugu (vuciib) tek
basmna diger akil icin metafiziksel bir kaynak (mastar) olarak degerlendirmedigini
aksine onu diger akil i¢in bir ilke (mebde) olarak kabul ettigini belirtir. Zira “Faal akla”
kadar Tanri’dan sudiir eden her akil, ontolojik gerceklik agisindan “kendiliginde
mimkin” (miimkiin bi’z-zdtihi), varlik modalitesi bakimmdan ise “Tanr1 sebebiyle
vacip” olup “vacib li gayrihi” dir. Bkz. Lahici, Sevdriku’l-ilhdm fi serh-i Tecridi’l-Keldm,
2: 295; ibn Sina, Kitabu's-sifd, Metafizik 1, gev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (1stanbu1:
Litera Yayincilik, 2013), 147, 150.
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kavramini Tanri’min bekasiyla bizatihi kadim oldugunu ifade eder.
Ancak bu suretlerin bekas1 kendi 6zleri itibariyle olmayip Tanr1’ya olan
bagintilar1 yoniiyle oldugunun altiru gizer.®!

Molla Sadra el-Esfar adli eserinde oOzellikle bu suretlerin ilmi
suretler oldugunu belirtirken el-Mezihir adl1 eserinde ise bu suretleri akli
suretler olarak tanimlar. Onun, bu iki kavrami birbirlerinin miteradifi
olarak kullandigin1 soyleyebiliriz.> Buradaki en Onemli nokta bu
suretlerin niteligine iliskin yapacagimiz tanimlamadir. Zira bu suretlerin
salt huz(iri bir tarzda var oldugu seklindeki yaklasim bizi Platoncu ideler
teorisine yaklastirirken bahse konu olan bu suretlerin husili bir tarzda
var oldugu seklindeki kabul de bu sefer bizi Messailerin bilgi tanimina
yaklagtirmig olacaktir. Ancak Tanri’'min bilgisinin mahiyetine iliskin bu
iki epistemolojik yaklasim Molla Sadra tarafindan kabul gérmemistir.3
O'na gore sebeplinin (ma’lGil) tam olan sebebi (ilet-i téamme) ile
arasindaki metafiziksel bagnti ve ontolojik zorunluluk iligkisi bize
kazanm mahiyetini en iyi agiklayan felsefi bir formiilasyondur. Esyanin
metafiziksel hakikati ve bu hakikatlerin asli ilmi suretleri yani a’yan-1
sabiteleri biitiintiyle Tanrimin Kendisiyle Zorunlu Varlik olmasi
sebebiyle bir zorunluluk ve gereklilik olarak Tanri’da mevcutturlar. Bir
baska ifadeyle a’yan-1 sabite, zaman kaydi olmaksizin tiim mevcudatin
akli suretlerinin akli alemdeki varliklarindan ibarettir. Ibda’ yoluyla var
olan bu akli suretler, akli alemde tiimel (kiilli) bir tarzda bulunurlar.?
Yukarida da belirttigimiz gibi bu suretler ontolojik stirekliliklerini
Tanr1'nin bekasina borglu olup sebeplinin sebebine olan izafeti seklinde
degerlendirmek gerekir.®

Molla Sadranin ele aldig1 kaza kavramini, metafiziksel hiyerarside
Tanr1'nin zatt mertebesinden sonra gelen O'nun her seyi kusatan (muhit)
tiimel bilgisi (ilim) seklinde tanimladigimizda kaza kavramini; “icmali

31 Molla Sadrd, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 292; Molla Sadr3, el-
Mezihiru’l-ildhiyye fi esrari’l-ulfimi’l-kemdliyye, 99; Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.

%2 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 292; Molla Sadr3, el-
Mezihiru’l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemaliyye, 93

% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 292; amlf., el-
Mezihiru’l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemaliyye, 93.

34 Molla Sadra, el-Mebde ve’l-medd, 124.

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemaliyye, 99.
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kaza” ve “tafsili kaza” olarak ikiye ayirabiliriz. Icmali kaza, kisaca
kalem ile kaim olan suretlerdir. Bu suretler ontolojik kapsayicilik
bakimindan en genel kavramlar olduklari icin tiim varhigi kapsayip,
kusatmiglardir.?” Bahse konu olan icmali kaza, aslinda bitlin tafsili
bilgiyi de iceren Tanri'nin basit bilgisidir. Zira “Gergekligin basitligi her
seydir” yaklasimi Molla Sadra ontolojisinin dayandig1 en temel metafizik
ilkelerden biridir. Icmali kazanin, varligin degerselligi (aksiyoloji)
agisindan basit olarak nitelenmesi onun terkibe mahal vermeyen ontik
dogasmin (miintebi’) 6zelligindendir. Gergekligin basitligi metafiziksel
deger bakimindan varligin yetkinligini ifade ettigi gibi kendi dogasinda
varolussal bir¢ok ontolojik niteligi de tazammun eder. Bu nitelikler canl
tiirler icin birer yetkinlik olup bu niteliklere sahip olan her bir cevher,
aslinda ontolojik skalada yogun bir varlik haline tekabiil eder. Ontolojik
hiyerarsik diizen igerisinde bahse konu olan her bir varlik bir digerine
olan istlinliigii kapsaminda daha {ist bir ontolojik mertebeye de isaret
eder.’

Basit niteligiyle temaytiiz eden icmali kaza bir yoniiyle de tafsili
bilginin ontolojik kaynagidir. Tanri'nin bu bilgisi, icmali bilgi yoniiyle
esyanin varolusundan 6nce mevcuttur. Elbette buradaki tafsilden kasit,
esyanin mabhiyetleri yoniiyle birini bir digerinden temyiz etme
anlaminda degildir. Aksine buradaki tafsil kavrami Tanrinmin esyay1
basit ve apagik bir bilgiyle bilmesidir. Ciinkii tiim varlik ve tiim varliksal
yetkinlikler O'nun zatinda bilinen bir konumdadir.*

Asagida daha genis bir sekilde ele alacagimiz {izere kaza
kavrammimn tanimmi baglaminda kullanilan kalem kavrami Molla
Sadra’nin metafiziginde akillara tekabiil eder. Bir bagka ifadeyle bahse
konu olan bu suretler, basta Tk akil (el-aklu’l-evvel) olmak iizere dikey
(tGli) wvarlik siradiizenindeki akillarm tiimiiyle kaim oldugunu

% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 290.

% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari'l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 290; Molla Hadi
Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet (fi’l-ildhiyyidt bi’l-ma’na’l-ehassi
min kitdbi serhi Gureri'l-ferdid), thk. Mehdi Muhakkiki (Tahran: Tahran Universitesi
Yayinlari, 1990), 46-47.

3 Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet (fi’l-ildhiyyidt bi’l-ma’na’l-ehassi
min kitdbi serhi Gureri’l-ferdid), 47; Kalin, Varlik ve Idrak Molla Sadrd’'nin Bilgi Tasavouru,
113.

% Abdulcebbar Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye (Bagdat: Matbaatu Kalem, 2007), 2:
361.
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sOyleyebiliriz. S6z konusu bu meta-kozmik tertip ayn1 zamanda Molla
Sadra metafiziginin en temel ilkelerinden biri olan ontolojik birligin
(vahdet) de sebebidir. Zira metafizik zenginlik igerisinde bulunan icmali
kaza en yiice olma yoniiyle varligin yetkinligini ifade ettigi gibi basit
olmas1 yoniiyle de kendi altindaki suretlerin tiimiine samil gelecek bir
tarzda metafiziksel bir tist konumda da bulunur. Haddizatinda bahse
konu olan bu kazai suretler, Messailerin iddia ettigi gibi gok akillari’'nda
yer etmeleri (irtisam) yoniiyle akil ile kaim tiimel suretler degillerdir.
Aksine bu kazai suretlerden kastedilen onlarin birer platonik idealar yani
ilk 6rnekler olmalaridir. Molla Sadra metafiziginde 6nemli bir yer tutan
bu platonik idealar kavrami, biraz da i§réki bir renge biirtindiiriilerek
“el-miistilii'n-ntriyye” olarak da isimlendirilmistir. Nitekim kalem ile
kaim olan bu suretler, “kazal hatmi” olarak da isimlendirilir. Clinkii
kazai hatmi nihai karar olup onda ne bir geri ¢evirme ne de bir degisiklik
s0z konusudur.* Metafiziksel bir kesinlige sahip olan bu kazai suretler,
ontolojik siralamada kendilerinin daha altinda bulunan kevni fertlerin
yani goksel nefislerin tabil suretlerinin hem basitlik hem de birlik
oluglarinin ilkesi konumundadirlar. Bu suretler, tiiriin efendisi (rabbu’n-
nev)* olarak da isimlendirilmis olup aymi zamanda metafiziksel bir
zorunlulukla bu tabil suretlerin fiil ve yetkinliklerinin de ilkesi
konumundadirlar. Ciinkii kazai suretler ontolojik konum olarak kendi
altlarnda bulunan bu suretlere yetkinlik vermeleri bakimindan da
metafiziksel bir zenginlige sahip olup yoksunluktan uzaktirlar.*?

Tafsili kazaya gelince bu kaza sekli de kendi arasinda “birincil
tafsili kaza” ve “ikincil tafsili kaza” olmak tizere ikiye ayrilir. Birincil
tafsili kaza, tafsili akillarla kaim olan suretlerdir. Bir baska ifadeyle
benzer ontolojik nitelikler tasiyan ve yatay (arazi) varlik siradiizenindeki
akillardan olusan metafizik tabakalardir. Tkincil tafsili kazaya gelince;

4 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 290; Sebzevari, Serhu
Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet (fi’'l-ildhiyydt bi’l-ma’na’l-ehassi min kitdbi serhi
Gureri'l-ferdid), 46; Kuspinar, Mulla Sadra’s Criticism of Ibn Sina and Suhrawardi on
the Problem of God’s Knowledge of Particulars, 47

4 Tiiriin efendisi (rabbu'n-nev) kavramu ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ismail Erdogan,
Hermetik Islam Diigiincesi’'nde Tiirlerin Efendisi ve Kamil Tabiat Anlayisi (Ankara:
[lahiyat/Avrasya Yayincilik, 2004), 31-72.

42 Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet (fi’l-ildhiyyait bi'l-ma’na’l-ehassi
min kitdbi serhi Gureri'l-ferdid), 47.
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killi nefislerin levh-i mahftz* ve timmii'l-kitap olarak isimlendirilen
akli yonlerinden kiilli nefisler iizerine tasan suretler seklinde tanimlanir.
Molla Sadra mutlak anlamda kaza kavraminin “iimmii’l-kitap” olarak da
isimlendirildigini belirtir.# Molla Sadra’min takipcilerinden olan
Tabatabai de kazay1 alemin disinda olan zati kaza ve alemde var olan fiili
kaza olmak {izere iki kisma ayirir. Metafiziksel varlik hiyerarsisi
icerisinde ontolojik gergekliklerini Tanr1’nin inayeti olarak en uygun bir
tarzda (en-nizamu’l-ahsen) kazanmis miimkiin varliklar, Tanr1 igin fiili
bir bilgidir. Burada miimkiin varliklarin varolusunun zorunlulugu
Tanr1’nin kazas: seklinde degerlendirilir. Ancak Tanr1'nin tikellere iligskin
bu fiili bilgisinin tizerinde O’'nun zati bilgisi mevcuttur. Tanri'min bu zati
bilgisi, fiili bilgisinden daha iistiin olup tiim varlik kendisine bu bilgiyle

4 “Farabi, Kur'an'da gecen 'kalem', 'levh' ve 'kitab' kavramlarini sembolik delaletler
olarak ele almakla Allah-varhik iligkisini bilgi-varlik iligkisine doniistiirmiis
olmaktadir. Benzer yorumu, Ismaili dailerden Kirmani' de (6. 411/1020) de
gormekteyiz. O, akillar teorisi igerisinde kalemi, Allah 'tan sudur eden ilk sey, diger
bir deyisle ikinci akil olarak; levha'y1 da kalemden sonra gelen ve onunla bil-kuvve
kaim olan bir heyula olarak degerlendirmistir. Buna benzer bir metodoloji izleyen
Farabi de, Allah'm indindeki seyleri o6teki varliklara ulastiran 'melekleri', klasik
anlayista oldugu gibi ‘'somut' varliklar olarak degil, 'ilmi suretler' olarak
temellendirmistir. Ona gore meleklerin zatlar1 gergektir. Onlarin zatlari, insanlara
kiyas edilmesine goredir. Bu baglamda Farabi, melekleri, 6zsel olarak, iizerine yaz1
yazilan levhalar veya kendilerinden 'bilgilerin sudur ettigi seyler' degil, bilakis
onlarin 'ibdai bilgilerden olustugunu sdylemistir. ibn Sina ise Farabi gibi, Allah'in
konusmasini, tasavvur ve bilgi kavramlarina referansta bulunarak Melek kavramini
ve Burfic 22. ayette gecen 'levh ' ifadesini 'bilgi' anlamina gelen bir metafor olarak
yeniden kurmaktadir. Ibn Riisd'iin degerlendirmelerine gelince onun bu konudaki
yaklagimi, kavramin kaynagi Kur'an'a dayanan miimkiin igeriginin nasil bir
dontistime ugradigin daha agik sekilde ortaya koymaktadir: Levh-i mahffiz, i¢sel ve
digsal sebeplerin belli bir yapisidir ki, bundan, Allah'in kullariyla ilgili olarak yazdig;,
degismeyen kaza ve kaderini kastediyorum. Allah, soz konusu sebepleri ve
kendilerini gerekli kilan hususlari bilir. O, sebeplerin var olma illetidir. Bu nedenle bu
sebepleri Allah'tan bagkas1 kusatamaz. Allah'm gaybi gercek anlamda sadece
kendisinin bilmesinin anlami da budur. Dolayisiyla sebeplerin bilgisi gaybin
bilgisidir. Buna gore gayb, varligin bulunma ve bulunmama bilgisidir.” Filozoflarin
Levh-i Mahf(iz kavrami hakkindaki goriisleri igin bkz. ibrahim Aslan, “Levh-i
Mahf(iz’un Delaleti Sorunu”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50/1 (2009):
37-41.

4 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 290; Sebzevari, Serhu
Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 47.
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tiimel ve tikel bir tarzda biitiin gercekligiyle acik (tafsil) olur.> Nitekim
Tanr1’nin esyaya iliskin zatinin aynisi olan tafsili ilmi, esyanin varlig1 i¢in
bir sebep (illet) oldugunu sdyleyebiliriz. Zira tiim bilinen nitelikler
Tanr1'nin tafsili ilminde mevcuttur. Boylece var olusa ve varliga iligkin
Tanr1’'nin tafsili ilmi, mutlak iyi (mahza hayr) olusu, varlig1 metafizik bir
lituf olarak ontolojik hakikate biiriindiirmesi Tanrinin bilgisinin bir
baska mertebesi olan inayet kavramiyla da aciklanabilir.*¢ Bir baska
ifadeyle, Tabatabai'ye gore kaza, tiim varliga iligkin en ince ayrintilariyla
iligkili 6zsel (zati) bilgi olarak tanimlanabilir.#” Nitekim Tabatabai kazay,
kozmik diizende (nizam) kendi ontolojik konumlarina uygun bir tarzda
bulunan miimkiin varliklara iligskin, gok akillari’'nda (el-mufarakatii’l-
akliyye) bulunan bilgi seklinde tanimlayan Messaileri elestirir.*® Nitekim
Ibn Sina tiim zaman kiplerini kapsayacak veya bir bagka ifadeyle
zamansal formdan uzak bir sekilde ayalti aleme iligkin tiim seylerin
bilgisinin Tanri'nin bilgisinde irtisam seklinde var oldugunu sdyler.
Ayn sekilde nesnel varlhiga iligskin bilgilerin tiimel tarzda gok akillar’'nda
bulunurken hem tikel hem de tiimel sgekilde gok nefisleri'nde
bulundugunu belirtir.>

Molla Sadra kazanin madde ve maddeye iliskin Ozelliklerden
biitlintiyle uzak oldugunu belirterek onun tiim varliga iliskin tiimel
hakikatlerin ve akli suretlerin akli alemdeki varligindan ibaret oldugunu
sOyler.’! Yukarida da belirttigimiz gibi kaza kavrami metafiziksel tertip
icerisinde Tanr1'min ilim, irade ve kudreti gibi zati sifatlarindan sonraki
ihata edici tiimel ilmi seklinde degerlendirebiliriz.> Molla Sadra kazanin
tiimel bir tarz tizere bulundugunu belirterek Messailerin aksine bu
suretlerin ibda” yoluyla var olmadiginmi soyler. Kazanin bulundugu bu
metafiziksel konum “el-vucud bi sart la” seklinde ifade edebilecegimiz
sirf varlik makamidir. Yani bu akli suretler el-aklu’l-evvel ile iligkili olup

4 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.

% Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 356.

47 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.

4 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.

©  fbn Sina, f@aretler ve Tembihler, 168.

% Ali Durusoy, ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 2. bs. (istanbul: [FAV
Yayinlari, 2008), 149; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 146.

51 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 93.

2. Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfdri’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 290.
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ilahi 6zellige sahip metafiziksel bir boyutta bulunurlar. Molla Sadra bu
metafiziksel boyutu, Tanri’min gayri olan tiim seyler anlaminda
kozmolojik biitiinliikten bir parca olarak da kabul etmez. Ciinkii ona
gore kaza olarak tanimladig1 bu suretler ile bu suretlerin bulundugu ilahi
boyut arasinda ayrismanin miimkiin olmadigr ontolojik bir yakinhk
vardir. Nitekim o kazay1 yani suretleri Tanrimin bizatihi, var
kilinmigliktan (ca’l) uzak zatimin bir geregi saymaktadir. Yukarida da
ifade ettigimiz gibi boylece kaza, “Vacip Varlik” n bekasiyla kadim bir
varlik kabul edilirken varhigmn kipligi agisindan ise miimkiin bir varlik
olmayip aksine var kilinmighktan wuzak metafizik bir konumda
bulundugunu sdyleyebiliriz.>

Buraya kadar vyapilan degerlendirmeler cercevesinde kaza
kavramini; konu (mevzll) ile yiiklemi (mahmil) arasinda olumlu bir
zorunluluk iligkisi (nispet) seklinde de tanimlayabiliriz. Kazanimn konu ile
yliklemi arasindaki olumlu zorunluluk seklindeki tamimini, iki kisi
arasinda vuku bulan mal veya bir hak paylagimiyla ilgili bir tartisma
ornegi tizerinden agiklayabiliriz. Diyelim ki iki kisinin kendi aralarinda
ihtilaf ettikleri bu konuyu hakime gotiirtip hakimin bu konuyla ilgili
olarak; malin birinin, hakkin ise digerinin oldugunu soyleyerek davayi
bir hitkme baglayarak tartismay1 sonuclandirmigtir. Bu kararda hakimin;
mal Zeyd'in, hak ise Amr'in seklindeki hitkmii; Zeyd i¢in miilkiyetin
ispatini, Amr ic¢in de hakkin ispatini zorunlu (zaruri) bir ispat olarak
kilmaktadir. Burada hakimin miilkiyetin ve hakkin ispatina iligkin
hiikmii, ilk 6nce bilgi (ilmi) diizeyinde, olumlama seklinde bir karar olup
daha sonra bu kararin bilfiil itibari olarak nesnel diizlemde yerine
getirilmesi seklinde gerceklesir.>*

Yukaridaki 6rnekte ifade edildigi {izere Tabatabai, kaza kavramini
bilgiye dayali bir yargi (hiikiim) olarak kabul ettigimizde kazay:
sebeplinin tam sebebine olan zorunlu bagintis1 seklinde tarif edilmesinin
mimkiin olacagmi belirtir. Nitekim kaza ile miimkiin varliklarin
nedensellik bagintis1 acisindan benzer olduklarini sdyleyebiliriz. Burada
Tabatabai, kaza kavraminin gercek anlamiyla yani ontolojik hakikatiyle
ele alindiginda, kazanin kendi tam sebepleriyle (illet-i taamme)
aralarinda var olan metafiziksel zorunluluk ile miimkiin varliklarin tam
sebeplerine olan zorunluluk bagintisinin ontolojik bir benzerlik ve

5 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 93.
5 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 356.
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uygunluk gosterdigini sdyler. Ancak nedensellik yoniiyle olan bu
benzerlik kaza ile diger miimkiin varliklar1 aynmi1 ontolojik diizleme
indirmedigini de belirtmemiz gerekir.> Ciinkii burada sebeplinin tam
sebebine olan kiyasi, sebebinin tiim ciizlerine samil gelecek bir tarzda
gerceklesmistir. Bundan dolayr bu kiyas, zaruri bi'l-kiyas olarak
tanimlanir. Sebep ve sebepli arasindaki bu bag ayni zamanda kazanin
tanimin1 da tazammun eder. Yukarida bahse konu olan zorunlulugu
(viicb) Tabatabal, “tabiatinda metafiziksel zorunluluk olmayan bir
seyin  var olusu da zorunlu degildir” ilkesi g¢ergevesinde
degerlendirilmesinin gerektigini belirtir. Nitekim o, tam sebebe nispeti
bakimindan zorunlulugu kendi disinda bir bagkasiyla miimkiin olan bu
zorunlulugu (el-viicib el-gayri), zorunlulugu bilkuvve kendisinde
bulunduran sey i¢in ancak bir olumlama (icab) oldugunu ifade eder. Zira
miimkiin varlik hiyerarsisindeki her sey, baskasiyla zorunlu kilinmis bir
zorunlu (vacip bi-1 gayr) seklinde tanimlanir. Boylece Tabatabai biitiin
sebepler, kendinden dolay1 zorunlu olan (el-Vacib bizzat) Tanri’da son
buldugundan bunun metafiziksel bir sonucu olarak, Tanrinin hem
sebepler hem de o sebepliler i¢in zorunlu bir sebep (el-ille el-mficibe)
oldugunu soyler.>”

Molla Sadra varligin Tanri’'nin ilminde goriiniir olma bagmtisinin
zamandan soyut bir tarzda oldugunu belirtir. Tanri'min varhiga iliskin
bilgisini gecmis, hal ve gelecek seklinde zamansal formlar arasinda
kategorik bir ayrima tabi tutmak miimkiin degildir. Zira varliga iliskin
bilgi yani suretler, Tanri'nin zatinda siirekli var olagelmistir. Bu bilgi
formlar1 ile Tanr1 arasindaki epistemik bagi en glizel anlatan ayna
metaforudur. Nitekim burada da bu metaforun kullanildigin
gormekteyiz. Ciinkii Molla Sadra kozmolojisinde dikey varliksal
hiyerarsik diizen igerisindeki akillar, tiim mahiyetlerin bir biitiin olarak
tekrar ederek goriindiigii aynalara benzetilir. Nesnel gercekligi olan yani
tikel varliklarin onunla fertlestigi mahiyetlerin, Tanri'nin ilminde ezeli
olarak egsiz ve Oncelikli varliklar1 s6z konusudur. Bu 6ncelikli varliklar,
dikey ontolojik bir konumlamaya sahiptirler. Yukarida da belirtildigi gibi
bu oncelikli varliklar ari-duru, cilali, piiriizsiiz aynalar gibi olup bahse

%  Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.
%  Misbah el-Yezdi, Menhecii’l-cedid fi ta’limi’l-felsefe, 440.
57 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.
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konu olan mahiyetler bu Oncelikli varliklarda stirekli yansiyip
durmaktadir. Bundan dolayidir ki Tanri, bizim dogal alemimizdeki tiim
var olanlari, ontolojik gerceklik kazanmadan onceki varliklariyla da
stirekli miisahede etmektedir. Cilinkii Tanr1 ile wvarlik arasindaki
epistemolojik bagmtiyl, yalmizca dogal alemin kendi ontik dogasina
uygun bir tarzda baslamis ve bitmis bir ontolojik siirecin ¢iktilarini bilme
seklinde anlamak elbette dogru bir yaklasim olamaz. Aksine Tanri,
varlig1 stirekli bir tarzda ontolojik gerceklik kazanmadan Onceki
formlariyla miisahede etmektedir.®® Bundan dolay1 genel bir yaklasimla
kaza kavrami, akillarin nefsi seklinde degerlendirilir. Ciinkii bu akillarin
nefsi, kazanin mahalli olarak kabul edilir.?

1.1.1. Kazanin Metafizik Mahalli

Kaza ve kader konusunda tartisilan bir bagka metafizik problem ise
bunlarm bulunduklar1 mahallin ne olduguna iliskindir. Molla Sadra kaza
ve kaderin mahallinin levha (levh) ve kalem oldugunu belirtir. Levhanin
kabul ve infiadl tarzinda, kalemin ise fiil ve hifz tarzinda islevinin
oldugunu soyler.®® Kalem olarak ifade edilen akli alem, kazanin
mabhallidir.®® Molla Sadra kalemi Tanriyla yarattiklarinin arasinda orta
bir konumda bulunan akli bir varlik olarak tamimlar. Haddizatinda
Molla Sadra kozmik diizendeki tiim akillar1 kalem olarak nitelendirir.
Bundan dolay: ilk akil, en yiice kalem olup miimkiin varlik olarak
Tanr1'ya en yakin ve bundan dolay: en serefli kozmik varlik olarak kabul
edilir. Molla Sadra metafizik tertipte kalemleri araci bir sebep olarak
tanimlar.® Zira kalem, metafizik bir bagint1 ve iliskide ontolojik bir vasita
olarak kabul edilir. Bahse konu olan bu iligki (izafet) akil ve basiretten
gizlenmek suretiyle korunmus zati sirdaki o ilahi bilgide gergeklesir. Bu
korunmus zati sir, bahse konu olan ilahi bilginin ayni zamanda
feyezanmin ilkesi konumundadir. Kalem zati sirdaki yani Tanrinin
zatindaki ilahi bilgiyle olan bagintis1 nedeniyle ilahi bilginin sehadet
aleminde goriiniir kilmasini (zuhtir) saglarken bir diger tarafta ise ilahi
bilginin levha, kirtas ve ilk akil iizerine epistemolojik bir nitelikle
yayillmasimin vasitast konumundadir.®® Gerek metafizik konum olarak

%8 Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=5erhu Manzume-i hikmet, 46, 212.

% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 292.
% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 291.
1 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-keméliyye, 94.

%2 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 92.

0 Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 216.
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Tanri’nmin altinda bulunan suretlere gerekse kiilll ve ciiz'i nefislere
bilginin akis1 hep bu kalemler vasitasiyla miimkiin olmustur. Biraz 6nce
de isaret ettigimiz gibi seylerin (esyanin) yani mahiyetlerin suretleri akli
bir tarzda bu metafizik mahalde yani kalemde bulunurlar. Molla Sadra
kalemin ayni zamanda basit bir akil oldugunu belirtir. Ancak Molla
Sadra Tanri'nin (el-Hakku'l-Evvel) gercek anlamda tek (vahid) ve basit
oldugunu s6z konusu kalemlerin ise birden fazla olduklarini ve bir
basitlik gayesi igerisinde de olmadiklarmni sdyler. Molla Sadra yukarida
da belirttigimiz gibi etkin halde olan (fa’al) akillar1 yani bu metafizik
kalemleri bizim bir kagit {izerine yazi yazarken veya bir ¢izim (nakis)
yaparken kullanmis oldugumuz somut kalemlere benzeterek bu
metafizik kalemlerin de nefislerin levhalarinda ve kalplerin sahifelerinde
hakikatlerin tasvirini veya ¢izimini yapmak konumunda bulunduklarin
sOyler.o4

Molla Sadra levhanin nefsani bir cevher ve rithani bir melek
oldugunu belirtir.®> Bundan dolay1 semavi kiilli nefisler, levh-i mahftz
olarak da isimlendirilir. Zira bu semavi kulli nefisler, akli konumlar:
itibariyle kiilli suretlerin kabul yeri olurken hissi kalemden olan hissi
levha ise konumu itibariyle de hissi yazilarin (nakislarin) kabul yeridir.
Bu semavi nefsin korunmus levha olmasi ise kendisinin ve suretlerinin
soyut ve tiimel olma niteliklerinde herhangi bir degisikligin olmamasi
anlamindadir.%

Molla Sadra, levhanin birisi bilgiyi kabul etme digeri ise isitme
seklinde iki temel metafiziksel 6zelliginin oldugunu belirtir. Zira Molla
Sadra kalemden levhaya dogru bir bilgi akisindan bahsederek levhanin
kalemden gelen bilgileri kabul eden bir 6zellige sahip oldugu gibi ilahi
ilimden olan Allah’in kelammi da isittigini belirtir. Molla Sadra kaleme
iliskin bu iki metafiziksel mertebenin; “en ytice kalem” (el-kalemu’l-a‘la),
“ilk akil” (el-aklu’l-evvel), “en biiyiik ruh” (er-rtthu’l-a’zam), “meleku’l
mukarreb”, “en serefli mimkiin” ve “kaza levhas1” (levhu’l-kaza)
seklinde ifade edildiklerini belirtir. Ona gore, Tanri’min alemin
baslangicindan sonuna kadar yarattig1 her seyin sureti, tafsili ¢okluktan
(kesret) uzak basit bir tarzda kalemde yer almaktadir. Molla Sadra bahse

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-keméliyye, 92.
% Molla Sadra, el-Mezdhiru’'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 92.
%  Sebzevari, Serhu Gureri’l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 47.
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konu olan bu suretlerin “ilahi kazanin sureti” oldugunu sdyler. Bu
suretlerin yani bu Tanrisal bilgi formlarinin metafizik tabiatlar1 geregi
kararly, sabit ve degismez olduklarinin altini gizer. Molla Sadra levhanin
metafiziksel konumu ve ontolojik bagintilar1 bakimindan iki farkl isimle
de isimlendirildigini belirterek levhanin mahallinin ceberfit alemi yani
akillar alemi oldugunu soyler. Buna gore levhanin konumunun ceberft
alemi olmasi nazar1 dikkate alindiginda levha “iimmii’l kitap” olarak
isimlendirilir.®”

Suretlerin levhadan kiilli ve gok (feleki) nefisler {izerine feyezan
etmesi goz onilinde bulunduruldugunda ise kalem olarak isimlendirilir.
Molla Sadra bu alemin cebertit alemi olarak isimlendirilmesinin iki temel
metafizik bakis agisina dayandigini belirtir. Bunlardan biri esyanin suret
ve hakikatinin ilahi kazanin suretinden Tanri'nin izniyle feyezan etmesi
bir digeri ise ayni sekilde esyanin sifatlar1 olan ve esyadaki ontolojik
noksanliklarin onunla giderildigi esyanin ikinci yetkinliklerinin de yine
ayni sekilde ilahi kazanin suretinde feyezan etmesi.®® Ceberit alemi, akil
alemi olarak da isimlendirilir. Bu dlem hem zati hem de fiili agisindan
tam bir soyutlanmayla madde ve maddenin tiim etkilerinden
soyutlanmis olup kuvveden uzak sirf (mahza) fiildir. Ceberfit alemi bu
yoniiyle diger metafizik alemlerin en genisi ve en basiti olup aym
zamanda misal aleminin sebebi konumundadir.®” Molla Sadra esyanin ve
onun hakikatinin feyezan ettigi ilahi kazanin suretinin, Tanri'nin
cebbariyetinin sureti oldugunu belirtir.”® Fiil halinde bulunan bu gok
nefsi ayni zamanda bagmtili oldugu cismin hareketinin mahiyetini de
belirler. Boylece akli iradeye bagl olarak bir degisime ugramaksizin gok
cisimlerinin ayn1 yone hareketinin ilkesi olmus olur.

Molla Sadra kazanin tiim gesitleri i¢in bir mahallin s6z konusu
oldugunu soyler. Mahal de sudiiri ve kabuli olmak iizere 6nce ikiye
ayriir daha sonra kabuli mahal de kendi arasinda teammuli ve vaki
olmak iizere iki kisma ayrilip toplam dort mahal olusur. icmali kaza icin
s0z konusu olan mahal “sudiri mahal” olarak nitelenir ki buna inayet de

7 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 92.

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemaliyye, 93.

0 Rufai, Mebddiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, 388.

70 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrari’l-ulfimi’l-keméliyye, 93; Ancak bazi Israki
filozoflar Ceberut alemini, akillar alemi ile maddi (miilk) alem arasinda ara bir alem
olarak kabul etmektedirler. Genis bilgi icin bkz. ismail Erdogan, Misal Alemi Islam
Diisiincesinde Metafizik Bir Evren (Istanbul: TBBD Yayinlari, 2012), 20, 112.
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denir. “Kabuli teammuli” seklinde ifade edilen icmali kazanin mahalli
ise kalemin mahiyetidir. Ciinkii ontolojik hiyerarside kalemden daha
asag1 bir konumda bulunan varliklarin, kalem igindeki suretleri hem en
basit olma hem de en tam olma yoniiyle metafiziksel deger acisindan en
ylice yone sahiptirler. Nitekim Molla Hadi Sebzevari kalemin hem en
basit olmasin1 hem de en tam olmasin1 metafiziksel bir yetkinlik olarak
degerlendirir. O, bu suretlerin varliklar igin ontolojik gergeklik
diizeyinde ekli (zaid) olmadiklarmni belirterek bunlarin ancak kavramsal
tahlil diizeyde varliklar icin s6z konusu olabilecegini ve varliklar igin
gerekli olan mahiyetler oldugunu soOyler.”? Sebzevari el-Esfir’'daki
aciklamasinda kalemin mahalli olarak kabul edilen “kabuli
teammuli”nin, bahse konu olan bu suretleri yani mahiyetleri kabul edici
bir 6zellige sahip oldugunu belirtir. “Kabuli vaki” seklinde ifade edilen
icmali kazanin mahallinin ise, kendisinden daha asag1 bir konumda olan
levhalar oldugunu sdyler. Sebzevari de Molla Sadra’nin Snemli bir
takipgisi olarak benzer bir elestirel yaklasimla Megsailerin bu suretleri
yer etmis suretler (sureti murtesime) seklinde kabul ettiklerini soyler.
Kabuli vaki olarak isimlendirilen mahalle gelince o, ontolojik konum
olarak kalemde yer etmis bir nefistir. Birincil tafsili kaza icin {i¢ mahal
s0z konusudur. Bunlardan biri sudiri mahal olarak kalemdir. Bir digeri
kabuli teammuli mahal olarak mahiyettir. Ugiinciisii ise kabuli vaki
mahal olarak levh-i mahfizdur. Ancak Messailere gore ise nefs, levh-i
mahfuzda yer etmistir. Bundan dolay1r onlara gore kazamin kabull
mahallisi, kalem ve levh-i mahfuzdur.”

1.2. Molla Sadra’da Kader

Kader sozliikte "giicii yetmek; planlamak, 6lcii ile yapmak, bir
seyin seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini bilmek; rizkim
daraltmak" gibi manalara gelir.”? Yine “kader” ve “takdir” kelimeleri
miktar, miktarin kiyasi, muayyen bir miktar ile bir seyin yapimi, bir seyi
ol¢mek, tartmak, degerlendirmek ve belli bir 6l¢lide yapmak seklindeki
anlamlar1 da tazammun eder. "Takdir-i ilahi" ise Yiice Allah’in her sey
i¢in belirli bir nicel ve nitel smir ve gergeve tayin ettigi gibi ayn sekilde
belirli bir zaman ve mekan da tayin etmesidir. Tanr1'nin belirledigi tiim

7t Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 290.

72 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 290; Sebzevari, Serhu
Gureri'l-ferdid=5erhu Manzume-i hikmet, 217.

73 [sfahani, el-Miifredit, 658; Yavuz, “Kader”, 58; Topaloglu, “Allah”, 492-493.
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bunlar tedrici bir sekilde bazi1 faktorlerle belirli sartlarin etkisinde
gerceklesir.”*

Kader; bir seyin sifat ve etkilerinde ortaya ¢ikacak sekilde miktar,
ol¢li veya smirlamadan bir niceligin veya bir niteligin o seye
eklenmesidir. Takdir ise sifat ve etkilerde var olan nicelik ve niteligin
ilm1 bir belirleme seklinde o seye eklenen bir kararlastirmadir. Daha
sonra bu kararlastirmay1 bir baska ifadeyle takdiri, sebep ve mevcut
vesilelerin onu kapsadig1 seye gore eylem/uygulama (amel) takip eder.
Ornegin bir terzi elindeki kumasa gore dikecegi elbisenin ol¢iilerini
belirler (takdir) daha sonra o Olgiiye gore elbiseyi diker. Bu anlamda
takdir, takdir edilen seye (mukadder) olan nispettir.”

Kader kavramini yukaridaki anlamiyla ele aldigimizda, sebep
(illet) ve sebepli (ma’lal) iliskisi baglaminda temellendirmeye
calishgimiz bu anlam Oriintiisiine uygun diigser. Zira burada kader
kavramini, maddi mevcutlara nakis sebepleri tarafindan eklenen 6lgiiler
ve belirlemeler seklinde tanimlamak miimkiindiir. Clinkii maddi
mevcutlar ile onlarin nakis sebepleri arasindaki bu nedensellik iligkisinin
metafizik ilkesi ise maddi mevcutlarin ilmi suretleridir. Zira esyanin sifat
ve etkileri bu ilmi suretlerle takdir edilmistir.”® Nitekim nedensellik
baglaminda diistintildiigiinde sebep ve sebepli arasindaki bagmntiy1 bir
seyin cliz’ii olup olmamas: seklinde degerlendirmemiz miimkiindiir.
Eger s6z konusu nakis sebep bir seyin ciliz'ii ise o madde ve surettir.
Sayet o seyin bir ciizii” degilse fail ve gayedir.”” Bahse konu olan bu ilmi
suretler, ezeli ilim (ilmi sabik) olarak da isimlendirilir. Tiim seylerin
onunla takdir edildigi bu ezeli ilim, Tanr’min zati ilmidir. Bu ilmi
suretlerin bulundugu meta-ontik konum ise, maddi mevcutlarin tistiinde
bulunan metafizik bir kaynak olan misal alemidir. Zaten her bir nakis
sebep kendi dogasindan kaynakli farkli bir ontik duruma sahiptir.”
Yukarida belirttigimiz gibi ilmi suretlerin kaynagi olan misal alemi
melekit alemi olarak da isimlendirilir. Bu alem maddeden soyut olmakla
beraber sirf (mahza) miicerred bir alem degildir. Zira maddenin sekli ve

74 {bn Manzfr, Lisanii’l-’ Arab (Beyrut: Daru’l-sadr, 1993), 5: 74, 76; Isfahani, el-Miifredit,
658-659; Misbah el-Yezdi, Menhecii’l-cedid fi ta’limi’l-felsefe, 440.

75 Tabatabai, Nihayetu'l-hikme, 358.

76 Tabatabai, Nihayetu'l-hikme, 358-359.

77 Nuri Adigiizel, “Islam Felsefesinde “illet” (Neden) Kavrami”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/2 (2002): 171.

78 Tabatabai, Nihayetu'l-hikme, 358-359.
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boyutlar1 olmak {izere maddenin birtakim etki ve 6zellikleri bu alem igin
s0z konusudur. Misal alemi, bir aynaya aks eden en, boy ve renge sahip
ancak bununla beraber soyut olan suretlere benzetilir. Misal aleminde ne
hareket ne de degisim s6z konusudur. Bu alem ayni zamanda maddi
alem i¢in feyezan eden bir sebep (illet) konumundadir.”

Nakis sebeplerdeki bu ontolojik farklilik ve degisiklilik nedeniyle
her bir nakis sebebin sebeplide bir etkisi vardir. Bahse konu olan nakis
sebebin her birinin etkisi sebeplinin sifat ve etkilerinde kendini gosterir.
Bu etki ise o sebeplinin genel ve mutlak olusunu smirlandirarak onu
tahsis eder. Bu tahsis, tam olan sebebin tamamiyla tamamlandiginda
yani tam sebep varlik (viictid) bahsettiginde bahse konu olan tahsis igin
bir taayyilin ve tesahhus meydana gelir. Bir baska ifadeyle ontolojik
gerceklik kazanip dis diinyada varlik kazanmasi seklindeki varolus
siirecini kapsar.® Bundan dolay1 kader gerceklik bakimindan, ayni
varliktan olan soyutlanmis bir belirleme (taayytin) dir. Takdir ise;
ontolojik  gergekligin onu takip ettigi ilmi bir belirleme ve
degerlendirmedir.®!

Yukarida vyapilan bu degerlendirmeler cergevesinde takdir
merhalesinin kaza merhalesinden 6nce oldugunu soyleyebiliriz. Bu
takdiri stire¢ tedrici bir sekilde belirli merhalelerden ge¢gmek seklinde
kendini izhar eder. Bahse konu olan bu merhaleler muhtemel, normal ve
mimkiin merhalelerden miitesekkil olup bazi sartlar sebebiyle
vesilelerin degismesine baglh olarak degisir. Mesela ceninin nutfe, alaka
ve muzga/et parcasi gibi merhaleleri geride birakip tam bir cenine
dontismesi onun takdir edilen tiirli merhaleleridir. Bu merhaleler belirli
bir zaman ve mekan sartlarini igeren takdirden bagka bir sey degildir. Bu
merhalelerden birinde ceninin diismesi onun takdirinde degisiklik
sayilir. Ama "kaza" merhalesi kesin ve degismezdir, zira gerekli biitiin
sartlar ve ortamm olustugu ve sonucun artitk kagmilmaz oldugu
merhaledir. Ciinkii buradaki tiim bu nedensellik bagmntilar1 kazayi
gerektiren olumlu bilgiler biitiintidiir.s?

7 Rufal, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, 387-389; Misal alemi hakkinda genis bilgi icin bkz.
Erdogan, Misal Alemi Islam Diisiincesinde Metafizik Bir Evren, 45 vd.

80 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 358.

81 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 358.

82 Rufal, Mebidiii ’l—felsefeti’l—islamiyye, 397; Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 356.
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Molla Sadra kaderi; tikel bir tarzda gok nefisleri alemindeki (el-
‘alemii’'n-nefsiyyu’s-semavi) varliklarin suretlerinden ibaret oldugu
seklinde tanimlar.®® Bir bagka ifadeyle tikel olan, ontolojik dogas1 geregi
ayrilmayan (muntebi’) ve goksel nefisle kaim suretlerdir. Bu suretleri
Messailer i¢ idrak giliclerinden biri olan hayal giiciinde yerlesen
(murtesim) suretler seklinde tanimlarken® Israkiler ise bu suretleri el-
miisiilii'l-muallaka olarak isimlendirirler. Molla Sadra kaderin bahse
konu olan bu suretlerle birtakim meta-ontik bagimntilar icerisinde
bulundugunu belirtir. Bu meta-ontik bagintilar; ontolojik uyumluluk,
nedensellik, zorunluluk ve gereklilik seklinde siralanabilir. Nitekim
Molla Sadra kaderin, bu suretlerin harici sahsi maddelerindeki ontolojik
nitelige uyumlu ontik bir konumda bulundugunu ifade eder. Yine
kaderin bu suretlerin sebep ve illetlerine dayandigmni, kaderin bu
suretlerle zorunlu oldugunu ve kaderin bu suretlerin muayyen vakitleri
ve onlara mahsus olan mekanlar: icin gerekli oldugunu belirtir. Ayrica
kader, idrak kuvvetinde ve intibai’ nefiste etki birakan bir sekilde
bulunur. Molla Sadra kazanin kendi metafizik dogasinin bir geregi
olarak kadere gore daha bir kapsayic nitelige sahip oldugunu vurgular.
Nitekim Tanri’nin inayetinin zorunlu bir sonucu olarak kaza kavramu,
bahse konu olan tiim bu sureti kapsar.®> Yukaridaki degerlendirmeyi de
g0z oniinde bulundurdugumuzda kaderi, bir seyin miimkiin olusunun
nakis sebeplere olan bagintisi seklinde tanimlayabiliriz. Zira buradaki
nedensellik, sebeplinin tam sebebinin herhangi bir ciizine veya tam
sebebinin son ciizi yani fail bi’l- kasttaki failin iradesi hari¢ tam sebebinin
biitiintine kiyas: seklinde vuku bulur. Sebepli ile tam sebebi arasindaki
bu baginti “imkan bi'l-kiyas” seklinde isimlendirilir.?® Boylece kader
miicerred akil, muallak misal ve maddi dogal varlik seklindeki tiim
miimkiin varlik skalasini kapsar.#” Molla Sadra kaderi; “kaderi ilmi” ve
“kaderi haricl” olmak tizere ikiye ayirir. Kaderl ilmi'yi semavi nefsi
alemde tikel bir tarzda bulunan mevcudatin tiimiiniin suretlerinin

8 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 293; amlf. el-
Mezihiru’l-ildhiyye fi esrari’l-ulfimi’l-kemdliyye, 93.

8  Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 47; Durusoy, ibn Sina
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 129.

8 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye  fi'l-esfdri’l-akliyyeti'l-erba’a, 293; a.mlf. el-
Mezihiru’l-ildhiyye fi esrari’l-ulfimi’l-kemdliyye, 93.

8  Misbah el-Yezdi, Menhecii’l-cedid fi ta’limi’l-felsefe, 440.

87 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 359.
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stibutundan ibaret olmakla tanimlar. Kaderi ilmi, bahse konu olan
suretlerin harici maddelerine uygun bir tarzda bulundugu gibi bu
suretler sebep ve illetlerine de miistenit bir sekilde bulunurlar. Molla
Sadra’nin kader olarak tanimladigi bu suretler, kendilerine mahsus
zamanda zorunlu ve gerekli bir tarzda bulunduklar1 gibi idrak
kuvvetinde ve intibai’ nefiste de bir gergeklik olarak mevcutturlar.

Kaderi hariclyi ise bu suretlerin, harici maddelerindeki
varliklarindan ibaret seklinde tanimlar. Molla Sadra bu suretlerin tek tek
ayr1 birer mahiyet seklinde bulunduklarini, bunlarin zamansal birer
varlik olarak kendi zaman ve vakitleriyle bagmtili olup kendi
zamanlarinin ontolojik dogasina teslim olduklarini, kendi maddelerine
ve istidatlara bagl ve dayali olduklarini, kesintisiz ve son bulmaksizin
pes pese stirekli bir halde bulunduklarin belirtir.%

Kader olarak tanimlanan suretlerin diger suretlerle olan ontolojik
iligkisi ve aralarindaki kozmolojik tertip bakimindan
degerlendirildiginde = kozmolojik  hiyerarside  “Oncelikli ~ kaderi
suretlerin”, “tabil kevnl suretlerden” daha bir st konumda
bulundugunu soyleyebiliriz. Akli suretler arasindaki bu kozmolojik
hiyerarsik tertip hem Messailer hem de Israkiler tarafindan ittifakla
kabul edilen bir husustur. Ancak bu kaderi suretlerin iligkili
bulunduklar1 metafizik mahaldeki epistemolojik icerikli var olma
bicimlerine gelince her iki felsefi ekolin bu konuda farkh
diisiindiiklerini ifade edebiliriz. Zira Messailer irtisam bilgi modelini 6ne
¢ikardiklarindan bu kaderi suretlerin semavi miintebi’ nefsin levhasinda
yer ettigini (irtisam) kabul ederler. Ciinkii goklerin (semavat) hem
kendilerinin metafizik konum ve mahalleri hem de konumlarinin
ayrilmazlar1 (levazim) tiimel bir tarzda bulunurlar. Israkiler ise bu
suretlerin mazhariyet yoluyla var olduklarmi belirtip bu suretlerin
zatlariyla kaim muallak misaller olarak kabul ederler. Israkilerin bu
kaderi suretlerin metafizik mahallerindeki bilissel iliskilerini Molla
Sadra’nin da benimsedigi ittihad ve huzri bilgi modeliyle agiklamamiz
da miimkiin goriinmektedir.®

8 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 94.
8  Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 219.
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1.2.1. Kaderin Mahalli

Molla Sadra semavi nefsani alemi, bir yoniiyle Tanr1'nin kaderinin
mahalli olarak tamimlarken diger metafizik vechesiyle de Tanrinin
kazasmin levhasi olarak tanimlar. Zira Molla Sadra’ya gore alemde cari
olan ve olacak tim seyler gok (feleki) nefislerde yazili ve kayithdir.
Ciinkii bu gok nefisleri kendi hareketlerinin niteliklerini idrak edici bir
ozellige sahiptir. Molla Sadra nasil ki duyularimiza iliskin birtakim
diisiincelerimizi somut bir sekilde bir kagit {izerine kalemle yaziyorsak
benzer sekilde akil aleminin kozmik unsurlarindan olan suretler de
tiimel bir tarzda, tiim sebep ve illetleriyle metafizik bir diizenlemeye
sahip olan ve bilinen suretler seklinde kiilli nefisler aleminde
mevcutturlar. Gok nefisleri aleminin ontik bir pargas1 olan ciiz’i nakisin,
gok nefislerin giigleri igerisinde ¢ikarildigin belirtir.”® Zira daha oncede
belirttigimiz gibi Tanr1'nin esyaya iliskin bilgisi gok akillarinda tiimel bir
tarzda bulunurken gok nefislerinde ise hem tiimel hem de tikel bir
formda bulunur.”

Basta Molla Sadra olmak iizere genel anlamda hikmetii'l-
miite’aliye gelenegine mensup filozoflar gok nefislerine iliskin
yaklagimlar1 Mesgsai goriislerle yakinhik arz eder. Bunlar da gok
nefislerini tiimel ve tikel olarak ikiye ayirirlar. Bahse konu olan bu gok
nefislerini islevsel agidan insani nefs ile kiyaslayarak benzerlikler
tizerinden birtakim kavramsallastirma faaliyetinde bulunurlar. Bunlar
timel gok nefsini insandaki ma‘ktlati idrak eden miicerred nefse
benzetirler. Zira bu tiimel gok nefsi de tiimelleri ve miicerretleri idrak
eden bir 6zellige sahiptir. Bu temel benzesmeden dolay1 tiimel gok nefsi,
“levh-i mahftz” olarak ifade edilmistir. Tikel gok nefsine gelince bu nefis
de islevsel acidan bizdeki nefsin i¢ idrak giiglerinden olan hayal ve hissi
miistereke benzetilir. Zira insani nefsin bu giicleri nasil ki tikelleri idrak
ediyorsa bahse konu olan bu tikel gok nefsi de tikelleri idrak etme
gliciine sahiptir. Bundan dolay1 bu tikel gok nefsi “levh-i mahv ve ispat”
olarak ifade edilmistir. Bu tikel gok nefsinin tiimel nefs gibi levha
seklinde ifade edilmesinin nedeni daha once de belirttigimiz gibi
metafiziksel konum olarak bu iki nefsin iizerinde bulunan ilahi
kaynaktan yani misal aleminden tasan suretleri kabul etmelerindendir.
Tiimel gok nefsinin “levh-i mahfz” olarak ifade edilmesinin nedeni ise

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 94.
9 Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 149.
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tiimel gok nefsinin soyut ve tiimel olmasmndan dolay1 kendisindeki
bilginin herhangi bir metafiziksel degisim ve doniislime maruz
kalmaktan korunmus olmasindandir. Aymi sekilde tikel gok nefsinin
“levh-i mahv ve ispat” olarak ifade edilmesinin nedeni ise bu tikel gok
nefsi, tikel bir suret oldugundan bahse konu olan degisime agik bir
konumda bulundugundan dolayidir.*

Molla Sadra nasil ki kiilli natik nefisler alemi, kazanin levhasi
(levh) ise tipki bir yazin materyali tizerine naksedilmis sekiller gibi bu
suretlerin bulundugu gok nefisler aleminin de “kiilli hayali alem” ve
“misal alemi” olarak kaderin levhasi oldugunu soyler. Molla Sadra
kazanin levhasmin oldugu alemi yani kiilli natik nefisler aleminin levh-i
mahfuz oldugunu belirterek bunun da “iimmii’l-kitap” oldugunu soyler.
Kaderin levhasmim oldugu alemin yani gok nefisler aleminin ise
“kitabu’l-mahv ve ispat” oldugunu belirterek bu alemin ise ammal
melekiit alemi oldugunu ifade eder.”® Kader kavraminin “kitabu’l-mahv”
olarak da isimlendirildigini soyler.”* Molla Sadra bu tiimel ve tikel
alemlerin timiinin “ilahi kitaplar” ve “subhani defterler” oldugunu
belirterek bunlarin hepsinin Tanri’'min tam olan kelimelerini ihata
ettiklerini dikkatlerimize sunar. Molla Sadra akillar ve nefisler aleminin
ayni zamanda iki ilahi kitap oldugunu da soyleyerek bu iki alemin
“timmii’l-kitap” ve kitabu’l-miibin” olarak da ifade edildigini belirtir.
Cunki bu ikisi esyayr icmali olarak kusatmisken bu ikisinin esyadaki
zuhurunun ise tafsili oldugunu soyler. Molla Sadra “nefs-i miintebi’” nin
ise kitabu’l-mahv ve ispat seklinde ifade edildigini belirtir. Molla Sadra
bu miilahazalar etrafinda Ozellikle irfani gelenekte ©ne ¢ikan alem-i
kiibra ve alem-i sugra kozmolojik tasnifine isaret ederek insan-1 kamilin,
alemi kebir olarak isimlendirildigine vurguda bulunur.®

Burada Molla Sadra'nin kaderin mahalli olarak zikretmis oldugu
“nefs-i miintebi’”yi metafizikte biiyiik bir doniisiimii saglayan “hareket-i
cevheri” olarak adlandirilan felsefi kurami iizerinden tanimlamaya

%2 Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 218, Nefsin kuvveleri
hakkinda genis bilgi icin bkz. Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 129-
182.

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemiliyye, 94.

%  Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti’l-erba’a, 290.

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemiliyye, 94.
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calistigimi soyleyebiliriz.® Molla Sadra metafizik bir hakikat olarak
hareketin yani bir seyin kuvveden fiil haline gegisinin aslinda cevherde
gerceklestigini hatta arazdaki degisimin sebebini cevherin zatindaki
hareket olarak ifade eder.” Nitekim Celaleddin Astiyani el-Mezéihir’deki
dipnot aciklamasinda Molla Sadra’min birer ontolojik konum olarak
zikretmis oldugu kitabu’l-mahv ve kitabu'l-isbatin aslinda mdiintebi’
nefisteki hareket-i cevherinin ispatina yonelik oldugunu belirtir. Zira
hareket-i cevheri, kaderin bir baska mahalli olarak kabul edilen tikel gok
nefislerinden mahv ve ispatta, hem tecerriid ve sebat seklinde ontolojik
bir olgu olarak hem de metafiziksel bir hakikat olarak stirekli
mevcuttur.®® Nitekim Molla Sadra metafiziginde “giyindikten sonra
giyinmek” (el-liibs ba’de’l-liibs) seklinde de ifade edilen hareket-i cevheri
siirekli bir degisim ve doniisiime isaret eder. Bu degisim ve doniisiim,
bir varligin madde ve formunun yeni bir formun maddesine doniismesi
seklinde kendini izhar eder.” Bundan dolay1 kaderin mahalli olan bu
tikel gok nefisleri hareket-i cevheri baglaminda stirekli degisime agik bir
ozellik arzederler. Ote yandan Astiyani hem “ilahi kitap”mn hem de
“timmii’l-kitap”m bu dort ontolojik konumun aksine biitiiniiyle degisim
ve bagkalasimdan korunduklarini belirtir. Bir bagka ifadeyle “ilahi kitap”
ve “Ummii'l-kitap” genel anlamda sebat ve karar Ozelligine sahip
olduklarindan, bunlar i¢in hareket-i cevheriden bahsetmek miimkiin
degildir. Ciinkii bu iki alem ne hudiis alemine ne de hareket-i cevherinin
ontolojik bir gergeklik olarak var oldugu aleme dahil degildirler.!®
Boylece kader, bulundugu mahallin metafizik niteliginden dolayi,
sebat ve kararin en kapsamli hali seklinde degerlendirilir. Kader bu
anlamda Tanri'nin zatinin gayri olan (ma siva Allah) hudis ve hareket
aleminin kozmik bir pargas: degildir. Aksine kader metafizik konum
olarak ulGihiyyet bolgesine ve rubiibiyyet alemine dahildir. Bu ytice
meta-ontik konum geregi kader, Tanr1'nin kidemiyle kadim olup ne ayni
olarak ne de zati olarak var kilinmamistir. Zira kader metafizik konum
olarak var kilinmamis ve modalite bakimindan zati bir gereklilik

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 94.

7 Hareket-i cevheri hakkinda genis bilgi icin bkz. Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye
fi'l-esfari’l-akliyyeti’l-erba’a, 3: 80 vd.

% Celaleddin Astiyaninin aciklamasi icin bkz. Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi
esrdri’l-ultimi’l-kemaliyye, 94-95.

% Hiiseyin Ziyai, “Molla Sadra”, Islam Felsefesi Tarihi, 2: 317.

100 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemdaliyye, 94-95.
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seklinde tanimlanmistir. Ancak kadere iliskin bu metafizik konum bizi
onun hakkinda yanlis bir diisiinceye gotiirmemesi gerekir. Ciinkii
burada kader icin bahse konu olan kidem, Tanr1’nin zatindan bagimsiz
bir kidem degildir. Zira kader burada bizatihi zorunlu bir varlik olmay1ip
Tanr1'ya izafetle bir zorunluluk kipi seklinde degerlendirilmelidir. Zaten
bunun aksi diistintilemez ¢iinkii boyle bir durum bizi kadim varliklar
anlayisina gotiiriir ki bu da Tanri'nin birligi agisindan kabul edilemez bir
durumdur.!

Sonug¢

Molla Sadra kaza ve kader konusunu salt felsefi bir zemin ve
metafizik bir cercevede ele aldigini sdyleyebiliriz. Molla Sadra Tanri'nin
esyaya iligkin bilgisinin iki farkli metafizik yoniinii kapsayan kaza ve
kader kavramlar1 arasindaki metafiziksel bagintiyr goz ardi etmeksizin
bu iki kavrami kalem ve levha kavramlariyla da iliskilendirerek felsefi
bir biitlinliik igerisinde ele almaya ¢alismistir. Molla Sadra kazay:
Tanr1’nin zatinin geregi olan ve O’'nun zatindan asla ayrilmayan zati ilim
seklinde tanimlarken kaderi ise tikel bir tarzda gok nefisleri alemindeki
(el-"alemii’n-nefsiyyu’s-semavi) varliklarin suretleri seklinde tanimlar.

Molla Sadra kaza ve kader kavramlarmi Tanri'min bilgisi,
kozmolojik biitiinliik ve nedensellik seklinde {i¢ felsefi konu baglaminda
tartismistir. Bahse konu olan bu ilahi bilgiyi Tanri'min ezeli, fiili ve
oncelikli bilgisi seklinde tanimlar. Molla Sadra bu ilmi suretlerin
Tanr1'nin zatiyla baki oldugunu belirterek bu ilmi suretlerin ne yoklukla
ne de imkani bir durumla iliskilendirilmeyeceginin altini ¢izer. O bu
suretleri Megsailerin aksine kozmolojik biitiinliigiin bir parcasi olarak da
kabul etmez.

Molla Sadra kaza ve kader kavramlarinin meta-kozmik
mahallerinin kalem ve levha oldugunu sdyleyerek o6zellikle bu mahal
olan kavramlar1 ele alirken genel anlamda irfani bir anlayisi ve israki bir
kavramsal cergeveyi One cikardigini sOyleyebiliriz. Boylelikle Molla
Sadra hem irfani hem de Israki kozmolojiden aldig1 &diing kavramlarla
hem konunun igerigini zenginlestirmis hem de konuyu bigimsel olarak
renklendirmistir. Ancak genel anlamda kaza ve kader konusunu kendi
metafizik sistem biitiinliigiine dikkat ederek ele aldigmi da belirtmek
gerekir. Nitekim ilmi suretlerin akledilisine iliskin yapmis oldugu

101 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemaliyye, 94.
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¢ikarimda “ittihad-i akil ve maktl” seklinde ifade edilen kendi
epistemolojik yaklasimindan 6diin vermedigini yine ayrica kaderin
mahalline iligkin yapmis oldugu degerlendirmeyi “hareket-i cevheri”
seklinde maruf ve meshur olan metafizik ilkeye dayandirmasi bunlara
verecegimiz birkag 6rnekten biridir.

Kaza ve kader kavrami etrafindaki tartismalarda Molla Sadra’nin
konu aralarma serpistirilmis bir sekilde Tanri'nin esyaya iliskin bilgisi
baglaminda felsefede var olan bilgi teorilerini ele alip tartistigini da
gorebiliriz. Molla Sadra irtisami, huzri, izafi ve ittihadi olmak {izere
dort bilgi teorisini kaza ve kader konusunu ele alirken detaya inmeksizin
daha ziyade genel bir cercevede inceledigini soyleyebiliriz. Molla
Sadra’'nin 6zellikle Messailerin irtisami bilgi teorisini dogrudan hedef
alip elestirirken, kelamcilara atfedilen izafet bilgi teorisini ise dolayl
olarak elestirdigini ifade edebiliriz. Onun kaza ve kader bahsi
baglaminda huziri bilgiyi revize ederek kendi metafizigine uygun hale
getirmek suretiyle yeni bir huzri ve ittihadi bilgi modeli olusturdugunu
sOyleyebiliriz.
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