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iresellesme, idrak ettigimiz yeni bin
Kyllda icinde yasadigimiz devri ve duru-
mu ifade etmek i¢in basvurulan en popiiler
kavramlardan biridir. Kavramin hem mev-
cut durumu hem de belli bir sireci ifade
etmek icin kullanilmasinin yol actigi ta-
nimsal belirsizlik bir yana, yapilan butin
tanimlamalara ragmen hala ne oldugu
noktasinda belirsizligini siirdirmektedir.
Belki de o, bu noktada heniiz nasil tanim-
lanacag! kesfedilemeyen, ancak halihazir-
da ulastigi sonuc agisindan tanimlanmaya
calisilan bir diinyadir. Bununla birlikte kii-
resellesme, evrensellesme teriminden
farkli bir eylemi ve tutumu ifsa eder ki bu
insani hem benzeri gériilmemis firsatlarla
hem de tehditlerle karsi karsiya getirebi-
lir. Sanayilesme ve modernite sonras! za-
manlarin nevzuhur duyarliligi olarak gin-
deme giren kiiresellesme, bilimin entelek-
tuel ve sosyal bir guc olarak yukselisiyle




baslayan modern yasam biciminin icinden
gelir. Merkeze pozitivist bilgi anlayisini
yerlestiren modern bilim, bilgiye bireyi,
dogayl, maddi nesneleri ve toplumlari de-
netim altina almamizi saglayacak glice yo-
nelik bir fonksiyon atfeder. Artik gerceklik
gozlemlenebilir olandan ibarettir ve béyle
bir gerceklik evreninde Tanri'nin mukad-
der kildigi bir iyi ve dogru kavramina yer
yoktur. Internet basta olmak iizere elekt-
ronik medyanin buyileyici giclini de yani-
na alan modernite perisi, yalnizca gorsele
odaklanan bir kiltiir yaratmakta ve belli
tirden inanglara baglanmay! en azindan
bir safdillik olarak nitelemektedir. Dusin-
cemizdeki askin referanslarin yitirilisi,
modern cagin belirleyici bir 6zelligi oldu-
gundan, gittikce artan bicimde din, yalniz-
ca bizzat bir kisi icin anlami olan oldukca
6zel bir mesele olmakta ve bireylerin vic-
danlarina mahk(m edilmekte ve iman hic-
bir imit ve gelecede yonelik bir vaat icer-
meyen bir anlamsizliga itilmektedir. Bu
acidan bakildiginda modern yasam, degi-

sanmas!’ gibi bir takim sahte mutlaklar
retilmektedir.

Artik tarih, herhangi bir metafizik giciin ya
da ilahf takdirin miidahalesinden uzak, ke-
sintisiz bir ilerleme ve modernlesme siire-
cine 6zdes sayilmaktadir. Bu silireci tanim-
layabilmek veya siirdiirebilmek icin evre-
nin Tanri'dan tiimiiyle arindirilmasi, beseri
ve toplumsal alanin her cesit metafizik re-
feransa basvurmaksizin aciklanmasi, sa-
nattan felsefeye, edebiyattan kiiltiire kadar
tiim disiplinlerin daha da dnemlisi episte-
mik anlayisimizin -hicbir ilahf giicii hesaba
katmadan- tamamen beseri yapip etmele-
rimiz acisindan konumlandirilabilmesi bir
zorunluluk olarak gériilmektedir. Bir bas-
ka acidan da bu bakis agisi, din ile bilim
arasindaki ikilemi ortaya cikaran siirecin
baslangici olarak kabul edilmektedir. iler-
leme diistincesini her ¢esit metafizik dege-
rin fevkine cikaran kiiresel bakis, merkeze
alip adeta kutsallastirdig ilerleme mito-
sundan hareketle, iletisim ve teknoloji adi
verilen sihirli kirbacin giiciine dayanarak
temas ettigi her seyi altina cevirmenin

Artik gerceklik gozlemlenebilir olandan ibarettir
ve boyle bir gerceklik evreninde Tanri'nin
mukadder kildigi bir iyi ve dogru kavramina yer
yoktur. internet basta olmak iizere elektronik
medyanin biiyiileyici giiciinii de yanina alan
modernite perisi, yalnizca gorsele odaklanan bir
kiiltiir yaratmakta ve belli tiirden inanclara
baglanmayi en azindan bir safdillik olarak

yontemini ariyor. Bu durum, Kur'an'in de-
yimiyle siirekli hayret uyandiran ve ilahi
varligin onemli bir tecellisi olarak goriinen
diinyanin, daha dogrusu beseri yasamin
bilylistiniin yitirilmesiyle ayni anlama geli-
yor. Diinyay! algilayisimizin sekiilerlesme-
si ve beserf yasamimizin dini degerlerden

nitelemektedir.

sim, hareket ve olusumun meydana getir-
digi dinamik bir perspektifi kacinilmaz ki-
larken, dine yeniden yo6nelis bir anlamda
‘gericilik'le damgalanarak cagdin disinda
kalmakla itham edilmektedir. Bir baska
deyisle miiteal bir Tanri dislincesi paran-
teze alinarak yasamin tim diizeylerinden
dislanmakta, ortaya c¢ikan boslugu doldur-
mak icin “aklin, bilgi ve teknolojinin kut-
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arindirilmasi, Tanri ayni zamanda evrenin
ve beserivar olusumuzun da ontolojik ilke-
si oldugundan, 6zlenen mutluluk yerine in-
sanlidi varolussal bir ¢cikmaza siiriiklemis-
tir. Her cesit kutsal degerin beserilestirile-
rek maddi gozle goriilmesi ve nicellestiril-
mesi insanligi telafisi oldukca zor olan
kilturel ¢okinti, yabancilasma, zevk dis-
kiinlgl, bencilik, somiird, étekiler var et-
me ve onlari kdlelestirme, kadinlarin me-
talastirilmasi ve ekosistemin tahrip edile-



rek yeralti ve yer lsti kaynaklarinin carcur
edilip tiketilmesi gibi ciddiyeti simdi cok
daha iyi anlasilan bir takim sorunlarla yiz
ylize getirmektedir.

Zamanimizda insani timiyle maddi boyu-

boyutlarini kapsayacak alternatif antenler
aramak kacinilmaz olabilir. Ancak gelisti-
rilebilecek bu yeni postmodern bakis acisi,
bir yandan modernitenin kazanimlarini
icerirken diger taraftan onun indirgemeci-

ligine diismeyecek aksine tecriibemizin

tuyla Ureten-tiketen bir varlik olarak ele o _ o ~
ahlaki, estetik ve dini boyutlariyla oldugu

alip vahsiyane rekabetin -insan insanin
kurdudur- carkinda 6giten kiiresellesme-
nin aslinda maddT varligimizla birlikte duy-

kadar bilimin olgulari i¢cin de anlamli ola-
bilecek ve bilimsel, ahlaki ve dini kurumla-

r ni bir birligini kacinilmaz kilacaktir.
gularimizi da ve hatta insanligimizi da tu- In yeni b al ¢

ketip metalastirdigint gérmenin dramatik

Her gesit kutsal degerin beserilestirilerek
maddi gozle goriilmesi ve nicellestirilmesi
insanligi telafisi oldukga zor olan kiiltiirel
cokiintii, yabancilasma, zevk diiskiinliigii,
bencilik, somiirii, otekiler var etme ve onlari
kolelestirme, kadinlarin metalastirilmasi ve
ekosistemin tahrip edilerek yeralti ve yer istii
kaynaklarinin ¢arcur edilip tiikketilmesi gibi
ciddiyeti simdi ¢ok daha iyi anlasilan bir takim

sokunu yasamaktayiz. Askin ilkenin unu-
tulmasi nedeniyle diinya, merkezi olmayan
bir cembere donmiis ve bu merkezin kay-
bolmas! da beseriyeti bliylik kaoslarla kar-
si karsiya getirmistir. Boylesine kendi ma-
veramizin ziddina yapilandirilan bir diinya-
da yasamanin gli¢cligini hayatimizda her
gecen giin daha glicli bir sekilde hissettik-

¢e ve hayatimizdaki askin boyutun yitirilisi-
ni unutmak icin yarattigimiz kuruntular
diinyasinin gercek niteligini her gecen giin
daha belirgin bicimde gdrdiikce, 'yitik ma-
nevi merkez'i yeniden kesfetmeye olan ih-
tiyacin aciliyeti de daha ylksek bir ses to-
nuyla dile getirilmektedir. Ciinki insanli-
gin mutlulugu ya da giinimiizdeki moda
deyimiyle "daha fazla odzgiirlik’ namina
diinyanin demokrasi havariligine soyunma
girisimleri, kendi icinde dogurdugu celiski
ve ¢atismalarla iflas etmeye baslamistir.
Gozlerini daha biiylk bir pazar sevdasina
kaptiran soziim ona ozgurlik savascilari-
nin neden olduklari insanlik draminin ta-
niklari da yine ¢agdas diinyanin ézgur in-
sanlari olmaktadir.

Icinde bulunulan durumda, ortaya konulan
hipotezler veya gelistirilen teoremler, ger-
ceklik bilincimizi timuyle ifsa etmiyorsa
veya en azindan beseri tecriibenin dnemli
bir kismini es geciyorsa veya tecriibemizin

derinligi modern diisiincenin frekanslarlm

asiyorsa, bu durumda tecriibemizin bitin

sorunlarla yiiz ylize getirmektedir.

Modernite kutsalin yitirilisini Onerirken,
postmodernite onu yeniden kesfetmenin
heyecanini yasamaya cagirmaktadir. Nasil
tanimlanirsa tanimlansin sanayi toplumla-
rinda oldugu gibi, ziral toplumlarda da di-
nin yeniden ihyasi modernizm otesinin en
anlamli imalarindan biridir. Postmoder-
nizm, modern yasam icinde kendisine ya-
bancilasmis olan insanin, manen itibarini
iade etmek icin, cok cesitli bicimleriyle ye-
niden dine doniisi vaat eder ve dnerir. Bu-
nunla birlikte Postmodernizm de insanin
yabancilasmis 6zunu yeniden 6zimlemeye
ve yitik manevi merkezin yeniden kesfine
ciddl katki saglamaktan uzak gorinlyor;
cunki ahlak felsefesinin gelisimi agisin-
dan bakildiginda modernite ve postmoder-
nite birbirini dislayan degil tamamlayan
siireclerdir (Griffin, 56).

Temelde cagdas insanin problemlerine
vurgu yapma ve onlara ¢dzdm bulma konu-
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sunda giclu iddialar tasiyan kiiresel yapi-
lanma; diinya capinda yasanan savaslar,
yasanan izdiraplar ve dramlar dikkate alin-
diginda ve bireysel anlamda guindelik is ve
yasamimizda mutsuzlugumuzun nedenini
sorguladigimizda bu iddiasinda basarisiz
olmus gorinuyor. Problemi ¢dzmek yerine
derinlestirmis, birey ve toplumlarin ya-
samlari igin pek cok acidan artik krizle ta-

rum ise dzellikle bir Miisliiman icin varo-
lussal 6nem tastyan yasantimizla ilgili pek
cok kabulin kiiresel degerler sistemine
gore sekillendirilmesi ve bunun dogal so-
nucu olarak da kendi 6zine yapancilasma-
s anlamina gelmektedir. Clinku kuresel
diisince kendi kiltirel girdilerini evrim-
lesmis tirtn tipik ornekleri olarak sunmus
ve bunu diger toplumlarin onine yavas ge-
lisip erisilebilecek bir kiiltiirel ideal olarak
sunmustur (Attas, 52). Bir baska anlatimla

dini diisiincenin ayni zamanda yagsama yonelik bir
tutum gelistirme ve davranig bigimi belirleme
seklindeki etkin islevinin altini kalin cizgilerle bir
kez daha ¢izmek onem tasimaktadir. Ki reselles-
me diisiincesi 6zellikle belli bir kiiltirii merkeze
alip evrensellestirmekte ve onu tiim insanligin
kurtulusu igin recete olarak sunmaktadir.

icinde bulundugumuz konum ve olcit ola-
rak belirledigimiz kiresellesme nidanst
Bati'nin simdisidir. Ciinku o, kendi simdi-
sini tum insanliin, dolayisiyla var olabile-
cek tim geleceklerin referans noktasi ola-

nimlanir olmustur. Pek ¢ok kimse tarafin-
dan kabul edilmese de dinf disince, kiire-
sellesmenin dogurdugu kaygan zeminde,
bireylerin anlamli yasam talepleri icin uy-
gun bir sabitleyici islev gorebilir. Bu nokta-
da dini disiincenin ayni zamanda yasama
yonelik bir tutum gelistirme ve davranis bi-
cimi belirleme seklindeki etkin islevinin
altint kalin cizgilerle bir kez daha cizmek
onem tasimaktadir. Kiiresellesme diisin-
cesi dzellikle belli bir kiilturd merkeze alip
evrensellestirmekte ve onu tim insanligin
kurtulusu icin recete olarak sunmaktadir.
Bugiin bizim diye tanimladigimiz ve sahip-
lendigimiz kultar, buylk blciide bu baskin
kiltiiriin formatini tasiyor. Dinya izerinde
hicbir toplum artik kendi tarihi tecriibesi-
nin derinlerinden getirdigi imkanlarla ken-
di ‘gerceklik’ tanimlarini, yasamin anlami-
ni ve ortaya konulan davranislarin ya da
iiretim veya tuketimin hedefini kendileri
belirleyememekte, aksine diinya capinda
kabul gordigu distntlen kiiresel degerle-
rin tayin ve tespitlerinin pasif bir icracist
olmaktan Gteye gidememektedir. Bu du-
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rak sunmaktadir. Bu, genelde farkli kul-
tiirlerin 6zelde de Islam kiiltirintn istik-
bal projesinin Avru pa'nin gelecek ve simdi-
sini kapsama zorunlulugunu dogurmakta-
dir. Halbuki bdylesine bir kabul, diger ge-
leneklerin kendi zamanlarinda kendi gele-
neginden dogal bir bicimde gelismedigin-
den Avrupa'da olumlu ve canlandirict olan
sey, digerleri acisindan yabanci ve iliskisiz
kalabiliyordu. Hatta kiresel yonelisin dun-
yayi kendi acisindan tek bir sosyal sistem
olarak gérme egilimi, cogulcu kiiltiirel va-
roluslara izin vermediginden, otekilerinin
kiiltiirlerinin karartilmasi anlamina da ge-
lebilmekteydi.

ilerlemeci tarih distincesi kuresellesme
diisiincesinin ana temasi oldugundan “sii-
rekli ilerleme” fikri kiiresel anlamda nihaf
deger yiikliydi ve ondan daha degerli bir
sey yoktu; her sey son anlamda bu ana te-
manin hizmetinde olmaliydi. Bu nedenle
icinde bulundugumuz evrenin de basli ba-
sina bir anlami yoktu. Dolayisiyla insana,
insani olmayan bir diinyada nasil yasayabi-
leceginin tavsiyesi verilmekte, diinyanin
objektif anlamsizligina ragmen yasami
siirdiirebilmek bir cesaret isi olarak gorul-



mekte ve diinyanin sacmaligi karsisinda
bir baskaldiridan s6z edilebilmekteydi. In-
san icin diinyada cennet insa etmeyi vade-
den kiiresel diisiince, dogay! tim hayret
uyandiran gizemli biylsiinden uzak tut-
mak, Uzerinde etkin denetim olusturmak
icin onu fethetmek, hoyrat bir a¢c gdzluluk-
le tiiketmek suretiyle ona haddini bildir-
meyi insanin éniine bir vecibe gibi koyarak
cehenneme ceviriyordu. Buna karsilik an-
lam evrenini kismen uhrevi ve kismen diin-
yevi bir ufka yayan geleneksel disince,
diinyanin dislanmasi anlamina gelebilecek
bir 6ngériyl asla salik vermeyerek onun
metafizik bir deger tasidiginda israr eder.

hint kirip parcalamak, ona haddini bildir-
mek, giiciini ona kanitlamak sdyleminden
ondaki ilahi esintiyi sezme, ondaki yitiril-
mis ezeli izi, Tanri'nin naksini arama soy-
luluguna déniis seklinde dzetlenebilir.

Kiresel disiincenin dnemli boyutu kusku-
suz insan yetilerini asiri ylicelten ve beserf
6zqgiirligu, vazgecilmez ve kanitlamaya ih-
tiyac duyulmayan bir insan hakki olarak
one cikaran vurgusuydu. Bununla birlikte,
kiiresel olusumun 6ngordigu insan, artik
geleneksel dinlerin merkeze aldigi Hz.
Adem’in soyundan gelen evrensel insan

insan icin diinyada cennet insa etmeyi vadeden
kiiresel diisiince, dogayi tiim hayret uyandiran
gizemli bilyiisiinden uzak tutmak, iizerinde etkin
denetim olusturmak icin onu fethetmek, hoyrat bir
a¢ gozliiliikle tiiketmek suretiyle ona haddini
bildirmeyi insanin dniine bir vecibe gibi koyarak

Kur'an ile beslenen ve biiyliyen ruh, dogal
diinyayi, fethedilecek ve boyun egdirilecek
bir diilsman olarak gormeyip aksine insa-
nin diinya hayatini ve bir antamda nihaf ka-
derini paylasan dinf evrenin tamamlayici

bir parcasi olarak gorir (Nasr, Kutsal Bi-
lim, 175). Bir baska acidan evren, dini bag-
lamda bilgi ontolojisinin dnemli bir parca-
sinl ve insanin yapip-etmelerinin ve bilme
eylemimizin konusunu olusturmaktadir; bu
yoniyle de anlam ve deger yukludar.
Kur'an'a gore Tanri evrenin ontolojik ilke-
sidir; topyekiin evreni o yaratmistir ve ev-
ren de son anlamda O'nu gosterir. Bu ne-
denle doganin denetim altina alinmay: ge-
rekli kilacak veya insani kaygiya strikle-
yecek bilylisel veya nihilist bir tabiati mev-
cut degildir. Oyleyse butiin somutlugu icin-
de evren asagilanip kotilenmemis, aksine
oteki diinya ile iliskilendirilerek metafizik
bir deger yiiklenmistir. Islam dini s6z ko-
nusu oldugunda, Allah-insan ve evren ara-
sinda dostane bir iliski ongoriildiglnden,
insan, yapip-etmeleri bir yana, icinde yasa-
dig) cevreye karsi takindigi tutum ve davra-
nislarindan da Tanri'ya karst sorumludur.
Bu bunalimli yoldaki biiyiik kesif ise dini
esintili tabial lelakkisine geri donus seri-
veni ya da nostaljisi; tabiatin koruyucu zir-

cehenneme ¢eviriyordu.

degildi. Bu insan, insanlikla iliskisi renk,
irk, dil ve bolge gibi fiziksel engellerle ke-
silmis, Ronesans’la dogan bir insandir.
Baska bir anlatimla her seyin ol¢iisi, her
cesit bilgi ve degerin kaynagi olan ve askin
bir referansi dislayarak kendisini nihat ilgi-
nin merkezi yapan bir insandi. Bu anlayis,
bireyselligi, yice ve soylu bir seymis gibi
overek, sinirlanamaz bencillik ve hosgori
eksikliginin diinya capinda yayilmasini goz
ardi etmektedir. Diger taraftan da insani
her ¢cesit manevi ve askin degerden yoksun
biraktigindan onu yalnizca maddi ve nice-
liksel fonksiyonlari olan, Uretici ve tiiketici
bir varliga indirger. Bu ise, insanin askin
perspektifini kaybederek, kendi potansiye-
linin altinda yasamasini 6nermekle es de-
gerdir. Cagdas insanin imgelemini her tur-
li askin dederden arindirmakla birlikte,
meydana gelebilecek boslugu doldurabile-
cek alternatifler dnermek yerine, onu her
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tirlti sahte mutlaklarla doldurmayi oner-
mektedir. Bu anlamda, Nietzsche'nin Tan-
ri‘nin yerine ikame etmeye calistigl Ustiin
insan’t, gercek anlamda ozgiirligiin, birey-
sel otonominin garantdri degil, aksine
kendi Gstiinligii adina dtekini yok sayan,
adeta despot bir Tanri"dir. Ciinki Tanri'ya
intisabini kesen insanin énce bireycilige,
ardindan da bu bireyciligi arzulari kadar
sonsuz istekleri karsilayamamaktan dolayi
daha st yapilanmalara tasimasi, amacla-
nanin tam tersine otonom ve gii¢lu bir bi-
reyi dedil, silik ve bagimli bir bireyi netice
verecektir. Bu anlamda hiimanistik ¢o-
zimlemeler, insanin yabancilagsmis 6ziind
yeniden &ziimlemeye hicbir katki saglar
goriinmiyor. Zira beserf potansiyeller bag-
laminda énerilen her ¢éziimleme, diger ta-
raftan yine beserf olusun dogurdugu sinir-
lamalarla karsi karsiya kalir. Askin ger-
ceklik bilincini nadasa birakan sekilari-

Nietzsche’nin Tanri'nin yerine ikame etmeye
calistig iistiin insan’), gercek anlamda
bzgiirliigiin, bireysel otonominin garantorii degil,
aksine kendi iistiinliigii adina otekini yok sayan,
adeta despot bir Tanri'dir.

zasyon, buna paralel olarak Tanri-evren-
insan uclisii arasindaki irtibati keserek,
bireyi ucsuz bucaksiz bir evren icinde koz-
mik bir yalnizliga itmektedir. Bu, insana
evrenle dayanisma hissi veren yaratilis bi-
lincinin veya iman aktinin kaybi anlamina
gelmektedir. Ozetlemek gerekirse, imanin
engin diizleminden soyutlanmis bir birey,
goriniiste yapay bir zgirliik icinde ama
gercekte yapayalnizdir. insant Tanri'dan
arindirilmis bir evrende yiicelterek tanri-
lastiran cagdas hiimanizm, bir baska aci-
dan onemli cikmazlarla karsi karsiyadir.
Ciinkii boylesine bir yaklasim, insanin an-

layis ve anlam evrenini olabildigince kisit-
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liyor. Cagdas insan, kendisini bekleyen de-
vasa sorunlara ¢oziim aramada, askin bir
referansla bagini kesmis, her yerde insa-
nin yaninda ve yardiminda olan bir Tanri-
dan uzaklasmis, bunun yerine onu, sonlu-
lugun, zayifgin dar kiskacina terk etmistir
(Vattimo, 86). Buna karsilik, ilahT dinler
acisindan gecerli sayilan otantik imanin
gercek objesi Tanri oldugundan, boyle bir
imani kabullenme son anlamda bireyi Tan-
r ve Tanri'nin vaat ettigi oteki diinyalarla
iliskiye gegirerek, sonlu bakis ve anlam
cercevesini, sonlulugun verdigi her cesit
kisitlilik, gercek-disilik ve yuzeysellikten
arindirir. Ciinki bilinci yalnizca gozlemle-
nebilir gerceklik alanindan alarak gozlem-
lenemeyen alani da icerebilecek sekilde
derin ufuklara yoneltir ve insan icin 6zgtir-
lestirici bir islev goriir. Bu nedenle emek-
lerimizi ve miicadelelerimizi kendi sonlu
alanimizin dtesine tasiyarak, biutiini etki-
leyecek bir konuma yerlestirir. Cinki bu,
insani, kendine has, dzel benliginin kicuk-
ligl ve onemsizliginin tzerine cikartarak,
evrenle ruhsal bir birlesime girmesini sag-
lamis ve hakikat ile giizelligi samimf bir bi-
cimde birlestirerek, nadir bulunan bir guc¢
ve ayricalia sahip bir yasam tury Uretmis-
tir (Eucken, 25).

Kiiresellesen diinya, bir yandan bireysel ve
etnik 6zglrligin gerceklestirilmesini kis-
kirtirken, diger taraftan da dzgurliklerin
torpiilenisine taniklik etmektedir. Cinki
yerylizinde yasayan insanlarin neredeyse
timi ayni kurallara gére oynanan bir oyu-
nun oyunculari haline getirilmektedir.
Ciinkii kiiresel diisiince, 8zgirligi kultir-
lerin timiyle kendileriyle ayni olma 6zgir-
ligl ile 6zdes tutmaktadir. Bu baglamda
imanin askin ufkundan arindirilan imge-
lem, bosluda terk edilmis ve kendisine hic-
bir ciddi sey onermeyen, kendi tirinden
bir varlik tarafindan kusatilmistir, Bu ise



6zgiirlik anlamina gelmek yerine, onun bir
yitirilisini éneriyor gériniyor. Buna karsi-
lik dinin merkezinde yer alan Tanri diisiin-
cesi, insanlarin sorumluluk ve miikafatta
Tanri 6niinde mutlak esitligi ilkesini one
cikarir. Ciinkii Tanri"dan intisabini kesen
insanin 6nce bireycilige, ardindan da bu bi-
reyciligi, arzulan kadar sonsuz istekleri
karsilayamamaktan dolay! daha st yapi-
lanmalara tasimast, amaglananin tam ter-
sine otonom ve glcli bir bireyi degil, silik
ve bagimli bir bireyi netice verecektir. Kisi-
sel otonomiyi dnemseyerek kendine 0zgi
orijinal konumuna yerlestiren iman, “ger-
ceklik"in butiincil bir anlasiminm onerir.
Imanin temelde kabul ve teslimiyeti icer-
mesi, bireyin tecriibf ve rasyonel yetilerini
hiclemez. Aksine sonluluk, eksiklik ve ku-
satilmisligin verdigi her cesit kaygl ve te-
dirginligin yol actigr kayganliktan psikolo-
jik dinginlige eristirir. Kisilige derinlik, yon
ve birlik verir. iman nihaf bir ygnelis olarak
bireyin toplam kisiligini ilgilendirdiginden
yasamin bitinlestirici merkezi olarak islev
gorir. Bu anlamda imanin kaybedilmesi,
insan biinyesindeki bitiinlestirici merkezin
kaybi anlamina gelir ve kisilik parcatanma-
sina gotiren bir siirecin baslangici olabilir.

Kuresellesen diinyada daha genis pazarlar
yaratma, liberal piyasa kurallarini diinya
capinda egemen kilma tutkusu oylesine
baskin gelmektedir ki bu durum insani
ikincil 6nem tasiyan bir konuma itmekte ve
dogrudan insani ve insani olan degerleri
onemsizlestirmektedir. Cinki bu egemen
glice gbore alim satim iliskisinden dogan
art degerden daha degerli bir sey bulun-
mamaktadir. Kiresel kdy her seyin alinip
satildigr, ancak belli bir grubun alip sata-
bildigi bir pazara donusmiustir. Seyreden-
ler ise bu siirece el sallamakla yetindikle-
ri sirece masum olarak gortilmektedirler.
En ylce varlik konumundan cikarilip ser-

yeryiiziinde yasayan insanlarin neredeyse tiimii

ayni kurallara gore oynanan bir oyunun
oyunculari haline getirilmektedir. Clinki
kiiresel diisiince, dzgiirliigi kilturlerin

tiimiiyle kendileriyle ayni olma dzgiirliigi ile

ozdes tutmaktadir.

mayenin piyasa malina donistirilen in-
san, bu kiiresel sermayenin amaclarina
hizmet etmekten baska bir ise yarama-
maktadir. (Macit, 87-88]). Sinirsiz kazang
ugruna siirdtriilen kosusturmanin icinde
tiketimin fasit dairesinde tiikenen insanin
histerik hallerini toplum kesimlerinde goz-
lemlemek miimkin olmaktadir. Tiketimin
coskulu hazzina kendini kaptiran insan,
iretimi aklina bile getirmemekte ve bu
ugurda dostluk, kardeslik, yardimseverlik
gibi insana 6zgu degerleri de tiketmekte-
dir. insani degerler icleri bosaltilarak ¢ar-
pitilmakta ve nihal anlamda tikkenen insan
olmaktadir. Bir baska agidan da sinirli Gre-
time karsilik, sonsuz tiketimin girdabina
kapilmis bir toplulugun var olma sansi pek
fazla olmayacaktir. '

Tuketimi bir sayginlik 6lclti olarak be-
nimseyen ve kiiresel yonelisin hicbir ahla-
ki ilke tasimayan tutkulu piyasa ekonomi-
sine uyum saglamayi bir vecibe olarak go-
ren ¢agdas Misliman, ¢ogu kere dini bile
yeniden uUreterek tiketimin hizmetine sun-
manin yontemlerini aramak gibi bir ikilemi
yasamaktadir. Tlketiciyi koruma bu dnle-
nemez hastaligin hi¢c olmazsa kontrol alti-
na alinmasi yolundaki beyhude c¢abadan
oteye gecmemektedir. Ekonomik evrenin
metafizik ufuktan arindirilarak beserilesti-
rilmesi, ekonomi ahlakinin c¢ozllmesini
kolaylastirarak bu alandaki pek cok evren-
sel degerin (israf, kanaat gibil degersizle-
serek hayatin disina tasinmasina yol ac¢-
mistir. Bir baska a¢idan da dini kavramla-
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rin da gorecelilestirilerek tiketimin hiz-
metine sunulmasi, dinf olanla olmayan ya
da iyi ile kotu arasindaki niceliksel ayrimi
gliclestirmektedir. Halbuki tarihi sirec
icinde varolusu ve onun tarihini yonlendi-
ren giicler bliylk 6lclide gayri maddi un-
surlar olmustur. Clinki Maddi ilerleme
diistincesinin altinda da insanin tamamen
beseri olana indirgenmesi yatsa da tama-
men beser olmayi istemek, insanlik seviye-
sinin altina diismeyi 6nermekle ayni anla-
ma gelecektir (Nasr, Kutsal bilim, 199).

Geleneksel is ve yasantimizda ekonomik
faaliyet her zaman var olmussa da ekono-
mi teriminin karsiligt olarak kullanilan ‘ik-
tisat’ terimi ayni zamanda is ve davranista
6lciilii olmay! da dile getirir. Gazali'nin Is-
lam inanc sistemiyle ilgili yapitina “inancta
sleiiliiliik” lel-iktisad fi'l-itikad) adini ver-
mesi oldukca anlamlidir. Savurganlik ya da
moda deyimiyle tiiketim cilgintigint “asiri-
Lk" (israf) olarak Kur'anin yermesi, diger

dinin dne cikardigi ‘hesaba ¢ekilme’ mefhumu,
insanin diinya iizerinde kullanabilecegini iddia
ettigi giiciin tamamina kaginilmaz bir sinirlama

konmasi demektir.

acidan da ihtiyaclarimiz ile isteklerimiz
arasina mesafe koyarak asiriliktan sakin-
mayi salik vermesi gibi bir anlam tasir. in-
sant yalnizca ireten ve tiketen varlik ola-
rak degersizlestirmek yerine onun, manevi
ve sosyal vechelerini de hesaba katmayi
nerir. (Nasr, Gen¢ Miisliman, 280-281).
Kur'an Allah ile insan arasindaki en temel
iliski kavraminin merkezine giiveni (iman:
glivende kilmak] yerlestirerek, ekonomik
yasama giivene dayali bir temel saglar.
Ginimiiz toplumlarinin yitik degerlerin-
den olmaya yiz tutan given, samimiyet,

34 ESKIYENI YAZ 2006 SAYI 2

dirustlik, seffaflik, isbirligi ve yardimlas-
may ihtiva ederek giicli ve ilerlemeci bir
toplumun olusumuna katki saglar.

Kiresel diinyada dini ¢cagdas insan i¢in an-
laml kilan 6nemli bir veche, kuskusuz
onun en genis ahldk ilkeleriyle bagdasik
olan yoniidiir. Kiresel alanda bariscil bir
miisterek varolusu ve isbirligini besleye-
cek siyasal, ekonomik, sosyal ve kilturel
kurumlar, paktlar mevcut olmakla birlikte,
siyasi gi¢ kullaniminin, ekonomik somu-
riniin ve etnik ¢atismalarin Gtesine gece-
bilmekte basarisiz olmus goriniyorlar.
Bu, butiin diinya topluluguna karsi sorum-
luluk ve 6devlerini bilen evrensel bir ahla-
kin taninmasi icin de gerceklesebilir. Bu
anlamda dinin 6ne cikardig "hesaba cekil-
me’ mefhumu, insanin dinya iizerinde kul-
lanabilecegini iddia ettigi glicun tamamina
kacinilmaz bir sinirlama konmasi demek-
tir. Zit ideolojilerin vahsiyane kiresel ¢a-
tismalarinda; modern bilimin artirdigr ma-
nevi karisiklikta; artan ahlaksizligin eski
ahlaki mefhumlara meydan okumasinda ve
akli dengemizi tehdit eder bir hizla devam
eden cilgin hayat tarzinda (Walters, 15] gi-
derek yalnizliga itilen ve yabancilasan in-
sanin, icinde ahldkin miimkiin olacag! bir
toplumu arzulamak icin nedenleri olacak-
tir. Zira modernitenin kaginilmaz sonucu
olarak belirginlesen her cesit etik deger-
den arindirilmis rasyonel bir toplum icinde
tireyen ahldk disilik'in yol agtigi bireysel
ve toplumsal ¢tkmazlarin asilmasinda din,
gercekten ciddi bir alternatif cozim anla-
mina gelebilecek ahldki davranislar seti
sunar. isldm, ahlaki bir ideal iizerine otur-
mus yasam bicimidir. Bir baska anlatimla
din, diinyada olusun bir yoludur ve anlamli
yasam talebedir (Martin, 18). Cagdas diin-
yada gercekten istikrar bozucu ve parcala-
yici olan sey, gercek dinl imanin canlanisi
degil, aksine din temelli norm ve ahlakin



topyekdn dagilisidir. Clinkd din, toplumsal
nefret ve rekabetlerin iistiinde oldugundan
uzlasmalara ve barisa imkan veren bir cer-
ceve sunar (Barbier, 120) ve toplumsal ilis-
kilerde dirustlige giivence saglar. Toplu-
mu anlamlandirmada, ona kendi sirekli-
ginden bir seyler kattigindan, toplum icin
bir uyum ve istikrar faktéridir. Dinya ca-
pinda yasanan celiskiler, savaslar, haksiz-
liklar, rant paylasimlari gibi ugruna tim

insanin problemlerine vurgu yapan evren-
sel karakteridir. Kuskusuz kiresellesme,
bslgesel sinirsizligi nedeniyle, diinya ca-
pinda yasam kosullarini istikrara kavus-
turma ve gelistirme potansiyeline sahiptir.
Kiresellesmenin tiim bireyler ve uluslar
icin belirledigi degerlerin, insanlar icin ve
insanlarin lehine olmasi gerektigi varsayil-

degerlerin degersizlestirildigi cikmazlar Dinya capinda yasanan celiskiler, savaslar,
haksizliklar, rant paylagimlari gibi ugruna tim
degerlerin degersizlestirildigi cikmazlar géz
oniine alindiginda adalet, esitlik, dzglirliik, giiven,
diiriistliik ve haklilik temeline dayali kiiresel bir

ahlakin gelisimine olan ihtiyac da gerekliligini

goz oniine alindiinda adalet, esitlik, 0z-
girliik, giiven, diriistliik ve haklilik teme-
line dayali kiiresel bir ahlakin gelisimine
olan ihtiya¢ da gerekliligini daha gicld bir

sekilde hissettirmektedir. Aslinda ekono-
mik hayat basta olmak iizere topyekln ah-
lakin toplurptardan strgiin edilmesi, bire-
yin parcalanmasinin daha acik bir anlatim-
la, disiince ile pratik, goniil ile beden,
inanc ile davranis arasindaki uyumun kay-
bolmasi ve insanin biitinliginin bozul-
masinin bir sonucu gibi goriintiyor. Kure-
sellesmenin ortaya ¢ikardigi ekonomik ve
sosyal problemlere ancak kiiresel bir etik
anlayisinin yayginlasmasiyla care buluna-
cagi inanci bu yeni gelismenin en onemli
dinamigidir. Modernite ve onun bir neticesi
olan kiiresellesme dini geleneklerin cemi-
yet yapisini tahrip ederek bir nevi ahlakin
varolus zeminini bozmustur. Eger durum
gecekten bu ise, bircok insanin kiresel-
lesmede teolojik ve ahlakl bir deger gor-
memesi gayet dogaldir. Deger ifade eden
kavramlarin icerigini bosaltarak kullanma
egiliminin arttigi donemler, kirilmalarin ve
krizlerin yasandigi donemlerdir (Macit, 89).
Zira gercek bicimiyle anlasilip algilanma-
yan degerler ideolojik ve duygusal tutum-
lari harekete gecirmenin araci olmaktan
baska ise yaramamaktadir.

Kiresel olusumun dini evrendeki imasi,
tasidii dinamik karakter nedeniyle cagdas

daha giiclii bir sekilde hissettirmektedir.

makta: onlarin, dayanisma, 6zgiirliik, ada-
let, diirtistliik, dogruluk, sorumluluk, sef-
kat gibi misterek ahlaki egilimleri kucak-
ladigi ve-insanlarin birlikte yasayarak kes-
fedip gelistirdikleri normatif standartlari
yansittigi dusinilmektedir. Bu kiresel de-
ger gelistirmenin, baska insanlarin 6zgir-
liklerini kisitltamaksizin, bireysel ozgur-
likleri maksimize etmek icin gosterilen
cabayi ve her insanoglunun fiziksel ve ruh
sagligina, adalet ve diriistlige duyulan il-
giyi dile getirdigi iddia edilmektedir. Insan-
cil bir temele dayanan bu degerler, ulusla-
rarasi veya ulusal, mahalll veya ailevi ol-
sun, biitiin problemlerin istesinden gel-
mede siddet kullanimini reddetmekte ve
baris icinde yasam ve isbirligini dne cikari-
yor gériinmektedir. Bununla birlikte, tim
insanligin saadetine oldugu dislnulen k-
resel degerler icin belirlenen idealler ile
onlarin pratik yansimalari arasindaki ucu-
rum asilamamistir ve yakin gelecekte de
asilamaz goruniyor. Cogu zaman ve mo-
dern durumda egemen giiclerin kiiltiirel ve
hukuki yonden mesruiyet zeminlerine hiz-
met etmektedir. Kiresellesme sirecini
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yonlendirme gliciini elinde tutan zengin
ilkelerin son sozl sdyledigi ortamda an-
cak onlarin istedigi yondeki degisim siirec-
leri hayata ge¢mekte, zenginlere yetisme
cabasinda olan llkelerle, yoksullarin degi-
sim talepleri ise cogu zaman g6z ard edil-
mektedir. Bugiin biz, uluslararasi hukukun
dahi glic iliskisine gore anlam ve sekil de-
gistirdiginin yakin taniklari olmaktayiz. Oz-
glrlik ideali diger insanlarin tamamen ay-

sindaki ‘tearufu’ ongdriir ve tearufla ‘ma-
ruf'un diinyaya yayilmasini amagclar. Bu
durumda, evrensel bir karakter tasiyan Is-
lam’in degerler sistemi, ulusal, etnik, dini,
bolgesel ve irksal sinirlarin dtelerine
uzanmali, bitlin insanligi soylem alanina
almall ve degerler semsiyesi altinda bir-
lestirebilmelidir. Yalnizca butiin dinyay
kucaklayan evrensel bir ahlak, evrensel bir
insanf deger sistemine sahip bir din yirmi
birinci asra yetebilecektir. Bu anlamda Is-

Kiiresellesme siirecini yonlendirme giiciinii lam dini, baslangic olarak, yaratilis acisin-

elinde tutan zengin iilkelerin son sozii sdyledigi
ortamda ancak onlarin istedigi yondeki degisim
siirecleri hayata gegmekte, zenginlere yetisme

¢abasinda olan iilkelerle, yoksullarin degisim
talepleri ise cogu zaman goz ardi edilmektedir.

dan, Adem’in cocuklari olarak genis kitle-
lerin kardesligi anlamini ¢ikarir. Biz bitin
insanlar Hz. Adem’in nesliyiz, herkes birbi-
rinin kardesidir ve biitiin diinya Tanri'nin

ni —ama sadece ayni- olma 6zgirligu ola-
rak sinirlandirilmakta; insan haklar ise
belli bir kiiltir evrenine gore sekillendiril-
digi icin, baska din ve kiiltiirlere ait hak ta-
nimlarini ve asil kiltirumuzin ortak kul-
turel kodlarindan neset eden bazi haklari

tanim dis! birakmaktadir.

Evrensel bir din olan islam’in, kiireselles-
menin sundugu firsatlardan yararlanma ve
risklerden kacinabilmenin ydntemlerini
gelistirebildigi takdirde, kiresel bir din
olarak ayricalikli bir konuma sahip olabile-
cegini disiiniiyoruz. Ciinkii islam dininde
“evrensellik”, herhangi bir yorum, anlayis
ya da teolojik kabule gore sekillenen son-
raki/tarihsel bir olusumla degil, bizzat di-
nin o6zline ait z4tl degerler alanina iliskin-
dir. Bu nedenle ortaya koydugu evrensel
degerler, dinin kendine ait karakteristik
belirleyicilere sahiptir. Bu anlamda din ev-
rensel degerleri belirlerken, siibjektif bir
yorumu degil, aksine bitiin dinler, biitiin
yaratilislar ve biitiin akillilarca benimse-
nen “iyi” ve "koti” gibi evrensel/nesnel 6l-

ciitlere dayanir. Islam irfani, insanlar ara-
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bir ailesidir. Bu insanoglunun duygusal
birliginin en genis cephesidir. Renk, dil,
bélge gibi diinyevi rastlantilar Istam’in ana
kiiltir obegini degisik alt kiltir gruplarina
bolmektedir. Allah’in ayetleri bulunmakta-
dir, der Kur'an, “renklerin ve dillerin farkli
farkli olusunda”. islam, diinyay! birbirine
benzer kiltirlerin bir alam veya renksiz
kozmopolitan bir birlik haline donistir-
mek istememektedir. Aksine, geldikleri
irk, sahip olduklari renk, konustuklar: dil
ve ait olduklari bélge temelinde, alt kiltir
gruplarinin cesitliligini tanimaktadir. Alt
kultir dbekleri insanlarin “sosyal ufkunu
kisitlamak™ sizin, “yalnizca referansta bu-
lunmayi kolaylastirma”™ anlamina gelmek-
tedir. (Kur'an 49/13).

Gunimiz toplumlarinda, turld tarld etki al-
tinda kalip bitmez tilkenmez sorunlarla ku-
satildigimiz bir labirentte herhangi bir an-
lam ya da amag¢ birliginin farkina varmak
bizler icin olduk¢a gl¢ olmasina karsilik,
bir o kadar da énemlidir. Bu durumda din,
beseri ve yasanabilir bir potansiyeldir. Di-
nin engin perspektifi icinde birey modern
yasamin dogurdugu belirsizlik, anlamsizlik
ve tatminsizligi, boyle bir imana sahip ola-



rak yasanabilir, belirli, anlamli ve dinamik
bir potansiyele donistirebilir. Zira son an-
lamda iman, “dunyada olus"un bir yoludur
ve bir yasam ideali vaat eder. Bu ¢zelligi
nedeniyle de insanlarin yasaminda énemli
bir farklilk meydana getirecektir. Cinki
modern dinyada, diinyevilesmis bir yasam
icinde, ne ayagimizi saglamca basacagimiz
bir yer, ne kapsamli bir sentez. ne de ylk-
sek uygarlik diizeyindeki insanin goster-
mek zorunda oldugu caba ve ¢ekmek zo-
runda oldugu zahmetin karsiligina gore
odeyebilecek yasam vardir (Eucken, 71).
Eger boyle bir diinyada yasamin sirdiril-
meye deder olusunu ortaya koyacaksak,
yiice bir ideale duydugumuz inanc, etkinli-
gimizin her bir parcasina seving ve haz asi-
lamadikca, yasamin en yiiksek olasiliklari-
nin farkina varmamiz mimkiin degildir.

istam'da yasamin temelleri kutsaldir, ¢iin-

degerli olan her seyi elinden almis gorin-
mektedir. Bu nedenle buginki yasam
imajinatiftir, pek cok agidan pariltili, i¢sel
samimiyetten yoksun, insani kendi icinde
asla tatmin edemeyecek, sadece etmis gi-
bi goriinebilecek bir yasamdir. Bu baglam-
da din, toplumsal yasamimizin karisiklik-
larina, acik, tanimlayict cizgiler cekmemi-
ze yardimci olabilir. Bununla birlikte o,
sonsuzun, sonlu bir eylemin sinirlarinin
otesine istirak ettigi bir eylemdir; beseri
girisimdir, insanin tam ve anlamli yasam
talebidir. Bu baglamda imanin yasama do-
niik yoniine vurgu yapmak, pratik bir deger
tasir. Cinki sekiiler diisiince, bireysel ya-
sam icin, pek ¢ok acidan krizle tanimlandi-
gina gore, bu krizin minimize edilmesinde
iman yasami ciddT bir rol oynayabilir ([Nez-
had, 1117). isldm’da iman, Tanri ile kisisel
iliskiyi tanimlayan anlam bir yana, ayni za-

kii 0 bos bir oyun ve eglenceden ibaret de-
gildir; caba ve zahmet, fedakarlik ve fera-
gat gerektirir. Oteki yasamla olusturulan
sebeplilik bagi nedeniyle de kendi sinirla-

islam’da yasamin temelleri kutsaldir, ¢iinkii o bos
bir oyun ve eglenceden ibaret degildir; caba ve
zahmet, fedakarlik ve feragat gerektirir. Oteki
yasamla olusturulan sebeplilik bag! nedeniyle de
kendi sinirlarini asan, soyut bir aleme uzanan

rini asan, soyut bir leme uzanan askin bir
karakter tasir. Daha acik bir anlatimla da
bizatihi yasamin kendisi, ote diinyayr ka-
zandirabilmesi ve Tanri'nin bir lGtfi olusu
yonuyle kutsanmistir. Toplumun temelin-
den dini soyutlayan, kutsaldan arindirilmis
modern toplumun timiyle mekanik ve
anomik iliskilerle érilmis duygu otesi top-
lum’u, iman yasaminda yerini duygusal ve
sicak iliskiler bicimine birakmistir. Olustu-
rulan toplumsal evren yalnizca diinya ya-
samiyla da sinirli degildir. Diinya yasami
son bulsa da onun potansiyel imkani sirer
ve ahiret yasamina doniisir (Eucken, 37).
Yasamin bir diizeyle sinirlandirilmasi onu
icsel olarak ayirt edici bir nitelik tasiyan
bagimsizligindan, kendi dolaysizligindan
yoksun birakmis ve dolayisiyla da icerdigi
biitiin yogunlugu. buyiikligl, onuru, yani

askin bir karakter tasir.

manda islam terimiyle yer aldigi ortak alan
nedeniyle, teslimiyete karsilik veren insan-
larin olusturdugu topluluga, kolektif bir bi-
lince ve toplumsal yasama gondermede
bulunur. iman, her bir bireyi toplumun er-
demli ve kaliteli bireyi kilma idealini tasir.
Bu baglamda iman, bireyi sinirlayici, ufku-
nu daraltici ve kendi kendisiyle sinirlanisi
karsisinda, insanligin kendi sinirlarini asip
insanin ve diinyasinin 6tesindeki nihaf ola-
na erisebilecedi dikkate alinmaya deger
ciddi bir iddia tasir.

Sonug olarak diyebiliriz ki kiiresel diisiin-

cenin ve yayginlastirdigr popiiler kiiltiiriin

bitlin itiraz ve inkar edislerine ragmen di-

SAYlI 02 YaZ zoos Eskiveni 37



nin hala daha biiyiik bir gii¢ olusu tartisma
g6tirmez. Cunki din kendi degerler siste-
mi icinde, inananlari araciligiyla kendi alan
ve sinirlarini yeniden kurmakta, modern
imgelemi zorlayacak sekilde yeni bir refe-
rans araci olarak giindeme gelmektedir.
Yasama verdigi manevi ve tesvik edici des-
tek, olusturmus oldugu ayrimlar, sonsuz-
luk, dlimsizlilk ve milkemmellige yonelik
uyandirdigi 6zlem, kolayca tikenecek sey-
ler degildir. Din hala mevcut tecribemize
katki saglamaya devam etmektedir ve bu
devam ettigi siirece de cagdas insan icin
canli secenek olmayi siirdirecektir. Cinkd
din, modern insana, sirekli degisen bir
diinyada ayak basacak bir yer vaat etmek-
tedir. Bdylesine kaygan bir zeminde kalici
ve giivenilir referans noktalar bulmak fev-
kalade zorlasiyor. Bu nedenle de din, bilim
ve teknolojinin ihlallerinin bir neticesi ola-
rak 6nemi azalmak yerine, son derece ay-
ricalikli ve fonksiyonel hale de gelebitmek-
tedir. Bilim gibi din de yasami anlamli kil-
manin yollarindan biridir ve her ikisinin de
yasamin bltinligi icinde birbirinden ay-
rilmaz gerceklik olarak kabul edilmesi
mimkiin gériintyor. W
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