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Maclintyre, Tiirkce'ye Erdem Pesinde (Ay-
rinti, 2001) diye terciime edilen After Virtue
isimli eserinin hemen girisinde, ahlaki ve dini
degerlerin varlik alani olarak telakkT ettigi ce-
maatin gerekliligi tezini temsill bir hikayeyle
soyle anlatir:

Su kiiglik yerkiiremizde bilimsel ve teknolojik
gelismelerin neticesinde biiylik bir cevre fela-
keti oldugunu tasawvur edelim. Bu felaket ne-
ticesinde diinya tarumar olmus ve insanligin
biiyiik bir kismi yok olup diinyadan silinip git-
mekle yiiz ylize gelmis olsun. Geride kalanlar
bu feldket karsisinda ne yapacaklarini sasir-
mis kalmislar. Oturup distiniiyor ve sonunda
felaketin sebeplerini tespit icin bir akil adam-
lar grubu olusturuyorlar. Akil adamlar gurubu
mesele iizerinde yeterince miitalaada bulun-
duktan sonra, sucu tespit edip sucluyu bulu-
yorlar. Sug bilimle mesgul olmak ve suclu bi-
tiin bilim adamlari. Eger bilim ve bilim adam-




lari olmasayd), insanligin basina bu felaketler
gelmezdi. O halde hemen suclularin cezalan-
dirilmasi gerekir. Bunun icin insanlar hareke-
te geciyor ve bir “Kara Cahiller Siyasi Cemiye-
ti" kuruyorlar. Bu cemiyet, halki galeyana geti-
rip buyiik bir isyan baslatiyor. Bu isyan netice-
sinde halk memleketteki biitiin lise ve tiniver-
siteleri kapatiyor, laboratuar ve kitiiphaneleri
yakiyor. Fizik ve kimyacilari ling edip buldukla-
ri bilim adamlarint hemen oracikta dar agacina
astyorlar. Felaketle ilgisi olmadigini styleyen
bilim adamlarini ise hapsediyorlar.

Bu olaylardan bir hayli zaman gectikten son-
ra, insanlar yine bilimin gerekli oldugunu dii-
sunmeye basliyorlar. “Kara Cahiller” hareke-
tine karsi bir hareket yeseriyor. Bunlar bilimi
yeniden ihya etmenin insanligin yararina ol-
duguna inaniyor ve bunun icin ise koyuluyor-
lar. Harabe olmus kiitiiphane ve laboratuvar-
lardan bilime ait materyaller toplaniyor. Bul-
duklari sey, yanmis kitaplarin bazi parcalari,
bazen bir bolim bazen ilmf bir makalenin sa-
dece giris sayfas|, baska bir makalenin orta-
sindan iki sayfa ve bir baska kitabin sonuc
kismi. Hepsi okunabilir durumda da degil. El-
lerinde laboratuvarda bulunmus bir cihaz var.
Basina toplanmislar feldket éncesinde bu
aletin ne ise yaradigini anlamaya ¢alisiyorlar.
Biri sunu diyor, digeri ise bir baskasini. De-
neylerin yapildigina dair bilgi var ve fakat bu

yangin sonrasi diinyada bilimin durumu ne ise,
icinde yasadigimiz su modern diinyada ahlakin
durumu odur.

deneylerin nicin yapildigi ve ne ise yaradigi
bilgisi yok. Bilimsel bir tearinin bir pargas
mevcut fakat bunun ne icin gelistirildigini ve
nerelerde kullanildigini kimse bilmiyor.

Caresiyok. Eldeki parcalar bir araya getiriliyor.
Acaba bilim nasil bir seydi sorusu soruluyor ve
bu baglamda bilim yeniden ihya edilmeye gay-
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ret ediliyor. Bu noktada cok da mesafe katedi-
yorlar. Artik bu yeni ilim adamlari bir araya ge-
lip Darwin Evrim Teorisi veya Izafiyet Teorisi
hakkinda konusmaya basliyorlar. Fakat yan-
gindan oncekine nispztle bu teoriler hakkinda
bilinenler cok az. Cocuklar ¢carpim tablosunun
elde bulunan kismini severek, Oklit teoremini
ise tilsimli sozler gibi ezberliyorlar. Fakat hig
kimse bu yaptiklari seyin bilim olmadiginin far-
kinda degil. Bu hususta onlari aldatan sey,
yaptiklari ve soyledikleri herseyin tutarli olma-
si. Fakat bilimsel kavramlari, teorileri ve de-
neysel bilgileri anlamlandiracak baglami, ce-
maati kaybettiklerinin farkinda bile degiller.

Felaketten sonra kurulan bu yeni bilim diin-
yasinda, “"kiitle”, "atom agirligi”, “6zgil agir-
Uk™ gibi kavramlari neredeyse felaketten on-
cekilerin kullandigi anlamda ve tutarliikta
kullaniyorlar. Ne var ki bu kavramlara ger-
ceklik veren inanclar yok oldugundan, uygu-
lama sirasinda biyik bir karmasa ve keyfilik
s6z konusu. Her kafadan bir ses ¢ikiyor, Bu
yeni bilimciler meseleyi ¢cézemiyor ve analitik
felsefeden yardim talep ediyorlar. Analitik fel-
sefe var olan kavram ve teorilerden hareketle
felaketten onceki bilim ve teknolojiye dair fel-
sefi ve derin bir analiz yapiyor. Fakat var olani
tasvirden dteye gegemiyor. Fenemonoloji ve
varolusculuktan medet umuyorlar. Heyhat ne
mumkin. Onlar da olan biteni sezemiyor ve
felaketten onceki bilim ve teknolojiyi tasawur
etmekten aciz kaliyorlar. Yaptiklari sey elle-
rinde olani esas kabul etmek ve ona varolus-
cu ve fenemonolojik bir temel hazirlamak.

Hikaye burada bitiyor ve MaclIntyre bu kissa-
dan su hisseyi cikariyor. Temsili hikayede
yangin sonrasi dinyada bilimin durumu ne
ise, icinde yasadigimiz su modern dinyada
ahlakin durumu odur. Ahlak alanina biyiik bir
kargasa hakim. Elimizde ahlaki kavramlar,
teoriler ve gecmise ait hikayeler var. Fakat
biitlin bunlara dnem ve anlam kazandiran
baglam, yani cemaat yok olmus. Ahlak, cema-



atini ve dolayisiyla da gercekligini kaybetmis
durumda. Maclintyre'e gore, aslinda sahip ol-
dugumuz sey ahlakin kendisi degil sureti. Ah-
lakla ilgili bircok anahtar kavram biliyor ve
kullantyor olmamiz hicbir seyi degistirmiyor.

Maclintyre ahlakla ilgili biitiin rasyonel teorile-
rin ve argimanlarin ahlaki diriltme ve insanla-
ri ahlakli yapma noktasinda basarisiz oldugu-
nu iddia ediyor. Ona gore Bati toplumlari ahla-
ki anlasmazliklari giderebilecek kilturel-sos-
yal ortami kaybetmis durumda. Mesela bugiin
Bati toplumlarinda, savasin mesru olup olma-
digini veya kiirtaj yaptirmanin, ya da 6zel-dev-
let egitimi tartismasini rasyonel tartismalarla
neticelendirmenin ve bu iddialarin lehinde ve-
ya aleyhinde kesin bir neticeye ulasmanin im-
kani yoktur. Rasyonel planda lehinde oldugu
gibi aleyhinde de bir siirii delil getirmek mim-
kiin. Dolayisiyla, Macintyre'a gore, ahlaki an-
lasmazliklara rasyonel coziimler lretmek
mimkin gorinmiyor. Hatta MacIntyre sade-
ce ahlakin degil aynt zamanda dinf inancin
gercekliginin ancak onun gercek oldugunu var
sayarak davranan bir cemaatle mimkin ola-
cagini iddia ediyor. Ona gore artik Bati toplu-
mu, cennet ve cehennemin hakikaten var ol-
duguna inanarak davranan cemaatini kaybet-
mistir. Bunun dogrudan neticesi olarak dini
anlama sireci, dinin inan¢ boyutuyla ¢atisir
hale gelmistir. Macintyre bu tespitini su keli-
melerle sloganlastirir: "/t is now too late to be
mediaeval and it is too empty and too easy to
be Kierkegaardian. (Alsdair Maclntyre, “Is Un-
derstanding Religion is Compatible with Beli-
eving”, Centemporary Classics in Philosophy
- of Religion ed. Ann Loades, Loyal D. Rue, Illi-
nois: Open Court Publishing Co., 1993, s. 574)
Bu sézlerin anlami sudur: “Artik ahlakin top-
lumsal gercekligi belirledigi Ortacag toplumu
insa edebilme imkani kaybolmustur, diger ta-
raftan imani her seyin temeli yapan Kierkega-
ardci olma kolay fakat topluma yén veren bir
agirlikta olmadigi icin de ici bos bir felsefi tu-
tumdan baska bir sey degildir.

Alasdair Maclntyre'in Bati toplumu i¢in sordu-
gu bu soruyu biz Isldm toplumu igin soralim.
Istdm toplumunda ahlakin ve dinin durumu
nasildir? Bu soruya iki farkli zaviyeden baka-
rak cevap verebiliriz. Birincisi Bati toplumlari-
na nispetle Mislimanlarin durumu nedir?

Bati toplumu, cennet ve cehennemin

hakikaten var olduguna inanarak davranan

cemaatini kaybetmistir.

Bati Hiristiyan toplumlariyla mukayese edildi-
ginde, Misliimanlar aydinlanma ve modernite
gibi dinf anlayis ve yasayisi donustiiren kaltu-
rel devrimleri yasamadiklari icin, Isldmiyetin
Hiristiyanlikla karsilastiritdiginda daha az se-
kiilerlestigini ve hatta sekiilerlesmedigini id-
dia etmek miimkiindiir. islam inanc, ibadet ve
ahlak alaninda sekulerlesmemis, bitin gay-
retlere ragmen protestanlasmamistir. Bugiin
Islam Gmmetinin cogunlugu olarak biz Miislii-
manlar, Hz. Peygamber ve onun ashabi Al-
lah’a ve ahiret gliniine nasil inanmis ve nasil
ve ne zaman ibadet etmisse biz de dyle inani-
yor ve Oyle ibadet ettigimize inaniyoruz. Miis-
limanlarin modernite karsisinda bu saglam
durusuna nispetle, Hiristiyanlar modernite
karsisinda ¢ok bliyiik tavizler vermisler ve Hi-
ristiyanligi modern diizenin bir alt unsuru ha-
line getirmislerdir. Bugiin bir kisim Protestan
kiliselerin kadinlarin ve homoseksuellerin din
gorevlisi olarak istihdam edilebilecegi tartis-
mas! meselenin hangi boyutlara ulastigini
gostermesi bakimindan oldukga onemlidir.

Diger bir husus da, Bati toplumuyla mukayese
edildiginde Miislimanlarin Isldm'in degisme-
mesinin veya sekiilerlesmemesinin garantérii
olan cemaatini kaybetmemis olmasidir. Miis-
lumanlar gayba inanclarinin gercek ve hak ol-
dugunun adeta testi olan dinf cemaat yapilan-
masini hala korumaktadirlar. Cuma namazla-
rinda camiyi tiklim tiklim dolduran, Ramazan
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ayinda dinf bir emrin ifasi icin yemeyi ve icme-
yi birakan, uykunun en tatli oldugu seher vak-
ti ibadet icin kalkan bir miimin, bu davranisla-
riyla metafizik, ahlak? ve dini iddialarin ger-
cekligini ispat etmektedir. Varligini dinf iddi-
alarin gercekligi Gzerine bina etmis Miislii-
man cemaat sadece Islam’in sekiilerlesme-
mesinin garantoru degil, ayn1 zamanda birey-
sel dinf bagliigin ve anlayisin sahihliliginin de
teminatidir. Bu fonksiyonlariyla Misliman ce-
maat dinyadaki diger dini cemaatlerden ke-
miyet ve keyfiyet yontiinden farklidir. Macintyre
ahlaki ve dini gerceklik iddiasina gore yapilan-
mis Orta Cag toplumu ozlemi duyarken aslin-
da su andaki Misliman cemaatlerin durumu-
nu 6zledigini de burada vurgulamak gerekir.

Islam toplumunda ahlakin ve dinin durumu na-
sildir sorusuna, bir baska zaviyeden, Musli-
manlarin islamf ideale nispetle durumu nasil-
dir, sorusunu sorarak cevap verebiliriz. Misli-
man cemaatin, Misliman akademisyen ve en-
telektiellerin durumu nasil olacaktir? Mislu-
man cemaat kendini dinf suur, bilgi ve pratik
noktasinda besleyen ve 6rnek olan alim sahsi-

onlara liderlik yapma durumunda olan din
adamlarinin, alimlerin, entelektiiel ve akade-
misyenlerin problemidir. Cemaat masumdur.
Onun zaaflari aslinda ona kilavuzluk eden sah-
siyetlerin zaaflari olarak gorilmelidir.

Meseleye ister cemaat perspektifinden ister-
seniz Miisliiman aydin ve akademisyenler aci-
sindan bakalim, asil problem Miisliman aydin,
akademisyen ve alim problemidir. Misliman
akademisyenlerin en ciddi problemi bizce ce-
maatten kopuk yasamalaridir. Bunun dogru-
dan neticesi olarak Musliiman akademisyenle-
rin akademik problemleri cemaatin problem-
lerinden beslenmedigi icin, bu problemler da-
ha ziyade kendi haleti ruhiyelerini, geleneksel
Islamf ilimlerle ve/veya Bati diisiincesiyle olan
irtibatlari veya irtibatsizliklarini yansitan spe-
kulatif, zihni ve sanal problemler olarak kal-
maktadir. Misliman cemaat sekdler bir kil-
turel ve sosyal alanda varlik yokluk mucadele-
si verirken, Misliman akademisyenlerin bir
kismi cemaatin bir parcasi olmadig icin bu
miicadelede yer alip miicadeleyi listlenme ye-
rine, uzaktan seyretmekte veya gormezlikten
gelmekte, ya da daha da katiisl sekller dina-
mikler tarafinda yer alarak, yanginin lzerine

Cuma namazlarinda camiyi tiklim tiklim dolduran,
Ramazan ayinda dini bir emrin ifasi i¢in yemeyi ve
icmeyi birakan, uykunun en tatli oldugu seher
vakti ibadet i¢in kalkan bir miimin, bu
davranmislariyla metafizik, ahlaki ve dini iddialarin

benzinle gitmektedirler. Diger taraftan dinin

geleneksel algilanisi ve geleneksel uygulama-
lari noktasinda modernlik adina dine karsi ta-

gercgekligini ispat etmektedir.

yetleri, Isldm diinyasina modern egitim miies-
seselerinin hakim olmasiyla kaybetmisse de
varligini daha ziyade gelenege dayandirarak
devam ettirmeyi basarmistir. Cemaatin ideale
nispetle elbette ciddi dini problemleri vardir.
Islam? inanc esaslarini icsellestirmede, dini
suur ve onun dogrudan yansimasi olan dinf
pratiklerin uygulanmasinda, ibadet ve ahlak
noktasinda Misliman cemaatin ciddi prob-
lemleri bulunmaktadir. Fakat cemaatte gori-
len bu problemler bile aslinda cemaatin degil,
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vir alan bazi Miisliiman akademisyenler ve ay-
dinlar dinf suurda ve dinf ve ahlaki pratiklerde
zaafi olan cemaatin kafasini karistirmakta ve
dinle olan alakasini zayiflatmaktadir.

Modernist olmayan akademisyenler ise, gele-
neksel bilglyi devsirme ve dziimsemeyle ziya-
desiyle mesgul olduklari veya cemaati ve onun
sorunlarimi kiiciimsedikleri icin olan biteni goz
ucuyla seyretmektedirler. Bu Misliman aka-
demisyenlerin arastirdiklari konular, akade-
mik dncelikleri cemaatin beklenti ve oncelik-
lerine ve problemlerine gore tespit edilmedigi
icin, yapilan arastirmalar, tezler ve kitaplar
havada ve temelsiz intibai vermektedir.



Dini diistinlis ve yasayisl yeniden ihyada ce-
maatin kacinilmaz rolini daha iyi tespit ede-
bilmek icin dinf-ahlaki kavramlarin su anki
toplumlarda nasit algitandigr ve nasil gercek-
lik kazandigr noktasinin aydinliga kavusmasi
gerekir. Bu hususu daha iyi ortaya koymak
icin “ittika” kavramini ele alalim. Misliman
akademisyenler “ittika® kavraminin Kur'ani
temellerini ve hangi ayetlerde nasil ve hangi

rak yeniden kazanmadikca onlarin gercek an-
lamlarini bilmeleri ve onlari yerli yerinde kul-
lanmalari miimkiin degildir. Bizce Misliiman
akademisyen ve aydintar dinT-ahlaki kavram-
lari cemaat icinde biitiin boyutlariyla kazana-
rak yasamadiklari icin, dint kavram ve manevi
hallerin, varolussal boyutunu eksik tanimakta
bu, onlari onemli hatalara sevk etmektedir.

baglamda gectigi ile ilgilenebilir, Kur'an'in bu

cavrama ve onun pratigine ne kadar ok Muttakiligin ne oldugu konusunda bilgitenmek ve

bu konuda akademik ¢alisma yapmak ve teori
iistiine teori iiretmek hicbir zaman bir Miisliiman
akademisyeni veya aydini muttaki yapmayacaktir.

snem verdigini ortaya koyabilirler. Hadisciler,
muttaki nasil olunur, sorusuna, Hadis litera-

tirinu elden gecirerek en doyurucu cevab!
arastirabilirler. Daha sonra sahabe efendile-
rimizin. muttaki olma konusunda ne kadar
gayretli olduklarinin. bunu nasil basardiklari-
nin hikayesini, tabitn ve etbauttabiin donem-
lerinde muttaki olmanin binbir turlt formu-
nun kesfedildigini ve yasandigini ve bunlarin
bize kadar eserler yoluyla nasil nakledildigini
arastirmalarinin konusu yapabilirler. Tasav-
vuf alaninda yetismis akademisyenler, dzelde
tasawufi cevrelerde ve genelde de bitin bir
Misliman cemaatte ve cemiyette muttaki ol-
manin biitiin imkanlarinin bulundugunu orta-
ya koyabilir ve Islam tarihi boyunca biiylk
sahsiyetlerin ittika kavram! ve muttakl olma
hususundaki genis ve zengin killliyatina ula-
sabilirler. Fakat asil mesele bu degildir.

Muttakiligin ne oldugu konusunda bilgilen-
mek ve bu konuda akademik calisma yapmak
ve teori Ustiine teori Uretmek hicbir zaman bir
Misliman akademisyeni veya aydin! muttaki
yapmayacaktir. Muttaki olmak ancak ve an-
cak onun varlik yapisinin bir parcasi olan ce-
maat icinde miimkiin olur. Muttakilik cemaat
icinde yapilarak ve yasanarak kazanilan bir
seydir. Asil onemli olan da ittika kavrami ger-
cekligi ve anlami tam olarak ve bitin boyut-
lariyla ancak yasandiginda ve olundugunda
anlasilacaktir. Misliman akademisyenler ve
entelektiieller cemaat icinde ittika ve mutta-
kilik gibi biitiin dinf-ahlaki kavramlar yasaya-

Miisliman akademisyen ve aydintar dini, ma-
nevi bir hal ve metafizik bir gerilim icinde i¢-
sellestiremedigi icin, 6ziinde ahlaki ve mane-
i rneklik ve temsil olan cemaate liderlik et-
me konumunda ciddi problemleri bulunmak-
tadir. Bu durumun hem Musliman akade-
misyenler hem de cemaat acisindan oldukca
olumsuz etkilerinin bulunmasi kaginitmazdir.
Miisluman akademisyenler ve aydinlar, yazdi-
g1 kitaplar ve Urettigi fikirlerle akademik ve
kiiltiirel diinyanin bir parcasi olabilirler, fakat
sosyal gercekligi tayinde insaf bir konumlari
beklenilen 6lciide degildir. Yani cemaate li-
derlik yapamayacak durumdalar. Bodyle bir
durumda akademisyenler cemaatin endisele-
rini kendi endiseleri, cemaatin problemlerini
kendi problemleri olarak gormedikleri icin,
kendilerini bu tir sorumluluklardan azade
gérmekte ve nihayetinde sanal ve belki de
sahte bir 6zgurliik ortaminda hissetmektedir-
ler. Bu sahte dzgurliik ortami Misliman aka-
demisyene dini konularda oldukga curetkar,
¢ogu zaman da sadece kendi zihnf spekiilas-
yonlarina dayanarak hiukim verme imkanini
sunmaktadir. Bu sahte ozgirlik ortaminda
her sey soylenebilir, dinf konularda her turlu
hitkiim verilebilir olmaktadir.

Miisliiman akademisyenin cemaatinden ko-
puk yasamasinin Musliman cemaate de bu-
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yuk zarari olmaktadir. Misliman cemaat var-
lgini gelenege, fakat gelismesini alim ve en-
telektiiellere bor¢lu olmalidir. isldm gelenedi
diger dinl geleneklere nispetle, sekiilerles-
medigi icin, diger dinlere nispetle daha sag-
likli bir Misliman cemaatten bahsetmek
miimkiin olmaktadir. isldm geleneginin canli-
Lginin dogrudan neticesi olarak geleneksel ve
muhafazakar bir cemaat bulunmakta, fakat
bu cemaat kendini yenileyememekte ve geli-

Istam’in ihyasi, modern medeniyet gibi zihni ve
ideolojik bir aydinlanmadan ziyade, manevi ve
ahlaki bir aydinlanmaya dayanmalidir.

sememektedir. Cemaatin gelismesi ve kendi-
ni yenilemesi ancak ona kilavuzluk ve onder-
lik edecek, ilmi ve manevi bakimdan yetkin
alimlerle mimkin olacaktir. Fakat bugiiniin
Misliman akademisyenleri istisnalari ol-
makla birlikte cogunlugu itibariyla, hem ilmf
hem de manevi bakimdan cemaate liderlik
yapabilecek konumda bulunmamaktadirlar.
Dolayisiyla, onceki nesillerden tevariis ettik-
leri aliskanliklar ve davranis bicimleriyle ken-
dilerini korumaya gayret eden Misliiman ce-
maatlerde, gelisme ve yeni buutlar kazanabil-
me sadece gerceklesebilecek bir imkan ola-
rak bulunmakta ve liderlerin zayifigindan do-
layi heniiz gerceklesmemektedir.

Misliman akademisyenler cemaatten kopuk
yasadigl, entelektuel varligl ve kimligini ce-
maate degil daha ziyade, devsirdigi malumat
lizerine yaptigi zihni spekiilasyonlara dayan-
dirdigi icin, bu varolussal halin dogrudan bir
neticesi olarak, Islam’in yeniden ihyasini sa-
dece ilmf ve diisiinsel bir proje olarak gor-
mektedirler. ister modernist ister gelenekgi
olsun, Miisliman akademisyene gore, Is-
ldm’in yeniden dirilisi Kur'an, siinnet ve Islam
ilim gelenegine karsi bir zihni tavirla gercek-
lesecek bir seydir. Bu tavrin kdkenleri bizden

daha ziyade Bati'ya dayanmaktadir. Bu dii-
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suncenin arkaplani soyledir: Bati, modern
medeniyeti nasil ki zihnT bir aydinlanma ile te-
sis etti ve bunun neticesinde bilgi ve teknolo-
jide ileri giderek blyiik bir gli¢ olusturdu ve
bu glicle sadece Islam diinyasini dedgil biitiin
bir diinyaya hakim oldu ise, tipki bunun gibi
islam’da dinf diistinceyi yeniden insa etmekle
Isldm’in yeniden eski giiciine kavusacagina
inanildi. Abduh’lardan baslayan ve Muham-
med Ikabl'le devam eden ve Fazlur Rah-
man’la birlikte zirveye ulasan diisiince ¢izgi-
sinde hep bu tez savunuldu. Diger taraftan
modernist olmayanlar onlarin, Kur'an ve siin-
nete ve islam gelenegine yaklasimlarini be-
nimsemeseler, tam aksini diustniyor olsalar
da Istdmf ihyanin islam’in kaynaklarina ve is-
lam gelenegine karsi zihnf ve ilmi bir tavrin
neticesi olacagi noktasinda, modernistlerle
hemen hemen ayni konumda bulunuyorlar.

Bizce islam’in ihyasl, modern medeniyet gibi
zihni ve ideolojik bir aydinlanmadan ziyade,
manevi ve ahlaki bir aydinlanmaya dayanma-
lidir. Manevi ve ahlaki aydinlanma, klasik Is-
lam ilim gelenegine dair malumat devsirmek-
le veya Bati diislincesine asina olmakla ya da
her ikisinde ciddi ilmi merhaleler katetmekle
mimkin olacak bir sey degildir. Manevi ve
ahlaki aydinlanma Miisliman cemaatin bir
parcas! olarak, hatta mimkiinse ona kilavuz-
luk edecek bir konumda bulunarak, dinf kav-
ram, fikir ve halleri biitiin boyutlariyla cemaat
icinde yeniden kazanarak ve bunu metafizik
gerilim icinde topluma yayarak vuku bulacak
bir olgudur. islam’in yeniden ihyasi, sahabe
efendilerimizde oldugu gibi, ahlaki ve manevi
aydinlanma yasamis bir cemaatin gercekles-
tirecegi istir. Miisliman akademisyenlerin bu
ihya projesinde rol alabilmelerini, Miisliiman
cemaatle olan iliskileri belirleyecektir. l



