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Oz

Islam’da birbirine karsit anlamlart ifade eden kiifiir ve iman kavramlari, Alevi-Bektasi siirinde bir biitiiniin parcalars
olarak degerlendirilmistir. Oyle ki bu siirlerde kiifriin imana déniistiigiinii bile gérmek miimkiindiir. Bu calismanin
amaci, Alevi-Bektasi siir geleneginde “kifriin iman olmast” paradoksunun tasavvufi, kiltirel ve edebi boyutlarint
analiz etmektir. Makalede, Alevi-Bektasi siirinde “kifriin imana ddniismesi” konusu tasavvufi, kiltirel ve edebi
yonleriyle ele alinmistir. Bu gercevede, kuftr ve iman kavramlarina yeni anlamlarin nasil kazandirildigr tasavvufi
distincenin temel kavramlari olan vahdet-i viicut, zitlarin birligi ve batini yorum gelenegi cercevesinde agiklanmistir.
Alevi-Bektasi siirinde kiifriin imana déniismesi Sah Hatayi, Nesimi, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal ve Virani gibi
Alevi-Bektasi sairlerinin giirleri tizerinde gésterilmigtir. Calismada, literatiir taramast yontemi kullaniarak kifir ve
iman kavramlarinin gectigi siirler tespit edilmistir. Islami gelenekteki kiifiir ve iman ayrimi, tasavvufta bu kavramlarin
nasil butiinlestigi ve Alevi-Bektasi siirinde nasil yorumlandigr karsilastirmalt olarak ele alinmugtir. Degerlendirmeler,
klasik Tslam distincesi ve tasavvufun temel 6gretileri cercevesinde yapilmistir. Arastirma sonucunda, Alevi-Bektasi
siitinde kifrin iman olmast konusunun bireyin icsel dontsimuini ve hakikate ulagsma siirecini simgeledigi
gorilmistir. Bu yaklagim, inancin digsal ritiellerden 6te derin bir manevi yolculukla tamamlandigini géstermektedir.
Calisma, Alevi-Bektasi siirindeki derin tasavvufi yapiy1 kesfedip anlamaya katki saglamay; halk bilimine ve tasavvufa
dair bilimsel ¢alismalar icin yeni perspektifler kazandirmayt da amaclamaktadir.
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The Unity of Opposites in Alevi-Bektashi Poetry: Faith and Unbelief

Abstract

In the Alevi-Bektashi poetic tradition, the concepts of kufr (disbelief) and iman (faith), which are treated as stark
opposites in orthodox Islam, are uniquely reinterpreted as interconnected parts of a single whole. Within this
framework, it is even possible to witness the profound paradox of disbelief transforming into faith. The aim of this
study is to analyze the mystical, cultural and literary dimensions of the paradox of “disbelief as faith” in Alevi-
Bektashi poetry tradition. In this context, it investigates how these concepts are semantically redefined through
foundational Sufi principles like wahdat al-wujud (the unity of being), the unity of opposites, and the established
tradition of esoteric (batini) interpretation. Using a literature review and comparative analysis based on classical
Islamic and Sufi thought, this theme is demonstrated through the works of prominent Alevi-Bektashi poets such as
Sah Hatayi, Nesimi, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal, and Virani. The research concludes that in Alevi-Bektashi
thought, the “disbelief becoming faith” motif is symbolic, representing an individual’s deep internal transformation
and their arduous journey toward ultimate truth. This mystical approach emphasizes that true faith is a profound
spiritual pilgrimage that transcends prescribed external rituals, highlighting a journey completed through deep inner
meaning.
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Giris
Bu calismanin amaci, Alevi-Bektasi siir geleneginde “kifriin iman olmasi” paradoksunun tasavvufi,
kiltiirel ve edebl boyutlarint analiz etmektir. Bu paradoks, zahiri seriat anlayistyla batini tasavvufi yorum
arasindaki gerilimi acikca ortaya koymakta ve Alevi-Bektasi inancinin 6zglinliginig gozler 6ntine
sermektedir. Dolayistyla ¢alisgma, s6z konusu zithgin sadece dini bir kavram olmaktan 6te, Alevi-Bektasi
kimliginin ve direnisinin edebi bir ifadesi olarak nasil islev gérdiigiinii ortaya koyacaktir.

Alevi-Bektasilikte Hz. Ali’ye olan sevgi ve baghlik, dort kapt kirk makami bilmek, insant sevip onu her
yoniyle hos gérmek, toplumsal kurallara uymak inancin temel esaslarindan bazilaridir. Alevi-Bektagi
inanci, muhtevasinda bulundurdugu inan¢ sisteminin yaninda kapsamlt bir tasavvufi yapiya da sahiptir.
Aleviligin tasavvufi boyutu, ona salt bir inanc¢ sistemi olmanin Stesinde varligin birligine (vahdet-i vicud)
dayali bir felsefi yorum kazandirmistir. Bu yorum, zahiri anlamlarin 6tesinde, batini bir hakikat arayisint
savunmaktadir. M. Saffet Sarikaya’ya gore Alevilik-Bektasiligin ontolojik tasavvufi kabulleri varligin birligi
felsefesini icermektedir (2017, s. 9). Bu felsefeye gore evren ve insan, Tanr’nin birer tecellisi olarak
gorilmektedir. Dolayistyla Alevi-Bektasi diistincesinde insana buyik bir deger atfedilmektedir. Yunus
Aydogdu ve Fatih Tekin’e gére Alevilik bu yoniyle, katt seriat kurallarindan ziyade mistik 6gretilere,
tasavvufa ve Bektasi tarikatinin etkisine daha actk bir yapi arz etmektedir (2024, s. 82). Bu tasavvufi yapi
sayesinde inang, ritiellere ve sembolik ifadelere de yansimustir. Hem muhtevasindaki sistem hem de s6z
konusu tasavvufi yapisi ile Alevilik, yiizyillar boyunca siirden nefese, deyisten duaya kadar pek cok edebi
eserin ilham kaynagi olmus; boylece kendine 6zgii ve zengin bir edebi literatiir olusturmustur.

Alevi-Bektasi edebiyatinda daha cok Alevilige mensup bireylerin inanglari, ritlielleri, sézli gelenekleri
konu edilmistir. Siir tiriinin 6n planda oldugu bu edebiyat zengin bir icerige sahiptir. Bu siitler ahlaki
ilkelerin, kiltiirel degerlerin ve inanca dair her seyin topluma aktarilmasinda bir ara¢ islevi gérmustiir.
Kozikoglu'nun da belirttigi gibi Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal ve Kemteri gibi 6nemli sairler, bu edebi
gelenege eserlerinde Alevi-Bektasi temalarina yer vererek katkida bulunmuslardir (2023, s. 1). Sézli
gelenekten beslenen bu zengin edebl gelenegin daha iyi anlasimasini saglamak amactyla Alevi-Bektasi
klasiklerini derleme ve yayimlama cabalari mevcuttur (Ibrahimoglu, 2023, s. 310). Bu cabalar neticesinde
pek cok antoloji ve kiilliyat ortaya konulmustur. Bu cergevede Ismail Ozmen’in ¢ok ciltli “Alevi-Bektasi
Siirleri Antolojisi” (1998), Cahit Oztellinin “Bektasi Giilleri / Bektasi-Alevi Siitleri Antolojisi” (1973),
Abdulbaki Golpinarl’nin “Alevi-Bektasi Nefesleri” (1992) gibi 6nemli ¢alismalar ve Tirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan yuritilen “Alevi-Bektasi Klasikleri” serisi gibi 6nemli yayinlar zikredilebilir. Alevi-Bektasi
edebiyati kapsamli olmast ve kiltiirel zenginligi icermesi yoniiyle Tirk edebiyatinda blytk 6éneme sahiptir.
Ozellikle yakin zamanlarda artan akademik calismalar da bunu gostermektedir. Bu edebiyati olusturan
bircok edebl triin mevcuttur. Bunlar icerisinde deyislerden nefeslere, mersiyelerden menkibelere,
duvazdehlere kadar genis bir siir tiirii kadrosu bulunmaktadir. Bu zengin yelpazenin 6nemli bir bolimiini
ise s6zIU gelenegin tastyicist olan siirler olusturmaktadir. Alevi-Bektasi siirinde Alevi-Bektasiligin égretileri,
kurallari, mensuplarinin duygu ve diisinceleri konu edilmistir. Bunlarla birlikte kiifriin imana déniismesini
konu alan siitler de mevcuttur.

Kifir ve iman kavramlar, Islam disiincesinde birbirine zit duruslari ifade etmektedir. Akil
gercevesinde samimi kabulii temele alan iman, bilissel ve varolussal boyutlart da igeren gergegin yiirekten
onaylanmasidir (Esen, 2008). Buna karsilik kufiir ise, Tanri’nin varlifinin ve 6gretilerinin reddedilmesidir.
Bu durumun genellikle 6limden sonraki yasamda ciddi sonuglara yol acacagina inanilmaktadir (Siregar,
2023). Kuftr ve iman kavramlari, ilahi olani anlamaya dair igsel yolculugu vurgulayan bir kararsizlik
cercevesinde kigisel deneyim merceginden yorumlanmustir. Bu gelenek, genellikle dogmatik yorumlarin
Otesine gecerek inancin 6znel deneyimine deger verildigini géstermektedir. Bu anlayis ¢ergevesinde olusan
ve gelisen edebiyatta kiifiir ve iman kavramlarina stk sik yer verilmistir. Hatta kiifriin imana déntsmesini
konu edinen siitler de bulunmaktadir. Bu c¢alismada da Alevi-Bektasi edebiyatinda kiifriin imana
dontstiginli ve tasavvufi distincenin kifiir ve iman iligkisini nasil sekillendirdigini gbsteren siitler
degerlendirilecektir. Calismada ozanlardan Sah Hatayi, Nesimi, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal ve
Virani’nin baz siitleri ele alinacaktir. Bu kapsamda ¢alismada su sorulara cevap aranacaktir:

Kuftr ve iman arasindaki iliski Alevi-Bektasi siitlerinde nasil islenmistir?

Ozanlardan Sah Hatayi, Nesimi, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal ve Virani’nin siirlerinde kifiir-
iman iliskisi nasil ele alinmistir?

Amentii duast ve Islami iman anlayist bu baglamda yorumlanabilir mi?
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1. Alevi-Bektasi Siirinde Kiifriin Imana Déniigmesinin Felsefi ve Edebi Baglami

Kiifriin imana doniismesi fikrinin anlasilabilmesi icin Islam’da, tasavvufta kifir ve iman
kavramlarinin ne anlam ifade ettigi bilinmelidir.

Islam terminolojisinde kiifiir ve iman kavramlari, Islam diisiincesinin temel unsurlart olarak ifade
edilmistir. Kiifiir kavraminin anlami, Allah’in varligint ve birligini inkar etmek veya Islam’in temel inang
esaslarini reddetmektir (Izutsu, 2017, s. 15). Iman kavraminin anlami ise Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret gliniine ve kadere inanmaktir (Wensinck, 1965, s. 23). Fikihta ve kelamda kiifiir ile
iman ayrimina dair farklt gérisler bulunmaktadir. Ehl-i Sinnet alimleri genellikle imant kalp ile tasdik, dil
ile ikrar olarak tanimlarken ameli imanin bir parcast olarak gérmemislerdir (Ozcan, 2000, s. 216). Buna
karsihik, Hariciler gibi bazi gruplar ameli de imanin bir pargasi saymis ve buyiik giinah isleyenleri kafir
olarak nitelendirmislerdir (Watt, 2015, s. 7). Mu’tezile iman ve kaftir arasinda “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” (iki konum arast konum) fikrini ortaya atmistir (Celebi, 20006, s. 232). Fikih alimleri, kiiftir-
iman ayrimint daha ¢ok hukuki bakimdan ele almislardir. Ornegin, bir kisinin miirted (dinden dénen)
sayllmast icin hangi sézlerin veya davranslarin kifiir sayilacagi konusunda ayrintili tartismalar yapmuslardur
(Aydin, 2003, s. 54). Dolayistyla kiifiir ve iman kavramlart anlamlart cercevesinde Islam kesimlerince
diisiincelere, davranislara, durumlara yansimistir. Iki  kavramin arasindaki iliski bir dénigiimle
sonuclanmistir ki bu déntsim de Amentt duast ile iligkilendirilebilir.

Amentii’de belirtilen altt iman sartt arasinda, zithklarin birligi ve déniisimii konusunun vurgulandig
olgu, “kadere, hayrin ve serrin Allah’tan geldigine inanmak”tir (ve-l-kaderi, hayrihi ve serrihi mina’llahi
te‘ala) (Yavuz, 1991, s. 28). Bu, evrendeki en temel zitliklardan olan iyi ve kotuntn, ayni ilahi irade ve
kudretin birer tecellisi oldugunu kabul etmektir. Bu olgu, Allah’in zatinda zithklan birlestiren sirrin bir
yansimasidir. Nitekim O, hem Celal sifatiyla tecelli eden Kahhar, hem de Cemal sifatiyla tecelli eden
Latif’tir. Mutlak karsitliklar olarak gorinen hayir ve serrin ayni kaynaktan geldigini ikrar etmek,
goruntirdeki kiifiir halinin de ilahi irade ve hikmetten bagimsiz olmadigini, dolayistyla bir imana déntsme
potansiyeline sahip oldugunu yansitmaktadir. Iste bu cercevede tasavvufi diisiincede 6zellikle de Alevi-
Bektasi siirinde kiifur ve imanin kati zitliklar olmaktan ¢ikip bir hakikat yolculugunun énemli asamalart
olarak goriilmesi saglanmustir.

Islamiyet’in temel esaslarinin 6zetlendigi énemli bir dua olan Amentii duasi, imanin sartlarin
icermektedir: Allah’a, meleklere, kitaplara, peygambetlere, ahiret giiniine ve kadere inanmak (Yazir, 2015, s.
78). Bunlar Kur’an-1 Kerim’de (Bakara Suresi, 2:285 de belirtilmistir). Iman kavrami Islamiyet’e gore kalp
ile tasdik, dil ile ikrar ve amelle tamamlanan bir siirectir (Topaloglu, 2000, s. 212). Iman kavraminin
anlasilmast i¢in Kur’an-1 Kerim temel kaynak olarak kabul edilmektedir. Ornegin, Enfal Suresi 8:2°de soyle
buyrulmaktadir: “Miminler ancak o kimselerdir ki Allah anildifi zaman kalpleri Girperir, O’nun ayetleri
kendilerine okundugu zaman imanlarini artirir ve yalniz Rablerine tevekkiil ederler” (Diyanet Isleri
Bagkanligi, 2011, s. 177). Iman kavrami Kur’an-1 Kerim’de, Allah’a teslimiyet ve derin bir kalbi baglilik
seklinde tanimlanmistir. Tasavvufta ise s6z Allah’a olan baglilik, vahdet-i viicut ve zitlarin birligi kavramlar
ile tanimlanmaktadir.

Tasavvuftaki vahdet-i vicut ve ztlarin birligi anlayisi, evrenin ve varh@in birligine zit gdriinen
kavramlarin aslinda bir bitiiniin parcalart oldugu disiincesini ifade etmektedir. Bu anlayts, Islam
tasavvufunun temel kavramlarindan biridir. Ozellikle Ibn Arabi’nin égretilerinde bu anlayisin siklikla yer
aldig1 séylenebilir (Demirli, 2013, s. 45). Vahdet-i vicut, Allah’in varliginin her seyi kapsadigt ve her seyin
O’nun tecellisi oldugu diistincesini temel almaktadir. Bu goris, gériinen ¢oklugun aslinda tek bir hakikatin
farkli yansimalart oldugunu savunmaktadir (Chittick, 2018, s. 87). Ibn Arabi’ye gore, “Varlik birdir, o da
Hakk’in varhgidir. O’ndan bagka varlik yoktur” (Ibn Arabi, 2006, s. 23). Zitliklarin aslinda bir biitiinin
tamamlayict pargalart oldugu distincesi Golpinarl’nin belirttigine gére Mevlana’nin eserlerinde de stkea yer
almistir. Mevlana’nin  “Zitlar  zitlariyla bilinit” s6z4 buna 6rnektir. Bu s6z  kargithiklarin - birbirini
tamamladigim ve anlaml kiddigint belirtmektedir (2000, s. 112). Vahdet-i viicut anlayisi, zitlarin birligi
anlayst ile baglantiidir. Clinkd tim zithklar ashinda tek bir kaynaktan gelmis ve o kaynaga ddnecektir
(Izutsu, 2005, s. 203). Zitliklarin birligi anlayist ile kiiftir ve iman kavramlart arasindaki iliskiye, hatta kiifriin
imana donismesi dustincesine agiklik getirilebilir.

Kifiirden imana gegis, tasavvufi distincede bir hakikat yolculugu olarak goriliir. Bu yolculuk, kisinin
cehalet karanligindan bilgi ve marifet aydinhigina dogru ilerlemesini temsil eder (Nast, 2013, s. 156). Ibn
Arabi’ye gore, kiifriin imana déntsmesi insanin kendi hakikatini kesfetme stirecidir (Affifi, 2009, s. 201).
Bu siirecte kisi, zahiri anlamdan batini anlama, sekilden 6ze dogru bir yolculuk yapar. Mevlana,
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Mesnevi’sinde bu yolculugu séyle ifade etmektedir: “Diin akilliydim, diinyayr degistirmek istedim. Bugiin
ise bilgeyim, kendimi degistiriyorum” (2004, s. 78). Bu ifade, kisinin i¢ diinyasinda yasadigt déntisimi ve
hakikate ulasma cabasini yansitmaktadir. Gazali, “Thyi-u Ulimi’d-Din” adli eserinde, imanin mertebeleri
oldugunu ve kisinin stirekli bir yukselis halinde olmasi gerektigini vurgulamustir (Gazali, 1993, s. 345). Bu
yaklasim, kiifiirden imana gecisin statik bir durum olmadigini dinamik bir siire¢ oldugunu goéstermektedir.
Sonug olarak kiifirden imana geg¢is, insanin kendini ve hakikati kesfetme yolculugudur. Bu yolculuk,
atliklarin Stesine gecerek varligin birligini idrak etme ve ilahi hakikate ulagma cabasidir. Iste Alevi-
Bektasilik cercevesinde olusup gelisen edebiyattaki siirlerde de insanin kendini ve hakikati kesfetme
yolculugu kiifiirden imana gegis ile sembolize edilmistir. Alevi-Bektasi siirinde kiifrii imana dénistiirmenin
felsefi ve edebl baglamini tasavvuf ilkeleri, kilttrel cesitlilik ve siirin manevi bir ara¢ olarak kullanilmasi
olusturmaktadir. S6z konusu dénlisiim, ayrica bireyin manevi yolculugunda yasadigt i¢sel donistimun bir
yansimasidir. Alevi-Bektasilikte kifriin imana dontsmesi, bireylerin asidl gercege ulasma arzusunun
sonucunda yasadigl hem zihinsel hem de ruhsal degisimin bir ifadesidir. Burada 6nemli olan, s6zlerin zahiti
anlamlarindan 6te onlarin tasidigr tasavvufi anlamlan fark edebilmektir. Kiifir, Dért Kapt Kirk Makam
olgusundaki “Hakikat” kapisinin gecilmesiyle imana déntsiir.

Hakikat kapisi, butiin ikiliklerin ortadan kalktigi bir birlik makamidir. Bu asamaya eren Hakikat ehli,
topragin cirkinligi yok edip giizellestirmesi gibi, kiifri imana gevirme giiciine erisir. Bu durum, Alevi
erenlerinin sik¢a ifade ettigi “kifiir icindeki iman” sirrinin tecellisidir. Hakikat ehli, kiftirle Srtilmis
goniillerdeki imant bularak onu ihya eder ve kalpleri iman hakikatleriyle doldurur (Ozdemir, 2020, s. 276-
277). Nitekim Azbi’nin “Nida-y1 irca‘iden hisse aldim / Hakikat ehline kifr @ iman bir” beytinde ifade
edildigi gibi, hakikat kapisindan gecenler icin kiifiir ve imanin zahiri ayrimi1 ortadan kalkar. Bu mertebede,
her sey tek bir hakikatin yansimast olarak goriliir ve zitlik/ikilik ortadan kalkar; ciinkii Tsmail Ozmen’in de
belirttigi gibi ikrar olmadan iman olmaz (Ozmen, 1998, s. 204). Bir kisinin kiifriiniin imana doniismesi ve
Hakk’t kendi 6ziinde bulmast, belirli adimlari iceren bir stirece baglhdir. Seyh Safi Buyruguna gére bu
adimlardan biri ikrar vermektir. Bu adim, hem kisinin bu yol ugruna canini ve basim feda etmeyi géze
almast hem de mutlak adanmishk sonucunda kiftir halini imana déntstirmesi anlamina gelecek sekilde
tarif edilmektedir (Saygi, 1996, s. 35). Menakib-1 Evliya (Buyruk)’ta da benzer gbriisler yer almaktadir. Kisi;
yola girip bir mirside baglanmali, canigénillden bir ikrar vermeli, pirinin ve murebbisinin séziinden
¢tkmamali, nefsini tanimali ve kendi varhigt icinde Hakk’a giden yolu kesfetmelidir. Ancak bu sartlart yerine
getiren bir talibin kifri, imana donismis sayilmaktadir (Yildirim, 2020, s. 415). Velayetname’deki
menkibelerde de Alevi-Bektasi distincesindeki zitliklarin buitiinltgt ilkesi ve kifiir halinin iman haline
déniigmesi somut olaylarla anlatilmaktadir. Ornegin, Sart Saltuk’un kiiffar diyarina génderilmesi, onun
zahirde onlardan biri gibi gbrintirken batinen imani temsil etmesini anlatmakta ve bu iki zithg kendi
sahsinda bitlestirmektedir (Gélptnarh, 2019, s. 44-47). Benzer sekilde, Molla Sadreddin gibi bir alimin
seriat bilgisine dayali stphesi, Hact Bektag’in kerametle sergiledigi bauni bilgi karsisinda bir imana
doénismiustiir. Dolayistyla akil ile irfan arasindaki zithk ortadan kalkmustir (Gélpinarli, 2019, s. 54-55). Ahi
Evren’in, Hunkar’t zehirle sinamaya kalkismast gibi actk bir glivensizlik ve siiphe eylemi, Hact Bektas’in bu
kerameti agsmastyla ise bir teslimiyete ve imana evrilmistir (Golpmnarh, 2019, s. 30-31). Miiridi Cirak’in
nefsani bir giinaha yeltenme ani, Haci Bektag’'in manevi miidahalesiyle engellenmistir. Bu da, nefsin
potansiyel kifrti ile iradenin imani arasindaki icsel catismanin mirsit tarafindan nasil ¢ézildigini
gostermektedir (Golpmarh, 2019, s. 52-53). Ayrica Hact Bektag’in cansiz bir duvart yiritmesi seklindeki
kerametler, canli-cansiz gibi dogal ztliklart ortadan kaldirarak stpheyi dogrudan imana geviren somut
kanitlardir (Gélpinarh, 2019, s. 48-49). Dolayisiyla bu 6rnekler, Alevi-Bektasi siirindeki “kifriim imandir”
gibi dikkat cekici ifadelerin felsefi temelini olusturan, zthklarin tek bir hakikatte birlestigi bir diinya
goriisiinii yansitmaktadir.

Alevi-Bektasi inan¢ ve distince sistematigindeki kiftir ve iman gibi zitliklarin tasavvufi cercevede ele
alinmasi, Alevi-Bektasi siirinin  6zgunligini ortaya koymaktadir. Bu c¢ercevede inan¢ ve dusiince
sistematiginde vurgulanan temel zithk zahir ve batin kavramlanidir. Emrah Dindi’nin belirttigine gore
Alevi-Bektasi inancindaki zahir-batin ayrimi, ibadetlerin ve inang esaslarinin sekli boyutundan ziyade icsel
ve ruhani derinligini de ifade etmektedir. Bu anlayista 6ztin ve ruhun esas olmasi, seklin gereksiz oldugu
anlamina gelmemektedir. Aksine sadece sekilde kalmayip “derni, ruhi tecriitbe ve zevke ulagmay1”
hedeflemektedir. Bu yaklasim sadece ibadetlerle sinirlt degildir. Dini metinlerin tamamina, insana ve tabiata
yonelik genel bir bakis acist olarak belirmektedir. Bu ikiligin temelinde ise seriatin “zahiri davranglart
iceren kural ve hiikiimleri”, hakikatin ise “seriatin Ortlsiiyle gizlenmis batini mana’yr’” temsil etmesi
yatmaktadir (2017, s. 125-127). Dolayisiyla Alevi-Bektasi geleneginde ibadetler, zahiri ilim kapsaminda
bedensel eylemlerle sinirli olmamakla beraber batini ilim olarak tanimlanan kalbi ameller ve kisinin tarikat
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yolunda nefsiyle sirekli muicadele etmesi esastir (Giil, 2021, s. 42-44). Tasavvufi gelenckte yer alan vahdet-i
viicud anlayigy, kiifiir ve iman zithginin Stesinde var olan bir birligi ifade etmektedir. Mehmet Uyar’a gore
tasavvufi disiincede, baslangicta karsit gibi goriinen kavramlar hem manevi bir ilerlemenin asamalari
seklinde siralanarak hem de birbirini tamamlayan unsurlar olarak gorilerek teorik bir cati altinda
birlestirilmistir. Bu anlayisa gore, bir zitlik olmadan digeri eksik kalmaktadir. Dolayisiyla sufinin manevi
yolda kemale ermesi i¢in her ikisinin de varligi zorunludur. Sonugta manevi gelisimini tamamlayan kamil
sufi ya bu ztliklar1 ruhunda bir uyum iginde barindirir ya da tim bu ikiliklerin Gtesine gegerek onlarin
islevini tamamladigt bir mertebeye ulagir (2021, s. 317-318). Bu anlayis tasavvufi siirlerde de gériilmektedir.
Ornegin Yekta Sara¢’in belirtigi gibi tasavvufi siirde meyhane ve mescid gibi zitliklar, zahiri anlamlarinin
Otesinde bir hakikate isaret etmek icin kullanilmaktadir. Bu anlayisa gére bu mekanlarin her biri, kendinde
iyi veya koti bir nitelik tasimayan ve Hakk’in tecelli edebilecegi birer “mazhar”dir (2014, s. 146). Alevi-
Bektasi tasavvufunda ise Tanr1, bilinmek istegiyle birlikten (vahdet) ¢okluga (kesret) tecelli eder ve insan da
Tanrr’dan olan bu inigini (ntizul), tekrar O’na yiikselerek (urtic) tamamladigi bir “devir” yolculugu yapar.
Bu tasavvufta ayrica, vahdet-i viicudcu deyislerin sadece zahiri (digsal) anlamiyla anlasilip batini (igsel)
hakikatinden uzaklasilmasi gibi, gbriiniir olan ile deruni mana arasinda bir ayrim bulunmaktadir (Sarikaya,
2017, s. 12-15).

Alevi-Bektasi siirinde kiifriin imana dénitismesi, kapsamli bir tasavvufi anlayist yansitmaktadir. Zahiri
ve batini anlamlarin farkina odaklanan bu anlayisa gore, kifiir gibi gériinen bazi ifadeler ashinda derin bir
imanin tezahtiridir. Bu konunun felsefi temelini, vahdet-i viicut (varligin birligi) olgusu olusturmaktadur.
Bu olguya goére, biitiin varliklar Allah’in tecellisidir. Canli cansiz tiim varliklarda ilahi bir 6z vardir (Ocak,
2016, s. 215). Bu ¢ercevede, zahiren kiftr olarak algilanan ifadeler, s6ylemler veya davranslar, hakikatte
Allah’a olan saglam bir baghhigin ve teslimiyetin yansimast olarak yorumlanmaktadir. Vahdet-i vicut
olgusuna gbére kifir ve iman kavramlari birbiriyle karsit degil, ayni gercegin farkli tezahtrleridir.
Goriintiste kifiir olarak algilanan sézler, mutlak hakikatin sirrina erebilenler icin imanin en yiksek
mertebesini sembolize edebilir. Dolaysiyla Alevi-Bektasi siirinde iman ve kiftir arasindaki sinir, kat1 bir
ayrimi ifade etmemektedir. Hatta bu smir hakikatin kesfiyle asilabilen bir perdenin varligini haber
vermektedir.

Kifrin imana doniismesi, 6zellikle sathiye tirindeki siirlerde konu edilmistir. Sathiyeler, zahiren
anlamsiz, abstrt veya bazen dini kurallara aykiri gibi gbriinen, ancak batini anlamda derin tasavvufi
hakikatleri yansitan siirlerdir (Gélpinarli, 1992, s. 78). Ornegin, Yunus Emre’nin “Ciktim erik dalina, anda
yedim tzimu” seklindeki dizesi, zahiren mantik dis1 ve anlamsiz gérinse de batini anlamda vahdet-i vicut
gibi tasavvufi sirlart ifade etmektedir (Tatgt, 2008, s. 156). Bu durum, sathiyelerin disaridan bakiddiginda
celiskili veya gercekistii gbrinen imgelerle, derindeki manevi boyutlara isaret etme Szelligini agtk¢a ortaya
koymaktadir. Sonug itibariyla sathiyelerin, derin bir felsefi anlayisi sembolize eden kifrin imana
doéntsmesi fikrini ifade eden araclar oldugu soylenebilir. Toplumun asina oldugu dini séylemlerden ¢ok
farklt bir séylem tarzina sahip olan sathiyeler, okuyucuyu zahiri anlamin Gtesine gecip batini anlamlari fark
etmeye yonlendirmektedir. Ciinkii hakikat sirrina batini bakis acist ile erilir. Bu baglamda Sah Hatayi,
Nesimi, Pir Sultan Abdal, Virani ve Kaygusuz Abdal gibi sairlerin eserleri, kiifiir ve iman arasindaki sinirin
astlmasini, sir perdesinin aralanmasini saglayan 6nemli 6rneklerdir.

Hallac1 Mansur’un “Ene’l-Hak” (Ben Hakk’im) sozii de kifriin iman olmasi ¢ercevesinde
degerlendirilebilir. Zahiren kiftur gibi gériinen bu s6z, aslinda insanin Allah ile bir olma halini ifade
etmektedir. Bu s6z ayrica derin bir imanin yansimast olarak kabul edilmektedir (Melikoff, 2010, s. 189).
Alevi-Bektasi siirinde yer alan bazi sézler de Hallac-1 Mansur’un “Ene’l-Hak” szt gibi géruntste kiftr
gibi algilansa da insanoglunun kendi varligindaki gercegi kesfetmesini yansitmaktadir. Bu sézler, bireyin
kendini askin olanla bir hissetmesinin bir sonucu olarak tesekkil etmistir. Bundan 6tiirti, Alevi-Bektasi
siitlerine konu edilen kifiir ve iman arasindaki bag ya da kifriin imana déntisimi, sadece bir sanat gayesi
degil, ayn1 zamanda bireyin igsel farkindaligint ve ruhsal olgunlugunu yansitan felsefi bir anlayistir.
Korkmaz’a gére kifrin imana doniismesi, Alevi-Bektasi siirlerinde sik¢a islenen “sit” kavramiyla da
alakalidir. Sir, zahir ve batin arasindaki perdeyi kaldirarak hakikate ulasmay: ifade etmektedir (2016, s. 302).
Bundan 6tiirti kifriin imana déntsmesinin, hakikatin sirrina ermenin bir sembolt oldugu sdylenebilir.
Dolayistyla, “sit” kavramu kifriin imana doniismesinin en 6nemli metaforlarindan biri olarak rol
oynayabilir. Hakikatin sirrina erismek, goriinenlerin Stesine gecip kendini gergeklestirerek ilahi hakikatin
farkina varmaktir. Bu agidan bakiddiginda, kiifriin iman olmast, insanin i¢sel yolculugunda hakikate
ulagsmasinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Bu durum, poptler literatiirde sik islenen Joseph
Campbell’in “Kahramanin Sonsuz Yolculugu” teorisi ile benzerlik g&stermektedir.
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Alevi-Bektasilikte, kiftir-iman konusunda zahiri din anlayisina karst icsel (batini) hakikat vurgusu
6nemli bir yere sahiptir. Bu anlayisa gore, kiifiir ve iman yalnizca dissal gériingtiler degil, hakikate ulasmada
asamalardir. Alevi-Bektasilikte, zahiri (digsal) dini uygulamalarin 6tesinde, batini (igsel) anlam 6n plana
¢tkmaktadir. Bu yaklasim, sekilden ziyade 6ziin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir (Yilmaz, 2011, s. 78). Bu
cercevede kiifiir ve iman, bireyin manevi yolculugundaki asamalar olarak gérilebilir. Hact Bektas Veli’nin
Ogretilerinde, insanin 6ziinde ilahi hakikati barindirdigr diisiincesi bulunmaktadir. Bu anlayisa gore, kiifiir
cehaleti, iman ise hakikatin idrakini temsil etmektedir (Oztiirk, 2013, s. 156). Alevi-Bektasilikte “Fline,
diline, beline sahip ol” prensibi, zahiri ibadetlerden ziyade ahlaki ve manevi olgunlasmayt vurgulamaktadir
(Melikoft, 2010, s. 213). Dolayisiyla kiifriin imana déntismesi, bireylerdeki i¢sel bir déniisimiin ifadesidir.
Pir Sultan Abdal’in su dizeleri bu anlayist yansitmaktadir: “Zahidin bir s6zu vardir demeden / Arif olan
anlar gbnil gbztinden” (Golpinarli, 1995, s. 89). Bu dizelerde, zahiri (dissal) anlayisin 6tesinde, batini (i¢sel)
idrakin 6nemi vurgulanmaktadir. Sonu¢ olarak, Alevi-Bektasilikte kifiir ve iman, kisinin manevi
yolculugundaki agsamalar olarak goriilmektedir. Bu anlayis, zahiri din anlayisinin 6tesinde, i¢sel hakikate
ulasma ¢abasini vurgulamakta ve insanin 6zlndeki ilahi hakikati kesfetme siirecini yansitmaktadir.
Ululardan Sah Hatayi, Nesimi, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal ve Virani de siitlerinde bu anlayist
yansitan kifriin iman olmast konusunu ele almiglardir.

2. Ornek Siirler
2.1. Sah Hatayi’den Ornekler

Asil séhretini XVI. yiizyihn ikinci yarisinda kazanmis olan Sah Hatayi’nin asil adi Sah Tsmail
Safevi’dir. 38 yasinda hayata veda eden Sah Ismail Tiirk¢e ve Farsca olmak iizere iki divan olusturmustur
(Ergun, 1956, s. 17). Kifir ve iman arasindaki iliski Sah Ismail Hatayi’nin siitlerine farkli sekillerde
yansimigtir. Zahiri din anlayisina karst batini bir inanci savunan Sah Hatayi, diislincelerini ve diinya
gorigini yansitan siirlerinde kiifiir gibi goriinen ifadelerin aslinda hakikatin bir parcast oldugu mesajim
vermistir. Ornek bir siir su sekildedir:

Kiminin kifr ile imant vardir
Benim kifrimdar imamim ne dersin (Ergun, 1956, s. 161).

Sah Hatayi’nin musralari, kifriin iman olmasina yonelik en somut Srneklerden biridir. Hatayi, bu
musralarda zahir ve batin kavramlarini zithklarin bitinligh anlayist gercevesinde bir gérmistir. Siirde
vurgulanan kifir kavrami, bilinen anlaminin 6tesinde kisinin gonliinde yatan hakikatin sirrina erme
asamasidir. Vahdet-i vicut (varligin birligl) zemininde gelisen bu anlayts da ztlarin  birigini
vurgulamaktadir.

Ibn Arabi’ye gére “Varkk birdir, o da Hakk'm varlgidir. O ndan baska varlik yoktur” (Ibn Arabi, 2000, s.
23). Sah Hatayi’nin musralart da bu anlayisa 6rnektir. Zit anlamlar ifade eden iman ve kiftr kavramlari,
ashinda ayni gercegin farkli yansimalaridir. Tasavvufi anlayts, kifriin iman olmasini bir hakikat yolculugu
olarak yorumlamaktadir. Nast’a gére bu yolculuk, bireyin cehalet karanhgindan bilgi ve marifet aydinligina
dogru ilerlemesidir (2013, s. 156). Dolaysiyla siirde, dinin geleneksel kurallarinin bir nebze de olsa Stesine
gecip igsel bir hakikate ulasmanin ve inanci sekilcilikten kurtarmanin 6nemi vurgulanmustir. Bunu kifriin
iman olmast cercevesinde vurgulamak, Hallac-1t Mansur’un “Ene’/-Hak” (Ben Hakk'im) anlayisina telmihte
bulunmakla esdegerdir. Clinkii Melikoffun da belirttigi gibi zahiren kiifiir gibi gbriinen bu s6z, glglii bir
imanin ifadesidir (2010, s. 189). Benzer sekilde, Sah Hatayi de kendi inancini ifade ederken kifiir
kavramint  kullanmistir. O, bu yolla hakikat sirrina vakif olmanin zahirin ve batinin agilarak
gerceklesebilecegini anlatmak istemistir. Netice itibartyla, Sah Hatayi’nin yukaridaki s6zlerinde kiifriin iman
olmasi, tasavvufi bir perspektifle islenmistir. Sah Hatayi’nin s6z konusu dizeleri, Alevi-Bektasi siirinde
sikca rastlanan ve F. Glilay Mirzaoglu’nun da belirttigi gibi, “bad-1 saba” veya “seher yeli” gibi motiflerle
ilahi iletisgimi simgeleyen bir sembolizmi yansitmaktadir (2012, s. 109). Kifriin iman olmasi, burada bir
zithk olmanin Stesinde ilahi hakikatin farkli tezahirlerini idrak etme yolculugunun bir géstergesidir.

Serbet-i Hak’dan icenler olur 4zad elbet
Soyle sermest olanin kifrii imandir bilene (Ergun, 156, s. 145).

Sah Hatayi siirinde kiifriin iman olmasint ilahi agk ve hakikatin idraki cercevesinde islemistir. Hak’tan
icilen serbet elbette ilahi hakikattir. Bunu i¢cmek hakikat sirrina ermeyi sembolize etmektedir. Hakikat
sirrina ermek ise Hatayi’nin disiince diinyasina gore 6zglirlesmektir. Nefsi arindirip 6lmeden 6nce 6lmek
ve zahirl farklart idrak etmek s6z konusu Ozgiirligin icerigidir. Bu kapsamda, Nast’in ifade ettigi tzere
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kifiirden imana gegmek, kisinin cehalet karanhigindan bilgi ve marifet aydinligina gecisini sembolize eden
bir yolculuktur (2013, s. 156). Sah Hatayi de soyledikleriyle, bu yolculugun sonunda bulunan hakikatin
ashinda kisinin bir i¢sel bilinci yakalamast oldugunu vurgulamaktadir.

Alevi-Bektasilige gére iman; kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelle tamamlanan bir strectir (Topaloglu,
2000, s. 212). Sairin “ilahi agk ile sarhos olmak™ anlamint veren “sermest olan” seklindeki ifadesi, gicli bir
imana sahip olmay1 vurgulamaktadir. Gériintiste kiifiir gibi algtlanabilen sézler, giicli bir imana sahip olan
kisi icin hakikatin sadece bir ifadesidir. Dolaysiyla kifriin imana déniismesinin bireyin ilahi hakikati
kesfederek dinyevi ayrimlart agmast anlamina geldigini séylemek mimkiindir. Alevi-Bektasi edebiyatinda
bu anlayss siklikla ele alinmustir. Golpinatl’nin belirttigi “Zabidin bir sizii vardir demeden | Arif olan anlar goniil
goziinden” (1995, s. 89) seklindeki musralar da hakikatin géniilde yattigini fark edebilmenin gerekliligini
vurgulamaktadir. Sonug olarak Sah Hatayi, kiifir ve iman kavramlari arasinda bir fark olmadigini belirtmek
istemis ve bunlarin hakikatin yansimalart oldugunu ifade etmistir.

Dinin terk edentin isidur kufru

Ol ne kifurdtr imandan icerii

Seriat tarikat ma’rifet hakdir

Hakikat od’u var andan icerii? (Ergun, 1956, s. 92).

Yukaridaki dértliigiin ilk musrasinda kiifriin dini terk etmek oldugu belirtilmis, ikinci misrasinda ise
tam tersi bir tavirla bu kiifriin aslinda imandan daha derin bir anlama sahip oldugu s6ylenmistir. Iki misra
birbirine tamamen zittir. Simsek, tabiatta biitiini olusturan hemen her seyin temelinde zit kutuplarin
birbirini ¢ekmesi gibi zithklarin bulundugunu ifade etmektedir. Zitliklar aslinda biitine giden bir yoldur
(2022, s. 22). Bu anlayss, kifiir gibi gérinen bazi ifadelerin aslinda derin bir imanin tezahiirii oldugu
gorisini desteklemektedir (Ocak, 2016, s. 215). Vahdet-i viicut olgusuna gére ise kufiir ve iman, aynt
gercegin farkli tezahiirleridir (Izutsu, 2005, s. 203). Ilk misrada bahsedilen “dini terk etme” durumu, zahiri
din anlayisinin Gtesine gecerek hakikate ulagsma ¢abasim sembolize etmektedir. Bu ¢abalarin neticesinde
elde edilen “hakikat od’u”, imanin en yliksek mertebesini temsil etmektedir.

Hakikat bir gizli sirdir

Agabilirsen gel beri

Kiifr icinde iman vardir

Segebilirsen gel beri (Ergun, 1956, s. 106).

Sah Hatayi, dortliigiinde kifriin imana doniismesini farklt bir perspektifle islemistir. O, hakikatin gizli
bir sir oldugunu ve bu sirrin iginde, hatta kiifriin icinde imanin bulundugunu séylemistir. “Hakikat bir gizli
sirdir”; seklindeki ifade Alevi-Bektasilikte 6nem arz eden “sir” kavramint vurgulamaktadir. Korkmaz’a gore
kifrin imana déntsmesi, Alevi-Bektasi siitlerinde sik¢a islenen ‘sit” kavramiyla da alakalidir. Bu kavram,
zahir ve batin arasindaki perdeyi kaldirarak hakikate ulagsmay: ifade etmektedir (2016, s. 302). Dolayistyla
s6z konusu misrada hakikat sirrina ermenin kolay olmadigi ve bunun kisinin kendini bilmesiyle miimkiin
olacag vurgulanmistir. Ikinci misrada bu sirrin belirli bir yetkinlik ile kesfedilebilecegi ifade edilmektedir.
Vahdet-i viicut anlayisinin vurgulandigi tictincii misra, zitliklardan biitiinliige gitmeyi sembolize etmektedir.
Zitliklardan bittnliige gitmek, zahirle batin ayrimimin Gtesini bilmekten gegmektedir. Son musrada, sir
olarak vurgulanan imanin kifrin icinden secilebilmesi yetisi belirtilmektedir. Bu, Alevi-Bektasilikte sik
deginilen “arif” olma, yani goniil géziiyle gérebilme ve hakikati idrak edebilme ile baglantilidir.

2. 2. Nesimi’den Ornekler

Asil adi Imameddin Nesimi olan sair, XIV-XV. yiizyillarda yasamistir. Hayat: hakkinda yeterli bilgi
bulunmayan Nesimi, Alevi-Bektasilige gére “Yedi Ulu Ozan”dan biri olarak kabul gérmiistiir (Ozmen,
1998, s. 249). Vahdet-i vicut (varhgin birligi) olgusu cercevesinde kifiir ile iman arasindaki sinurlar
kaldiran Nesimi, insanin Tanrt ile bir oldugu gériisini savunmustur. Bundan 6tiri onun bazi
musralarindaki tasavvufi derinlik anlasilmamus, hatta kifiir olarak algilanmistir. O, bu ylizden tirli
zulimlere ugramistir. Onun diinya goriisiindeki tasavvufi algisint yansitan ve kiifriin imana doniistugind
Ornekleyen bazi siirleri agagidaki gibidir:

2 Sadeddin Niizhet Ergun’un “Hatayi Divanz: Sah Lsmail Safevi hayatr ve nefesleri” adli eserinde yer alan bu siir Yunus Emre
Divanr'nda da bulunmaktadir.

1369



EKICi
Alevi-Bektasi Siirinde Zitliklarin Birligi: Iman ve Inangsizlik

Kifrint sordu bana zilfiin fakih ey cin dedim
Asikin imanidir kafir zehi iman dedi (Ozmen, 1998, s. 315).

Nesimi, kiifriin imanla baglantisini ele aldigr siirinde, bir diyalog cercevesinde zahiri din anlayist ile
sufi agigin farkli bakis acilarini karsilastirmustir, Tlk misrada bir fikih alimi, sevgilinin sacinin kiifriini
sormustur. Tasavvufta zilf, Allah askini, Allah’in birligini ve onun sifatlarinin gériindiighi alemi sembolize
etmektedir. Tasavvufta ayrica coklugu simgeleyen zulf genellikle Allah’in cemalini Srten perde anlaminda
da kullanilmustir. Kalyon’un belirttigine gore zulf, yluzi Orttigi icin kafirdir (2020, s. 33). Nesimi’nin
siitinde fikth alimi zdlfd “kifir” olarak nitelendirmistit. Bu da zahirl ve sekilci bir din anlayisint
vurgulamaktadir. Sair “ey can dedim” seklinde cevap vererek derin bir ask ve teslimiyet halinde oldugunu
ifade etmistir. Tkinci misrada asik, sevgilinin “kifiir” olarak nitelendirilen yoniiniin aslinda kendisinin
“imant” oldugunu belirtmistir. Bu da agkin ve bagliligin zahir ve batindan 6te bir anlama sahip oldugunu
gostermektedir. Fikih aliminin “kafir zehi iman dedi” (ey kafir, ne giizel iman dedi) seklindeki ifadesi, onun
bu sira dist ifadede bir hikmet bulundugunu fark ettigi anlamina gelmektedir.

Nesimi’nin yukaridaki siiri onun diger siirlerinde de ele almnan askin dini kurallarin ve yargilarin
Otesine gegebilecegi gbriistini yansitmaktadir. Netice itibartyla Nesimi’nin yukaridaki siirinde kiifriin iman
olmast, ilahi askin glict ve sufi asigin kendine 6zgii inang anlayist cercevesinde islenmistir. Zahirl din
gorisinde “kifiir” gibi goriinenler, astk icin en derin imanin kaynagini isaret edebilecek niteliktedir. Bu
durum, Alevi-Bektasilikteki batini anlamin ve sembolik dilin ne derece 6nem arz ettigini gbstermektedir.

Zilfunin kifrin egerci ehli- 1 fazl iman bilir
Ey Nesimi sorma sen kim kafir iman isteye (Ozmen, 1998, s. 313)

Kisinin icsel bir déntisim gerceklestirmesi gerektigi anlayisiyla Nesimi, yukaridaki siirinde kifiir ile
iman iligskisinin ardindaki sirr1 agiga ¢ikarmayr amaglamistir. O, ilk musrada sevgilinin saginin (kiifrintn)
fazilet sahibi kisilere gére iman oldugunu aciklamistir. Burada “zilf”, ilahi cemalin bir perdesini veya
tecellisini simgelemektedir. Buradaki “kiifiir” kelimesi, ayn1 zamanda zilfin rengi olan siyahligi ve bu
siyahligin tastdigi gizemli 6rtii anlamint da barindirmaktadir. 11k bakista “kiifiir” olarak algilanabilecek bu
gorintd, fazilet sahibi kisilerin batini anlayisiyla imana déniismektedir. Bu durum, Alevi-Bektasilikteki sir
anlayist ile de alakalidir. Nesimi, ikinci misrasinda inangsiz goriinenlerin iman derdinde olup olmadigini
sorgulamanin gereksizligini ifade etmistir. Clnkii fazilet sahibi kisiler kifriin altinda yatan imanin,
zitliklarin bir biitini ifade ettiginin zaten fakindadir. Bu da “hakikat sirrina batini bakis acist ile erilir”
anlayisint yansitmaktadir. Dolayisiyla bu siirin de kifriin iman olmast konusunu, digsal goriiniisiin
Otesindeki i¢sel hakikatin farkina varma bilinci gercevesinde isledigi sOylenebilir. Nesimi’nin siirdeki
anlayisina gore sevgilinin kifriinde yatan iman sadece faziletli kisiler tarafindan anlasilabilir. Gergek iman,
sira dist veya celiskili gibi gériinen ifadelerde saklt olabilir. Bu da ancak chil kisiler tarafindan fark edilebilir.
Sonug olarak, siirde kiftir ve iman arasindaki iligkinin ylizeysel yargilarla idrak edilemeyecegi, gercek
anlamin ancak igsel bir déntstimle ve manevi olgunlukla kavranabilecegi anlatilmugtir.

2.3. Pir Sultan Abdal’dan Ornekler

Pir Sultan Abdal’n hayati hakkindaki bilgiler, genel olarak anlatilan rivayetlerden ve siitleri ile ilgili
yapilan arastirmalardan elde edilenlerle sinirhidir. Onun gergek adinin Haydar oldugu ve Yemen kokenli
oldugu belirtilmistir. Bazi kaynaklara goére Pir Sultan Abdalin ailesi Horasan’dan gb¢ etmis ve Sivas’in
Banaz kéylne yerlesmistir. Onun medrese ve tekke egitimi aldigr distintilmektedir. Osmanl seferlerine de
katilan Pir Sultan Abdaln Safevi yanlisi dustinceleri nedeniyle Osmanli yOnetimiyle catistigt da
belirtilmektedir. Onun Hizir Pasa tarafindan idam edildigine dair rivayetler bulunmaktadir. Mezarinin tam
yeri bilinmemekte, ancak farkli bolgelerde ona atfedilen mezarlar vardir. Siitleri yazili kaynaklardan ¢ok
sOzlu gelenekte yasatilmustir (Bekki, 2020). Aleviler onu “Yedi Ulu Ozan”dan biri olarak kabul etmektedir
(Kaval, 2025, s. 153). Pir Sultan Abdal, kiifir kavramint siitlerinde genellikle baskict diizeni ve sahte
dindarhigt elestirmek icin kullanmistir. Dolayistyla onun siitlerinde de kiifriin iman olmasi anlayisini gérmek
miimkiindiir. Ornekler asagidaki gibidir:

Hakikat gizli bir sirdir
Agabilirsen gel beri
Kufr icinde iman vardir

Segebilirsen gel beri (Ozmen, 1998, s. 270).
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Pir Sultan Abdal, siirinde kifrin iman olmasint zithiklarin butinligi cercevesinde ele almistir.
Dértligin tictincti misrasinda “kiifr icinde iman” seklindeki ifadenin kullanmasi, sir perdesini kaldiranlarin
kifiir gibi goértinen seylerde bile ilahi hakikati gérebilecegini gdstermektedir. Bu durum, Mevlana’nin
“Zatlar zitlartyla bilinir” seklindeki diisincesini ¢agristirmaktadir. Pir Sultan Abdal, gérintste kifiir gibi
algilanan seylerin aslinda hakikatin bir pargast oldugunu ifade etmistir. Dortlikte anlasilacagt tizere kifriin
iman olmasi, kisinin erginlesip kemale erme yolculugunu sembolize etmektedir. Cinki kifriin icindeki
imant fark edebilmek ancak nefsi arndirtp kemale ermis kisilere has bir durumdur. Ayrica Pir Sultan
Abdal, kisi hakikati idrak edebilirse kiifiir ve iman arasindaki sturin ortadan kalkabilecegini vurgulamustir.
Ornek bir diger siir su sekildedir:

Rengine boyandim meyinden i¢tim

Nice canlar ile didar gbriistim

Muhabbet eyleyip candan sevistim

Muhabbeti kiifiir sayan gelmesin (Ozmen, 1998, s. 220).

Alevi-Bektasilikte hakikate ulasma ¢abasi, batini bir deneyim olarak ifade edilmektedir. Yukaridaki
dortlitkte Pir Sultan Abdal’in ilahi askin kifiir olarak gértlmesini elestirmesi, tam da bu noktada kifrin
aslinda hakikate ulagsma siirecindeki bir asama olabilecegini géstermektedir. Birinci musrada hakikatin
akildan ziyade kalple idrak edilmesi veya edilebilecegi vurgulanmistir. Tkinci misrada vahdet-i viicut
anlayiginin bir yansimast olarak sairin kendisiyle birlikte diger tiim canlilarin da hakikatin bir pargast oldugu
ifade edilmistir. Bu, ayrica tim canlilart bir gérme ve canlilar arasinda ayrim yapmama prensibini de
yansttmaktadir. Ugtincii misrada Allah’a duyulan askin kisiyi igsel yonden déniistiirebilecek giiciine vurgu
yapilmistir. Konuyla asil baglantiyt kuran son misrada ise sevginin, askin kiifiir olarak algilanmasi
elestirilmistir. Bu elestiti, tasavvufi ask anlayisinin (6zellikle fenafillah gibi hallerin), ser’i/zahiri din
anlayistyla (medrese) arasindaki tarihsel ¢atismanin bir yansimasidir. Ahmet Yasar Ocak’in belirttigi tizere,
mutlak ve mutlakiyetci serl anlayisa aykiri olan tasavvufl fikirler, 6zellikle de Vahdet-i Viictd gibi asirt
tecelliler, kolaylikla “zindiklik” ve “mdulhidlik” suglamalariyla karsilagabiliyordu. Bu durum, seriat kapisini
asarak hakikate ulasma iddiasinda olan safilerin, zahiri ilim erbabt tarafindan ¢ogu kez yanlis anlasilmast ve
itham edilmesiyle sonuc¢lanmistir (Ocak, 2013, s. 41-42). Bu ¢ercevede, medrese ulemasinin zahiri kurallarla
askt “kiftr” addederken tekke ehli bu durumu batini bir ask deneyimi olarak yorumladigi, bundan Stiirti
Alevi-Bektasilige gére batini hakikatin kesfinde zahiri din anlayisinin engel teskil ettigi sOylenebilir.
Dolayistyla sevginin veya agkin kiifiir olarak gorillmesi, zahiri din anlayisinin sonucu olarak bir yanlis
anlama seklinde degerlendirilmis; ger¢ek imanin sevgiyle i¢ ige oldugu siirde anlatilmak istenmistir. Sonug
olarak sevginin kiifiir saytlmasin aslinda glicli bir imant isaret ettigi de sGylenebilir.

2. 4. Kaygusuz Abdal

Kaygusuz Abdal, Alevi-Bektasi edebiyatt icinde degetlendirilen ve siitlerinde inancinin izleri bulunan
bir sairdir. Onun siirleri, sadece edebi degil, ayni1 zamanda tasavvufi disiincenin anlasilmast acisindan da
6nem arz etmektedir. Kaygusuz Abdal, derin tasavvufi anlamlari igeren sathiyeler de yazmugtir.

Kaygusuz Abdal'in sathiyelerinde stk¢a rastlanan temalar arasinda vahdet-i viicut anlayisi, diinya
hayatimin gegiciligi ve insanin kendini bilmesi gibi konular bulunmaktadir (Giizel, 1999, s. 78). Onun
eserlerinde kiifriin imana déntismesi konusu da géze ¢arpmaktadir. Hatta bunu Budalaname ve Sarayname
adli eserlerinde su sekilde dile getirmistir.

Budalaname’den: “Nice bin kerre kifr G imana karisdum nice bin kerre gah zulumat, gah aydunliga
diusdim.” (Giizel, 2021, s. 119). Sarayname’den: “Bu sarayda baska nesne kalmamus, gam ve seving birlige
birtkmistir. Kahur, lituf, kifir, iman, kill-i hal birlik olmus hayal aradan gitmistir.” (Glizel, 2021, s. 142).
Kaygusuz Abdal’in bu ifadeleri Alevi-Bektasi inancinda kiifriin iman olmast felsefesinin varhigini kanitlayan
orneklerdir. O, kiftirle imana karistgint ve kifirle imanin bir oldugunu dile getirerek zithiktan biitinlige
giden yolda oldugunu vurgulamak istemistir. Kaygusuz Abdal’n bu gbriistinii yansitan siirleri ise su
sekildedir:

Kildan képri yaratmissin
Gelstin kullar gegstin diyti
Hele biz s6yle duralim

Yigit isen gec a Tanrt (Gtizel, 2021, s. 861).
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Kaygusuz Abdal’in sézleri, zahiri ve batini anlamlar iceren bir tasavvufi gériisii yansitmaktadir. Siirde
bahsi gegen “Kildan képrii”, Islam’daki sirat kopriisiidiir. Bu ifade, Alevi-Bektasi inancinda kisinin kemale
erme yolculugunda kendisine engel olan nefsini ve gecirdigi sitnamalart sembolize etmektedir. Hirata (2022)
ve Ates (2022)’e gbre Alevi-Bektasi tasavvufunda bu kavramlar, ilahi olan1 kavramaya yoénelik i¢sel arayist
yansitan bir kararsizlik ve bireysellestirilmis deneyimle acikliga kavusturulur. Bu gelenek, siklikla dogmatik
yorumlarin Otesine gegerek kisisel inan¢ deneyimini desteklemekte ve taraftarlarin inanclarini geleneksel
inang ve inangsizlik ikiliklerinin 6tesinde arastirmaya yonlendirmektedir. Kaygusuz Abdal'in bu siirindeki
“kildan képri” motifi icin Alevi-Bektasi cemlerindeki “dar” ve “meydan” kavramlariyla da baglantt
kurulabilir. Saban Banaz’a gore dar, bir durus bi¢imi olmanin 6tesinde nefsin terbiye edildigi, pismanligin
ve teslimiyetin ifade edildigi manevi bir makamdir (Banaz, 2024, s. 205-206). Iste kildan koprii ifadesi de
bu anlayist derin anlamlarla ifade eden bir motiftir. Kaygusuz’un Tantt’yt sorgulayan tavri, zahiri kurallarin
Otesinde, bireyin kendi igsel hakikatini arayisint ve manevi olgunlagsma siirecini yansitmaktadir. Bu
sorgulama, dogmatik inanclarin disina ¢ikarak kisisel deneyimle hakikate ulasma ¢abasinin bir gostergesidit.
Kifrin iman olmasi, bu cercevede cesitli yargilardan bagimsiz, i¢sel bir doniisimiin ve hakikati cesur bir
sekilde arayisin sonucudur. Ayrica, “Gelstin kullar gecsiin diyl” musrast, gbrintste bir davet gibi algilansa
da aslinda batini bir ¢agridir. Cinki Alevi-Bektasilikte iman, yalnizca dil ile ikrar degil, kalp ile tasdik ve
amelle tamamlanan bir surectir.

Alevi-Bektasi edebiyatinda kiifriin iman olmasi fikri, tasavvufi distincenin 6nemli bir yansimasidir. Bu
anlayista zahiri ve batini anlamlar arasinda bir fark vardir ve kiiftir gibi gériinen bazi ifadelerin aslinda derin
bir imant ifade ettigi gorist hakimdir. Bu dogrultuda, siirin ilerleyen kismindaki “Hele biz séyle duralim /
Yigit isen gec a Tanrr” seklindeki ifadede Tanr’nin insanlart sinava tabi tutmasini sorgulamak kiifiir gibi
algtlanmaktadir. Ancak bu ifade batini anlamda hakikatin sirrina erme ¢abasini ve ger¢ek iman yolculugunu
sembolize etmektedir. Dolayisiyla Tanrr’yt sorgulamak, kifriin iman olmasi acisindan bir gecis asamasi
olarak degerlendirilebilir. Ciinki Tanrr’yt ve onun emitlerini direkt kabul etmeyip sorgulamak, bir igsel
doéntstimiin ve hakikati kesfetme ¢abasinin gostergesidir.

Kifiir benem iman benem ciimle viicidda can benem
Inkar idene sor yine zann u giiman degiil miyem (Giizel, 2021, s. 352).

Kaygusuz Abdal'in yukaridaki ifadeleri ise Alevi-Bektasilikteki vahdet-i viicut (varligin birligi)
anlayisint yansitmaktadir. Sair, kendisini kiiffir ve iman gibi iki zit kavramla 6zdeslestirmistir. Bu yolla
kendisi dahil tiim varolusun bir oldugunu ve bu birligin igindeki biitiin varliklarin ayni kaynaktan geldigini
ifade etmistir. O, ilk misrada aynt zamanda tim varliklarin bir ruha sahip oldugunu belirtmistir. Bu anlayss
elbette Alevi-Bektasi felsefesinin temel tast olan vahdet-i viicut olgusunun bir yansimasidir. Kaygusuz
Abdal, bu misrada kiifiir ve iman gibi tim zithklarin ashinda ayni varligin farkl gériiniimleri oldugunu
vurgulamis, s6z konusu birligi kendi varliginda deneyimledigini ifade etmistir. Tkinci misrada ise bu birligi
kabul etmeyenlere meydan okumustur.

Kaygusuz Abdal'in siirinde, kiifrin iman olmast konusu ztlklarin bitinlige giden yol oldugu
anlayistyla ele alinmustir. Netice olarak Kaygusuz Abdal'in bu siiri Alevi-Bektasilikteki vahdet-i viicut
felsefesini, bu felsefenin kufiir ve iman gibi kavramlara getirdigi farkli bakis acisint islemektedir. Sairin
kendisini hem kiftir hem de imanla 6zdeslestirmesi, onun varligin birligine olan inancint yansitmaktadir.
Kaygusuz Abdal’'in bu konudaki diger bir siiri de su sekildedir:

Hakikat, kiifiir ve Islam birbirine es oldu
Biitin alem ruhunu asikar olarak gordi (Glizel, 2021, s. 1104).

Zitliklarin es degere sahip oldugu goriisini yansitan yukarnidaki siir de kifriin iman olmast
baglaminda ele alinabilir. Cinki siirde kifiir kavrami hakikatle ve Islam’la es gorilmistir. Ilk misra,
yukarida bahsedildigi tizere vahdet-i viicut felsefesinin bir yansimasidir. Netice olarak siirde kiifriin iman
olmast konusu hakikat karsisinda kiifiir ve imanin anlamsiz kaldigi bir birlik cercevesinde ele alinmustir.
Kaygusuz Abdal’in ayni diizlemde kiifriin iman olmasi konusunu ele aldigt diger bir siiri de su sekildedir:

Sufi degiilem zerk-ile ben zithdiimi satmam
Kufri “Astkun valla ki iména layikdur (Guzel, 2021, s. 303).

Kifrin iman olmast konusu siirin ikinci misrasinda géze carpmaktadir. Misradaki ifadeye gére, askin
vecd hali, bazen zahiri kurallarin ve yargilarin Stesine gecebildigini géstermektedir. Asigin “kifrii”, onun
ilahi agkin sarhosluguyla dile getirdigi, yanlis anlasilabilecek ifadeler olabilir. Ancak bu ifadeler, saglam bir
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bagliligi ve gercek bir imani sembolize edebilir. Bu siirde kiifriin iman olmast konusu, agkin doéniistirtct
glici ve samimiyetin Onemi c¢ercevesinde ele alnmistir. Kaygusuz Abdal, siirinde sahte dindarlig
reddetmis, disaridan bakildiginda gercek asigin “kaftir” gibi algilanabilecek hallerinin bile aslinda derin bir
imanin gostergesi olabilecegini savunmustur.

2.5. Virani’den Ornekler

XVI. yiizyilda yasamis olan Virani, Alevi-Bektasi gelenegine mensup bir Turk halk sairidir. Siirlerinde
“Virani” mahlasint kullanan sairin asil ad: ve hayati hakkinda kesin bilgiler yoktur. Ancak eserlerinden
dénemin sosyal ve dini yapist hakkinda tahminlerde bulunulabilmektedit.

Stirlerinde genellikle Viran Baba, Viran Abdal gibi mahlaslar kullanan ve siirlerini aruz vezniyle
kaleme alan Virani, bu siitlerini sanat yapmaktan ¢ok inandiklarint yayma amactyla yazmistir (Atalay, 1998,
s. 9). O, sathiye tirtinde siirler de yazmugtir. Bu siirlerde kiifriin iman olmast konusu da ele alinmistir.
Ornekler asagidaki gibidir:

Soyleyenler kiifr-ti iman var imis
Kang kafurdir size iman olan (Atalay, 1998, s. 119).

Virani’nin yukaridaki siiti, kifir ve iman kavramlarinin Alevi-Bektagilikte kesin anlamlar ifade
etmedigini vurgulayan, baglama ve bakis acisina gore degisebilecegini sorgulayan bir anlatima sahiptir. 11k
misrada kifriin ve imanin birbirinden ayri varhiklar oldugunu iddia edenlerin varligindan bahsedilmektedir.
Bu, zahiri din anlayisindaki inanch olanlarin iman ehlinden, olmayanlarin kifiir ehlinden oldugu gbriistini
yansitmaktadir. Bu ayrimi yapanlara yonelik bir soruyu ifade eden ikinci misrada Virani, onlara hangi
kifriin kendileri igin iman oldugunu sormaktadir. Bu sorudan kifiir ve iman sinirlarinin esnek olabilecegini
ve yoruma agtk oldugunu gostermektedir. Kuifriin iman olmasi konusu, bu siirde kifiir ve iman
kavramlarinin géreceligi cercevesinde islenmistir. Virani s6z konusu sorusu ile aslinda iman ve kufiir
kavramlar arasindaki kat: sinirlarin sorgulanabilecegini vurgulamistir. Bir ifadenin kiifiir ya da iman oldugu
kanisina varmak icin o ifadenin zahirl anlaminin Stesindeki batini anlam kesfedilmelidir. Virani, sordugu
soruyla farkli inanclarin, gbriislerin arasinda kurulabilecek bir hosgdrii anlayisint da vurgulamak istemis
olabilir. Netice itibartyla Virani’ye gére kifir ve iman kavramlari mutlak anlamlar ifade etmemekte ve
bakis acisina gore degisiklik gésterebilmektedir. Onun sorusunun asil amaci ise ylizeysel yargilardan kacinip
dinin ve inancin derinliklerini kesfetmeyi 6giitlemektir.

Muhammed Bakir’a kul oldum kaldim

Cafer-i Sadik’in ilminden aldim

Kiftr deryasinda imani buldum

Kifrid iman eder Veli’m var benim (Atalay, 1998, s. 50).

Virani’nin ehlibeyte olan baglilig1 vurgulayan siiri, kiifriin imana déniismesi konusuna 6rnektir. Bu,
6zellikle digiincii ve dérdiincii misrada géze ¢arpmaktadir. Uglincii misraya gére iman hi¢ beklenmedik bir
yerde, kifiir denizinde bulunmustur. Her kisi hayatinda birtakim engellerle, sinamalarla miicadele ederek
erginlesmektedir. Iste hayattaki engeller, sinavlar bu misrada “kiifiir deryast” ifadesiyle sembolize
edilmistir. Deneyimler kisiyi erginlestirerek onun daha gliglit bir iman sahibi olmasini saglamaktadir.
Dérdiincti misrada bahsedilen veli ise erginlesmis ve kifriinti imana déntstirmus bir kisidir. Virani’ye
gbre onun velisi kendi kifrini de imana déntstirebilecek glce sahiptir. Ciinkd batini anlayisa sahip
olmalar1 velilere bu giicti kazandirmistir. Dolayisiyla bahsi gecen misrada imani kiifre dontstiirmede
manevi rehberlerin de rol oynayabilecegi, yol gosterebilecegi vurgulanmistir.

Virani, “kiifiir deryasinda imani bulmak” ifadesiyle, bireyin manevi yolculugundaki igsel doniistimi ve
bu siirecte manevi rehberlerin roliinii ortaya koymustur. Siirdeki “veli” kavrami, bu manevi rehberligi
sembolize etmektedir. Ayrica Virani, kifriin imana doniisgmesinin bireyin kendi ¢abastyla birlikte, yol
gosterici bir velinin rehberliginde gerceklesebilecegini anlatmistir. Bu anlayist Hact Bektas-1 Veli'de de
gérmek miimkiindiir. Y. Nuri Oztiirk’e gére Hact Bektas Veli’nin 6gretilerinde insanin éziinde ilahi
hakikati barindirdigt ve kiifriin cehaleti, imanin ise hakikatin idrakini temsil ettigi gérilmektedir (1990, s.
119-122). Netice itibartyla siirde kifriin iman olmast konusu kisisel bir kesif ve manevi rehber ¢ercevesinde
islenmistir.
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Sonug

Alevi-Bektasi siirinde inang, bilgi ve hakikati kesfetme siirecini ifade eden kiifriin iman olmasi konusu,
hem zahirin Gtesindeki batini yolculugu simgelemekte hem de kisinin i¢sel doniigtimini ve kemale erme
seriivenini yansitmaktadir. Sah Hatayi, Nesimi, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal ve Virani gibi saitler
esetlerinde bu konu tizerinde durmuslardir. Onlar, iman ve kiifiir kavramlarini sira dist bir bakis acistyla ele
almis ve bu kavramlarin gériindigi gibi zithiklar olmadigini, hakikatin farkli gériiniimler oldugunu
gOstermislerdir.

Bu calisma kapsamunda degerlendirilen siirler; vahdet-i vicut, zitliklarin birligi ve hakikatin sirrt gibi
tasavvufi kavramlar cercevesinde ele alinmustir. Kifriin imana donlismesi; kisinin cehaletten bilgiye,
zahirden batina iletleyerek ilahi hakikate ulagmasini simgeleyen bir slre¢ olarak yorumlanmigtir.
Degetlendirilen siirlerde bulunan felsefi ve manevi mesajlar, inanclar arast hosgoriiye ve bireyin igsel
hakikati kesfetme stirecine dair bir anlayist ifade etmektedir.

Alevi-Bektasi siirinde konu edilen kifriin imana dénlsmesi, aynt zamanda toplumsal ve bireysel
kimligin olusmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. S6z konusu siirlerde kisilerin nefsten armnip igsel
doéntstim gecirmeleri gerektigi vurgulanmustir. Bu yoniiyle halk bilimi ¢alismalari agisindan, dini ve kiiltiirel
kimliklerin déntstimiind inceleyen arastirmalara katki saglayabilme o6zelligine sahiptir. Bu dogrultuda
Alevi-Bektasi siiri, halk bilimi acisindan da 6nemli bir kiltirel miras islevi gbrmektedir. Alevi-Bektasi
geleneginin inang ve felsefi yoniini edebi eserler cercevesinde idrak etmek, halk bilimi a¢isindan 6nemli bir
calisma alani saglamaktadir.

Sonug itibariyla, kiifriin iman olmasi konusu, Alevi-Bektasi siirinde hem bireysel bir manevi déntisim
sirecinin hem de toplumsal cercevede farkli bir inang ve hosgérii anlayisinin bir ifadesi olarak
mevcudiyetini korumaktadir. Bu calisma ise edebi bir ifade olan “kifrin iman olmast” temasini
incelemekle birlikte Alevi-Bektasi inancinin ézgiin felsefi derinligini ve zahiri dini normlarla olan iligkisini
somut siir 6rnekleri iizerinden ortaya koyarak literatiire 6nemli bir katki sunmustur. Konuya dair yapilacak
calismalar, kifriin iman olmast fikrinin s6zIi gelenekteki aktarimi, farkli halk anlatilariyla iliskisi ve Alevi-
Bektasi topluluklarinin giiniimtz dinyasinda bu Ogretileri nasil yasattigi seklindeki konulart ele alabilir.
Hatta bu konu bireyin kisisel gelisimi cercevesinde psikoloji bilimi ile disiplinlerarast bir ¢alisma ile de ele
alinabilir.

Etik Beyan

“Alevi-Bektagi Siirinde Zitlklarm Birligi: Iman ve Inangsizlik” bashkli calismanin yazim siirecinde bilimsel
kurallara, etik ve alintt kurallarina uyulmus; toplanan veriler tizerinde herhangi bir tahrifat yapilmamis ve
bu ¢alisma herhangi bagka bir akademik yayin ortamina degerlendirme i¢in génderilmemistir.

Ethical Declaration

During the writing process of the study “The Unity of Opposites in Alevi-Bektashi Poetry: Faith and Unbelief?
scientific rules, ethical and citation rules were followed. No falsification was made on the collected data
and this study was not sent to any other academic publication medium for evaluation.

Catigma Beyani

Makalede herhangi bir kisi veya kurumla ¢ikar ¢atismasini gerektirecek somut ya da soyut bir durum soz
konusu degildir.

Declaration of Conflict
There is no potential conflict of interest in the study.
Kaynakga

Affifi, A. B. (2009). Mubyiddin Tbnu’l-Arabi’nin tasavenf felsefesi (Cev. M. Dag). Kirkambar Yayinlar1.

Atalay, A. A. (1998). Virani Divan: ve Risalesi (Buyrngn). Can Yayinlart.

Ates, H. N. (2022). Sufismus und Theologie - Grenze und Grenziberschreitung in der islamischen
Glaubensdeutung. llahiyat Studies, 13(1), 165-169.

Aydin, M. A. (2003). Tiirk huknk taribi. Beta Yayinlart.

Aydogdu, Y. & Tekin, F. (2024). Aleviligin tarihsel siireci ve diisiinsel temelleri. SUREK Alevilik — Bektagilik ve Kiiltiir
Aragstirmalar: Dergisi, 3, 82-96.

1374



MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi - MANAS Journal of Social Studies

Banaz, S. (2024). Alevi ve Bektasi geleneginde dar merkezli kavram ve pratikler. Sosya/ Bilimler Aragtirmalar: Dergisi,
19(2), 196-210.

Bekki, S. (2020). Pir Sultan Abdal. Tiirk Edebiyat: Lsimler Sozliigii (TELS). https://teis.vesevi.edu.tr/madde-detay/pir-
sultan-abdal

Chittick, W. C. (2018). Varolmanin boyutlar: (Cev. T. Kog). Insan Yayinlar.

Celebi, 1. (2006). Tslam diistincesinde iman-kiifar sinir1. Kelam Arastirmalar: Dergisi, 4(2), 225—246.

Demitli, B. (2013). [bnii’l-Arabi metafizigi. Sufi Kitap.

Dindi, Emrah. (2017). Alevi-Bektasi buyruk ve makalatlarinda namaz ve abdestin ezoterik yorumu. Tiirk Kiiltiirii ve
Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 82, 125-151.

Diyanet Tsleri Baskanligi. (2011). Kur'an-z Kerim meali. Diyanet Isleri Baskanligt Yayinlart.

Ergun, S. N. (1956). Hatayi Divans: Sah Lsmail-i Safevi hayats ve nefesleri. Maarif Kitaphanesi.

Esen, M. (2008). iman kavrami tizerine. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 49(1), 79-91.

Gazali. (1993). Ihya-n Ulumi’d-Din (Cev. A. Serdaroglu). Bedir Yayinevi.

Golpinarl, A. (1992). Alevi-Bektagi nefesteri. Inkilap Kitabevi.

Golpinarl, A. (1995). Pir Sultan Abdal: hayats, sanaty, eserleri. Varlik Yaymlari.

Golpinarli, A. (2000). Mesnevi ve Serbi (Cilt 1-6). Kultir Bakanligt Yayinlari.

Gélpinarl, A. (2019). Menakib-1 Hact Bektis-1 VVeli “Vildyetname”. Inkilap Yayilart.

Giil, 1. (2021). Alevi-Bektasi toplumunun i¢ sorunlart ve ¢ozim 6nerileti. Apon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 23(1), 37-50.

Ghzel, A. (1999). Kaygusuz Abdal. Turk Dil Kurumu Yayinlari.

Giizel, A. (2021). Kaygusuz Abdal kiilliyats. Tirk Dil Kurumu Yaymnlari.

Hirata, Y. (2022). Neither belief nor unbelief. De Gruyter.

Ibn Arabi. (2006). Fusiisu’l-Hiken (Cev. E. Demirli). Kabalci Yayinevi.

Ibrahimoglu, Y. (2023). An investigation on the authenticity of written sources named “Alevi-Bektashi Classics.”
Sirnak Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33, 309-328.

Tzutsu, T. (2005). [bn Arabi’nin Fusiis nndaki anabtar kavramlar (Cev. A. Y. Ozemre). Kakniis Yayinlart.

Tzutsu, T. (2017). Lslam diisiincesinde iman kavrami (Cev. S. Ayaz). Insan Yaymnlart.

Kalyon, F. (2020). Tasavouf sembollerinin Usili Divan: ile Fuzitli'nin Tiirkge divanindaki knllanilsse. IKSAD Yayinevi.

Kaval, Y. (2025). Tunceli halk kiiltiiriinde hayvanlar. Gece Kitaphgt.

Korkmaz, E. (2016). Alevilik ve Bektagilik terimler: sozliigi. Anahtar Kitaplar.

Kozikoglu, M. (2023). Kemteri mahlasl bir sairin siitlerinde Alevi-Bektasi unsurlart. TSBS Bildiriler Dergisi, 3, 357—
360.

Melikoff, 1. (2010). Hacz Bektay: efsaneden gercege (Cev. T. Alptekin). Cumhuriyet Kitaplari.

Mevlana Celaleddin-i Rami. (2004). Mesnevi (Cev. V. Tzbudak). Milli Egitim Bakanhgt Yayinlart.

Mirzaoglu, F. G. (2012). Alevi-Bektasi siitinde bad-1 saba motifi. Tiirk Kiiltirii ve Hact Bektas 1 eli Arastima Dergisi,
(61), 109-130.

Nast, S. H. (2013). Islans’da diisiince ve hayat (Cev. F. Aydm). Insan Yayinlart.

Ocak, A. Y. (2013). Osmantz toplumunda zundiklar ve miiilhidler (15.-17. Yiigyilar). Tarih Vakfi Yurt Yayinlart.

Ocak, A. Y. (2016). Alevi ve Bektagi inanglarmnn Islam incesi temelleri. Tletisim Yayinlart.

Ozcan, H. (2000). Maturidi'de bilgi problemi. IFAV Yaymlari.

Ozdemir, A. R. (2020). Alevi-Bektasi yolunda dért kapt kavrami. e-Makdlit Meshep Arastirmalar, 13(1), 249-283.

Ozmen, 1. (1998). Alevi-Bektagi siirleri antolgjisi (1-V). Tiirk Tarih Kurumu Basimevi.

Oztelli, C. (1973). Bektagi Giilleri | Bektagi-Alevi giirleri antolojisi. Milliyet Yayinlari.

Oztiirk, Y. N. (2013). Taribi boyunca Bektagilik. Yeni Boyut Yayinlart.

Sarag, M. A. Y. (2014). Tasavvuf edebiyatinda icki kavramina giris ve Yunus Emre 6rnegi. [iwi Aragtimalar Dergisi
(10), 135-154.

Sartkaya, M. S. (2017). Alevilik-Bektasiligin tasavvufi boyutu tzerine. Tiirk Kiiltiirii ve Hac: Bektas 1 eli Aragstirma Dergisi,
82, 9-23.

Saygt, H. (1996). Seyb Safi Buyrugn ve Rum Eli Babagan (Bektasi) Erkanlar:. Saygi Yayinlart.

Siregar, U. H. (2023). Konsep iman dan kufur menurut Mu’tazilah analisis Buku Teologi Islam Harun Nasution.
ANWARUL, 3(4), 918-934.

Simsek, E. (2022). Halk anlatilarinda-cinsiyet ayrimi1 6tesinde-insan anlayist ve kadinn yeri. Diigiince Diinyasinda Tiirkiz,
7(39), 9-24.

Tatct, M. (2008). Yaunus Emre Divan. H Yayinlart.

Topaloglu, B. (2000). Kelam ilmi: giris. Damla Yayinevi.

Uyar, M. (2021). Tasavvufta zit kavramlarin anlamsal zemini. Ondokuz Mayzs Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50,
277-319.

Watt, W. M. (2015). Lslam diisiincesinin tesekkiil devri (Cev. E. R. Figlali). Sarkac Yaynlart.

Wensinck, A. J. (1965). The Musiin: creed: its genesis and historical development. Frank Cass & Co. Ltd.

Yavuz, Y. S. (1991). Amenti.. TDV Islim Ansiklgpedisi (Cilt 3, s. 28-30). Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Yaur, E. H. (2015). Hak dini Kur'an dili. Azim Dagitim.

Yildirim, R. (2020). Menakib-: Eviiya (Buyruk). Yapt Kredi Yayinlari.

Yilmaz, H. (2011). Alevi-Bektagi geleneginde dini hayat. Insan Yayinlar.

1375


https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/pir-sultan-abdal
https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/pir-sultan-abdal

EKICi
Alevi-Bektasi Siirinde Zitliklarin Birligi: Iman ve Inangsizlik

EXTENDED ABSTRACT

This study delves into the nuanced and often paradoxical theme of “the transformation of disbelief
(kufir) into belief (iman)” as a recurring motif within the rich corpus of Alevi-Bektashi mystical poetry. In
this tradition, ‘kiftir’ and ‘iman’, concepts typically understood as diametrically opposed in orthodox
Islamic theology, are frequently reinterpreted as interconnected facets of a singular spiritual reality or
stages in a profound journey towards divine truth. The primary aim of this research is to analyze the
mystical (Sufi), cultural, and literary dimensions of this transformative paradox, examining how Alevi-
Bektashi poets utilized this theme to express complex spiritual insights and articulate a unique
understanding of faith that often stands in contrast to exoteric, legalistic interpretations of Islam. This
exploration reveals the theme not merely as a theological curiosity but as a potent literary expression of
Alevi-Bektashi identity, worldview, and sometimes, a form of spiritual resistance. Alevism-Bektashism, a
distinct Islamic tradition rooted in Anatolia, is characterized by its deep reverence for Hz. Ali, adherence
to the spiritual path of the “four gates and forty stations,” a profound humanism, and a vibrant oral and
written poetic heritage. Poetry, in this context, functions as a vital medium for the transmission of
foundational beliefs, ethical teachings, communal values, and the collective memory of the Alevi-Bektashi
path. Prominent poets such as Sah Hatayi, Nesimi, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal, and Virani have
significantly contributed to this literary tradition, often weaving the intricate theme of disbelief’s
transformation into faith into their works. In conventional Islamic discourse, ‘kiifiir” generally signifies the
denial of God’s existence or rejection of fundamental Islamic beliefs, while ‘iman’ represents heartfelt
acceptance and affirmation of these truths. However, Sufism, especially as manifested in Alevi-Bektashi
poetry, transcends this stark dichotomy. The doctrine of ‘vahdet-i viicut’, most famously articulated by
Muhyiddin Ibn Arabi and profoundly influential in this tradition, posits that all existence is a manifestation
or a theophany of the One Real Being (al-Haqq). The transformation of ‘kiifiir’ into ‘iman’ is thus
portrayed as an esoteric journey of the soul—a movement from ‘cehalet’ (spiritual ignorance) or
preoccupation with ‘zahir?’ (external forms and rituals) towards ‘marifet’ (gnosis) and an embodied
understanding of ‘batini’ (inner, essential) truth. This is not a mere intellectual shift but an existential
metamorphosis, a process of self-discovery and purification. ‘Sathiyeler’™—mystical poems characterized by
their apparently nonsensical, paradoxical, or even seemingly blasphemous language—serve as crucial
literary vehicles for conveying these abstruse mystical concepts. Statements that might appear as ‘kiftir’ to
an exoteric viewpoint are, for the ‘arif’ (the gnostic who perceives inner realities), profound expressions of
the deepest ‘iman’. Hallac-1 Mansur’s ecstatic utterance “Ene’l-Hak” (I am the Truth), which led to his
execution, is a quintessential example frequently alluded to in this context, representing a state where the
mystic, in annihilating the false self, realizes unity with the Divine. The ‘sit” (divine mystery or secret) is a
key element, where perceiving the underlying unity of ‘kiftir’ and ‘iman’ signifies a high degree of spiritual
attainment. The poetic expressions of this theme are vividly illustrated in the works of the selected poets:
Sah Hatayi explicitly declares, “Benim kifrimdir imanim ne dersin” (My disbelief is my faith, what say
you?), directly challenging conventional religious categorizations. His poetry often equates this
transformed ‘kifiir’ with the most profound level of ‘iman’, accessible to those who have imbibed the
“wine of Truth”. He speaks of an ‘iman’ that resides “igerii” (within) ‘kiifiir’, a hidden truth revealed
through the lens of ‘vahdet-i vicut’. Nesimi utilizes rich Sufi allegories, such as the “zilf (the beloved’s
dark tress symbolizing divine mystery or multiplicity veiling unity), to articulate this paradox. The apparent
‘kifir’ associated with the beloved’s concealing tress becomes the very essence of the mystic lover’s
‘iman’. He often contrasts the rigid, exoteric understanding of the ‘fakih’ (religious jurist) with the
gnostic’s deeper insight, where what seems like disbelief can veil a profound faith, discernible only to the
‘ehl-i fazl’ (people of spiritual virtue). Pir Sultan Abdal frequently employs the language of ‘kiftir’ as a
powerful critique of social oppression and religious hypocrisy. He affirms the existence of ‘iman’ deeply
embedded ‘iginde’ (within) ‘kifiir’, underscoring the unity of opposites. His verses often lament those who
would brand ‘muhabbet’ (spiritual love and ecstatic communion) as ‘kiftr’, reflecting the historical
tensions between esoteric Sufi experiences and formalistic religious interpretations. Kaygusuz Abdal,
renowned for his audacious ‘sathiyeler’, proclaims his intimate experience of ‘kiifiir” and ‘iman’ merging
into an inseparable unity. His famous challenge to God concerning the ‘kildan képrit’ (the bridge finer
than a hair, i.e., Sirat), while appearing blasphemous from an exoteric standpoint, symbolizes the mystic’s
arduous journey of questioning, inner struggle, and the ultimate realization of divine unity. His declaration,
“Kifir benem iman benem cliimle viicidda can benem” (I am disbelief, I am faith, I am the soul in all
existence), is a powerful testament to ‘vahdet-i viicut’. In conclusion, this study demonstrates that the
transformation of disbelief into faith within Alevi-Bektashi poetry is a sophisticated metaphorical
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construct representing the mystic’s arduous journey towards ‘Haqq’ (Truth/God), the transcendence of
limiting dualities, the experiential realization of the Unity of Being (‘vahdet-i viicut’), and the attainment of
‘kemale erme’ (spiritual perfection or maturity). The analyzed poets consistently challenge exoteric
religious formalism, championing an experiential, esoteric path where perceived ‘kiifiir’ can, paradoxically,
be the most authentic expression of ‘iman’. This research contributes to a more profound appreciation of
the theological and philosophical depth of Alevi-Bektashi literature, illuminating its distinctive
reinterpretation of core Islamic concepts through a rich Sufi lens. Furthermore, it highlights the
significance of this poetic heritage for folklore studies, offering valuable insights into the dynamic
processes of religious and cultural identity formation and the enduring influence of esoteric thought in
shaping vernacular spiritual expressions. The theme’s continued exploration can provide further
understanding of Alevi-Bektashi philosophy and its contemporary relevance.
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