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SEMA VE DEVRAN RiTUELLERININ TASAVVUFi
EGITIMDEKI YERI VE MUSIKININ DIN EGITIMINDE
DEGERLENDIRILMESI*

The Place of Sema and Devran Rituals in Mystic Education and the
Evaluation of Music in Religious Education

0z

Insanlik tarihi kadar eski olan egitim-ogretim faaliyetleri her donemde farkl
bi¢imlerde de olsa varligini devam ettirmistir. Gerek bireysel veya gruplar halinde,
gerekse kurumsal ya da ézel bigimde her toplulukta egitim-dgretim olgusu déneme
ozgii bicimde kendini gostermistir. Bu faaliyetler icerisinde sema ve devran gibi
farkly uygulamalarin da yer aldigint gérmekteyiz. Sema ve devran uygulamalarinin
tasavvufi egitimde kullanilmas1 ve giiniimiiz din egitimi icerisinde musikiden
faydalanilmasi imkani ¢caliymamizin amacint olusturmaktadwr. Bu cografyada etkin
rol oynayan iki tarikat iizerinde yogunlastirdigimiz ¢calismamizda, musikinin aktif
bicimde kullanildigr anlasiimistir. Donem itibariyle farkli tepkilere neden olsa da bu
uygulamalarin giiniimiize kadar siiregeldigi gériilmiistiiv. Bireyin fitratinda mevcut
bu estetik egilimlerin, biitiinciil bir egitim anlayisiin  dnceledigi  gilintimiiz
diinyasinda, bireyin egitim-égretiminde ihmal edilmemesi gereken hususlardan
oldugunu bu ¢alisma neticesinde ifade edebiliriz. Sonug olarak ise giintimiiz érgiin
ve yaygin din egitimi i¢inde musikiden nasil faydalanabilecegimiz iizerinde bir
degerlendirme yapilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Tasavvuf, Semd, Devran, Dini Miisiki.

ABSTRACT

Education activities, which are as old as human history, have continued to
exist even in different forms at every period. Whether in individual or group,
institutional or special form, education in every community has manifested itself in a
specific way. Within these activities, we see that different applications such as sema
and devran are also included. The use of sema and devran applications in mystic
education and the possible uses of music in today's religious education are of the
aims of the present study. Along with the current study, two cults playing active role
in this geography are examined. Accordingly, music is actively used among both
cults. Although they caused different reactions in the period, it was observed that
these applications lasted to the day. Along within the context and frame of holistic
approach in education, the aesthetic tendencies present in the individual's nature

*Bu calisma Gaziosmanpasa Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Komisyonu tarafindan
desteklenmistir. (Proje No: 2013/70).
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should not be ignored. Finally, the uses way of music in in today's formal and
widespread religious education were evaluated and discussed.

Keywords: Religious Education, Stufi, Sema, Sufi Whirligig, Religious Music.

GIRIS

Tasavvuf, Isldm tarihinde 6nemli bir diisiinme ve egitim anlayisi
olarak kendini gostermektedir. Binyillik bir tecriibeye sahip olan bu egitim
anlayisi, insanlarin sosyallesmesinde, dindarlasmasinda ve ahlaklanmasinda,
kisaca Allah’in muaradinca bir hayat yasamasinda etkin bir rol oynamistir.
Tasavvuf ¢ok ¢esitli bigimlerde tanimlanmigtir. Bu tanimlamalarda tasavvuf
anlayis1 Allah’a duyulan sevgi ve korku temeline dayanan, nefis tezkiyesini
esas alan bir yol olarak tarif edilebilir (Ongoren 2011, 119). Tasavvuf, ruhi
ve ahlaki armma yolu, siibjektif ve bireysel tecriibelere 6zgii diisiince ve
yasam bicimidir (Ozkése, Tasavvuf ve Goniil Egitimi 2012, &nsoz).
Tasavvufi diisiincede; varlik aleminde var olan her seyde Allah’in tecellisi
mevcuttur (Kara, Tasavvuf 2008, 168). Bu varliklarin en miikemmeli de
insandir. Insan, kendisine Allah’in katindan bahsettigi ruh ile insan-1 kimil
mertebesine ulasabilecek yegane varliktir. Insan-1 kdmil Allah’m ahlakiyla
ahlaklanmis insandir. Nefsin biitiin merhalelerini (Kara, Tasavvuf 2008,
167, Frager 2009, 23-39) asan sifi, varliga biitiin olarak bakar. Zira 0,
Yaraticiyla goriir ve isitir.

Tasavvuf anlayiginin biiyiik kitleleri etkilemis olmasi, onun insanlarla
birebir iliski kurmasindan, birlikte yasama gelenegine sahip olmasindan ve
insanlar arasinda mevki ve makam ayrimi gézetmemesinden kaynaklanir. Bu
etkilesim Islam toplumlarmin birlikte hareket etmesini de beraberinde
getiren en etkili bir unsur olarak &niimiize ¢ikmaktadir. Ozellikle tarikatlar
toplum iginde bir takim hizmetleri iistlenerek bugiinkii anlamda sivil toplum
kurulusu vazifesini gérmiisler, kimi zaman toplumda bas gosteren birtakim
catismalarin yatismasinda arabuluculuk yapmislar, kimi zaman da yeni
fethedilen veya fethedilecek yerlerin halkini Islam toplumuna hazirlayic
gorevler iistlenmislerdir (Barkan 1942, 283, Ozkdse, Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin Rolii 2003,
249-279, Kaya 2014, 547-560). Biitin bu faaliyetlerde stfilerin toplumun
maddi ve manevi temel ihtiyaglarina yonelik caligmalarin merkezinde
oldugunu goriiyoruz. Ciinkii tasavvuf egitiminin hedefinde insan vardir.
Insana yonelik her ¢alisma kutsallik icerir. Sfi kendinden cok baskasii
diistintir. Uhuvvet anlayis1 salikin oncelikli olarak “fend f’il-ihvan” olma
yolundaki ilk imtihanidir (Ozkése, yenidunyadergisi 2014).
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Bireylerin iman, ibadet, ahlak konularinda ve toplumsal faaliyetlerde
onemli etkileri olan tasavvuf anlayisimin gliniimiiz din egitimi agisindan
degerlendirilmesi onemli goriilmektedir. Her ne kadar tasavvufi egitimin
temel amaci ve yapisi biitliin tarikatlarda benzerlikler arz etse de, farkli
gruplarda farkli uygulamalar da gérmekteyiz. Bu farkliliklardan miisikiyi
temele alan uygulamalart iceren tarikatlarda uygulanan bu yontemin, din
egitiminin hedeflerine katki saglayip saglayamayacagini irdelemek
calismamizin hedefi olarak belirlenmistir.

Bu agidan genel gercevede tasavvuf egitiminin mahiyeti, egitim
yontemleri, 6zel ¢ergevede de Halvetilik ve Mevlevilik kapsaminda
tasavvufi usullerden semad ve devran ele alinmig ve din egitiminde
degerlendirilmesi tizerinde durulmustur.

1. TASAVVUF VE DIN EGIiTiMi

Tasavvuf anlayisi ve uygulamasmin dini kaynakli olmasi nedeniyle
tasavvufi egitim-0gretim tamamen dini igeriklidir. Bu agidan bakildiginda
tasavvuf egitimine tamamen bir dini egitim denilebilir. Bireyin dini
egitimine sagladigi katkilar agisindan tasavvuf, kendine has birtakim
yontemler kullanir. Bireyin hal ve davraniglarini dinin ruhuna uygun hale
getirmek tizere kurulu bu sisteme baktigimizda daha ¢ok yetiskin egitimini
kapsadigint da gorebiliriz. Tasavvuf oOncelikle bireyin varligmin maddi
boyutunu temsil eden bedenin ihtiyaclarini dile getiren nefsin kontroliinii
amaclayarak miintesibini Yaraticinin ahlakina ulastirmayr hedefler. Bu
acidan bakildiginda tasavvufa gore insan ahlaken egitilebilir bir varliktir
(Gazzili t.y., 129-134).

Tasavvuf ehli, insam1 ruhani ve hayvani varliklarin &zelliklerini
biinyesinde barindiran bir varlik olarak degerlendirir (Konur 2009, 41,
Mevlana 1988, 122-125). Melekit adleminin varliklar1 heva ve heveslerden
arindirilmis oldugundan onlar sadece Allah’a itaat eder ve siirekli onu
anarlar. Hayvanlar ise sadece kendi arzularinin arkasinda kosustururlar.
Bunlar bedeni ihtiyaglar olarak adlandirabilecegimiz temel ihtiyaglar
kapsar. Insan ise bu iki varliga ait ozellikleri bir arada bulunduran bir
varliktir. Davranislarinda sadece arzulari etkili olmaz. Bununla beraber iyi
ve kotlinlin bilgisi ile donatildigi i¢in bunlar arasinda tercihte bulunma
yetisine sahiptir. Bu sebeple insan, nefsinin arzularini kontrol altinda
tutabilme imkan ve istidadi ile donatilmugtir.

Insanda potansiyel olarak var olan bu miikemmellik, ancak insan-:
kamil olmakla ortaya ¢ikar. Bunun i¢inde mutasavviflar ahlaki egitimi
oncelerler. Ahlak egitiminden gegmeyen insan, arzu ve isteklerinin esiri
olarak yasamaya mahkiamdur. Mutasavviflar insanin Allah’in ahlaki ile
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ahlaklanabilmesi icin insan ile Allah arasinda bulunan yetmis bin perdenin
(Giimiishanevi 2007;, 284, Uludag, Hicab 1997, 431) asilmas:1 gerektigine
inanir (Idiz 2011, 82). Bunun icin gerekli olan ise, miirsit gdzetiminde
manevi egitimden ge¢mektir. Manevi egitimin icerigini riyazet ve miicahede
olusturur. Riyazet ve miicahede kalbi hastalandiran nefsin asir1 ve dengesiz
arzularina kars1t koymak suretiyle yapilir (Gazzali t.y., 140-144). Biitiin bu
gayretler sonucu ruhta olusan olgunluk sayesinde birtakim manevi
tecriibelerin yasanmasi1 imkani1 dogar. Iste bu tecriibeler neticesinde insan
kendisine bahgedilen potansiyeli ortaya ¢ikarabilir. Allah’in ahlaki ile
muttasif hale gelebilir. Bu ahlaki egitim siireklilik arz eder. Bu egitimde
diploma almak ya da mezun olmak isin neticelendigi anlamina
gelmemektedir. Her zaman var olan iyiden daha iyisi olacaktir.

Insan nasil ki maddi olgunlukla diinya alemine gelmez, ahlaki olarak
da durum boyledir. Bedenen olgunlagmasi igin nasil ki bir takim gidalara ve
egzersizlere ihtiya¢ duyarsa ahlaken olgunlasabilmek i¢in de ruhi ve ahlaki
egitime muhtactir. Konusu ve gayesi insan olan tasavvuf, insan tizerinde bu
yondeki ¢alismalarini asirlardir siirdiirebilmis bir anlayis durumundadir. Bu
amagla Oncelikle insanin kendisini tanimasini saglayarak yaraticisina
ulagtirmay1 hedefler. Kendi ile baristk olan birey gerek kendi ig
diinyasindaki gerekse toplum icerisindeki problemlere ¢oziim iiretebilen bir
yaptya kavusmus olacaktir. Bu yoniiyle kendi i¢ dinamiklerini kontrol
edebilen birey, davranis ve kararlari itibariyle saglam bir toplumun temel tast
haline gelecektir. Bu agidan tasavvufi egitimin temel hedefini, her yoniiyle i¢
diinyasinda huzuru saglamis ve bunu yasadig1 sosyal ¢evreye yansitabilecek
yetenekte bireyler (kamil insanlar) yetistirmek olarak tespit edebiliriz
(Arpagus 2009, 221).Kara, tekkeler araciligi ile tasavvufun gorevlerini sdyle
ifade eder:

Tekkeler vasitasiyla tasavvuf, halka gerekli dini terbiyeyi
veriyordu. Gayesi kalbi kibir, kin, haset, yalan, riya, dedikodu
ve c¢esitli bayagi hirslardan temizleyerek ona hayw, Hakk’a ve
Hakk’in  kullarina  hizmet istiyaki, menfaatlerden arinma,
merhamet ve adalet sevgisi, derece derece ask halinde
varliklara hiirmet duygulari doldurmaktir (Kara, Din, Hayat,
Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler 1999, 225).

Tekkelerdeki bu egitimin merkezinde, seriate saygili, siinnete bagli,
onun adabindan herhangi bir seyi ihlal etmeyen, dinin esaslarinin ve
ayrmtilarinin onlardan 6grenildigi tarikat sahibi olan seyhler yer aliyordu
(Biiytikbas 2016, 101).

Ogrenme, bireyin biligsel (bilgi), duyussal (duygu) ve psikomotor
veya devinsel (beceri) alanlarina yonelik gerceklestirilen egitim faaliyetleri
ile miimkiindiir. Bu ili¢ 6grenme alani birbirinden bagimsiz alanlar olarak
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algilanmamalidir. Bu alanlardan birinin ihmal edilmesi 6grenmeyi de
olumsuz etkileyecektir. Din, bir y6niiyle iman (bilissel), bir yoniiyle duygu
(duyussal) ve bir yoniiyle de ameli (devinsel) bir yapiya sahiptir. Tasavvufii
egitim de, davramis degisikligi hedefleyen genel egitimin bu alanlarina
yonelik etkili bir yapiyr barindirir. Bunlardan duyussal alanla ilgili olarak
sema ve devran uygulamalarini zikredebiliriz. Sema ve devran, dinin duygu
egitimi boyutunun tasavvuftaki karsiliklarindan sadece birisidir.

Tasavvufii kurumlar olarak tarikatlarda yapilan egitim yontemlerini
genel olarak bes baglik altinda degerlendirmek miimkiindiir (H. K. Yilmaz
2006, 274-276).

11.  Sozlii Egitim

Genellikle tarikat seyhlerinin topluma ve miiridlerine yapmis oldugu
sohbet ve irsadlarin1 kapsar. Halka yapilan konusmalarin igerigi genel
anlamda dini hayat, ibadetler ve ahlaka dair konulardan olusurken, salikler
icin yapilan konusmalar tasavvufun meseleleri ve seyr u silik’un
inceliklerinden olusur. Seyhlerin toplum ve miiridleri nazarindaki konumlari
ve sohbetlerin sade ve sicak bir ortamda olmasi bu sohbetlerin etkililigini
arttiran en 6nemli unsurlardir.

Egitim yontemlerinden takrir metodu olarak isimlendirilebilecek bu
tarz egitim insanlik tarihi boyunca uygulanan en eski yontemlerden birisidir.
Bu yontemde 6grenci bizzat 6gretmeni ile karsi karstya bir egitimden gecer
ve onun anlatimlar1 yontemin kaynagidir. Bu yontemde asil hedef muhatab:
bilgi sahibi kilmaktir (Stinbiil 2014, 284). Ancak bu 6grenciye bilginin basit
bir bigimde aktarilmasi degildir. Degisik yonlerden 6grencinin yeni fikirler
yapilandirmasini saglayarak bilgi sahibi kilan bir yontemdir (Godek 2013,
87). Bununla beraber ogreticinin bilginin kaynagi olmast agisindan
ogrencinin bu yontemde genel anlamda pasif bir konumda oldugu ifade
edilir (Aydin 2013, 119). Yontemin etkili kullanilmasi tesiri agisindan
onemlidir. Ogreticinin 6grenenler nazarindaki konumu, ses tonu, jest ve
mimikleri, konuya olan hakimiyeti, tutum ve davranislar1 ve Ogrencilerin
konuya veya Ogreticiye olan ilgi ve baghliklar1 burada 6grenmeyi
belirleyecek bazi etkili ve onemli hususlardandir (Aydin 2013, 125-131).
Yasam tarzi bilinen, toplum Onilindeki egiticinin/mirsidin s6zlerinin
fiilleriyle ortistigi gorilduginden sozlerinin etkisi de artmaktadir. Bu
nedenle miirsidin sadece sozleri ya da anlatimi degil onun s6zsiiz iletigimi
dahi miirid i¢in etkili bir unsur olabilmektedir.

1.2. Yazih Egitim

Sozli egitimde oldugu iizere yazili egitiminde Oznesi tarikatin
miirsidleridir. Onlarin manzum ve mensur olarak yazmis olduklari eserler bu
egitimin kaynagmi olusturur. Bu eserler daha ¢ok miirgidin fikirlerini ve
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kutsal kitap tizerindeki tefsirlerini igerir. Yazili egitim bu eserlerin o tarikata
bagl tekkelerde miiridlere okutulmastyla yapilir. Bu eserlerin disinda yazili
egitime Ornek olabilecek bir tiir olarak miirsidlerin cesitli sahis ya da
makamlara yazmis olduklart mektuplar da gosterilebilir.'Bu tiirden olarak
Vakiatlar da ele alinabilir. Vakiatlar miirsidin sohbetlerinin yine miirsidin
yaninda &grencileri tarafindan kaleme alinmasi seklinde elde edilen eserler
olarak bilinir. Bu kayitlarda sohbet esnasinda miirside sorulan sorular ve
cevaplari da bulunur (Konur 2009, 137).2

Kitaplar, bireyin zihin ve goniil ihtiyaglarim1 en kestirme yoldan
karsilayan araclardir. Zihinsel faaliyetleri gelistiren, diisiinme ve ifade etme
becerilerine en onemli katkiy1 saglayan bir unsurdur (Asilioglu 2008, 3).
Ogreticinin olmadig1 durumlarda goriis ve diisiincelerinin dgrenilebilecegi
kaynaktir (Kilig ve Seven 2002, 42). Bireylerin siirekli elinin altinda
tutabilecegi bir bilgi kaynagi olmasi nedeniyle anlatim yontemine yoneltilen
ezberlemeye yol agma tenkidini de ortadan kaldirabilecek yonii mevcuttur.
Egitimde hangi yontem kullanilirsa kullanilsin beraberinde mutlaka yazili
kaynaklar bulunmaktadir. Bu durum O6grenciye Ogrendiklerinin veya
dinlediklerinin unutulmayacagi giivencesi vermektedir (Tosunoglu 2001,
79). Bu da bilginin ezberlenilmesinden daha ¢ok anlamaya imkan vermesi
agisindan 6nemlidir.

1.3. Gosterip Yaptirma Teknigi ile Egitim

Bu egitim tlrliniin kapsamina ¢ile (halvet), zikir ve Sema tiirlinden
olusan tarikat uygulamalar1 girer. Bu ayinlerde gaye, rahi durgunluk ile
gonlii ilahi mesajlara agik hale getirerek miiridin gelisimini saglamaktir. Bu
yontemi, Hz. Peygamber (sav)’in egitim-0gretim alanindaki rehberliginin
ornek alindigi bir metod olarak da degerlendirebiliriz (Tenik 2017, 15).
Topluca yapilan bu ayinlerde, grup/cemaat psikolojisinin (Akyiiz ve
Capgioglu 2012, 507-538) etkisiyle etkinlik daha st diizeyde hissedilir
(Schimmel 2004, 255). Bu tiir ayinlere ilahiler, ¢esitli miizik aletleri eslik
etigi gibi, sadece Kur’an tilavetiyle icra edilebilir. Miizik ve ritmin insan
ruhundaki tesirleri bu egitimin en énemli etkenidir (Sengiil 2008, 11, Turabi
2005, Giiveng 1985, 7).

Guniimiiz egitim anlayisinda 6grencinin 6zne konumunda oldugu bu
tarz yontemlerle 6grenciyi aktif olarak egitim-6gretim siirecine dahil etmek
istenen bir durumdur. Ogrenme kuramlari icerisinde “yakinsal gelisim alani
teorisi” (Hatunoglu ve Hatunoglu 2008, 91) olarak bilinen bireyin

11mam—1 Rabbani’nin (1034/1624) Mektubat’1 6rnek olarak alinabilir. Bu gelenek peygamber efendimizin
civar hiikiimdarlara yazmis olduklari Islam’a davet mektuplarnin bir uzantis1 olarak
degerlendirilmektedir.

2 Ornek olarak Seyh Uftade nin (988/1580) sohbetlerinin Aziz Mahmut Hiidayi tarafindan yazilmasi.
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etrafindakilerden, ozellikle yetiskinlerden, 6grenmelerine dayali anlayisin
tasavvuf egitiminde uzun siireden beri uygulanmakta oldugunu ifade
edebiliriz.

Tasavvuf yolunu izleyen tarikatlarin bir kisminda ve 6zellikle
Mevlevilik ve Halvetilikte 6ne ¢ikan egitim yontemlerinden olan sema ve
devran da uygulamali tasavvuf egitimi igerisinde yer alir. Arastirmamizin
konusunu teskil etmesi bakimindan bu ritiielin din egitimi ag¢isindan
degerlendirilmesi alt baglik halinde miistakil olarak ele aliacaktir.

1.3.1. Sema ve Devran

Sema kelime olarak, "isitmek, dinlemek, kulak vermek"(Mustafa 1992,
449, Mutcal1 1995, 406, Develioglu 2011, 1090)anlaminda Arapga kokenli
bir kelime olup, "kulaga hos gelen ses ve miisiki” demektir(Sami 2006,
734).Mecazi olarak "sarki nagme, raks, vecd" gibi manalara da gelir(Yazici
1972, 464). Yazicr'nin belirttigine gore bu kelime daha sonralari raks
anlamin1 kazanmistir. Bunu da midsikinin tabii bir neticesi olarak ifade
eder(Yazict 1972, 464, Yondemli 1997, 464). Kemikli, mutasavviflarca
dinen tartisma konusu(Uludag, islam Agisindan Musiki ve Sema 1999) olan
miizik dinleme ile karistirllmamasi i¢in semad (Ankaravi 2001, 52-59)
kelimesinin tretilip literatiire katildigindan bahseder(Kemikli 1997, 444-
445). Misikinin tasavvuf alaninda uygulanmasindan itibaren Tiirk Tasavvuf
literatiiriinde sema’, dini misiki manasindan daha ¢ok, 'misiki esliginde icra
edilen Mevlevi ayini' olarak bilinir (Yazici 1972, 465-467, Kemikli 1997,
445, Develioglu 2011, 1090). Sifi i¢in sema sadece bir misiki degildir.
Sema onun i¢in ruhun inkisaf ettigi manevi bir atmosferdir. Bu agidan
kainattaki isitilebilen tim sesler bu inkisaf icin bir sebep teskil eder.® Vecd
i¢in bestelenmis sozler gerekmez. Varlik alemi sGfi igin her an bir vecd hali
sunabilir. Kainat, ilahi tecellinin mekansal formu oldugu gibi, onun i¢in her
ses ilahi tecellinin aksetmesidir.

Devran ya da deveran® kelime olarak dénmek demektir. Okunan
Kur’an’mn ya da bir arada yapilan sohbetin manevi atmosferinden veya
miusikinin (Sema) etkisiyle mutasavviflarin donerek vecde dalmasina devran
ismi verildigi gibi, bir dini ritiiel niteliginde olmak iizere, bazi tarikatlarda
derviglerin halka olusturarak donmek suretiyle icra ettikleri zikir sekli de
devrandir. Mevlevilikteki etvar-1 selase ve bayramlarda tebrik torenlerinde
olusturulan devr-i kebir, semahanelerde yapilan bu tarz zikir halkalaridir.
Halvetilerde bu tiir zikir halkalarina darb-1 esma adini verirler. Devran ile

3 Mevlana Celaleddin Rimi’nin kuyumcu ¢ekig sesleri esligindeki sema’inda oldugu gibi.
* Bu kavram her iki sekilde de kaynaklarda kullanilmaktadir. Makale igerisinde kavramm “devran”
seklinde kullanmayi tercih ettik.
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zikir, gizli (hafi zikir) ve oturarak (kuddi zikir) zikir usuliinii benimseyen
tarikatlarin diginda hemen hemen biitiin tarikatlarda goriilen bir usuldiir.

Miizigin insan hayatinda yeri ile ilgili bilgilere insanlik tarihinin en
eski belgelerinde rastlamak miimkiindiir(Sengil 2008, 7-52, Giray 2008, 8-
40). Miizik, ilk donemlerden bu yana toplumlarda kullanilan ¢ok amagl bir
ara¢ olarak, insanin hayatinda onemli bir konuma ve goreve sahiptir.
Avlanma faaliyetlerinde, savasa hazirlik ve savas esnasinda, dini ayinler ve
kutlamalarda, hastaliklar1 iyilestirmede, davet (duyuru), birlestiricilik
(politik, vb.) ve isyan gibi cesitli gayelerde kullanilmistir(Giray 2008, 8, Ibni
Haldun 1991, 423-437). Kalender, misikinin insan i¢in 6neminden
bahsederek soyle der:

Tabiat, #imiiyle bir ahenk, bir dizen ve ritimdir.
Tabiattaki bu armoni, kendiliginden miisikiyi meydana
getirmistir. O halde kisaca, tabiatta bir armoni ve buna
dayanan bir misiki yaratimis ve vardw. Cogu zaman
duygulanmak, dinlenmek, baskiya ugramis diisiincelerimizi
bosaltabilmek icin, tabiatta kosuyor, daha dogrusu kendimizi
onun igine birakiyoruz. Onu sadece gozlerimizle seyretmiyor,
kulaklarimizla da dinliyoruz. Goz, kulak birlesimi olan bu
algilar, ruhumuza ulasiyor, yerine gore sonsuz bir evren igine
dalarak kendimizi adeta kaybediyoruz. Tabiat bir biitiindiir.
Insan da onun bir parcasi olduguna gére, ondaki ahenk
(armoni) insanda da vardir. Ruhi hayat, insan armonisinin en
onemli elemanidir. Bu eleman diizenli oldugu siirece, insan
glinliik yasantist i¢inde ahenkli, ¢evresine duyarii ve basarilidr
(Kalender, Musiki ve Insan 1997, 264).

Miizigin insan tizerindeki etkilerinden bahsederken, duymaya yonelik
bu eylemin merkezi olan kulagin insan viicudunda gelisimini tamamlayan ilk
duyu organi oldugunu ve insanin dengede kalmasi i¢in denge merkezi
gorevini gordiiglinii belirtmekte fayda vardir. Ayrica kulagin cevre ile
etkilesimde bulunmasi beyine enerji saglamaktadir. Bu sebeple kulak beyne
enerji saglayan bir kaynaktir(Giray 2008, 6). Platon (M.0.428-347) miizigi,
“sesler aracilig1 ile insan ruhuna erdemli bir sekilde giren mitkemmel bir
egitici sanattir”(Platon 2006, 244) seklinde tanimlar. Miizikten ayn1 zamanda
dinleyenlerde duygulara yonelik bir etkilesim olusturma ozelligi de
beklenmektedir (Sengiil 2008, 9). Miizik, ruh hallerini ve duygular
rahatlatic1 ve canlandiric1 6zelliktedir. Gergek ruh halini ytikseltip doruk
noktasina getirebilir ya da onu silip giderebilir (Altindlgek 1998, 32, Sezer
2011, 1474-1477). Giizel bir sesten ¢ikan ezanin ya da okunan Kur’an’in
bireyin duygularina olan niifuzunu bu ifade yeterince agiklamaktadir. Ayrica
Peygamber Efendimizin “Kur’an’1 seslerinizle siisleyiniz” (Ebu Davud t.y.,



28/ Mehmet AYAS

vitr 20, Nesai t.y., iftitah 83) emri bu amaca yonelik olsa gerektir. Bu
nedenle etkileme giicii olan miizikal bir eser, bireyin motivasyonunda ve
davraniglarinda degisiklik meydana getirebilmektedir (Coban 2005, 30,
Altindlgek 1998, 33).

Son donemlerde miizik ile bireyler iizerinde ruhsal veya fizyolojik
tedaviler = uygulayan  tedavi = merkezleri  hizla  yayginlagmaya
baslamustir.”Miizik terapi” ya da “mizikle terapi” kavrami; “insan
davranisinda pozitif degisimler yaratarak kisisel yasamin degerini arttiran
benzersiz bir miizik uygulamasidir ve sosyal/duygusal, bilissel/6grenme ve
algisal/motor alanlarda gelisimi tesvik etmek icin miizigi bir ara¢ olarak
kullanan, saghikla birlesen bir sanattir. (Sengiil 2008, 15) seklinde
tanimlanmaktadir. Gegmisin bu alandaki birikimi ile glinlimiiziin
imkanlarmin birlikteligi miizigin bireyin bilissel, duyussal ve devinigsel
alandaki kazanimlarimi giiclendirebilir. Konunun gelisimine din egitimi
alaninda c¢aligmalar yapan bilim insanlarinin uzak kalmamasi bu egitimin
ileri diizeye tasinmast icin gerekli bir husustur. Ozellikle tasavvuf egitiminde
yilizyillardir uygulana gelen bu sistemin tecriibelerinden istifade etme
avantaj1 ile siiratle yol almak miimkiindiir. Masikinin birey tizerindeki -bazi
soyut kavramlari O0grenme tizerine olumlu etkileri de dusiiniildiigiinde
(Gogiis 2008, 82)- bu etkilesiminden/arag konumundan din egitimi ve
Ogretimi yapan her kurumun ya da faaliyetin yararlanmasi gerekmektedir.

Ritimsel bir akustik ile belirli bir 6l¢ii ve ayarda olan sesler; insanin
duygusal diinyasinda ¢ok derin ve etkili tesirler yapar(Ak 2006, 134). Ritim
halindeki seslerin insan {izerindeki bu etkileri goéz Oniine alindiginda
tasavvuf ehlinin —Mevleviler ve Halvetiler agisindan- nefis tezkiyesi ya da
insan-1 kamil egitimindeki uygulamalarinda kullana geldikleri semanin ne
derece Onem arz ettigi anlasilacak bir husustur. Nitekim Pisagor’a gore;
“ruhun bedenle olan iliskisi, onun asli 6ziinii kirletir. Ruhun tek hedefi
vardir; tam anlamiyla arinmak ve tanrisal katmana yiicelmek. Bu ylicelmede
miizik 6nemli bir aract durumundadir ”(Sengiil 2008, 29). Platon, devlet igin
en onemli amaglardan birinin erdemli yurttaslar yetistirmek oldugunu ifade
eder. Bu amacmm da “Beden igin idman, ruh igin miizik” ile
gerceklestirebilecegini 6n goriir. Yurttaglara miizik egitimi verilerek iyi bir
insan olarak yetistirilmesi Platon’a gore devletin amaglar icerisinde yer
almaktadir. Platon sozsiiz ve ritimsiz miizigi egitimsel agidan yararli bulmaz
ona gore miizik s6z, makam ve ritimden olugsmali ki iyi vatandas egitiminde
yararli olsun (Platon 2006, 237, Giray 2008, 14). Bu da bize mutasavviflarin
sema esnasinda devran etmelerinin, ruhun tezkiyesi agisindan elde edilecek
fayday1 saglamaya yonelik oldugu fikrini diigiindiirmektedir. Antik yunanda

5Bu alanla ilgili Diinya Miizik Terapi Federasyonu kurulmustur. Bk Sengiil, “Kiiltiir Tarihi Iginde
Miizikle Tedavi”,16.
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Ethos teorisinin 6nemli kisimlarindan birisi olan miizik egitimi; miizigi,
insanin ahlaki terbiyesinin 6nemli bir araci olarak gérmektedir (Apaydin ve
Arslan 2015, 323). Pisagor, miizigi; ahlak egitiminin en gii¢lii araglardan
birisi olarak anlayisinin temellerini olusturmus ve onun ilkelerini ampirik
olarak belirlemistir (Apaydin ve Arslan 2015, 329-330).

Miizigin aym1 zamanda toplumsal karakteri yansitan yonii de
bulunmaktadir. Nitekim Ibni Haldun miizigin toplumlarm kiiltiirel
gelismislikleri ile iligkilisini vurgulamis, sosyal yasamdaki ¢oziilmenin de ilk
ifadesini sosyokiiltiirel yasamin bir gostergesi olarak miizikte bulduguna
isaret etmistir (Ibni Haldun 1991, 432-437). Miizigin, inang ya da ideolojiyi
ifade etmek ve buna dayali bir kimligi kurmak suretiyle sagladigi sosyal
biitiinlesmeyi siirdiirme 6zelligi de bulunmaktadir (Sahin 2008, 269-285).
Nitekim farkli ideolojilerin ve inanglarin kendileriyle biitiinlestikleri
miiziklerden bunu anlamak miimkiindiir.

Ozetle musiki, kaynagmi dogadan alan yalmzca bir mefkudre degil,
ayni zamanda mefkureye imkan saglama niteligini de tasiyan Allah'in bir
iyilestirme ve te’dib aracidir (Kalender, Ruh Hastaliklar1 Tedavisinde Musiki
1990, 272) diyebiliriz.

Bu uygulamalarin birey {iizerindeki etkilerini gorebilmek ve din
egitimi agisindan katkilarini tespit edebilmek igin, sema’in ya da devranin
mutasavviflar nazarinda temsil ettigi manalar1 bilmek gerekir. Mutasavviflar
tarafindan benimsenen semanin, salt bir miizikal unsur olarak goriilmesi de
dogru degildir. Onlarin semadan anladiklari, “ruhsal sirlar, manevi gergekler
ve igten gelen yiice sesler”dir. Bu yoniiyle de semanin biitiiniiyle sekilsel ve
siirlt bir yonii bulunmamaktadir (Uludag, islam Agisindan Musiki ve Sema
1999, 231).Sema, cilesini doldurmamis, sifi olmayanlarin icra edecegi bir
uygulama degildir. Sema, nefsini arindirmis, riyazatini tamamlamuis safilerin
icra edebilecegi bir uygulamadir (Kuseyrl 2009, 361). Onlarm bu ritiieli
yerine getirirken ki davranislari, sema esnasinda icra edilen misikiye eslik
eden aletler (Aydeniz 2009, 49) hatta giyimleri dahi birtakim manalar1 igerir
(Celebi 2006, 135-152, Ozdiizen 2006, 164-169). Semazenlerin basindaki
kiilah onun mezar tagini, giydigi siyah hirka mezarini, {izerindeki beyaz
tennurede kefenini sembolize eder. Sufi, 6ncelikle bu giyimi ile tamamen
fiziki diinyay1 terk etmeye her an hazir bir ruh hali igerisinde oldugundan
maddi diinyaya yonelik higbir sey onun ilgi sahasi i¢inde degildir. Bu sahip
olunan maddi ve manevi form, nefsin tahakkiiminden armmakla
kazanilabilecek bir haldir. Ney’in taksimi, Israfil’in surunu temsil eder. Ney
taksimi sonunda dervislerin ellerini yere wvurarak ayaga kalkmalar
kiyametteki dirilisi sembolize eder (Celebi 2006, 144). Dervisin iizerindeki
hirkay1 ¢ikarmasi diinyay: terk etmesi veya mezarindan ¢ikisi, yani yeniden
dirilmeyi ifade ettiginden sifi, artik riiz-i mahgerdedir. SGfi, devrini Hakk’1n
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huzurunda, sembolik bir ifadeyle biitiin kdinat gibi O’nun etrafinda icra
etmektedir. Sema esnasinda icra edilen devr-i veledi® ritiieli seyhin
Ug devirden miitesekkil olan bu ritiielin ilk devri “Ilme’1-yakin”i, yani Hakki
ilimle bilmeyi sembolize eder. Ikinci devir “ayne’l-yakin” i, yani Hakki
gormeyi tglinciisii ise “hakka’l-yakin”i yani Hakk ile hemhal olmay1
sembolize eder (Yondemli 1997, 14).

Biitiin bu anlamlar safinin ruh halini maddi alemden manevi aleme
yoneltecegi icin, birey dinsel duygu egitimine hazir durumdadir. Bu
hazirbulunusluk hali bireye kazandirilabilecek dini ve ahlaki davranislar i¢in
ideal bir durumdur. Egitimde kazanimlar i¢in Oncelikli olarak bireylerin o
davranisla ilgili hazirbulunusluk durumunda olmalar1 gozetilir. Bireylerden
beklenilen davranislar i¢in hem biligsel olarak 6grenme yasantilarina sahip,
hem de psikolojik olarak o 6grenmeyi saglamak i¢in olgunlagsmis ve gerekli
ortamin olusturulmus olmasi gereklidir (N. Yilmaz 2010, 47).Bu agidan
degerlendirdigimizde hazirbulunusluk hali, 6grenmenin en uygun oldugu
zamant belirtir.

1.4. Hal ile Egitim

Egitim literatiiriinde rol model yontemi olarak bilinen egitim seklidir.
Gosteri veya dramatizasyon olarak adlandirdigimiz  yontemlerle de
kiyaslamak miimkiindiir. Ancak burada miirsid rol geregi tutum ve
davraniglarda bulunmaz bizzat yasadiklar1 bu egitimin konusunu olusturur.
Bu yonden bakildiginda hal ile egitimini, tasavvufta miirsidin yagam seklinin
ve davraniglarinin miiridleri {izerinde olusturdugu etki ile egitim olarak
tanmimlayabiliriz. Bu durumda miirsidin hali, tavirlari, ahlaki tutumlari,
nazarlar1 miridin egitim kaynagi haline dontisiir. O olmas1 gerekenleri dikte
ettirircesine sozlii ya da yazili ifade etmekten ziyade kendi yasantisiyla
gostererek 6rnek olur. Bu, Peygamber Efendimizin immetine tisve-i hasene
(Ahzab 33/21) olmasmin geregi olarak tasavvufta da miirsidlerin onun
varisleri olmasi nedeniyle devam ettirdikleri bir husustur. (Tenik 2017, 22)

Bir davranisin yapilabilirliginin bizzat gériilmesi bireyin o davranist
kazanmasinda itici gii¢ islevini gorecektir (Ozbek 1995, 213-216).Teoride
kalmamis, hayatin igerisinde varlik bulmus davraniglarin egitim ve 6gretimi
gerek Ogretici acisindan gerekse 6grenen agisindan davranis degisikliginde
kolaylik saglamasi daha olasidir.

® Devr-i Veledi: Mukabele giinii semadan 6nce, 6nde seyh, kidem sirasina goére arkada dedeler onu takip
eder sekilde, semahanedeki daire iginde, halka seklinde ii¢ defa gerceklestirilen dolanma (devir)'ya,
Sultan Veled Devri yani Devr-i Veledii adi verilir. Devr-i Veledi, Mevlana'nin babasinin hacda yaptig
tavaftan miilhem almmistir. Devr-i Veledi metaforiktir. Once, Israfil'in Sur'a iifiiriisiiyle insanlarin
mahsere gidisi betimlenir. Ikinci olarak, varliklarm batin (gizli) dan ortaya cikisi, seyr anillah, seyr
illallah ve seyr fillah dereceleri canlandirilir.
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1.5. Bireysel Egitim

Miridin -cile, halvet, erbain gibi farkli tarikatlarda farkli adla
adlandirilan fakat ayni yontemi iceren- bireysel farkliliklarinin géz oniinde
bulunduruldugu temel egitimler bulunmaktadir. Bu bireysel egitim,
tasavvuftaki egitim silirecinde bireyin sahsina miinhasir olarak devam
ettirilmektedir.

Halvetiye tarikatinda miirid kibleye dogru diz ¢oker ve zihnini
diinyaya ait her tiirli seyden uzaklastirarak miirsidinin kendisine ogrettigi
sekilde ve sirada ezkdrimi tamamlar. Bu usulde tarikatin nefis tezkiyesi i¢in
olusturdugu “esma-1 seb’a” esastir (idiz 2011, 81, Serin 1984, 73, Haririzade
t.y., 344). Her bir isim miiridin ruhunda tecelli etmeden diger isme gegilmez.
Halveti Tarikati’nin tasavvuf egitiminin temelinde, halvet hayatina 6nem
vermek, Esma-i Seb‘a denilen yedi esma ile zikretmek ve riiya ve vakialara
gore seyr u siiliika yon vermek esastir. Kisi bulundugu mertebenin virdiyle
mesgul olurken eger nefsini terbiye edebiliyorsa bu durum kisinin riiya
alemine tesir etmekte ve goriilen riiyalar miirside anlatilmaktadir. Anlatilan
bu riiyalarda kisinin bulunmakta oldugu nefs mertebesini terbiye ettigine dair
bir isaret var ise o kisiye miirsidi tarafindan bir {ist makamin esmasi telkin
olunmaktadir (Idiz 2011, 82-84, Serin 1984, 73-77).

Mevlevi olmaya karar veren kisi, Oncelikle dergdha bu istegini
bildirmek durumundadir. Kabul edilen kimselerin neler ile karsi karsiya
kalacaklan acikga izah edilir. Bu yolun zorluk durumunu ifade igin bu giris
seremonisine “cile” adi verilmistir. Cile (halvet) bin bir giin devam eden bir
stirectir. Bu siirecte salik tekkede kalmak zorundadir ve izinsiz orayi terk
edemez. Cilenin mekan1 genel anlamda tekke olsa da asil baslangi¢ mekani
tekkenin matbahidir. Matbah (mutfak) sembolik olarak diinyay1 temsil eder.
Salik, burada ii¢ giin 6n yoklamadan gegcirilir. Onunla kimse konusmaz,
selam vermez, hal hatir sormaz. O da kimseyle iletisimde bulunmaz. Ug giin
sonunda nefis tezkiyesinin baglangici sayilabilecek bu uygulamadan basarilt
olan sélik yola devam eder. Basarili olmamissa tekkenin kapisinda ¢ikardigi
ayakkabilar ters ¢evrilmek suretiyle yol verilir (Celebi 2006, 97). Bu ii¢
giinii agan salik on sekiz giin geldigi elbise ile hizmetine devam eder. Bu
stire sonunda ise Mevlevi elbisesiyle aba giydirilir. Bu siire igerisinde izinsiz
cilehaneyi yani tekkeyi terk eden salik “cile kirgin1” sayilir. Cilesini
bozmasinin cezasi olarak ¢ilesine en bastan baglamak zorunda kalir. Boyle
biri semahaneye giremez (Muslu 2007, 80). Siiregte ¢ilekes, izin alarak gece
tekkeye donmek sartiyla giindiiz islerini gérmek amaciyla disart ¢ikabilir.
Cile esnasinda ortaligr silip siipirmek, odun getirmek, carsidan alig-veris
yapmak, camasir yikamak gibi giinliik isleri yapmaktan bagka mutlaka sema’
mesk eder, Mesnevi okur, kabiliyeti varsa ney iiflemek, kudiim vurmak, ayin
okumak gibi musiki sanati1 ile yahut hat, tezhib, minyatiir gibi diger giizel
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sanatlarla ilgilenir. Bu mesklere, c¢ilesini doldurmus, hiicre sahibi olmus
“dede”ler nezaret eder (Celebi 2006, 102, Golpinarli 2009, 390-395).

Her iki tarikatta da isin bidayetinden nihayetine kadar siirdiiriilen
anlayis cergevesinde dgrenenin merkeze alindigini ifade edebiliriz. Bireysel
farkliliklara gore egitimin yonlendirildigini ve bu farkliliklara istinaden
gorevler verildigini yukaridaki uygulamalardan ¢ikarmak miimkiindiir.

Genel din egitimine gore daha ¢ok ruh egitimini (H. K. Yilmaz 2006,
67)diger bir ifadeyle de goniil egitimini (Ozkose, Tasavvuf ve Goniil Egitimi
2012, 1-8)hedefleyen tasavvufun nihai hedefi, ahlaken olgunlasmis
bireylerdir. Dini bilginin bu anlamda ihmal edilmesi s6z konusu olamamakla
birlikte amag bilimsel ya da kitabi bilgiler edinmek degildir. Tarikatlarda
egitimin belli asamalarini ge¢gmis miiridler i¢in diizenlenen zikir ve buna
bagli ayinler, bireyde ruhi inkisafi saglamak amagli olarak icra edilir. Bu
ciimleden olmak tizere tarikatlarda gerceklestirilen sema ve devran
konularinin din egitiminin manevi boyutu agisindan 6nem tagidigini ifade
edebiliriz.

SONUC

Tarikatlar vasitasiyla gergeklestirilen tasavvufi egitim, dinin
bidayetinde olmasa da, yiizyillardir islam toplumunun gidisatinda ve
sekillenmesinde miihim roller tstlenmis ve kurumsal uzantisi tarikatlar,
kendi sistemleri icerisinde amaglarina yonelik gesitli egitimsel faaliyetleri
kendilerine has yontemler ile gergeklestirmislerdir. Bu ¢alismamiza esas
teskil eden sema ve devran, yontemlerden sadece birisidir. Calisma
iceriginden de anlasilacagl iizere mutasavviflarin egitimsel metotlarinin
giiniimiiz modern egitiminin de hedefleri igerisinde yer almasi dikkate
degerdir. Tasavvuf egitiminin ¢ile, erbain, halvet gibi uygulamalarindan
bireysel, 0Ogrenci merkezli, miridin “hal” inden faydalanilarak
yonlendirilmesi agisindan, yapilandirmact ve uygulamaya yonelik olmasi
gibi yaklasimlar bu konuda sayilabilecek hususlardandir. Ozellikle
giinlimiizde yeniden insa edilen “miizik terapi” adi altindaki musiki kaynakli
egitim veya tedavi anlayis1 -ruhsal ve fiziksel-, tasavvuf egitiminin bazi

kollarinda asirlardan beri uygulanan bir yontem olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Fitrat1 geregi her birey seslerin ahenk ile akigindan ve bu ritim ile
devinimsel tepkilerden uzak kalamaz. Kainatta ya da varhigin her alaninda
bunlar1 gézlemlemek miimkiinken insanin bu olustan uzak olmasi ya da
etkilenmemesi disiintilemez(Kolulkirik 1999, 25-27). Nitekim insanlarin
egitimi ve tedavisinde asirlardir kullanilagelen musiki ile terapi/tedavi
uygulamalar1 bu gercegin en somut delili olarak karsimizda durmaktadir.
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Dini duygunun canli tutulmasi veya igsellestirilmesinde masiki’nin bu yapici
etkisinden faydalanmak din egitimcilerinin gérmezlikten gelmemesi gereken
bir husustur. Din egitiminin renkli ve heyecan uyandiran bir vasfa
dontismesinde de bu etkinliklerin siiphesiz faydasi olacaktir. Din egitiminin
ayni zamanda bir ahlak/sahsiyet egitimi (Camdibi 2008) oldugu
diistiniildiigiinde masikideki makamlarin bireyin duygusal diinyast
tizerindeki etkilerinden (Somakci 2003, 134) faydalanilmasi distiniilmelidir.
Tasavvufi egitimin daha ¢ok yetiskin egitimini kapsadigi belirtilmisti.
Bununla beraber belli 6lgiiler icerisinde orgiin egitimdeki g¢ocuklarimiz
icinde bu egitimin imkanlarindan faydalanilabilir. Bu baglamda:

1. Tasavvuf diisiincesinin ve tarikatlarin tarih boyunca toplum
hayatinin her alaninda hizmet {irettiginin anlasilmasi i¢in gerekli ders
programinin yapilmast;

2. imam Hatip okullarinda miizik dersinin degerinin takdir edilmesi ve

dersin uzmanlarinca (sesin terbiyesi i¢in dnemli) yerine getirilmesi;

3. Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde —ozellikle ilkogretim

diizeyinde- ders konulariyla ilgili olarak cesitli ilahiler ve ezgilerden

yararlanilmasi;

4. Ortadgretim diizeyinde Mevleviligin sema ritiielinin  varhigin

hareket diizeni ile baglantili olarak dikkate sunulmasi;

1. Konularin manzum anlatimina agirlik verilmesi; bunun i¢in
siir vb. edebi tiirlerden faydalanilmasi;(Hz. Peygamberin hayati, Din ve
Kiiltir, Ahlak 6grenme alanlarinda dncelikle tercih edilebilir.)

2. Ders igeriklerinde ( din kiiltlirii ve ahlak bilgisi derslerinin
tespit edilen belli konularinda-6zellikle din ve kiiltir 6grenme alaninda-,
imam hatip okullarindaki miizik derslerinde, edebiyat dersinde ilgili
boliimler islenirken) tasavvuf misikisi dinletilerine yer verilmesi;

3. Ses bakimindan yetenekli Ogrenciler basta olmak {izere
biitiin 6grencilere, bu yeteneklerini gelistirme ve degerlendirme yoniinde
giizel Kur’an ve ezan okuma faaliyetlerinin yaptirilmast;

4, Sure ve dua ezberlerinin O6zendirilmesi igin Oncelikle
Ogretmenin giizel bir ses ile okumasi ya da giizel okuyan biri veya kayittan
okutma vasitasiyla okutulmasi saglanmaly;

5. Okullarm musiki egitimini i¢eren kurslar veya etkinlikler
diizenlemeye tesvik edilmesi yararh olacaktir.

Sema ve devranin -tasavvufi anlayis igerisinde- kainattaki varlik ile
ilgisinin kurulmasi 6grencilerin tasavvufi egitime ilgisini ¢ekmede etkili
olacaktir. Bu yoniiyle birlikte tasavvuf ve tarikatlarin asirlar boyu birey
yetistirmede ve toplumsallagtirmada c¢ok Onemli vazifeler icra ettigi de
anlatilmas1 gereken hususlardandir. Yaygin din egitiminin toplumun her
kosesine nasil ulastirilabileceginin ¢ok ¢esitli uygulamalarini-tasavvuf
diisiincesinin sekillendirdigi- bu kurumsal yapilarda yiizyillar1 kapsayan
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tecriibesini gormek ve bu bilgi birikiminden yararlanmak makul bir talep
olsa gerektir.
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