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OZET: Insanlik tarihi kadar gegmisi olan, kadim sorunlardan birisi siiphesiz ecel terimiyle ilgili
ortaya ¢ikan problemlerdir.

Biz bu ¢aligmamizda ecel terimi etrafinda olusmus olan tartigmalardan; ecelin tanimi, mahiyeti ve
ecelin Kur’an ve Hadislerde gecisiyle birlikte, ecelde artma ve eksilme var midir; ecel tek midir yoksa iki
midir; Maktiil kendi eceliyle mi, yoksa eceli gelmeden mi dlmiistiir? gibi ecelle ilgili soru ve sorunlara
cevap bulmaya calistik. Ayrica Kelami Ekollerin konuya yaklagimlar1 ve ortaya koyduklari yorumlari
karsilastirarak degerlendirmis olduk.

Anahtar sozciikler: Ecel, Omiir, Ezeli ilim, Kelami Ekoller, Mu’tezile, Sia, Ehl-i Siinnet.

ABSTRACT: One of the ancient problems whic has been as old as human history is undoubtedly
the problems that arise in relation to theterm Death (Ecel).

In this work we have argued about the controversy surrounding the Death. These are the
followings: the definition of the Death and its nature; Is there an increase or decrease of the Death in the
light of Qur'an and the Hadiths? Is the Death only one or two; Does the victim die by his own death or die
before he comes? In addition, we have comparatively evaluated the approaches of the Schools ofllmu’l-
Kalam and their interpretations.
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1. GIRIS

Ecel meselesi insanlik tarihi boyunca gegmisten giiniimiize kadar tartisila gelmis, halen de
giindemde olan problemlerden biridir. Bu mesele kelam tarihi boyunca da hep giindemde
olmustur. Ecel kavraminin keldm ilminde daha c¢ok kader ve kaza kavramlari iizerindeki
tartismalar baglaminda incelenmis oldugunu ifade edebiliriz.

Ecel kavraminin kendi anlamu iizerindeki tartigmalarin genelde su basliklar etrafinda
odaklandigin1 gérmekteyiz: Insan icin takdir edilmis ve degismeyen bir ecel var midir yoksa
onun eceli degisebilir mi; eceli gelmeden ve vadesini doldurmadan élen insan var muidir,
oldiiriilen kisi kendi eceli ile mi dlmiistiir yoksa vadesi gelmeden dnce mi olmiistiir; insan igin
ecel bir midir, bir kiginin birden fazla eceli olabilir mi; ya da hadislerde gegen; dua, sila-i
rahim, sadaka gibi sdlih amellerin, eceli tehir etmesi yani omrii uzatmasi miimkiin miidiir? gibi
problemlerin islam diigiince tarihinde siirekli tartisildigin1 miisahede etmekteyiz.

Yukarida gecen ecel meselesindeki tartigmalarin odak noktasini olusturan bu sorulari
konunun biitiinliigii icerisinde degerlendirmeye ¢alisacagiz.
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Biz bu calismamizda ecel kavraminin etimolojisine kisaca temas ettikten sonra,
Kur’an ve hadislerde ecel kavraminin hangi farkli manalara geldigini ele alacagiz. Konu ile ilgili
kaynaklarda mezhepler adina ortaya konan ecel anlayiginin otantikligini her mezhebin kendi
kaynaklar1 agisindan “ecel ve maktiiliin eceli meselesinde” ortaya koyduklar1 bu goriigleri tespit
etmeye calisacagiz. Biz, nihai olarak bu gorlis ve kanaatleri mukayese ederek karsilagtirma
yapmak suretiyle ¢calismamizi sonug¢ degerlendirmesiyle tamamlamayi diisiinmekteyiz.

2. ECEL KAVRAMININ ETIiMOLOJiSi
2.1. Liigat ve Terim Olarak Ecel
2.1.1. Ecelin Liigat Anlamu:

Ecel, kelime olarak, arapca “e-c-1” kokiinden mastar olup siilasi kalibinda gecikmek;
rubai kalibinda ise geciktirmek anlamina gelir. Ayrica mutlak vakit, bir seyin biitiin miiddeti,
gelecege ait olmak iizere belirlenmis zaman, muayyen bir miiddetin sonu anlamlarina gelen ecel,
bu temel manalardan hareketle iddet siiresi ve borcun vadesi icin de kullanilmaktadir.?

Ecel, kelime olarak belli bir vakit, siire veya o vaktin sonu gibi iki anlami ihtiva
etmektedir. Genel manada herhangi bir sey hakkinda gelecege ait olmak {izere belirlenmis
zaman, muayyen bir miiddetin sonu, daha agik bir ifadeyle dnceden tespit edilmis siire ve bu
stirenin tamamlanmasi, sona ermesi manasinda da kullanilir. Hayat siiresi, oliimiin gerceklestigi
an ve bor¢ ddeme zamani anlamlarin1 da ifade eder. Diinya igin kullamildiginda ise, “kiyamet
giinii” manasina gelir.?

Yukarda farkli anlamlara gelen ecel kelimesinin liigat manalarinin hepsinde mutlak ve
kayith zaman ihtiva ettigi goriillmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen ayetlerde ise, hayat siiresinin sonu(6liim vakti), borg i¢in
tayin edilen son ddeme tarihi, bosanan veya esi 6len kadinin tekrar evlenmeden 6nce beklemesi
gereken siire(iddet), kafirlerin helak edilmeden evvel kendilerine taninan miiddet anlamlarinda
olmak iizere ayetlerde ecel ile ilgili ifade ve terimlerin genelde sozliik manasi ile ilgili ¢esitli
kullanimlar oldugunu gérmekteyiz.*

2.1.2. Ecelin Terim Anlami:

Ecel, Allah tarafindan her canli i¢in takdir edilen yasama siiresi ve bu siirenin sonu olan
6liim vaktidir. Diger bir ifade ile Allah nezdinde malum olan, her canlinin hayatinin sona erecegi
zaman® anlamma gelmektedir. Yani, ecel, canlilar icin hayatin sona ermesidir. Olim igin
muayyen ve mukadder olan vakittir. Bu tanima goére ecel birdir herkesin eceli belli, giini
sayilidir. Ecel hicbir sebeple degismez. Higbir hayat sahibi takdir edilen vakitten evvel hayat
bulamayacag: gibi, eceli gelmedikce de 6lmez. Eceli gelince de bir an yasayamaz.® Bu durumda

2 Cemaluddin Tbn Manzur Lisanu’l- Arab, Beyrut 1988, 1/ 79; Mecduddin Firtizabadi, Kamusu’l-Muhit, Beyrut
1995, s. 864; Ragib el-Isfehani, Miifredat, Kur'an kavramlar sézhigii. (trc. Yusuf Tiirker), Istanbul 2007, s. 65;
Asim Efendi, Kamus Terctimesi, Istanbul 1304, 11T /1147; Cihat Tung, Ecel Maddesi, DIiA, Istanbul 1994, X / 380.

3 [bn Manzur, a.g.e, I /79; Asim Efendi, a.g.e, lll / 1147; Firtizabadi, a.g.e. s. 864; Mevlid Sari, el-Mevarid,
Istanbul,1982, s. 13-14; Eb( Bekir Bakillani, Temhid, Beyrut,1957, s. 332; Ciiveyni, imamu’l- Harameyn,
Kitabu'l-Irsad, Kahire 1950, s. 361; Kadi Abdulcebbar, Ebu’l Hasan, Serhu’l-Usili’l-Hamse, trc. ilyas Celebi,
TYEKB. istanbul 2013, 11/734; Muslihiddin Kestelli, Hagiyet’ii Kestelli ala Serhi’l- Akaid, Istanbul 1973, s. 125-
126; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, II /1874; izmirli ismail Hakki, Yeni fim-i Kelam,
Istanbul 1340-1343, s. 334-335; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi. Kelam Terimler Sozliigii, istanbul 2013, s.73; Ismail
Karag6z ve Digerleri "Dini Kavramlar SozIigii." (Komisyon), Ankara 2006, s.131.

4 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cem el-Mufehres li Elfizi’l-Kurani’l-Kerim, Istanbul 1984,s. 14-15; Ayetlerdeki
kullanislar icin bkz. Bakara, 2/231-235, 282; Hacc, 22/5; Talak, 65/2; Tung, Ecel Maddesi, DIA, X / 380-381.

5 Nureddin es-Sabiini, Maturidiyye Akaidi, (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 2005, s.183; Karagdz, a.g.e. (Komisyon), s.
131; Osman Karadeniz, Ecel Uzerine, izmir,1992, s. 15-16.

6 .. .Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri giderler”. A’raf, 7/34; “Allah, eceli geldiginde hi¢bir
nefsi geri birakmaz”. Miinafikun, 63/11.
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ecel, hayatin son bulmasi ve 6liimiin gelmesidir. Yani ecel, 6liim i¢in belirlenen ve takdir olunan
vakit anlamina gelmektedir. Her ferdin ve her milletin muayyen bir eceli, yani hayatinin sonu
vardir. Dolayistyla bu ecel her sahis icin bir tanedir. Ecel asla degismez ve Allah’in kaza ve
kaderiyledir. Tiim hayat sahiplerinin eceli, ezelde takdir olunan ve kesin olarak belirlenen
vaktinden ne &ne aliabilir ne de geriye birakilabilir.’

2.2. Kur’an ve Hadislerde Ecel
2.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Ecel:

Kur’an’da ecel kavrami, muhtelif manalara gelecek sekilde elli iki ayette
gecmektedir. Bu ayetlerde gecen ecel kelimesinin otuz biri sade veya zamirle, yirmi altist ise
farkl1 eklerle birlikte toplam elli yedi yerde® kullanilmistir.

“Kur’an’da ecel baglaminda ele alinmis olan terimin anlam c¢ergevesini, Kur’ani
kullanimlarini genel olarak dért maddede toplamamiz miimkiindiir: Insan cinsi icin potansiyel
anlamda konulmus bir ecel ya da omiir miiddeti, siire ve vakit tayin etme isini insanlara yani
karsilikli olarak siireyi belirleyen taraflara birakilmasi, yasadigimiz diinya icin de ildhi yasalar
dahilinde belirlenmis bir yasama miiddeti bulunmakta yani diinyanin eceli... Bir de ecel
kavramumin diger bir kullanim sekli olan toplumlarin eceli olarak ge¢mektedir. Bunu éliim, vakit,
heldk, iddet siiresi, cezd ve kozmolojik ecel olarak da ifade edebiliriz” °,

Kur’an’da gegen bu ayetlerin konularina gore kisaca anlamlarina baktigimiz zaman bu
farkliliklar1 gérmemiz miimkiin olacaktir.

Mesela; Ecelle ilgili ayetlerde, Allah’in her insan i¢in bir yasama miiddeti ve bir 6liim
vakti belirledigi ifade edilmektedir:“ Sizi bir ¢camurdan yaratan, sonra éliim zamamm takdir
eden ancak O'dur. Bir de O'nun katinda muayyen bir ecel vardir. Siz hdla siiphe ediyorsunuz™*°,
“Allah, eceli geldiginde hi¢ kimsenin (6liimiinii) ertelemez. Allah, yaptiklarinizdan
haberdardir”

Bu konu baglaminda yani insan eceli ile ilgili olarak farkli ayetlerde, bazi insanlarin
ihtiyarliktan 6nce hayatlarinin son buldugu bazilarinin ki ise kendileri igin belirlenen siireye
kadar yasadlklarl,12 insanlar i¢in Omiirlerin uzun olmasi veya kisa tutulmasinin mutlaka bir
kitapta yazili oldugu,® ayrica zalimlerin ecelleri gelene dek ceza verilmeyecegi ve ecel
vakitlerinin degistirilmeyecegi'®, Allah’in emirlerine itaat edip uyanlarin ise takdir edilmis
ecellerine dek giizel bir sekilde yasatilacaklari®® ifade edilmistir.

Kur’an-1 Kerimde, her ferdin oldugu gibi toplumun ve milletin de muayyen bir eceli,
yani hayatimin sonu oldugu bildirilmektedir. Ecel vakitleri geldiginde bu ecellerinin bir siirelik
one cekilemeyecegi gibi geriye birakilmayacagi da bazi ayetlerde haber verilmistir. Mesela,
“Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri

7 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglari: Tevhid ve IIm-i Kelam, Ankara 1984, s. 375.

8 Abdiilbaki, a.g.e. , s.14-15.

9 “Ecel kavramimin Kur’ani anlam gergevesi genel olarak su olgulardan meydana gelmektedir: “Oliim”(A’raf,7/34),
“vakit” (Kasas, 28/28), “helak” (A’raf, 7/134), “iddet” (Bakara, 2/231), “ceza” (Had, 11/4), “kozmolojik ecel”
(Fatir, 35/13). Goriildiigii gibi ecel kavrami, Kur’an’in anlam haritasinda ezeli yazgiy1 aratmayacak sekilde oldukg¢a
farkli alanlar1 kapsamaktadir”. Bkz. Namik Kemal Okumus, Ecel Problemi, Ankara 2014, s. 151-152.

10 En’am, 6/2

11 Miinafikin,63/11. Bkz.Nuh,71/4;Ibrahim, 14/10; En’am, 6/128.

12 «Sizi topraktan, sonra meniden, sonra alakadan (asilanmis yumurtadan) yaratan sonra bebek olarak gikaran, sonra
sizi giiglii kuvvetli bir ¢aga erigsmeniz, sonra da ihtiyarlamaniz -ki i¢inizden daha dnce vefat edenler de vardir- ve
belli bir vakte ulagmaniz i¢in sizi yasatan O'dur. Umulur ki diistiniirstiniiz”’. Mi’min, 40/67.

13 Bkz. Fatir, 35/11.

14 Bkz. Ankebut, 29/53; Nahl, 16/61.

15 Bkz. HAd,11/3.
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gidebilirler.”'® Hicr suresinde ise milletlerin eceli ile ilgili: “Hichir millet, ecelinin éniine
gecemez, ve onu geciktiremez”*' seklinde gegmekte oldugunu gormekteyiz.® Demek ki Kur’an’a
gore her fert ve toplulugun hayati muayyen olup, eceli geldigi zaman hayati mutlaka son
bulacaktir. Her canlinin hayata gelmesi Allah’in yaratmasi ve takdiriyle oldugu gibi, hayatinin
sona ermesi de yine Allah’n yaratma ve takdiriyle meydana gelmektedir.*®

Bazi ayetlerde kozmolojik (kevni ) ecel olarak isimlendirebilecegimiz giines, ay ve
diger gezegenlerin de bir ecellerinin oldugunu, diizenli hareketlerinin siiresinin belirlenip tayin
edildigi ifade edilmektedir. “Bilmez misin ki Allah, geceyi giindiize ve giindiizii geceye
katmaktadir. Giinesi ve ayr da buyrugu altina almistir. Bunlarin her biri belli bir vadeye kadar
hareketine devam eder. Ve Allah yaptiklarinizdan tamamen haberdardir.’®® Bununla birlikte
bazi ayetlerde de alemde bulunan bu diizenin bir giin bozulacagi bir zamanin bulundugu
belirtilmektedir.?!

Kur’an da siire ve vakit anlaminda kadinlarin bosanma veya eslerinin oliimleri
sonucu iddet, bekleme siireleri icin de ecel kelimesinin kullanilmis oldugunu gérmekteyiz?.
Ayrica ecel teriminin kisiler arasi ikili anlagmalarda 6zellikle bor¢larin 6denmesi konusunda siire
ve zaman anlaminda kullanildigi da goriiyoruz.?Yukarda gectigi iizere ecel terimi, Kua’an’da
¢ok farkli anlamlarda kullanildig: goriilmektedir.

2.2.2. Hadislerde Ecel Kavrama:

Kur’an’daki kullamimlarmma benzer tarzda ecel teriminin, farkli hadislerde de yer
aldigimi goérmekteyiz. Abdullah b. Mes’ud’un rivayet ettigi bir hadisde, Hz. Peygamber (s.a.v) in
eceli izah ederken sdyle yaptig1 anlatilmaktadir:

“Hz Peygamber bir giin bir kare ¢izdi; sonra bu karenin ortasindan kare disina
uzanan bir ¢izgi ¢izdi. Daha sonra da bu ¢izigin ortasindan itibaren bu ortada yer alan ¢izgiye
dayanan(kesisen) bir kisim kiiciik ¢izgiler ¢izdi. Daha sonra bu ¢izdigi sekli soyle agikladi: Su
karenin ortasindaki uzun ¢izgi insandir, su onu saran(kusatan) kare de eceldir. Su kare disina
uzanan ¢izgi ise, kisinin emelidir. Bu kii¢iik ¢izgiler(emel ¢izgisini kesen) de musibetlerdir. Simdi
insana su musibet oku degmezse digeri dokunur, o da dokunmazsa oteki isabet eder, o da
degmezse ecel oku deger.”*Bu Hadis-i Serif’te ecelin, insanin emellerine ulagmasina engel
oldugu her insanin ecel ve 6liimiin elinden kurtulamayacagi hadiste miisahhas bir sekilde ifade
edilmistir. Burada Hz. Peygamberin muhataplarina anlasilmasi gii¢ olan konulari (kaza-kader,
oltiim ve ecel gibi) anlatirken bir takim ¢izgi ve sekiller ¢izerek, tasvir metodunu kullandigini
gormekteyiz.

16 A’raf 7/34. (Her iimmet, her millet ve her devletin Allah tarafindan tayin edilmis bir émrii vardir. O vakit
geldiginde onu ne bir saat ileri ne de bir saat geri alabilirler. Milletler ve devletler fertler gibidir, kurulur, gelisir,
duraklar, geriler, nihayet yikilir ve yok olurlar. Bunlarin uzun ya da kisa dmiirlii olusu, toplumun maddi ve manevi
yapisinin saglamligina baghdir. Bu durum tayin edilmis ecele aykir1 degildir. Zira Yiice Allah toplumlarin
durumlarina gore ecellerini tayin eder.) Kur’an- Kerim ve Ag¢iklamali Medli, Diyanet Yay. , Ankara 1993, s. 153.

17 Hicr, 15/5; Ayrica bkz. Yunus, 10/49; Mii’minun, 23/43 Araf, 7/34; Yunus,10/49; Miinafikun,63/11; Araf,7/34.

18 Bkz. Topaloglu - Celebi, a.g.e. , s.73,74.

19 Bkz. Miilk, 67/2.

2 Lokman, 31/29; Ayrica ayn1 manalar i¢in bkz. Rad, 13/2; Rtim, 30/8; Fatir, 35/13.

21 Bkz. Ankebit, 29/5; Ibrahim, 14/10; En’am, 6/2, 128.

22 Bkz. Bakara, 2/231-235.

23 Bkz. Bakara, 2/282.

24 Buhari, Sahih, Rikak, 3; Tirmizi, Siinen, Kiyamet, 22, 23. Enes b Malik farkl: bir rivayetten hadisi séyle nakleder:
Rasulullah yere bir ¢izgi ¢izdi ve “Bu insam temsil eder” buyurdu. Sonra bunun yamina ikinci bir ¢izgi daha
cizerek:” Bu da ecelini temsil eder” buyurdu. Ondan daha uzaga bir ¢izgi daha ¢izdikten sonra:” Bu da emeldir”
dedi ve ilave etti:” Iste insan daha boyle iken (yani emellerine kavusmadan) ona daha yakin olan (eceli) ansizin
gelebilir.” Bkz. Buhari, Rikak,4; Tirmizi, Ziihd, 25; Ibnu Mace, Ziihd, 27. Ayrica genis bilgi ve hadisin farkl
sekillerde yorumu igin bkz. Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, XI1 /180, 359-369.
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Rasulullah’in ecelle ilgili ¢izdigi tasvirin yaklasik olarak sekille sdyle olabilecegini
diisiiniiyorum:

Musibetler

Ecel ¢izgisi
‘—_

v
s

A 4

Insan ¢izgisi

Insanin emeller:

23. Dipnottaki Enes b. Malik’in rivayet ettigi hadisteki tasviri de sekille soyle ifade

A A
-« -«
Insanin Insanin
Eceli Emelleri

i Insan ¢izgisi

edebiliriz

Iste yukardaki sekillerde ifade etmeye calistigimiz bu hadislerde peygamberimiz,
insanin ecel ve emeli arasindaki iliskiyi ¢ok acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Insanin
hayatinda kars1 karsiya gelebilecegi bazi afet ve musibetler vardir. Kisi bu bela ve musibetlerden
sakinmak ve bazi tedbirler almak suretiyle bir noktaya kadar kurtulabilir, fakat onu her taraftan
kusatmis olan ecelden asla kurtulmasi ise s6z konusu degildir.

Diger bazi hadislerde ise akraba ziyaretinde bulunup onlar1 gozetip kollamanin,
komgulara kars1 gilizel davranmanin ve sadaka vermenin omrii uzattig: ifade edilmistir. Mesela:
“Sadaka ve sila-i rahim omrii uzatir, belayr defeder™®. ; “Eceli gelmeyen bir mii’min kul,
Allah tan sifa dilerse kurtulur’®. ;. “Kim rizkuoun artirilmasini ve ecelinin uzatilmasini isterse,
sila-i rahim yapsin™®. ; “Omrii sadece yapilan iyilikler artirr. Kaderi de sadece dua geri
cevirir. Surasi muhakkak ki, kisi isledigi giinah sebebiyle rizkindan mahrum edilir "%,

Ecel terimi ile ilgili ayet ve hadisleri bir arada ele aldigimiz zaman, goriintiste bir
takim problemlerin oldugunu gormekteyiz. Ecelle ilgili ayetlerin kendi aralarinda bazen de
ayetlerle hadisler arasinda, goriinlirde bazi g¢eligkili ifadeler ve anlam farkliliklariyla

%5 {bn Hanbel, Miisned, 111/266,

% Tirmizi, T1bb,32; Tbn Hanbel, a.g.e. TV/305.

27 Buhari, Edeb, 12; Miislim, Birr, 20-21.

28 Jprahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi Ankara 1993, XVII /541.
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karsilasabilmekteyiz. Ayni sekilde hadisler arsinda da bu farkliliklar1 gérmemiz miimkiindiir.
Fakat zahirde goriinen bu ¢eliskili manalar, gergekte celiskinin varligini gostermez. %

Bazi ayet ve hadislerin bir kisminda, ecelde takdim ve tehirin miimkiin olmayacagi,
diger bazilarinda da, giinahlardan tovbe ve peygambere ittiba sartiyla ecelde gecikmenin
olabilecegi, ayn1 sekilde hadislerde de benzer ifadelerin ge¢mekte oldugu goriilmektedir. Bu
konudaki problemi ¢6zmenin yolu ise, ¢eliskili gibi goriinen ayet ve hadisleri degerlendirirken,
parcaci bir yaklasimla degil de biitiinciil bir yaklagimla ele alip degerlendirmeye tabi tutmaktir.
Boylece daha isabetli tespit ve yorumlar yapabiliriz.

Ecel teriminin gectigi ayet ve hadislerin lafiz ve manalarindaki bu farkliliklar
sebebiyle bazi miifessirler ve kelam alimleri tarafindan bunlar iizerinde, dogal olarak farkl
yorum ve kanaatlerin olugsmasina sebep oldugu goriilmektedir.

Mesela: “Her iimmetin bir eceli vardwr. Ecelleri geldigi zaman artik ne bir saat geri
kalirlar, ne de bir an ileri giderler”®. Bu ayet iizerindeki tartismalarin 6zeti sudur: Acaba burada
herkes icin belirlenmis bir ecelden mi bahsedilmekte, yoksa insan cinsinin veya toplumlarin
ecelinden mi bahsedilmektedir?

Ihtilafa sebeb olan diger bir tartisma konusu da insanlar igin ecel tek midir, iki ayri
ecel soz konusu mudur? Ozellikle en’am suresi ikinci ayet® iizerinde birgok farkli yorum ve
kanaatlerin olustugunu dolayisiyla s6z konusu ayetin konu ile ilgili tartigmalarin odaginda
bulundugunu soyleyebiliriz. Bu ayet baglaminda yapilan diger bir tartisma konusu da ayet
metinlerinde gecen “ecel-i miisemmd”*® tabirinin farkli yorumlamsindan kaynaklanmakta
oldugu, ayrica yine ayette gecen iki ecel lafz1 iizerinde ise ¢ok farkli goriislerin olustugunu
gormekteyiz. Miifessirlerin ekserisi ecel-i miisemmay1 kiyamet giinii®® olarak yorumlayarak,
insan ecelinin tek oldugunu iddia etmisler, bununla birlikte ayette gegen iki ecelin de insan i¢in
gecerli oldugunu, birinci ecele vakit, yani insanlar i¢in hayat siiresi, ikinci eceli de bu hayat
miiddetinin nihayeti yani dmriin sonu olarak yorumlayanlar olmustur. Bu kanaati tagtyanlardan
biri olan Fahereddin Rézi ise, ayette gecen zahiri mananin, her insan i¢in iki ecelin oldugunu
ifade etti-gini** soylemistir.

Aym sekilde hadislerde gecen ecel terimi iizerinde de farkli yorum ve tartigmalarin
oldugunu gormekteyiz. Bazi hadislerde insanin emellerine ulagsmasina ecelin mani oldugu, her
insanin ecelinin 6nceden takdir edildigi® ifade edilirken, diger taraftan da bazi hadislerde sila-i
rahim yapmanin, komsulara iyi davranmanin ve sadaka vermenin Omrii uzatacagi ifade
edilmektedir.®*® Hadislerdeki bu anlamlar iizerinden de aynen Ayetlerde oldugu gibi farkli
yorumlarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

29 Bkz. Karadeniz, Ecel ve Omiir Yazisi (Kelam EI Kitabi, Editor, S. A. Diizgiin), Ankara 2013, s. 663 vd.

30 Yunus, 10/49.

81 «Sizi camurdan yaratan ve sonra bir ecel(siire) tayin eden O’dur. Belirli bir ecel (ecel-i miisemma) O 'nun
katindadir...” En’am, 6/2.

32 “Fcel-i miisemma” terkibi, Kur’an’da 20 yerde gegmektedir. Bu ayetler: (Bakara, 2/283; En’am, 6/2,60; H{d, 11/3;
R’ad, 13/2; Ibrahim, 14/10; Nahl, 16/61; Taha, 20/129; Hac, 22/5,33; Ankebit, 29/53; Rum, 30/8; Lokman, 31/29;
Fatir, 35/13,45; Ziimer, 39/5,42; Mii’'min, 40/67; Sura, 42/14; Ahkaf, 46/3; Nuh,71/4). Bkz. Abdiilbaki, a.g.e. s. 14-
15.

33 Bkz. Zemahseri, Muhammed b Omer, el-Kessaf an Hakaiki Avami’t-Tenzil ve Uyunu’l —Ekavil fi vuciih’it-Te vil,
Beyrut, 1987, 11/65; Ibn-i Kesir, Tefsiri’l Kur’ani’l-Azim, Beyrut 1992, 1I, 127; Yazit, Hak Dini Kur’an Dili,
111/1874-75; Mehmet Vehbi, Konyali, Hiildsdtu’l-Beyan fi Tefsiri’l- Kur’an, istanbul ts. , XV/6 157.

34 Fahreddin er- Razi, Mefatuhu’l-Gayb, (ts), X1l /153-154; (Elmalili da ilgili yette gegen iki ecelden birincisine
vakit, siire anlamini yani insan i¢in hayat miiddeti; ikincisinde, bu siirenin sonu, 6liim anlamini vermenin daha
uygun olacagini ifade etmektedir.) Bkz. Elmalili, a.g.e. , II1 /1874.

3 {bn-i Hanbel, Miisned, V/197; Tirmizi, Tefsir, 2.

3 Bkz. Buhari, Edeb, 12; Miislim, Birr, 20-21; ibn Hanbel, Miisned, III / 266.
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Goriildiigii tizere, Allah tarafindan her canli i¢in 6nceden takdir edilen hayat siiresi ve
bu siirenin sonu olan 6liim vakti anlaminda Kur’ani bir terim olan ecel meselesinin, farkli
yaklagim ve degerlendirmelerden o&tiirii kelamcilari mesgul eden, tartismali bir konu oldugunu
gormekteyiz.

Buraya kadar ecel kavraminin etimolojik yapisi, Kur’an ve hadislerde nasil yer aldig1
hususlar1 {izerinde durduktan sonra ecel konusunda farkli kanaatler tasiyan ve farkli
yaklagimlarda bulunan ekollerin konuyla ilgili goriislerini kendi temel kaynaklarina ulagarak
tespit etmeye calisacagiz.

3.ECEL KAVRAMINA FARKLI YAKLASIMLAR
3.1. Kelam Ekollerine Gore Ecel
3.1.1. Mu’tezile’ye gore Ecel:

Ecel meselesinin kader mevzuna bagli olarak kelamcilar arasinda tartisilan onemli
konulardan oldugunu ¢alismamizin basinda belirtmistik.

Bu konu ilk defa Mu’tezili alimler arasinda tartigma konusu yapilmis ve bunun
sonucunda farkli sekillerde yorumlar ortaya ¢ikmig, mezhep igerisinde konu ile ilgili ¢ok farkl
goriisler olugsmustur. Mutezile eceli; “Allah katinda bir insanin 6lecegi ve oldiiriilecegi hakkinda
bilinen bir vakittir”.?” Seklinde tanmimlamaktadir. Yani onlarin eceli, vakit ve vade anlaminda
tanimladiklart goriilmektedir. Asagida goriilecegi iizere bu tamim ¢ergevesinde konuya farkl
vaklagimlar sergilemislerdir

Mu’tezile icerisinde iki ana ekolden birisi olan Basra grubunun konuyla ilgili {izerinde
birlestikleri genel gorlis ve dislinceleri soyledir: Onlar, Allah’in her insan igin bir hayat
belirledigi ve “Ecelin Allah katinda insanin dlecegi veya odldiiriilecegi malum olan bir vakitten
ibaret oldugunu, dolayisiyla bu takdirde insanin hangi sekilde oliirse 6lsiin kendi eceli ile 6lmiis
oldugunu™® kabul etmektedirler. Onlar eceli, bir insanin hayatmin daha dnceden belirlenmis ve
tayin edilmis siliresi olarak tanimlamig ve ecellerin ilm-i ilahi ile tanzim edildigini
belirtmislerdir.®® Onlara gére ecel, hayat siiresi ve 6liim vaktinden ibarettir.“’ Ister her hangi bir
dis etki olmadan tabii bir sekilde olsun, ister bir kaza, hastalik veya 6ldiiriillme vs. sonucu olsun
her insan tek bir ecelle Oliir. Onlar, 6ldiriillmenin farkli farkli olmasinin, ecellerin birden ¢ok
olmas1 anlamina gelmeyecegini ifade etmektedirler. Ciinkii maktiil kendi eceliyle 6lmiistiir.**

Basra Ekolii diistiniirleri, maktiiliin eceli konusunda onun kendi eceli ile 6ldiigiinii,
sayet o vakitte oldiiriilmemis olsaydi, ayni vakitte yine de bir sekilde dlecekti derler. Ciinkii o
vakit, Allah’in ilminde bildigi ve o kisi i¢in takdir etmis oldugu vakittir.** Kisi her ne sekilde
olursa olsun ezelde takdir edilmis olan ecelinin vaktinde dlmektedir. Onlar, sayet oldiiriilen kisi
kendisi i¢in takdir edilen vakitte 6lmeseydi, o takdirde Allah Tald’nin ilminin cehle doniismesi,
katilin de, maktiiliin ecelini kesmis olmas1 lazimdi ki, bu durum Allah’in ilmi agisindan imkansiz

37 Bkz. Kadi Abdulcebbar, a.g.e. , II /734; Zemahseri, a.g.e. , Il / 101; Es’ari, Makalat’iil islamiyyun, I /321;
Rukniddin Ibnu’l- Melahimi, Kitabu’l Fdik Fi- Usiliddin, Tahran 1386, V / 284,

38 “Kim yataginda yatarak oliirse, eceli ile 6lmiistiir. Ayni sekilde katledilerek dlen de eceliyle 8lmiis olur.” Kadi
Abdulcebbar, Ebu’l Hasan, Serhu’l-Usili’l-Hamse, trc. Ilyas Celebi, TYEKB. , II / 736; Es’ari, a.g.e. , I/ 321;
Eb0’l Muin En-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din (tah: Hiseyin Atay), Ankara 2004, II / 276; Osman
Aydnli, Mu tezilenin Bes Esasinin Tesekkiiliinde Ebu’l-Hiizeyl'in Yeri, (Basilmamig doktora tezi), Ankara 1998, s,
171.

39 Ebu’l Hasan Mes’udi, Murucu z-Zeheb, (I-1V), Thk. M. Abdulhamid, Beyrut 1998, 111 / 380.

40 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. , Il / 734; el-Mugni fi Ebvdbi’t- Tevhid ve’l-Adl, Misir 1962, XI /4; Bkz. Ibnu’l-
Melahimi, a.g.e., V/284.

4 [bnii’] Murtaza, el- Kaldid fi Tashih’il Akaid, (nsr. AN. Nader), Beyrut 1986, s. 98; Aydinl, a.g.e. , s. 171.

42 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. , 11/ 736; Esari, a.g.e. , 1/ 320; Ibnii’l Murtaza, a.g.e. , s. 98; Taftazani, a.g.e. , IV / 315.
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bir seydir.*® Maktiil icin baska bir 6liim vakti diisiinmek caiz goriilse de, bir vakia olarak
miimkiin degildir.*

Miiteahhir diisiiniirlerden olan Ibn Murtaza, Basra Ekolii limlerinden Ebu’l- Huzeyl
el- Allaf”in maktiiliin ecel ve 6limii hakkinda ifade ettigi: ‘“Maktiil 6ldiiriilmemis olsaydi
Allah’mn o kisi icin bildigi aym vakitte mutlaka 6lecekti,” ifadesinin yanlis ve hatali oldugunu
ifade etmistir.”> Onun, Ebu’l Huzeyl’i bu konuda ve diger bazi goriislerinden dolay1 tenkit
ettigini gdérmekteyiz.

Gorildigi gibi Mutezilenin Basra ekolii ecelin bir oldugunu, ecelde takdim ve tehirin
olmadigin ve oldiiriilen kisinin kendisi i¢in takdir edilmis olan eceliyle 6ldiigiinii savunmakta
olduklar goriilmektedir. Genelde onlarin ecelin tek olusu ve maktiiliin de kendi eceliyle 6ldiigii
goriisiinde birlestiklerini sdyleyebiliriz. Onlarin bu konuyla ilgili goriislerinin, Es’ari’nin
goriisliyle ortiistiigiinii ifade edebiliriz.

Mu’tezile’nin Bagdat ekoliine mensup olan alimlerin, Basra ekoliiniin aksine, ecel
konusunu farkli bir bakis agisindan degerlendirdiklerini gérmekteyiz. Onlarin bu konuda daha
cok iki ecel anlayisini 6ne ¢ikardiklari goriilmektedir

Onlar ecelin, “Insanm 6ldiigii yahut da oldiiriilmesinin Allah tarafindan bilindigi
vakit”™ anlamina geldigini belirtmislerdir. Bununla beraber onlarin ecel konusunu, Cenab-1
Hakkin ezeli ilmi baglaminda yorumlayip degerlendirdikleri goriilmektedir.

2546

Bagdat ekolii Alimleri, En’am suresinin ikinci 4yetinden®’ hareketle insanin “ecel-i
kaza” ve “ecel-i miisemmd” olmak lizere iki ecelinin oldugunu kabul etmisler. Ecel-i miisemma;
herhangi bir dis miidahele olmadan kiginin normal bir 6liimle 6lmesi anlamina gelen ecel; ecel-i
kaza ise, harici kaza, hastalik vb. bir sebep sonucu kisinin dliimiiyle sonuglanan ecel anlamina
geldigini ifade etmektedirler.

Bagdat Ekolii alimleri ecel-i kazaya gore 6len kisinin; kazaya maruz kalmasa veya
oldiiriilmemis olsaydi ecel-i miisemmaya kadar yasayacagini iddia etmislerdir. Onlar maktiiliin
oldiiriilmemesi halinde katilin cezalandirilmasinin da anlamsiz olacagin ileri siirmiislerdir.*® Bu
baglamda onlarin, katilin maktiili 6ldiiriilmek suretiyle ecelini kestigini iddia etmislerdir. Zira
maktil eger o vakitte Oldiiriilmeseydi kendisi igin takdir edilmis ecelinin sonuna kadar
yasayacakti, demislerdir. Ayrica onlar, ecel siiresini 6ne alarak kisaltanin katilin kendisi oldugu,
dolayistyla bu fiillerde mesuliyetin de ona ait oldugunu ifade etmislerdir.”® Bu konuda onlarin,
katilin ceza gormesi gerektigini bildiren ayetleri delil getirerek tezlerini ispatlamaya calistiklari
goriilmektedir.

Onlar konuya sdyle yaklasmaktadirlar: Oldiirme olayinin Allah’in bilgisinde mevcut
oldugunu, fakat O, bu Oldiirme fiilini ¢irkin gérmiis ve yasaklamistir. Sayet maktiil
Oldiiriilmeseydi o yasayacakti. Dolayisiyla insanlar i¢in iki ayri ecelin oldugunu maktiiliin
eceliyle 6lmedigini belirtmislerdir. Ayrica onlar, sadakalarin kaza ve kaderi degistirebilecegini

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Kahire, 1965, s, 783; Nesefi, a.g.e. , Il / 277, 686; Sehristani,
Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1992, |1 / 66-67; Ibnii’l Murtaza, el- Kaldid fi Tashih’il Akaid, s, 98.

44 Bagdadi, Uslu’d-Din, Istanbul 1928, s. 143; Sénmez, Mustafa, Kelami Diisiincede Allah’in fradesini Simirlandirma
Problemi (Mutezili Yaklagimin bir Tahlili), EKEV Akademi Dergisi, Y1l: 8, Say: 20, Ankara 2004, s.150.

45 Bkz. Ibnii’l Murtaza, a.g.e. , s. 98; Okumus, Ezeli Yazg1 Baglaminda Mu 'tezile Diigiince Okulunun Ecel, Omiir Ve
Ilim Anlayist (R.T. Erdogan Univ., S.B. Dergisi), S: 2, s. 53.

46 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l Hasan, Serfu’I-Usiili’I-Hamse, trc. Ilyas Celebi, TYEKB. , I1 / 734; A. Mahmut, Subhi, Fi
IImi’l Kelam, Beyrut 1985, | / 272; Aduddin Ici, el-Mevafkaf fi [lm-i Keldm, Beyrut ts. s. 320.

47 “Sizi bir camurdan yaratan, sonra 6liim zamammni takdir eden ancak O'dur. Bir de O'nun katinda muayyen bir ecel
vardwr. Siz hdla stiphe ediyorsunuz.”En’am, 6/2.

48 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s.782; Tung, Ecel Maddesi, X / 381; Kardeniz, a.g.e., s. 19-20.

49 Subhi, a.g.e. , 1/ 272; Esari, a.g.e., | / 321; en-Nesefi, Eba’l Muin, a.g.e. , Il / 276; ici, a.g.e. , s. 320; ibnii’l-
Murtaza, a.g.e, , s. 98; Kadi Abdulcebbar, Mugni, X1/ 4; Sénmez, a.g.m. s. 150-151.
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ve ecellerin de insan hayatinin siiresi icerisinde farklilik arzettigini bu nedenle de degisgen
oldugunu belirtmektedirler.*

Bagdat ekolii alimlerini genelde Oliimle, dldiirme fiillerini birbirinden ayirdiklari
goriilmektedir. Onlarin bu hususta; 6liim fiili ile 6ldiirme eyleminin birbirinden ayr1 oldugunu,
oldiirme eyleminin insana ait bir fiil, 6liimiin yaratilmasinin ise Allah’a mahsus oldugunu®® ifade
ettikleri goriilmektedir. Onlar, maktiiliin biri normal digeri dldiiriilme yoluyla meydana gelen
ecel olmak iizere iki ecelinin bulundugunu iddia ederler. Yine onlar, bazi hadis rivayetlerine
dayanarak, insan dmriiniin artip eksilebilecegini de ileri siirmiislerdir.?

Goriildiigii kadartyla, Bagdat ekoliine mensup alimlerin genelde bireysel 6zgiirliige
onem verdikleri goriilmektedir. Ayrica onlarin dldiirme fiilinde ferdin sorumlulugunu 6n plana
¢ikardiklarini da® ifade edebiliriz. Genel olarak Mutezili anlayista, ferdin gergeklestirmis
oldugu fiillerde 6zgiir oldugu dolayisiyla da bizatihi yaptiklarinin neticesinden de sorumlu
tutulacagi diisiincesinin hakim bir goriis ve kanaat oldugunu soyleyebiliriz.

Onlarin insanlarin eceli gibi, toplumlarin da, Allah’in ezeli ilminde bildigi, takdir
edilmis olan ecellerinin bulundugunu, toplumlarin ecelinin de, insanlarmn eceli gibi®* oldugunu
kabul ettikleri soylenebilir.

Islam Filozoflarmin da ecel konusunda Mu’tezile nin diisiindiigii gibi insanlar i¢in iki
ayri ecelin bulundugu goriisiinde olduklari anlagilmaktadir. Bunlardan birisi; ecel-i tabii ki,
kisinin normal hayatin1 yasayarak normal eceliyle dlmesidir. Diger ecel ise ihtirami eceldir ki,
her hangi bir hastalik, oldiirtilme ve kaza gibi, dis sebepler nedeniyle olusan arizi ecel ve
oliimlerdir®®. Goriildiigii lizere Islam filozoflar1 eceli ikiye ayirmuslardir. Ecelle ilgili onlarn
diistincelerinin Mutezili diigiinceyle yakin bir ¢izgide olduklar1 goriilmektedir.

Mu’tezile’nin miiteahhirin alimlerinden olan Zemahsiri’nin ecel anlayiginin, mezhep
icinde daha ¢ok Bagdat Ekolii’niin goriislerine yakin oldugunu ve onlar gibi diisiindiigiinii
gormekteyiz. Ona gore ecel: Zaman, siire ve vakit anlamina gelmektedir. Vakit, ezeldeki ilme
gore takdir edilmis ve yasadigimiz zamanin igerisine konulmustur. Allah’in vaktini belirledigi
ecel ise, miiddetin sonu, zaman, ay, yil, 6liim, kiyamet vs. olarak da bilinir. Allah Teald’nin
ezelde takdir etmis oldugu diinyaya ait ecel ise iki degil, tekdir.*®

Zemahseri’'nin, insanin yasamindaki davramislarina gore Omriiniin  artip
eksilebilecegini yapilacak iyilik veya kotiiliikklerle ilintili olarak uzayip kisalabilecegini yani iyi
ameller yaparak ve iman ederek artabilecegini, yapilacak kot amellerle de
eksilebilecegini®’ifade ettigini gormekteyiz Onun bu iddiasin1 bazi ayetlerde 6mrii uzatilan ve
kisaltilanlarin bir kitapta bulundugunun®® bildirildigini delil getirerek savundugunu goriiriiz.
Ayrica O, Nuh suresi 3. ve 4."Allak'a kulluk edin; O'na karsi gelmekten sakinin ve bana itaat

5 Bkz. Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitabu'l- Intisar ve r-Redd Ala Ibn el- Ravendi el-Miilhid Ale’l Miislimin ve t-Téne
Aleyhim, Beyrut 1957, s. 94.

51 Bkz: Nesefi, Tabstira, 11/ 276.

52 Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 153.

53 Bkz. Okumus, a.g.m. , s. 59.

% Razi, a.g.e., XVI/426; Ayrica bkz. Taftazani, a.g.e, IV / 315; Karadeniz a.g.e. , s. 19-20.

55 Sa’duddin Taftazani, Serh ‘il Makasid, fran (Kum) 1989, IV/314-317; Bkz. Taftazani, "Keldm [Imi ve Islam Akaidi
(Serhu’l-Akaid), haz." Siileyman Uludag, Istanbul 2010, s. 184; Kestelli, a.g.e. s. 127; Harputi, Tenkihu’l- Kelam,
s. 262; Ramazan Efendi, Hasiye, s. 214; Hamdi Yazir, a.g.e., Il / 1876; Karadeniz, a.g.e. , s. 15-16; Izmirli Ismail
Hakki, a.g.e. , s. 344; Taftazani, Serh’iil Makasid, TV / 317; Elmalili Hamdi Yazir, a.g.e. , Il / 1876; Siileyman
Uludag, a.g.e., s. 184.

% Zemahseri, el-Kessaf, 11/101,148; IV / 604; Okumus, a.g.m. , 67; Tung, a.g.e. , X / 318.

57 Zemahseri, a.g.e. , 11 / 542.

58 « Allah sizi (6nce) topraktan, sonra meniden yaratti. Sonra sizi giftler (erkek-disi) kildi. O'nun bilgisi olmadan hig
bir disi ne gebe kalir ne de dogurur. Bir canliya omiir verilmesi de, onun émriinden azaltilmast da mutlaka bir
kitaptadir. Stiphesiz bunlar, Allah'a kolaydir.” Fatir,35/11.
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edin.” “Ki Allah bir kisum giinahlarmmizi bagislasin ve sizi belli bir videye kadar tehir etsin
(muahaze etmeden yasatsin)”. Bilinmeli ki Allah'in tayin ettigi vdde gelince, artik o ertelenmez.
Keske bilseydiniz!™® ayetlerini yorumlarken de Omiirlerde artma ve eksilmenin miimkiin
olabilecegini ifade ettini,®belirtmektedir. O, bu konuya Hz. Omer’in yaralanmasi esnasinda
Ka’b el-Ahbar’in, “Omer Allah’a dua etseydi ecelini geciktirirdi” demesinin de kendi goriisiinii
dogrulamakta oldugunu ifade eder.®*

Zemahseri, En’am suresinin 2. ayetinde gecen iki ecel terimini degerlendirirken,
Bagdat Ekoliiniin iki ecel anlayisindan fakli diisiindiigiinii goérmekteyiz. O, ayette gecen iki
ecelden birincisinin diinyaya ait ve insan hayatiyla ilgili ecelin tek ecel oldugunu kabul eder ve
ayette gecen ikinci ecelin ise, kiyamet vakti olarak anlasilmasi gerektigini soylemektedir.®?

Goriildiigii lizere, Zemahseri’'nin ecel konusunda haleflerine gore daha bagimsiz ve
daha 6zgiir hareket ettigini konuya da biitiinciil yaklagimlarda bulundugunu sdyleyebiliz.

Mu’tezile’nin Muteahhirtin alimlerden Yahya b. El- Murtaza’nin ecel konusunda,
Basra Ekolii gibi diisiindiigiinii gérmekteyiz. O, insan i¢in tek ecelin oldugunu, insanin iginde
6lmedigi vaktin ise onun i¢in ecel olamayacagini iddia etmistir. Onun, eceli tayin edilmis vakit
olarak kubul etmekte oldugunu gérmekteyiz. Murtaza, En’am suresi 2. ayette gegen iki ecelin
birincisinin diinya ikincisinin ise kiyamet i¢in oldugunu belirtmistir.®® Diisiiniiriimiiziin burada
bahsi gegen ayeti konunun genelinde hemfikir oldugu Bagdat ekoliinden farkli diisiinmekte
oldugunu gérmekteyiz. Onun bu ayeti yorumlamada Basra ekolii ve Ehl-i Siinnet’in yorumladig:
gibi anladigini soyleyebiliriz.

Ibn Murtaza’nin, 6liim ve ecelin takdir edilmis oldugunu belirttigi ve bu konular1 da
Allah’mn ezeli ilmi baglaminda degerlendirmis oldugu goriilmektedir. O, 6lim olayini izédh
ederken Al-i Imran 154. ayetini ® kendi takdir anlay1s1 icerisinde yorumlayarak kanaatini ortaya
koymustur.

0O, maktuliin eceli konusunda ise sdyle demistir; “Maktiil kendi eceli geldigi i¢in Allah
tarafindan 6ldiiriilmiis ve 6liim sebebi ise katil tarafindan katledilmis olmasidir. Eger maktiil o
vakitte oldiiriilmemis olsaydi yine de olecekti. Zira kiginin ezelde tayin edilmis olan eceli o
vakittir.”® Onun, maktiilin eceli meselesindeki yorumlarindan anladigimiz kadariyla Basra
ekoliiniin goriislerine daha yakin oldugu goriilmektedir.

59 Nuh, 71/ 3-4.

60 Zemahseri, a.g.e. , IV/615.

61 Zemahserd, a.g.e. , IV/604; Tung, DI4, X / 318.

62 Zemahseri, a.g.e. , 11/ 25.

63 Bkz. Ibnii’l Murtaza, a.g.e. , s. 34,98.

64 “Sonra o kederin arkasindan Allah size bir giiven indirdi ki, (bu giivenin yol a¢tig) uyuklama hali bir kisminizi
kaplyordu. Kendi canlarimin kaygisina diismiis bir gurup da, Allah'a karsi haksiz yere cahiliye devrindekine benzer
diisiincelere kapiliyorlar, "Bu isten bize ne!" diyorlardi. De ki: Is (zafer, yardim, her seyin karar ve buyrugu)
tamamen Allah'a aittir. Onlar, sana agiklayamadiklarini iglerinde gizliyorlar. "Bu isten bize bir sey olsaydi, burada
oldiiriilmezdik” diyorlar. Séyle de: Evierinizde kalmis olsaydiniz bile, oldiiriilmesi takdir edilmis olanlar, dldiiriiltip
diisecekleri yerlere kendiliklerinden ¢ikip giderlerdi. Allah, iginizdekileri yoklamak ve kalplerinizdekileri
temizlemek icin (béyle yapti). Allah icinizde ne varsa hepsini bilir.” Al-i imran, 3/154. Bu ayetle ilgili agiklama ve
yorum i¢in bkz.“(Uhud savasinda diisman, sayisi ve silahiyla miislimanlardan kat kat fazla idi. Fakat zafer de,
maglubiyet de Allah’in elinde oldugundan miisliimanlarin {izerine bir emniyet duygusu indirildi. Bu yiizden bazi
miisliimanlar uyumaya koyulmustu. Abdullah b. Mes’ud: ”Savastaki uyku halinin Allah’tan, namazdakinin ise
seytandan” oldugunu sdyler. Ebu Talha: “Uhud giinii ben de iizerlerine uyku ¢okenler arasinda idim. Oyle ki,
kilicim defalarca elimden diistii; aldim, yine diistii, aldim yine diistii...”der.
Miifessirlere gore bu ayette bahsedilen ikinci gurup insanlarla miinafiklar kasd olunmustur. Miinafiklarin buradaki
ifadeleri, “Bize bundan bir fayda, bir pay var mi!”, “Bizim elimizden ne gelir!”, “Tedbir konusunda bizim
gOriigimiiz alindi m1!” gibi manalarla agiklanmigtir.)’Bkz. Kur’an- Kerim ve Agiklamali Meéli, Diyanet Yay.
Ankara 1993, s, 69.

% Nesefi, a.g.e. , 11/ 276.
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Muteahhirin ulemasindan olan Kadi Abdiilcabbar ecel konusunda kendine 6zgii bir
yontemle bagimsiz hareket ettigini gérmekteyiz. Onun mezhep igerisinde cogu zaman Basra ve
Bagdat ekollerinin goriiglerine muhalefet ettigi, hatta tenkide tabi tuttugu goriilmektedir. Bu
tenkit ve muhalefetini ecel konusunda da devam ettirdigini gormekteyiz.

KAadi Abdulcebbar’a gore ecel: “Belirlenmis kesin bir vakit” demektir. Orfte ise dzel,
hususi vakitler i¢in kullanilir. Hayat vakti, 6liim vakti, bor¢ vakti yani (hayatin eceli, 6liimiin
eceli, borcun eceli) gibi.%® Ecel, vakit ve vade anlamina gelmekte ve Allah’mn, kisi hakkinda
Olecegini bildigi belli bir vakittir. Onun takdim ve tehiri de caiz degildir. Diisiiniiriimiiz bu
konuda, Hicr suresi 5.8yeti, “Hi¢bir millet, ecelinin dniine gecemez ve onu geciktiremez.”ayetini
delil getirerek bu vb. ayetlerin® bu konuya isaret etmekte oldugunu belirtmektedir. Goriildiigii
iizere onun, ecelin tamimlamasini yaparken “belirlenmis vakit ve siireye” 6zellikle vurgu yaptigi
goriilmektedir. Yine ona gore normal 6len kisiyle oldiiriilen kisi kendi ecelleriyle 6lmiislerdir.
Ciinkii ecelden maksadin, 6liimiin vakti olmasidir. Bir sahsin eceli, 6ldiigii zamandir.

Kadi Abdiilcebbar maktiiliin eceli konusunda kesin hiikkim vermeyi dogru
bulmamaktadir. Maktiil hakkinda “6lecekti veya yasayacakti” gibi Basra ve Bagdat ekollerinin
konuyla ilgili hiikkiimlerinin yanlis oldugunu ifade ederek problemin ¢6ziimiinde vasat bir ¢6ziim
yolu olan “imkan” tezini® ortaya atmis ve savunmustur.

Ona gore 6len kimse ne sekilde 6liirse 6lsiin kendi eceliyle dlmiistiir, yasayan kimse
de kendi eceliyle yasamaktadir. Kisi sayet oldiiriilmeseydi kesin olarak 6liirdii veya kesin olarak
yasardi denilemez. Ciinkii o kisinin o anda yasamasi veya Olmesi imkan déhilindedir.%®
Dolayisiyla “maktiil Oldiiriilmeseydi yine de kesin Olecekti” goriisiinii savunan Basra
ekolliniiniin goriisliyle birlikte, Bagdat ekoliiniin iddiast olan “6ldiiriilmeseydi kesin olarak
yasayacakti” gorislerinin hatali oldugunu belirtmektedir. Onun bu konuda maktiil i¢in 6liirdii
veya yasardi diye kesin bir hiikiim verilemeyecegi goriigiinii savunmus oldugunu gérmekteyiz.

Bu konuda Kéadi Abdiilcebbar, maktiiliin eceliyle ilgili seleflerinin goriislerini
nakletmis ve onlarin hatali olduklarini ifade ederek onlar1 tenkit etmistir. O, “ Ebu Huzeyl el-
Allaf’a gore katil dldiirmeseydi, yine de maktiil kesinlikle oliirdii. Aksi halde katilin eceli
kesmesi ve omrii kisaltmasi icab ederdi. Bu ise imkansiz bir seydir.”

Diisiiniiriimiiz Abdiilcebbar, Allaf’in burada ileri siirdiigii iddialarin dogru olmadigini
soyleyerek sdyle cevap vermektedir: “Ustadimizin bu goriisii sayet dogru olsaydi, baskasmin
agilina girerek davarlarini kesen bir kisinin o davar sahibine kétiiliik degil iyilik yapmis olmasi
lazim gelirdi. Ciinkii bu kisi davar sahibinin hayvanlarin1 kesmemis olsaydi davarlar murdar

olarak ecel aninda 6lmiis olacaklardi. Halbuki bu durum yanls, aksi ise dogru olandir”.”

Kadi Abdiilcebbar, Bagdat Ekoli alimlerinin konuyla ilgili olarak, “Katil
oldiirmeseydi, maktiil kesin olarak yasayacakti. Cilinkii yasamayacak olsaydi katilin ona
zulmedici olmamasi gerekirdi. Halbuki katilin zulmedici oldugu hususunda da delilimiz vardir”,
iddialariyla birlikte yine onlarin: “Cok sayida insanin bir anda &lmeleri normal olarak
disiiniilemez fakat oOldiiriilmeleri diistiniilebilir. Bu durumda katil o6ldiirmeseydi, maktiil

86 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, (trc. Tlyas Celebi), TYEKB. , 11 / 734.

87 “Hicbir iimmet, ecelini ne éne alabilir ne de erteleyebilir.(”Mii’'miniin,23/43); “Her iimmetin bir eceli vardir.
Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.”(A raf, 7/34); “De ki: "Ben kendime bile
Allah'in dilediginden baska ne bir zarar ne de bir menfaat verme giiciine sahibim." Her iimmetin bir eceli vardir.
Ecelleri geldigi zaman artik ne bir saat geri kalirlar ne de ileri giderler.” (Yunus, 10/49).

68 Kadi Abdulcebbar, Serhu’I-Usiili’I-Hamse, s. 783.

69 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. , 783; Bkz. Okumus, a.g.m. , s. 63; Sénmez, a.g.m. , s. 150.

" Kddi Abdulcebbar, a.g.e., s. 780-783; Ibu’l-Meldhimi, Rukniddin, Kitabu’l Féik Fi-Usili’d -Din, 284-288;
Taftazani, a.g.e., IV / 314-317.
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yasayabilirdi, ihtimalli s6zii nasil sahih olabilir”? gibi ileri siirdiikleri tezlerinin hatali oldugunu
belirtmektedir.”

O, maktiiliin 6limiiyle ilgili Bagdat ekoliiniin ileri siirdiigii iddialarina sdyle cevap
vermektedir: Katil adam 6ldiirmekle zuliim etmistir. Cilinkii 6ldiirdiigii kisiye fayda degil zarari
dokunmustur. Ayrica maktiil 6ldiiriilmeyi hak etmemistir. Biz katil tarafindan o6ldiiriilmiis olan
kiginin yasama sansina sahip oldugunu ve hayattan faydalanmasinin da imkan dahilinde
oldugunu gérmekteyiz.

Ikinci iddialarinin cevabini da su sekilde vermektedir: Insan toplulugunun bir anda
oldiriilmeleri miimkiin oldugu gibi bir anda Olmeleri de miimkiindiir. Mesela, salgin
hastaliklarin bulundugu yerlerde (toplu 6liimler) goriilmektedir. Genelde su var ki, adet ¢ok
miktarda insanin Oldiiriilmeleri, 6limlerin ise daha ¢ok miinferit meydana gelmesi seklinde
cereyan etmektedir.”

Goriildiigli  lizere diisiinlirimiiziin maktiiliin eceli konusunda “imkan tezini”
kullanarak, oldiiriilen kisinin eceliyle o6ldiigiinii, oldiiriilmemesi halinde ise yasamasinin da
Olmesinin de miimkiin oldugunu dolayisiyla kesin olarak oliirdii veya yasayacakti gibi ifade ve
goriiglerin ise dogru olmadigini1 savunmakta oldugu goriilmektedir.

Yine, Kadi Abdiilcebbar, maktiiliin eceliyle ilgili olarak su ayet-i kerime’yi delil
getirir: “....Soyle de: Evlerinizde kalmis olsaydiniz bile éldiiriilmesi takdir edilmis olanlar
(tlizerlerine katl yazilanlar), oldiiriiliip diisecekleri yerlere kendiliklerinden ¢ikip giderlerdi.
Allah, icinizdekileri yoklamak ve kalplerinizdekileri temizlemek icin (boyle yapty). Allah icinizde
ne varsa hepsini bilir.”"™ Maktiiliin, ancak kendi eceliyle o6ldiigiinii ve Allah’m izniyle
Olebilecegini ve sonug olarak da Allah’in kendisi i¢in takdir ve tayin ettigi bir vakitte
oldiiriildiigiinii sdylemektedir.”*Buradaki katl fiili katile aittir. Yani 6ldiirme fiili katile, 6liim ise
Allah’a izafe edilir. Allah Teala 6ldiirme olayinda katili, emrine kars1 geldigi ve nehyettigi bir
fiili islemesi hasebiyle cezalandiracaktir. Allah’m bdyle bir katl fiilini dnceden bilmesi, bu fiilin
Allah’a izéfesini gerektirmez. Ciinkii; bizim birinin 6nceden oldiiriilecegini bilmemiz veya bir
yere yazmamiz nasil ki 6ldiirme fiilinin meydana gelmesine, dolayistyla bu fiili isleyenin katil
olusuna bir etkisi olmadig gibi’®, ayn1 sekilde maktiiliin 6ldiiriilecegini Allah’n ilm-i ezelisinde
bilmesinin de dldiirme fiilinin islenmesine bir tesiri s6z konusu degildir.

[3

Abdiilcebbar, 6liim olay1 ile 6ldiirme fiilini hem birbirinden ayirmakta hem de
faillerinin farkli oldugunu vurgulamaktadir. Boylece onun bu konuda Mu’tezili gelenege
uygunluk arz eden bir yaklagim igerisinde oldugunu goérmekteyiz.

Abdiilcebbar ecelin iki oldugunu kabul etmektedir. Fakat onun iki ecel anlayis1 Bagdat
ekoliiniin iki ecel anlayisindan tamamen farkli oldugunu gérmekteyiz. En’am Suresi 2. ayette
gecen iki belirlenmis ecel anlayigin1 kabul ederken, miifessirlerin ayetle ilgili genel goriisiiyle
ortiisen anlamda bir kanaat tasir ki o da ayette gecen belirlenmis ecelin biri diinyada, digeri
(ecel-i miisemma) de kiyametin kopmasiyla ilgili eceldir demek suretiyle ecelin iki oldugunu bu
manada kabul etmektedir’®. Dolayisiyla o, insana ve diinyaya ait ecelin, tek ecel oldugu
goriigiindedir.

Diisiiniiriimiiz, ecellerin degismeyecegini, artip eksilemeyecegini ¢linkii, diinyaya ait
ecelin tek ve sabit oldugunu savunur. Ona gore ecel sabittir ve 6liimiin meydana geldigi andir.
Diinyada iki ecelin olmayigina bagli olarak onun kesilmesi de miimkiin degildir. Ancak

"l Kadi Abdulcebbar, Serh-i Usul’ii Hamse, s. 780-783; Okumus, a.g.m. , s. 63.

72 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. , 783.

3 Al-i imran, 154.

8 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., | /165.

5 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., 1/170; 11 / 517; Bkz, Karadeniz, Ecel ve Omiir Yazisi, a.g.e. , . 666-67.
76 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XI /s. 24.
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bazilarinin iddia ettikleri gibi iki ecel de diinyadaki hayatta olsaydi, belki kesilmis olabilirdi.
Halbuki En’am suresi 2. ayette belirtilmis olan ikinci ecel, diinya eceli degil diinyanin sonunda
kryametin kopmasiyla olusan eceldir. Allah, diinya i¢in bir ecel tayin etmistir. Bilinen bu vakte
gelenler mutlaka 6liir. Ciinkii tayin ve takdir edilen bu zaman, onun i¢in yagamasi gereken hayat
zamanidir. Kiginin 6liimii hem bilinen bu vakit i¢cinde hem de takdir edilen bu vakte ulasarak
meydana gelmektedir. Yanlis anlasilan ikinci ecel ise yalnizca kiyametin kopmasiyla ilgilidir.””

Burada konuyla alakali olarak su tespitimizi belirtmekte fayda gérmekteyiz. Mu’tezili
disiiniirlerin genelinde konuyu degerlendirirken, O6limle oldiirme fiilini farkli ele almak
suretiyle, olim fiili ile dldiirme fiilini birbirinden ayirdiklarini, dolayisiyla onlarin 6ldiirme
eylemini kisiye, oliim fiilini yaratmayi da Allah’a ait bir fiil olarak degerlendirmeye tabi
tuttuklarmi  gérmekteyiz. Bu yaklagimlarinin arka planinda onlarin  “kullarin  fiilleri”
konusundaki genel yaklagimlarmin etkili oldugunu diistinmekteyiz. Ayrica bir diger tespitimiz
de, Mu’tezili diisiiniirlerin tamaminin ecel konusunu degerlendirirken Yiice Allah’in ezeli ilmi
baglaminda ele alarak inceledikleri goriilmektedir.

Netice olarak su degerlendirmeyi yapabilizz Mu’tezile igerisinde fikir birliginin
olmadigmi ecel ve maktiiliin eceli konusunda farkli goriis ve kanaatlerin oldugunu ve
gordiiglimiiz kadartyla bunlarda ana hatlariyla {i¢ ayr1 goriisiin oldugunu belirtebiliriz. Her bir
goriigiin konuya bakis ve yaklasimlarinin, anlama yontemlerinin farkli oldugu anlagilmaktadir.
Dogal olarak konuya yaklasim tarzlar farkli olunca sonug itibariyla, konuyla ilgili ¢ikarimlari,
fikir ve kanaatlerinin de farkli oldugu goriilmektedir.

3.1.2. Sia’nin Ecel Anlayis1

Sia’nin"ecel anlayisina baktigimiz zaman, ecel konusunu diger mezheplerde oldugu
gibi, Allah’n ezeli ilmi kapsaminda yorumladiklar1 ve konuyu kader ve kaza inanglariyla birlikte
degerlendirdikleri goriilmektedir. Ancak onlarin kaza ve kader anlayislarinin fakli oldugunu da
ifade etmek gerekir. Bununla birlikte ecel konusunu ele alirken, Siinni gelenekte olmayan ve
tamamen Sii literatiiriine has bir anlayis bicimi olan Bedd’ anlayisiyla ilintili olarak konuyu

incelediklerini gormekteyiz.

Hz. Ali’nin, eceli; “Onceden takdir edilen zamanin sonu” seklinde tanimladigi
bildirilmektedir. O, kendisi i¢in diigmanlarindan korunmasi gerektigini sdyleyenlere cevaben,
ecelin insan1 6liimden koruyan saglam bir kalkan oldugunu ifade etmis ve insanin eceli gelince
de diismani tarafindan atilan okun hedefinden sapmayip o kisiye isabet edecegini, yaralanmasi
halinde ise iyilesmeden &lecegini belirtmistir.®

7 Okumus, a.g.m. , s. 66; Kadi Abdiilcebbar, Miitagsabihu’l- Kur’an, I; 178, 235.

78 Sid, kelime olarak: Ortaya ¢ikip insanlar arasinda yayilmak, firka boliik, bir sey iizerinde birlesen topluluk, taraftar,
destekleyici gibi anlamlara gelmektedir Bkz. bn manzir, a.g.e. ,VII / 658 vd; Firtizdbade, a.g.e. ,”sya” mad. Terim
anlami olarak Sia: Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Ali ve Ehl-i Beytini halifelik i¢in en layik kisi olarak
gbren ve onu mesru halife kabul eden; ondan sonraki halifelerin de onun soyundan gelmesi gerektigine inanan
topluluklarin ortak adidir. Bkz: Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, (I-111) , Beyrut 1992, s.144; Ethem Rahi Figlali,
Imamiyye Siasi, Istanbul 1984, s. 9; Mustafa Oz, Islam Mezhepler Tarihi, Istanbul 2017, s. 91; Bekir Topaloglu;
Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, Istanbul 2013, s. 291-92; Ismail Karagoz (Komiisyon) a.g.e. s. 620;
Okumus, Ecel Problemi, s. 98.

" Bedd: Kelime anlami olarak; Goriis degistmek, belirmek, goriinmek, bir isten vazgecip baskasini yapmak, bir seyin
sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin beliren birkag goriisten birini tercih etmesi. Bkz: Ibn Manzir, a.ge.l /347;
Isfehani, Miifreddt, s. 52; Figlal, a.g.e. s. 142; Topaloglu - Celebi, a.g.e. , s. 44; Karagdz, Dini Kavramlar
Sozliigii (Komisyon), s. 59. Terim anlami ise: Sia’nin ilkelerinden biri olan beda, onlara gore, Allah’in dnceden
belli bir sekilde vuku bulacagini haber verdigi bir olay daha sonra haber verdiginden baska bir sekilde vuku
bulmasidir. Bkz. Figlali, a.g.e.142; Okumus, a.g.e. , S. 101; Topaloglu - Celebi, a.g.e. , s. 44; Karagoz, a.g.e.
, (Komisyon), s. 59; Hasan Onat, Emevi Devri Sii hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara 1993, s. 146.

8 Muhammed er-Reyyisehri, Mizanu’l-Hikme, (I-X), Kum 1403, 1, s. 27, 29-30; Tung, DIA. Ecel mad.X,381;
Abdulbaki Golpnarh, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1979,s. 270.
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“Sia’ya gore ecel kelime olarak, “bir seyin miiddeti ve orada bittigi vakit” demektir.
Hayatin eceli, hayatin oldugu zaman, 6liimiin eceli ise 6liimiin oldugu zamandir. Sia’nin, ecelin
ezell ilimle baglantili olan diger bir tarifine gelince ecel: “Allah’in, insanin i¢inde 61diigiinii
bildigi vakittir.” Sia’nin diisiincesine gore eceller ezelde tayin ve tespit edilmis fakat bu tespit
sartlara baglh olarak ecelde artma ve eksilmeyi de ihtiva etmektedir. O nedenle kisiler icin ecel
tayini sebeplere baghidir. Dolayisiyla cinayeti isleyen kisi, bu O&ldiirme fiilini yapmakla

oldiirdiigii kisinin ecelini tayin etmis olmaktadir” %

Sia’nin kendi igerisinde birgok kollara ayrildigini gérmekteyiz. Bunlar igerisinde
goriisleri itibar goren ve agirliklan sia icerisinde kabul edilen iki biiyiik ekol vardir. Bu iki ekol
Imamiyye ve Zeydiyye’dir. Burada Sia’nin ecelle ilgili goriislerini ele alirken bu iki ekol
disiiniirlerinin goriigleri ele alinacaktr.

Imamiyye Sia’sina gére ecel: “Basi ve sonu Allah’in ezeli ilminde bilinen, ezelde
tespit edilmis bir émriin sonudur”.®? Onlar ecelin tek oldugunu dolayistyla insan igin iki ecel
anlayisimin dogru olmadigini ifade ederler. Yine onlara gore: Kaza veya katl sonucu 6len kisinin
bu hadiselerle kargilasmamasi durumunda 6liip 6lmeyecegine dair kesin bir hiikiim verilemez,
boyle bir kimsenin 6lmesi de yasamasi da miimkiindiir.®®

Onlara gore: Oliimiin vakti, 6liimiin meydana geldigi zaman, katl olayinin vakti ise
6ldiirme olaymin meydana geldigi zamandir. Bu durumda oliimle ecel ayni seylerdir. Adamin
6lmesi veya Oldiiriilmesi ayni vakitte olduguna goére Sliimi ve oldiriiliisii o vakittir ki o da
ecelidir. Imamiyye alimlerinden Tési’ye gore: “maktil, 6ldiiriilmeseydi yasayacakt:
denildiginde, buna ecel denmeyecegi gibi, yasayacagi bu zamana da vakit denemez. Bu sebeple
insanin diinya hayatinda iki eceli s6z konusu degildir. En’am Suresi’nin 2. ayetinde gegen iki
ecel ibaresi ise iki ecelin olduguna delalet etmez. Bunlardan birincisi diinya hayati i¢in, ikincisi

ise kiyamet i¢in”® olan ecel olmasidir.

Miiteahhir dénem Sii alimlerinin ecel konusuna yaklagimlarinin daha farkli oldugu
goriilmektedir. Onlar, klasik donem Imamiyye Sia’sinin  Ehl-i Siinnet’e yakin olan “tek ecel”
anlayisina karsi ¢ikarak, ecelin, Ecel-i Miibrem ve Ecel-i Miisemma olmak iizere iki oldugunu
kabul etmislerdir. Bunlar, Ecel-i Miibrem’in: Bir insanin meseld, yiiz y1l yasamasimin miimkiin
oldugunu ifade eden mutlak ecel oldugunu ilgili ayetle® delillendirmek suretiyle, “Mahv” ve
“isbat” levhinde yazili olan bu ecelin degisebilecegini ifade etmektedirler.

Ecel-i Miisemma ise, saglik sartlarina uymak suretiyle gerceklesen ve degisiklige
ugramasi miimkiin olmayan gergek eceli ifade eder ki, ecelin bu sekli “Ummii’l-kitab’ta
yazilidir.®

Sia’nin Miiteahhir dénemi diisiiniirlerinin eceli ikiye ayirdiklarint En’am suresi 2.
ayette® gecen iki ecelin, klasik donem Imamiyye Sid’sinmn iddia ettigi gibi “ecelin birinin
diinyaya digerinin ise ahirete aittir” goriisiiniin dogru olmadigini, aksine bu ecellerin ikisinin de
diinyaya ve insana ait oldugunu savunduklar goériilmektedir

81 Serif el-Murtaza, ez- Zdhire fi [Imil-Keldm, (Tahk. Seyyid Ahmed Hiiseyni) en-Nesri’l Islami, Kum, s. 261 vd;
ibnii’l- Mutahhar, Mendhicii’l Yakin Fi Usuliddin, s. 396; Okumus. a.g.e. , s. 91-94; Bkz. er-Reyyisehri, a.g.e. , I,
26, 28; Ismail Mutlu, Tarihte ve Giiniimiizde Caferilik, Mutlu Yay. Istanbul 1985, s. 109.

82 Epu Cafer et-Tasi, el-fktisat fi ma Yetealldk bi’l-Itikad, Necef 1979, 5.170-71.

8 Tasi, a.g.e.,s. 170-71.

8 Tasi, a.g.e., s. 169-70.

8 Bkz. “Allah diledigini siler, (diledigini de) sabit birakir. Biitiin kitaplarin ash onun yanndadir.” Ra’d, 13/39.

8 Tung, DIA, Ecel mad. X / 381; Okumus. a.g.e. , 5. 94-95. Bkz: Amili, ilahiyét, I / 587-589; er-Reyyisehri, a.g.e., |
/29.

87 “Sizi bir gamurdan yaratan, sonra liim zamanim takdir eden ancak O'dur. Bir de O'nun katinda muayyen bir ecel
vardir. Siz hala siiphe ediyorsunuz”. En’am, 6/2.
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Sia’nin, beda tezi dogrultusunda degisken bir kader anlayis1 baglamindan hareketle
Mutekaddimiin diistintirleri ve digerleri genelde ecelin, baz1 hadislerde gegen akraba ziyareti ve
sadaka verilmesinin eceli degistirecegini, dolayisiyla bu sart ve sebeplere baglh olarak artip
eksilmenin yani bu fiillerin yapilmasi veya terki sonucu 6miirde uzayip kisalmanin miimkiin
olabilecegini iddia etmisler, bu fiillerden hi¢ biri yapilmadiginda ise ecelde artma ve eksilmenin
de s6z konusu olmadigini belirtmislerdir.®®

Zeydiyye ekoliiniin diisiincesinde ecel ise, Imamiyye ekoliin diisiincesinde oldugu gibi
“belirlenmis bir vakit” olarak anlasildig1 goriilmektedir. Zeydiyye’ye gore ecel, Allah’in ezelde
tayin etmis oldugu kesin bir fiildir. Onlar, ecelin ezelde tayin edildigini ve siiresinin de ancak
Allah Teala tarafindan bilinebilecegini belirtmislerdir. %

Zeydiyye ulemasindan bazilarina gore, Allah Teala, kullar i¢in eceller tayin etmis ve
onlara hem birbirlerini 6ldiirme giicii vermis hem de haksiz yere adam 6ldiirmeyi yasaklamigtir.
Bu sebeple bir insanin digerini Allah katinda bilinen eceline ulagsmadan 6ldiirmesi miimkiindiir.
Onlar insanmn iki eceli oldugunu kabul etmekte ve Sia’nin imamiyye ulemés: ve Mutezili
diisiiniirlerin biiyiik bir kismunin da ayni goriiste birlestikleri goriilmektedir.® Zeydiyye
diigtiniirlerinin ekseriyetle ecel konusunda, Mu’tezile’nin Bagdat ekolii gibi diisiindiiklerini
sOyleyebiliriz.

Zeydiyye éalimlerinden Subhi’nin bu konuda ekoliinden farkli diisiindiiglini
gormekteyiz. Onun maktiiliin eceli konusunda, Mutezili Kadi Abdiilcebbar ile Ehl-i Siinnet’in
goriislerini paylastig1 goriilmektedir. O, maktiil hakkinda “eceli geldigi i¢in dldiiriilmeseydi yine
de 6lecekti,” soziiniin dogru olmadigini belirterek, bu hususta orta bir yol olan “imkan tezinin”
daha dogru olacagini ifade ettigini,* gérmekteyiz. Sonug olarak Zeydiyye ekoliinde ecel
konusunda iki farkli kanaatin oldugunu ifade edebiliriz.

Genel olarak Sia’nin, ecelin tayin ve tespit edilmis oldugu yaklasimlariyla Siinni
gelenege yakin olduklarini, diger taraftan da bireyin iradi eylemlerindeki sorumlugunu 6n plana
¢ikaran ve bu konuda 6liim fiili ile 6ldiirme fiilini birbirinden ayiran yorumlariyla da Mutezili
anlayisa yaklastiklarin1 belirtebiliriz. Sia’da da, Mutezili diisiince sisteminde oldugu gibi, ecel
terimi lizerinde farkli kanaat ve disiincelerin oldugunu ve konu iizerinde bir birlikteligin
bulunmadigi goriilmektedir.

3.1.3. Ehl-i Siinnete Gore Ecel:

Mu’tezile ve Sia’dan sonra simdi de Selefiyye®, Maturidiyye ve Es’ariyye’den
olusan Ehl-i Siinnet®kelamcilarinin ecel konusundaki goriislerine temas edelim.

8 Bkz. Ibn Hadid, Serh Nehcu’l-Beldga, (I-XX), (tah. M. Ebu’l-ibrahim), Beyrut 1965, V / 37.

8 {sa Dogan, Zeydiyye Mezhebinin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, Ankara 1987, s. 119; Okumus, , Sia 'da, Imamiyye Ve
Zeydiyye Ozelinde Ezeli Yazgi Algisimn Temel Basamaklart Olan Kader, Kaza, Ecel, Rizik Ve Beda Anlayisi
Uzerine Bazi Tespitler, Makalat Mezhep Arastirmalari, VI 1/ 1 (Bahar 2014), s. 19-86.

% Hadi, Yahya b Hiiseyin, Kitabu'r-Red ve’l Ihticac alel Hasan b. Muhammed b. el- Hanefiyye (nesr. Muhammed
Amare) Kahire 1971, 11/ 161-168; Tung, DiA, X/ 382.

91 Subhi, Zeydiyye, 1/ 79.

92 “Selefiyye, hakkinda sdhret bulmus nas bulunmayan, sahabe ve tabiinden de ittifakla rivayet edilmeyen meselelere
dalmay1 dogru bulmayan ve tam olarak siinnete uymay1 tercih eden kimselere denir. Maturidi ve Es’ariler ise,
hakkinda sahih bir rivayet bulunmayan, sahabe ve tabiinden ittifakla rivayet edilmeyen konulara girmeyi cdiz goren
Ehl-i Siinnet’in halef kismidir.” Bkz. Topaloglu - Celebi, a.g.e. , s. 78.

9 (Ehl-i Siinnet terimi dendigi zaman, “peygamberimiz ile sahabelerin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu
benimseyip gidenleri.” ifade edecek sekilde anlam verildigi goriilmektedir. Bu ifade, iman, islam ve hak yolunda
olan veya kitap ve siinnete uygunlugu kabul edilen ve bir mezhebe mensup olanlar i¢in de kullanilan bir tabirdir.
Peygamberlerin ortaya koydugu yolu benimseyenler anlaminda da kullanilmigs oldugu goriilmektedir).
Bkz.Topaloglu - Celebi, a.g.e. , s. 78; Nureddin es-Sabini, Maturidiyye Akdidi, Ankara 2005, s. 184-185.
Abulkahir el-Bagdadi’nin ise, Ehl-i Siinnet’in sekiz siniftan olustugunu sdyler. Bunlar, “ehl-i bid’atin hatalarini
islememis olan kelam alimleri, biiylik fakih ve mensuplari, muhaddisler, kiraat imamlar1 ve miifessirler, seriate
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Ehl-i Siinnet Kelamcilar1 genel olarak ecel terimini; “Allah Teald’nin canlilarin
Olecegini bildigi zaman; hayatin siiresini ve Olim i¢in takdir edilmis olan zamani ifade
etmektedir”.®* Seklinde tanimlamaktadirlar. Onlara gore, biitiin canlilar i¢in ecel tektir. Alemdeki
her seyin Allah’in kaza ve takdiriyle tayin edilip belirlenmis olmas: hasebiyle, her ne suretle
olursa olsun 6len kisi takdir edilen vakitte eceliyle 6lmektedir. Ecelde takdim ve tehir, artma ve
eksilme sdz konusu degildir. Ciinkii ecel, Allah’m ilminde yazilmistir. Olen ve &ldiiriilen kisiler,
ezelde takdir edilmis olan ecelleriyle 6lmektedirler. Dolayistyla maktiil takdir edilmis olan kendi

eceli ile dlmiistiir.* Oliimii ise sadece Allah yaratmaktadur.

Ehl-i Siinnet’e gore; En’am suresi 2. ayette gecen “ecel-i miisemmd” Kiyametin
kopmastyla ilgili olup, kiinatin eceliyle alakalidir. insan eceliyle ilgili degildir.*® Ciinkii insan
icin ecel tekdir. Insan ister dogal yolla isterse kaza, 6ldiiriilme hastalik vs. yoluyla olsun kendi
ecel zamaninda 6lmiis olmaktadir.

Ehl-i Siinnet’in Selef alimlerine gore ecel kelime olarak; “6liim zamani, nikahta iddet,
bekleme siiresi” gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica onlar eceli; “tespit edilmis olan Sliim
zaman1”¥'diye de tamimlamaktadirlar. Onlar, “Insanlarin hayatlarinda émriin uzamasi ve ecel
siiresinin artmasmin miimkiin olmadigini,® dolayisiyla ezelde takdir edilmis olan seylerde
degiskenligin olamayacagini ileri siirmiislerdir. Onlar, “Takdir edilen ecellerde takdim ve tehir
olamaz. Eceldeki degisiklik ise Allah Tedla’nin yazmasindan O6nce mimkiindiir. Ancak
yazildiktan sonra bdyle bir degisiklik miimkiin degildir. Dolayisiyla ecelerde artma ve eksilme
s6z konusu olamaz.”%

Selef alimlerinin genel olarak ecelin, ezeli ilimde takdir edildigini, ecelin tek oldugu
ve ecelin hicbir sekilde degismeyecegini, ecelde artma ve eksilmenin olmadigimi ayrica
insanlarin hangi sartlarda Oliirse olsiin kendi ecelleriyle oOldiikleri kanaatinde olduklarini
sOyleyebiliz.

Es’arl kelamcilarin ecel konusunu Allah’mn ezeli ilmiyle birlikte degerlendirdikleri
goriilmektedir. Onlar ecelin, insanlar i¢cin ezelde takdir edilmig olan hayat miiddetinin vakti
oldugunu soylerler.'® Onlara gore insanin eceli 6liim vaktidir. Bu vakit takdir edilmis bir siireye
gore meydana gelmektedir. Bu ecelin one gelmesi veya geciktirilmesi ise miimkiin degildir.
“Insan ecelinin, Allah Tedld nin ezelde bildigi, o kimsenin élecegi vakittir. Bu siire ise, oliimiin
ertelenmesinin miimkiin olmadig bir vakittir. Insanmin eceli, Allah Tedld 'nin bildigi ve insanin da
o ecele kadar yasayacagi zaman dilimidir. Bu zaman siiresinde ise artma ve eksilme soz konusu

degildir”. 101

bagli sofiler, Arap dili alimleri, Misliiman miicahitler ve Siinni akaidin yayilip hakim oldugu cografya ahalisidir.”
Bkz. Abdilkahir el-Bagdadi, , Mezhepler Arasindaki Fark,(Cev. Ethem Ruhi Figlali), Ankara 2011, s. 246-248.

9 Ebu Mansur Muhammed, Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, (B. Topaloglu - Muhammed Arugi, Ankara 2003, s. 9-453;
Ebt Bekr Ibn Fiirek, Miicerred Makdlati’l-Es’ari, Paris 1987, s. 135; Eba’l Muin Nesefi, Tabsirati’I-Edille fi
Usili’d-Din (tah: Hiiseyin Atay) Ankara 2003, s. 27; Ciiveyni, el-frsdd, s. 361; Izmirli, a.g.e. , s. 344-345,

9 Es’ari, Makaldt, s. 256; Ciiveyni, a.g.e. , s. 303; Abdiilkahir el-Bagdadi, a.g.e. ,s. 268; ibn Fiirek, a.g.e., s. 135.

% fbn Fiirek, a.g.e. , s. 135; Bkz. Ciiveyni, el-Irsdd, Kahire 1950, s. 361; el-Akidetii n-Nizamiyye, Istanbul 1992, s. 83.
Izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, s. 345; Aliyyii’l Kari, Fikhu’l - Ekber Serhi, Daru’l Kitabi’l islami, Istanbul 1955, s. 125;
Tung, DIA, X / 381; Karadeniz, a.g.e. , s. 22; Okumus, a.g.e. , s. 68; Ali Arslan Aydin, s. 385 vd; Golciik, Islam
Akaidi, Konya 1994, s. 202; Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Keldm, Istanbul 2016, s. 158; Murat
Serdar, Harun Isik, Islam Inan¢ Esaslart, Kimlik Yay. Kayseri 2017, s. 340 vd.

97 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (1-VI), Istanbul 1981, 11/ 112-124.

98 Abdullatif Harputi, Tenkihu’l Keldm fi Akaidi Ehli’l-Islam, Dersaadet, Istanbul 1330, s. 264-65.

9 Tbn Hanbel, a.g.e. , I1 / 299; Ibn Hazm, Kitabu’l Fasl fil Milel ve’l-Ehvd ve n-Nihal, (1-V), Misir 1902, 111 / 84.

100 Eg’ard, el-Ibane ve Usul-ii-Diydne, Kahire 1375, s. 12.

101 Bakillani, et-Temhid, Kahire 1957, s. 332; Pezdevi, Usilu’d-Din, s. 171; Okumus, a.g.e. , s. 35; Golciik, Keldm
Acisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 255.
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Onlara gore, Allah Teala ezell ilmine uygun olarak higbir sarta bagli olmadan
insanlarin ecelini takdir etmistir. Hayat O’nun takdir ve yaratmasiyla oldugu gibi 6liim de O’nun
takdir ve yaratmastyla meydana gelmektedir’® Onlar ecelin tek oldugunu dolayisiyla En’am
suresinin 2. ayetinde ge¢mekte olan iki ecel ifadesinin farkli diinyalar i¢in oldugunu, o iki
ecelden evvelkinin diinya hayatina konmus olan 6liim eceli digerinin ise kiyamet eceli oldugunu
belirtmislerdir. Eg’ari alimlerin, ecelin tek oldugu goriisiinii ispat etmek icin; A’raf,7/34 “Her
timmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler,”
ayetiyle; Nuh, 71/4."Ki Allah bir kisim giinahlarinizi bagislasin ve sizi belli bir vadeye kadar
tehir etsin (muahaze etmeden yasatsin)" Bilinmeli ki Allah'in tayin ettigi vdde gelince, artik o
ertelenmez. Kegke bilseydiniz!" ayetini delil getirdikleri'®, goriilmektedir.

Onlar ecel konusunda asil problemin maktiiliin eceli konusu oldugunu belirtmislerdir.
Onlara gore; oldiiriilen kisi ezelde takdir edilen eceliyle olmiistiir. Bu ecelin 6ne gelmesi veya
geciktirilmesi ise miimkiin degildir. Sonug olarak onlar, 6ldiiriilen kisinin 6ldiirilmemesi halinde
yasamasi veya O0lmesi hususunda kesin bir hilkmiin verilemeyecegi, dolayisiyla her iki ihtimalin
de imkan dahilinde oldugunu ifade etmektedirler.

Onlara gore, maktiiliin eceli gelmeden 6ldiigli goriisii dogru dogru degildir. Ciinkii
maktiil kendi eceliyle lmiistiir. Oldiiriilen kimse ise, baskasinin onu 6ldiirmesinden dolay1 degil,
Allah’m o anda Olimii yaratmasi sebebiyle Olmiistir. Onlara gore, maktiil hakkinda
“olduriilmeseydi yasayacakt1”, seklinde diisiinmek caiz olsa da, geri de kalan vaktin kendisi i¢in
ecel olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii bir insanin eceli, onun 6liim vaktidir. Bu konu suna benzer:
Peygamber ve salih kullarin cehenneme; Firavun ve inkarcilarin da cennete girmeleri bir vakia
olarak miimkiin degildir. Ancak, kiifre diigmeleri halinde miiminlerin cehenneme; iman etmeleri
durumunda da kafirlerin cennete girmeleri aklen diisiiniilebilir. Fakat gercekte boyle bir sey soz

konusu olamaz”.1%®

Es’ari geleneginden gelen Ibn Fiirek, Bakillani, Abdiilkahir Bagdadi, Ciiveyni,
Taftazani gibi alimlerin ecel konusunda, (ecelin tek olup degismeyecegi, 6liimiin, dlil ile kdim
oldugu, o6ldiiriilen kisinin, kendi eceliyle 61diigii ve hayat1 ve 6liimii yaratanin ise sadece Allah’a
mahsus oldugu) gibi Ehl-i Siinnet’in genel kanaatini olusturan goriislerle, ayni kanaati ortaya
koyduklar1 goriilmektedir.

Ehl-i Stinnet’in diger kanadini olusturan Maturidi kelamcilarin, ecel konusunda
genelde Es’arf alimler gibi diisiindiiklerini sdyleyebiliriz. Onlarin da eceli, Allah Teala’nin ilim
ve kudreti baglaminda ele alip ve her seyin ezelde takdir edildigi kanaatini tasidiklari
gorlilmektedir. Yine onlarin, Es’ariler gibi: “Ecelin zamaninin, Allah tarafindan, ezeli ilminde
takdir ve tayin edildigini”'® kabul ettikleri ve bu diisiince ekseninde fikir yiiriittiiklerini
sOyleyebiliriz.

Maturidi kelamcilarina gore ecel: Bir seyin sona ermesi, tamamlanmasi, hayatin sonu,
Olim icin muayyen ve takdir edilmis vakit anlamlarina gelmektedir. Eceli takdir eden ise Allah
Teala’dir. Ecel, O’nun kaza ve kaderiyle meydana gelmektedir. Kisilerin yasamis olduklari
Omiirlerinin siiresi olan ecel, insan i¢in takdir edilmigs 6mriin sonudur. Ecel birdir ve herkesin

10240 ki, hanginizin daha giizel davranacagini sinamak icin oliimii ve hayati yaratmistir. O, mutlak galiptir, ¢ok
bagislayicidr”. Miilk, 67/ 2.

103 fbn Fiirek, a.g.e. , s. 135; Abdiilkahir EI-Bagdadi, a.g.e. , s. 143;

104Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, tahk. Helmut Ritter, Wiesbaden, 1980, s. 256-257; el-ibane, s.12; Sa’duddin
Taftazam, Serhu’l Akdid s. 44; Biinyamin Kara, Dinler Tarihi Acisindan Islam Dininde Oliim, Ankara 1995, s.
24,

105 Bakillani, a.g.e. , s. 333; Sa’duddin Taftazani, a.g.e. , s. 44; Bkz. Serh il Makdsid, fran (Kum) 1989, 1V/ 314-317;
Golciik, Keldm, Konya 2014, s. 300.

106 Matiiridi, Kitdabu t-Tevhid, s. 9-453; Eb(i’l Muin Nesefi, a.g.e. , s. 27



206 Mustafa Yal¢inkaya

eceli belirlenmistir. Hicbir canli, takdir edilen vakitten dnce hayata gelemeyecegi gibi, eceli
gelmeden de 6lemez.'”’.

Maturidi alimlere gore maktiil kendi eceliyle 6lmistiir. Onun icin bagka bir ecel
yoktur. Ciinkii herkes ezelde tespit edilmis eceline gore O0lmekte veya yasamaktadir. Ayrica
oldiirme ve Sliimiin sebebi ne olursa olsun durum degismez. Oldiirme de diger sebepler gibi
oliimiin bir sebebidir. Omriin sona ermesi olan ecel, Allah’in yaratmasiyla olmaktadir. 1%

Onlara gore maktuliin veya bir baskasinin ecellerinin kesilmesi ve bir kisinin eceli
gelmeden 6lmesi miimkiin degildir. Zira maktiilun ecelinin kesildigini iddia etmek, Allah’a
muhalefet etmek anlamina gelir. Ciinkii Yunus Suresi’nin 49. ayetinde Allah Teala: “De ki:Ben
kendime bile Allah'n dilediginden baska ne bir zarar ne de bir menfaat verme giiciine sahibim.
Her iimmetin bir eceli vardwr. Ecelleri geldigi zaman artik ne bir saat geri kalirlar ne de ileri
giderler.”  buyurmustur. Bu ayete gore ecellerin kesilmesinin miimkiin olmadig
goriilmektedir.'®Ayrica ayette Allah Teald, insanlarin, eceller iizerinde higbir tasarrufa sahip
olmadiklarini da bildirmektedir.

Onlara gore katil hakkinda kisasin vacip olmasi ve ona ceza verilmesinin sebebi o
sahsin, Allah’m yasakladigi bir fiili yapmasi nedeniyledir.'’®Yoksa Mu’tezile’nin dedigi gibi
katilin maktiiliin ecelini kesip 6ldiirmesi nedeniyle degildir. Katil maktiiliin ecelini kesmemistir.
Maktiil kendi eceliyle 6lmiistiir.

Goriildiigii gibi onlarm, maktiilin eceli konusunda Es’ari’lerle ayni kanaati
paylastiklar1 goriilmektedir. Onlara gore dldiirme eylemi, ezelde tespit ve takdir edilmis olan
ecel dogrultusunda meydana gelmektedir. Kisilerin ecellerinde ise takdim ve tehir s6z konusu
degildir. Sahislar her ne suretle 6liirse 6lsiin kendi ecelleriyle 6lmektedirler. Dolayisiyla ezelde
tayin ve tespit edilmis olan ecel kesilmez, 6liim i¢in konulmus olan sebebin sekli ne olursa olsun
kisinin mutlak olan eceli degismemektedir. Goriildiigii tizere Ehl-i Siinnet’in her iki kolunun bu
konuda da hemfikir oldugu gorilmektedir.

Maturidi kelamcilar insan i¢in ecelin tek oldugunu kabul etmektedirler. Onlar bazi
ayetlerde gecen iki ecel ifadesinden birincisinin insana ait olan ecel, ikinci ecelin de kiyamet icin
oldugunu belirtmislerdir. Onlar, insan dmriinde artma ve eksilmenin olmadigini dolayisiyla
ecellerde degisikligin de s6z konusu olmayacagini iddia etmektedirler.

Kur’anda gegen, bazi insanlarin dmiirlerinin uzatilacagi bazilarinin da kisaltilacaginin
acik bir kitapta yazili oldugunu (Fatir Suresi, 11.): “Allah sizi topraktan, sonra meniden yaratti.
Sonra sizi ¢iftler kildi. O'nun bilgisi olmadan hi¢ bir digi ne gebe kalir ne de dogurur. Bir
canliya omiir verilmesi de, onun omriinden azaltiimasi da mutlaka bir kitaptadir.™* Siiphesiz
bunlar, Allah'a kolaydw.” Bu ayette gegen “Omiir verme, omiirden azaltma” ifadelerinden
kastin, saglik kurallarina riayet edip tedbirli olanlarin uzun yasamalariyla, saglik kurallarina
dikkat etmeyip, hastalik ve tedbirsizlik vb. nedenlerle 6mrii kisalanlarin Allah tarafindan
bilindigi ve bunun kitapta yazili oldugu konusudur.'**Yoksa diinya hayatina geldikten sonra

107 Bkz. Ebu Mansur Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, Beyrut 2004, 11 / 97, 226; Gardet, Dieu, s. 135; Hizir Bey,
Kasidetii’n- Nlniyye, Ankara 1981, s. 63; Mustafa Sait Yazicioglu, Kaside-i Niiniyye Terciimesi, Ankara 1981, s.
557-558; M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, istanbul 1984, s. 322; Izmirli, a.g.e., s. 344-345.

108 pezdevi, Usiilu’d-Din, s. 171; Ehl-i Siinnet Akaidi, Istanbul 1994, s. 351; Ebd’l Muin en-Nesefi, a.g.e., Il / 686;
Omer en-Nesefi, Akdid Metni, Istanbul 1988, s. 4; Hafizuddin Ebu’l Berekat Nesefi, el-Umde fil- Akdid, Istanbul, s.
34; Temel Yesilyurt, Islam Inancimin Ana Umdeleri (el-Umde terciimesi), Malatya 2000, s. 56; Teftazani, Serh-i
Akaid-i Nesefiyye, s. 58; Sabuni, el-Biddye, s.76.

109 Matiiridi, a.g.e. , 11/ 484; Maturidi Akdid Risdlesi ve Serhi, (trc. M. Saim Yeprem) Ankara 2011, s.74-75.

110 Matiiridi, Akdid Risdlesi, s. T4-75.

W Once topraktan yaratilan, insanhigin atas: Hz. Adem, sonra meniden yaratilan da, diger insanlardir. Her seyin
yazily oldugu kitap ise, Allah in bilgisinin ve yapacagu islerin tesbit edildigi levh-i mahfuzdur). Bkz. Diyanet Vakfi
Kur’an Meali, s. 434.

12 Tung, DIA, X /382; Ciiveyni, a.g.e. , 363.
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boyle bir sey miimkiin degildir. Dolayisiyla onlar, Omiirlerde artma ve eksilmenin de
olmayacagini ifade etmektedirler.

Ayrica onlar Hz. Peygamberin bazi hadislerinde gegen ““ Sadaka, sila-i rahim yapma
ve komsulara iyi muamelede bulunma omrii uzatir, belayi defeder™®, “Kim rizkinin
artirilmasini ve ecelinin uzatilmasini isterse, sila-i rahim yapsin”**. Bu vb. salih amellerin dmrii
uzattig1 ifade edilmistir. Maturidi alimlere gore bu hadisler Allah Teéld’nin ezeli ilmiyle
belirlemis oldugu ecelde bir degisiklik yapmamaktadir. Fakat Allah Teala, kisilerin bu amelleri
yapacaklarina veya yapmayacaklarina gére ne kadar yasayacaklarimi bilmektedir.®> Hadislerde
gecen Omriin uzamasimi Ehl-i Stinnet alimleri genelde yapilan amel-i salihlerin, akraba
ziyaretlerinin ve salih evlat sahibi olmanin sonucu olarak, kisinin vefatindan sonra hayirla
hatirlanmasi ve sadaka-i cariye kapsaminda uzun yasiyormus gibi sevap kazanmasi manasina
geldigini ifade etmislerdir. Onlarin ayrica kisinin salih ameller, giizel ahlak, akrabalar1 gozetmek
ve ¢evresindekilerle iyi gecinmek gibi giizelliklerle dolu bir 6mriin manen bereketli ve huzurlu
olacagin1 belirterek, hadis rivayetlerini bu anlamda yorumladiklarini gérmekteyiz.

Maturidi kelamcilardan Ibn Kemal’in ecel konusunda bazi farkli fikirlere sahip
oldugunu goérmekteyiz. Ona gore, kisilerin ecellerinde ziyade ve noksan miimkiindiir.™*® Ciinkii
0, diinya hayatinda insanlar i¢in iki ecelin oldugunu iddia etmektedir. O bu goriislerini
aciklamaya soyle devam etmektedir:

”Biz deriz ki ecel: Miibrem ve Muallak olmak tizere iki kisimdir. Miibrem eceller
dyetlerde gectigi lizere, artmaz ve eksilmez. Fakat muallak ecel ise, aynen hadislerde oldugu
gibi artar ve eksilir: Mesela, “Omrii sadece yapilan iyilikler artirir. Kaderi de sadece dua geri
cevirir. Surast muhakkak ki, kisi isledigi giinah sebebiyle rizkindan mahrum edilir’**'. Hadiste
gecen, “dua kaderi geri ¢evirir, ,sadaka belayr onler, omrii artirir” ifadeleri bu ikinci ecel
icindir. Hl%s Omer’in Sam’dan taun sebebiyle donmesi de muallak ecelin ispatina yonelik agik bir
delildir.”

Goriildiigii gibi Ibn Kemal’in, eceli iki aywrmakta oldugunu ve ecellerin artip
eksilecegini ileri siirerek Ehl-i Siinnet’in konuyla ilgili goriislerinden farkli diistinmekte
oldugunu gérmekteyiz.

Sonug olarak Ehl-i Siinnet Kelamcilarin ecel terimi iizerindeki degerlendirmelerinde,
diisiince birligi igerisinde olduklarini sdyleyebiliriz. Onlar'®, ecelin tek oldugunu insan igin
birden fazla ecelin olmadigini, maktiiliin kendi eceliyle 6ldiigiinii, ecellerde her ne surette olursa
olsun takdim ve tehirin olamadigim1 ve ecellerin ilm-i ezelide takdir edildigini dolayisiyla
degisikligin de miimkiin olmayacagi kanaatini tasidiklar1 goriilmektedir.

113 Byhari, Da’avat, 26; Tirmizi, Da’avat, 113;ibn Hanbel, Miisned, 111/266; ibn Méace, Mukaddime,, 10.

114 Byhari, Edeb, 12; Miislim, Birr, 20-21.

115 Hafizuddin Ebu’l Berekét en-Nesefi, el-ftimdd fi’I-Itikdd, istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Bolimii, Vr.
63a; Temel Yesilyurt, Ebu 'I-Berekdit en-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki Yeri, Malatya 2000, s. 254. Ehl-i Siinnet
kelamcilarinin salih amellerin 6mrii artirdigini nazara veren hadisleri $6yle yorumladiklar1 goriilmektedir: “Kisinin
akraba ziyaretinde bulunmadig: takdirde, onun omriiniin elli yil olacagini; akraba ziyaretini yaptigi takdirde ise
Omriiniin yetmis y1l olacagi Allah’in ilminde mevcuttur ve yazilmistir. Ancak aradaki ilave yirmi yillik siireyi
akraba ziyaretine bagli olarak takdir edilmistir. Bu iki siire, (elli yil art1 yirmi y1l) her iki de Allah Teala’nin ezeli
ilmi ve iradesi ile takdir edilmistir”. Bkz: Sabuni, a.g.e. , S. 76.

116 Tbn Kemal, Resdil, s. 71.

17 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi Ankara 1993, XVII /541,

18 Tbn Kemal, Ecel Risdlesi, s. 1-2; Resdil, s. 71-72. Okumus, Mdturidiligin Ezeli Yazgi Anlayisi Uzerine Bazi
Tespitler, Kelam Aragtirmalar1 Dergisi, C: 13, S: 2, 2015, s. 655-692.

19<Bhl-i siinnetin ecellerin takdir edilmis oldugu hususundaki ifade ettikleri goriislerini Aliyyii’l-Kari soyle
ozetlemektedir: “Hayat1 ve 6liimii takdir eden Allah Teala, ezeli ilmine dayanarak hayatin ve 6liimiin sonlanacagi
sebepleri de takdir etmistir. Clinkii kader konusunda bilme, takdir etme ve hiikmetme sirast yalniz Allah’a aittir. Bu
ilme gore kimileri hastalik, kimileri de katl sebebiyle 6leceklerdir. Kimisi bina altinda kalir, kimisi de yaslilik
sebebiyle oliir” Aliyyii’l Kari, a.g.e. s, s. 325.
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4. DEGERLENDIRME VE SONUC

Calismamizin akist igerisinde buraya kadar ecelin, terim ve mahiyetini, Kuran ve
hadislerde gecisi ve ifade ettigi manalar1 ve ecel lizerinde Kelam ekollerinin goriislerini vermeye
calistik. Ecel meselesinin bazi alt basliklarinda agiklamasi zor alanlarin bulundugunu ve her
mezhebin bu basliklarla ilgili yorumlarin1 ve bu goriislerini ispat etmek i¢in ileri siirdiikleri

delillerle birlikte ortaya koyduk.

Ecel teriminin ayet ve hadislerde, lafiz ve mana olarak farkli anlamlara ve yorumlara
gelebilecek sekilde geciyor olmasi, Kelam alimlerinin, dolayisiyla mezheplerin ve alt ekollerin,
farkli yorum ve sonuglar ¢ikarmasina neden oldugunu belirtmeye c¢alistik.

Mesela; Ayet-i Kerimelerde gegen “ecel-i kazd, ecel-i miisemmad” terkiplerini
anlamlandirma yaparken, miifessirlerin ¢ogunlugu, Ehl-i Siinnet Kelamcilari, Sia’nin imamiyye
kolu ve Kadi Abdiilcebbar gibi baz1 Mutezili kelamcilar buradan, insan i¢in tek ecelin oldugunu,
ayette gegen iki ayri ecel ifadesinden “ecel-i kaza” nmin insana ait, “ecel-i miisemma” nin ise
kryametle ilgili oldugu sonucunu ¢ikarirken; Mu’tezili kelamcilarin ¢ogunlugu, Sia’nin Zeydiyye
kolu alimlerinin ayn1 ayette gegen iki ecelin de insana ait oldugu sonucuna vardiklarini tespit
ettik.

Yine bu farkli anlamlandirmalar sonucu 6ldiiriilen kisinin kendi eceliyle 6liip 6lmeme
probleminin ortaya ¢ikmis oldugunu gormiis olduk. Dogal olarak 4&yeti anlama ve
yorumlamadaki farklilik, bu sorunun sonucunu da etkilemektedir. Ecelin tek oldugunu ve asla
degisikligin olmadig1 kanaatini tasryanlarin maktiilin eceli konusunda; ezelde insanlar i¢in
takdir edilen ecelin tek oldugunu dolayisiyla 6ldiiriilen kisinin kendi eceliyle 6ldiigii kanaatine
tasidiklarini, insan i¢in iki ecelin varlig1 tezini ileri siirenlerin ise, maktiiliin eceliyle 6lmedigini,
onun miisemma eceline kadar yasamasina katilin firsat vermedigini dolayisiyla ecelinin kesildigi
goriisiinde olduklar tespit edilerek delilleriyle birlikte ¢calismamizda ortaya konmustur.

Ecellerde artma ve eksilme meselesinde Mu’tezili kelamcilarin ¢ogunluguyla birlikte
Zeydiyye alimleri ayetlerde gecen “takdim ve tehir” ifadelerine ayrica hadis rivayetlerinde gecen
“bazi1 iyi amellerle dmiirlerin uzayacagi” ibarelerinden hareketle Omiirlerde artma ve eksilmenin
miimkiin oldugunu iddia ettikleri tespit edilmistir. Bu meselede Ehl-i Siinnet alimleriyle birlikte
bazi Mutezill ve Sii alimlerin yine dyetlerde gecen; “Onlarin ecelleri geldiginde ne bir an 6ne
almir, ne de geciktirilir’ifadelerden delil getirmek suretiyle ecellerde uzama ve kisalmanin
miimkiin olmadigini, konuyla ilgili hadis metinlerinde gecen “ecellerin uzamasi1” ifadelerinin de
fiziki slire ve zaman olarak degil de, omriin manen sevaplarla uzamasi ve bereketlenmesi
seklinde anlasilmasi gerektigi fikrinde olduklar1 da ¢alismamiz igerisinde ifade edilmistir.

Calismamizda goriildiigii lizere, ecel konusunda problem olarak tartigilan basliklarin:
Insan ecelinin tek olup olmadig1, maktiil eceliyle mi dlmiistiir, 6ldiiriilmeseydi yasar miyd: yoksa
yine de dlecek miydi, ecellerde degismenin olup olmadigi dolayisiyla ecellerde uzama ve
kisalmanin var olup olmadig1? sorularina cevap ararken nihdi olarak ulagtigimiz noktada
mezheplerin konuyla ilgili, farkli goriis ve sonuglara ulagtiklar1 goriilmiistiir. Bu farkliligin
Kur’an’da gecen ecel teriminden, degisik farkli yorumlarin ¢ikmasimin nedeninin, ayetler
arasinda her hangi bir tenakuz sebebiyle degil, aksine mezheplerin konuya bakis agilar1 ve
yaklagimlariyla beraber, usul ve yontemlerindeki farkliliklardan kaynaklandigi sonucuna da
ulastimistir.

Ecel konusunu degerlendirmeye tabi tutan mezheplerin hemen hemen tamaminin
meseleyi, Allah’in ezell ilmi baglaminda ele aldiklari, Mu’tezili diisiiniirlerin konuyu biraz da
“kullarmn fiilleri” ekseninde degerlendirdikleri, bazi Sia alimlerinin yaklagimlarinin da aymi
yonde oldugu, diisiincelerini bu dogrultuda yorumladiklarini da tespit etmis olduk.
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Calismamizi su tespitlerimizle tamamlamak istiyoruz: Konuyu degerlendirmeye tabi
tutan tiim mezheplerin farkli yonlerden meseleyi ele almis olmalariyla, konunun daha iyi
anlasilmasina bir sekilde katkida bulunduklarini diisliniiyoruz. Bununla birlikte ozellikle
Mu’tezill gelenege bagli olan alimlerin biitiinciil olarak tenkide tabi tutulmalarinin da dogru bir
yaklasim tarzi olmadig1 kanaatine vardigimi da burada belirtmek isterim. Onlarm bu konuyla
ilgili olarak Ehl-i Stinnet ekollerinin aksine, kendi aralarinda bir birlikteliklerinin olmadigin1 en
az temelde {i¢ ayr1 kanaatin oldugunu da ¢alismamizin seyri igerisinde ortaya koyduk.

Her konuda oldugu gibi ecel ve 6lim konusunda da bir kul olarak, sebeplere tesebbiis
ederek fiili duamizi kusursuz yapmali, gerekli tedbirimizi almaliyiz. Bundan sonra sayet
basimiza herhangi bir hadise, bir kaza, bir hastalik gelirse onu da riza ile karsilamamiz gerekir.
Bir kul olarak bize basta hayatimiz olmak iizere, maddi ve manevi olarak yararlanmamiz igin
verilen her tiirlii nimetin birer emanet olarak verildigi anlayisiyla ve sorumluluk bilinci
icerisinde bunlar1 koruyup kollamamiz elzemdir. Kisacasi ecel gizli oldugu icin, gerekli olan
tedbirleri aldiktan sonra, yaratanin takdirine teslim olmamiz gerekmektedir.
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