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Vahyin Fikhi Temsili: Maverdi’nin
Hukuk Anlayisinda Kur’an’in
Konumu

Oz

Bu ¢aligma, Kur’an’in tesri‘ fonksiyonunu merkeze
alarak Ebii’l-Hasen el-Maverdi’nin hukuk diisiincesinde
Kur’an’in konumunu incelemektedir. Kur’an’in yalnizca
bireysel bir rehberlik degil, ayn1 zamanda toplumsal dii-
zenin ingasinda normatif bir temel sundugu fikrinden ha-
reketle, Maverdi’nin fikih eserlerinde bu normatif yapiya
nasil basvurdugu arastirilmigtir. Arastirmanin temel ama-
c1, Maverdi’nin 6zellikle el-Havi’l-Kebir adli ansiklope-
dik fikih eserinde ahkam ayetlerini nasil kullandigini,
ayetlerin fikhi istidlallerdeki yerini, Kur’an’in lafiz-an-
lam zenginliginden nasil yararlandigim1 ve kissalarla
temsillerden nasil hiikiim ¢ikardigini ortaya koymaktir.
Bu amag dogrultusunda nitel bir yontem benimsenmis;
metin ¢dziimlemesine dayali olarak Maverdi’nin kullan-
dig1 ayetler, bu ayetlerin sebeb-i niizllleri, kiraat farkli-
liklari, lafiz-mana analizleri, miicmel-miifesser ayrimlart
ve usul agisindan degerlendirmeleri tahlil edilmistir. Ay-
rica, Kur’an’in sadece lafzi bir kaynak degil, ictihat ve
istinbat faaliyetine zemin hazirlayan teorik bir dayanak
olarak ele alinisi lizerinde durulmustur. Sonug olarak,
Maverdi’nin Kur’an’t hem asli delil hem de yorum zemi-
nine agik bir kaynak olarak gordiigii, 6zellikle hitkmiin
aslin1 teskil eden ayetleri konu baglarinda zikrederek
sistemli bir kullanim sergiledigi tespit edilmistir. Bu ¢a-
lisma, fiird fikih eserlerinin de Kur’an’in tesri‘ islevini
anlamada zengin bir kaynak sundugunu ortaya koymakta
ve bu yonde yeni arastirmalara kap1 aralamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Tesri‘, Maverdi,
Hukuk, el-Havi’l-Kebir

The Juridical Representation Of
Revelation: The Status Of The
Qur’an in Al-Mawardi’s Legal
Thought

Abstract

This study explores the legislative function of the
Qur’an in the legal thought of Abi al-Hasan al-Mawar-
di, focusing on how he integrates Qur’anic verses as a
foundational source in his major jurisprudential work,
al-Hawi al-Kabir. It examines Mawardi’s approach to
ayat al-ahkam (verses containing legal rulings), his at-
tention to linguistic and semantic layers, and his method
of deriving legal norms even from narrative and parabo-
lic passages. Adopting a qualitative textual analysis, the
research investigates MawardT’s interpretive strategies,
including his use of asbab al-nuziil (contexts of revela-
tion), variant qira’at (readings), and classifications like
mujmal (ambiguous) versus mufassar (explicit) verses. It
also considers his engagement with ustl al-figh princip-
les, highlighting his view of the Qur’an as both a direct
legal source and a dynamic epistemological basis for ij-
tihad (independent reasoning). The findings reveal that
Mawardt regards the Qur’an not only as a primary text
(nass) but also as a methodological tool (dalil) for legal
derivation, consistently citing it at the beginning of legal
discussions. Ultimately, the study underscores the impor-
tance of furli® al-figh literature as a crucial perspective
for further understanding the Qur’an’s legislative role.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Legislation (Tashri’),
Mawardi, Law, al-Hawi al-Kabir
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GIRIS

Kur’an, akil ve irade sahibi insanin diinya hayatindaki imtihan siirecinde dogru yolu bulmasina rehberlik etmek;
zorluklarla dolu bu yolculukta yanliga sapmamasi i¢in ona hakki ve batili birbirinden ayiracak dlgiitleri bildirmek
amactyla indirilmistir. Kur’an, hayatinin her alaninda ve yaptig1 her iste hataya ve yanlisa diismesi muhtemel olan
insan1 dogruya yoneltmek ve ilahi iradeye uygun bir hayat stirmesini saglamak amaciyla itikadi, ameli ve ahlaki hii-
kiimler vazetmistir. Kur’an’daki bu hiikiimlerin ve kapsamlarinin ne oldugu, nasil anlagilmasi gerektigiyle ilgili her
bir alan Islam bilginlerince titizlikle incelenmistir. Bunun sonucunda da farkli bilim dallar1 ortaya ¢ikmustir. itikadi
hiikiimleri incelemek iizere Kelam ilmi, ahlaki hiikiimleri incelemek ve hayata tatbikini saglamak i¢in de tasavvuf
gibi ilimler ortaya ¢ikmistir. Insanin bireysel eylemleri ve toplumsal miinasebetlerini konu edinen islam hukuk bi-
limi de Kur’an’daki ameli hiikiim ihtiva eden ayetleri tespit etmeye, anlamaya ve yorumlamaya ¢alisarak insanin
disa vuran davraniglarindaki dlgiitleri belirlemeye ¢alismistir. Emir ve nehiy ifadelerinin baglayicilik durumu, haber
formundaki ifadelerin hiikiim ifade etmesi, kissa ve temsillerin hiikiim istinbatinda delil niteligi tasiyip tagimadigi
seklindeki konular bilginlerce detayli bir sekilde degerlendirilmistir. Tarih boyunca bu calismalar1 gerceklestiren
bilginlerden biri de Maverd1’dir (6. 450/1058). Engin bir bilgiye ve biiylik bir siyasi tecriibeye sahip olan Maverdsi,
Kur’an’in ahkam ayetlerini eserlerinde en ¢ok isleyen ve yorumlayan alimlerden biridir. Ozgiin ve kapsamli bir
tefsirin de miiellifi olan Maverdi’nin bir¢ok hukuk dalinda telif edilmis yetkin eserleri kendisinden sonraki ulemay1
derinden etkilemistir.

Gerek tez gerek makale seklinde olsun Kur’an’in hukukla iliskisi hakkinda bu zamana kadar yapilan akademik
calismalar genellikle bir miifessirin ahkama dair ayetleri yorumlama sekli ve yontemi iizerinden ilerlemistir. Ancak
Kur’an ahkamini konu edinen fiirG’a dair eserler bu perspektifle yeterince arastirma konusu yapilmamistir. Bagka bir
ifadeyle; bir fakihin fikha dair eserinde Kur’an’in ahkam ayetlerini nasil ele aldig1 konusuna pek temas edilmemistir.
Yine fukahanin, usile ait prensipler ¢er¢evesinde Kur’an’1 delil olarak nasil kullandiklar1 hususu pek inceleme ko-
nusu yapilmamistir. Ornegin; Serahsi’nin (6. 483/1090) fikih ansiklopedisi niteligindeki el-Mebsit adl1 eserinde ya
da Nevevi’nin (6. 676/1277) ayni nitelikteki el-Mecmi’ adli eserinde ahkam ayetlerini nasil yorumladiklari, Kur’an’
fikhi istidlal noktasinda nasil kullandiklari ve hangi yontemi benimsedikleri seklinde bir ¢alisma yapilmamistir. Bun-
dan otiirii klasik fikih literatiiriinde Kur’an’1n bir tesri kaynak olarak nasil degerlendirildigi ve bu durumun fakihler
arasinda ne tiir ihtilaflara neden oldugunun ortaya ¢ikarilmasi gerekir. Bu gayeye binaen bu ¢alismada Maverdi gibi
hem miifessir hem de fakih kimligine sahip bir bilginin bu konuyla ilgili yaklasimidan hareketle ahkam ayetlerinin
fikih kitaplarinda nasil ele alindig1 konusu iizerine yogunlasilacaktir. Ancak dncesinde Kur’an’in tesri‘i yapisindan
s0z edilerek Kur’an’in hukukla iligkisi ele alinacaktir,

1. MAVERDI: HAYATI, iLMi SAHSIYETI VE ESERLERI

Tam adi1 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi olup 364/974-975’te Basra’da diinyaya
gelmistir. Ailesinin giil suyu (mau’l-verd) imalat ve ticareti ile ge¢imini saglamasi nedeniyle Mdverdi lakabiyla ta-
ninmustir. Tefsir, fikih, fikih usulii, hadis, kelam, Arap dili ve belagati, ahlak ve siyaset-i ser‘iyye gibi pek ¢ok alanda
yetkin bir isim olan Maverdi tahsil hayatina dogdugu sehir olan Basra’da baslamistir. Daha sonra Abbasi Devleti’nin
bagkenti olan ve bir ilim merkezi olarak kabul edilen Bagdat’a giderek ilim tahsilini stirdiirmiistiir. Burada da ¢esitli
hocalardan farkli alanlarda dersler alan Maverdi tahsil hayatin1 Bagdat’ta tamamlamaistir.

Kaynaklarda tarihiyle ilgili bir bilgi bulunmamakla birlikte Maverdi’nin birgok farkli sehirde kadilik yaptiktan
sonra tekrar Bagdat’a dondiigii kaydedilir.! Donemin ilmi ve siyaset baskenti olan Bagdat’a yerlestikten sonra {ist
diizey kamu hizmetleri iistlenecek olan Maverdi, burada ¢ok 6nemli eserler kaleme almis ve ¢ok sayida talebe yetis-
tirmistir.

Maverdi sahip oldugu ilmi kisiliginin yaninda idari ve siyasi arenada da uzun yillar aktif rol oynamistir. 381-
437/991-1045 yillar1 arasinda Abbasi Devleti iginde pek ¢ok vazifede bulunmustur. Abbasi halifeleri Kadir-Billah (6.
422/1031) ve Kaim-Biemrillah (6. 467/1075) donemlerinde elgilik, temsilcilik ve danismanlik gibi saygin gorevlerde
bulunmustur. Siyasi sahadaki bu gorevlerinin yaninda 429 yilinda Kaim-Biemrillah tarafindan kendisine en yiiksek

1 Ebubekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu medinetis-selam / Tarihu Bagdad, thk. Bessar ‘Avvad Ma’raf (Beyrut: Da-
ru’l-Garbi’l-Islami, 2001), 13/587; Takiyyuddin Ebi Amr Osman b. Abdirrahman ibnu’s-Salah es-Sehreziri, Tubakdtu’l-fukahdi’s-sa-
fi‘iyye, thk. Muhyiddin Ali Necib (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1992), 637; Semsiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn
Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘yan ve enbdu ebndi z-zemdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 3/282; Mehmet Birsin, Mdverdi ve Diisiince
Tarihimizdeki Yeri (Ankara: Ankara Okulu Yaymlar1 2022), 21.
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yargi iinvanlaridan biri olarak kabul edilen akda I-kudt (34w}l —~28)? {invan1 verilmistir.® Kirk alt1 y1l boyunca
Abbasi Devleti’nin farkli kademelerinde ¢esitli gorevler tistlenen Méaverdi, bu siiregte engin bir devlet tecriibesi ka-
zanmig; nihayet 437/1045 yilinda tiim siyasi ve idari gorevlerinden ayrilmistir.* Bu tarihten itibaren egitim ve telif
faaliyetlerine yogunlasan Maverdi, eserlerinin 6énemli bir kismini bu dénemde kaleme almistir. Sahip oldugu genis
devlet tecriibesinin izleri, 6zellikle fikih alanindaki eserlerinde goriilmekle birlikte, siyasetli’s-ser‘iyye alanindaki
teliflerinde ¢ok daha belirgin bir sekilde fark edilmektedir. En 6nemli eserleri sunlardir: e/-Havi’l-Kebir, en-Niiket
ve’l- ‘Uyin, Edebii’d-Diinyd ve’'d-Din, el-Ahkamu s-Sultdniyye ve A’lamii n-Niibiivve.

Seksen alt1 y1llik dmriiniin her anini siyasi ve ilmi faaliyetlerle dolu dolu geciren Maverdi 30 Rebiiilevvel 450 (27
Mayis 1058) tarihinde Bagdat’ta vefat etmistir. Cenaze namazini miimtaz talebesi Hatib el-Bagdadi kildirmuistir.5/¢

2. KUR’AN-HUKUK ILISKiSI

Islam inancina ve diger semavi dinlere gore insan, Allah’mn yaratmasiyla var olmus ve varligini siirdiirmek iizere
bu diinyaya gonderilmis akil ve irade sahibi bir varliktir. Insan bos yere/is olsun diye yaratilmamus,” yaratildiktan
sonra da bu diinyada amagsizca kendi haline birakilmamustir.® insanin yaratilis amaci Allah’1 taniyarak ondan baska
biitiin unsurlar1 onun dengi’® ve ortagi olmaktan uzak tutarak,'® O’nun buyruklarini yerine getirip yasaklarindan da
kaginarak,"" Zat’ina yarasir bir sekilde,'> sahip oldugu biitiin kuvvet ve biitiin benligiyle!® hayat1 boyunca' O’na
kulluk etmektir.'s Bu yoniiyle insan, Allah’in belirli hikmetlere binaen hayat verdigi ve bu hikmetleri gergeklestir-
meyi kendisine emrettigi sorumlu bir varliktir. insanin bu sorumlulugundan dolay1 Allah, onun diinya hayatindaki bu
yolculuguna ve imtihan siirecine rehberlik etmek, ferdi hayattan toplumsal miinasebetlere kadar insanin biitiin hayati
boyunca yasadigi/yasayacagi her ani ilahi iradeye gore tanzim etmek, karsilastigi her problem ve maruz kaldigi
her tiirlii sikintiya karsi ilahi yonlendirmelerle ¢oziimler iiretmek iizere peygamberler ve onlar araciligryla kitaplar

2 ‘Basg kadi’ olarak terciime edilebilecek ‘akda’l-kuddat’iinvani, Abbasiler tarafindan ihdas edilmis olup, tarihte ilk defa Maverdi’ye verilmistir.
Riitbe bakimindan kadilkudattan sonra gelen ve ona niyabet eden, adli teskilatin basinda bulunup biitiin iilkedeki kadilarin tayin, azil ve
teftisiyle gorevli yiiksek hakimler i¢in kullanilan bu {invan, Abbasilerden sonra Memliikler gibi baska Islam devletlerinde de kullanilmustir.
Bk. Siikrii Ozen, “Kadilkudat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlars, 2001), 24/77; Aydin Taneri, “Hariz-
msahlar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar, 1997), 16/231.

3 Sihabiiddin Ebd Abdillah Yakit b. Abdillah er-Riimi el-Hamevi, Mu cemu’l-iidebd /Irsddii’l-Erib il ma ‘rifeti’l-edib, thk. Ihsan Abbas
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 5/1955.

4 Cengiz Kallek, “Maverdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlart, 2003), 18/180.

5 1zzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seyban{ ibnu’l-Esir el-Cezeri, el-Kdmil fi t-tdrih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri
(Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-*Arabi, 1997), 8/163; Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, e/-Muntazam fi tiri-
hi’l-timem ve’l-miiliik, thk. Muhammed Abdulkadir Ata - Mustafd Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1992), 16/41; Hatib
el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 13/587.

6 Maverdi’nin hayati ve eserleri hakkinda detayli bilgi icin bk. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 13/587; bnii’l-Cevzi, Muntazam, 16/41;
Ibnu’I-Esir, el-Kdamil, 7/747-748, 781, 786; 8/37, 47, 133, 163; Yakit el-Hamevi, Mu cemu’l-iidebd, 5/1955-1957; Ibnu’s-Salah, Ta-
bakatu’I-fukahai’s-sdfi iyye, 636-642; Tbn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 3/282-284; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehe-
bi, Siveru a‘lami’n-nubeld, thk. Suayb el-Arnavut - Muhammed Na‘im el-‘irksisi (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1948), 18/64-68; Ebi
Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, Tabakdtu’l-fukahd, thk. Ihsin Abbas (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-Arabi, 1970), 131; Takiyyiiddin Eba Bekr
b. Ahmed b. Muhammed ibn Kadi Sithbe ed-Dimeski, Tubakdtu’s-safi ‘iyye, thk. Hafiz Abdulalim Han (Haydarad: Matba‘atu Mehasini
Daireti’l-Me‘arifi’l-Osmaniye, 1978), 1/240-243; Taciiddin Ebi Nasr Abdiilvehhab b. Ali b. Abdulkafi es-Siibki, Tabakdtu 's-sdfi iyye-
ti’l-kubra, thk. Mahmd Muhammed Tanahi - Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Halep: Matba‘atu fsa el-Babi el-Halebi, 1964), 5/267-285;
‘Imadiiddin Ebii’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir ed-Dimeski, Tabakdtu s-sdfi ‘iyye, thk. Abdiilhafiz Mensir (Bingazi / Libya: Daru’l-Me-
dari’l-Islami, 2004), 1/397-398; Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-*Askalani, Lisdnii I-mizdn, thk. Abdiilfettah
Ebt Gudde (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2002), 6/24-25; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebibekir es-Suyti, Tabakdtu I-mufessirin,
thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1976), 83-84; Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davadi, Tubakdtu 'l-mu-
fessirin, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1983), 1/427-429; Sihabiiddin Ebu’l-Felah Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed
[bnii’l-‘imad el-Hanbeli, Sezerdtu z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Muhammed el-Arnavut - Abdulkadir el-Arnavut (Beyrut: Daru Ibn
Kesir, 1989), 5/218-219.

7 el-Mi’mintin 23/115.

8 el-Enbiya 21/16; el-Kiyamet 75/36.

9 el-ihlas 112/ 4.

10 en-Nisa 4/36; el-En’am 6/151; el-A‘raf 7/33.
11 el-Hasr 59/7.

12 Al-i Imran 3/102.

13 et-Tegabun 64/16.

14 el-Hicr 15/99.

15 ez-Zariyat 51/56.
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gondermistir.'s Kur’an-1 Kerim disindaki semavi kitaplarin bazilarmin giiniimiize kadar ulasmamasi -Hz. Ibrahim’e
indirilen sahifeler" gibi-, giiniimiize kadar ulasanlarin da - Tevrat, Zebiir, Incil- 1afzen tahrif edilmis olmasi sebebiyle,
bu kitaplarla amel edilebilmesi miimkiin degildir. Ancak son peygambere indirilen ve semavi kitaplarin sonuncusu
olan Kur’an’in giinlimiize kadar degismeden geldigi konusunda hi¢bir siiphe yoktur. Dolayisiyla insanligin ilahi buy-
ruklar1 dogru ve eksiksiz bir sekilde 6grenebilecegi ve kendisine rehber kilarak hayatini ona gore tanzim edebilecegi
tek kitap Kur’an-1 Kerim’dir.

2.1. Kur’an’in Tanimi

Islam tarihinin ¢ok erken dénemlerinden giiniimiize kadar Kur’an’in pek ¢ok farkli tanimi yapilmistir. Bunlar
arasinda ¢ogunlugun kabul ettigi en yaygin tanim su sekildedir: o 2ha0 By e 5l (o Mas 4 1) S 5a 1 )
WU‘EJHEJM‘ Al 3 ) g o g2 vall ‘ﬁjx,\d_f\ﬂad\ ccaaliadl g i€all ¢l gl L) J s siall ‘L_ru:d\hm.a ‘el_mj‘\_).‘c‘tﬂ\
“Kur’dn, Yiice Allahin Arapg¢a lafziyla, Peygamberimiz Hz. Muhammed’e (s.a.s.) indirdigi, tevatiirle bize ulasan,
mushaflarda yazili, tilavetiyle ibadet edilen, Fatiha Suresi ile baslayan ve Nas Suresi ile son bulan kelamidr.” '3/
Ancak, klasik ve modern kaynaklarin ¢ogunda birbirine yakin ifadelerle zikredilen bu tanim, Kur’an’in inis gayesi,
misyonu ve igerigiyle ilgili herhangi bir bilgi vermediginden dolay1 ¢cok eksik bir tanimdir. Bu nedenle hem inis ga-
yesi, hem misyonu hem de igerigiyle ilgili fikir verecek sekilde daha kapsamli bir Kur’an taniminin yapilmasi daha
dogru olacaktir. Ancak s6z konusu Kur’an olunca, klasik tanimlarda oldugu gibi tek ciimleden olusan kisa bir tanim
Kur’an’1 anlatma hususunda yeterli gelmemektedir. Bu nedenle Kur’an’1 biitiin yonleriyle ele alan uzun bir tanim
gerekmektedir.

Buna gore; Kur’an-1 Kerim, mutlak kudret ve hikmet sahibi, kainatta olmus ve olacak herseyi bilen, alemlerin
Rabbi, biitiin dvgiilere layik, Rahman ve Rahim Allah tarafindan®’, son peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.s.) lafzen
ve manen vahyedilmis?, ilahi koruma altinda bulunan®, evrensel* ve normatif* nitelikte son ilahi hitaptir. Niizali
tarihsel bir baglamda gerceklesmis olmakla birlikte?*, mesaj1 kiyamete kadar gecerliligini siirdiirecek sekilde evren-
seldir.?® Kur’an, insana varlik,* hayat® ve ahiret?® konusunda biitiinciil bir bakis agis1 sunarak onun diinya hayatini
anlamlandirmasini ve ebedi saadeti kazanmasini hedefler. Bu baglamda, inang esaslarini (itikad),*® ibadetleri (amel),*!

16 el-Bakara 2/213; el-Hadid 57/25.
17 el-A‘1a 87/19.

18 Ebl Bekr Semsu’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilu 5-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefd el-Efgdni (Beyrut: Ddru’l-Ma ‘ri-
fe, ts.), 1/279; Ebu’l-Hasen Seyfuddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, el-Ihkdm fi usili’l-ahkdm, thk. Abdiirrezzdk ‘Afifi (Riyad:
el-Mektebu’l-Islami, h. 1387), 1/159; Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfu'l-esrar ‘an usiili Fahri’l-Islam el-Pez-
devi, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- IImiyye, 1997), 1/36-38; Subki, Ref‘u’l-hicib ‘an muhtasari
Ibni’l-Hdcib, thk. Ali Muhammed Mu‘avvad - Adil Ahmed Abdulmevcid, (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1419/1999), 1/131-132; Muhammed
Mustafa ez-Zuhayli, el-Veciz fi usiili’l-fikhi’l-Islami (Dimesk: Déru’l-Hayr, 2. Basim, 2006), 1/139-140; Vehbe ez-Zuhayli, Usiilu’l-fik-
hi’l-Islami (Dimegsk: Déru’l-Fikr, 1986), 1/421.

Tarihsel siiregte yapilan Kur’an tanimlart i¢in bk. Nihat Uzun, “Kur’an’1t Tanimlamanin Keyfiyeti: Kur’an Tanimlarinin Tarihsel Serencami
Uzerine Bir Inceleme”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 1/2 (Nisan 2018), 100-140; Abdullah Benli, “Kur’an Tanimindaki Unsurlarin Tahlili”
Bilimname 18/8 (2010), 21-38.

es-Suara 26/192; es-Secde 32/2; Yasin 36/5; ez-Ziimer 39/1; Gafir 40/2; Fussilet 41/2, 42; el-Casiye 45/2; el-Ahkaf 46/2; al-Vakia 56/80;
el-Hakka 69/43.

Yisuf 12/2; Taha 20/113; es-Suara 26/195; Fussilet 41/2-3.

el-Hicr 15/9.

Sebe 34/28; el-Kalem 68/52.

el-Bakara 2/213; en-Nisa 4/59, 105; el-Maide: 5/48-49; en-Nahl 16/89; en-Nur 24/46-52; el-Ahzab 33/36; es-Stra 42/10.

el-Kasas 28/46; es-Secde 32/3; Yasin 36/6; es-Stra 42/7.

Had 11/1; el-Kehf 18/27; Fussilet 41/42.

el-Bakara 2/21-22, 30-38; en-Nisd 4/1; el-En‘am 6/1-2; el-A‘raf 7/10-25, 54; Ylnus 10/4-6; el:Hicr 15/3-17, 27-48; en-Nahl 16/4; el-Hacc
22/5; el-Mi’mintin 23/12-22; er-Rim 30/19-27; Fatir 35/11; Sad 38/5-6; ez-Ziimer 39/5-6; Gafir 40/67-68; el-Casiye 45/3-6; el-Hucurat
49/13; ez-Zariyat 51/56; el-Miilk 67/3-5.

Al-i Imran 3/14-15; el-En‘am 6/32; Yanus 10/24; el-Kehf 18/45-46; ez-Ziimer 39/68-74; el-Hadid 57/20; el-Miilk 67/2.

el-Bakara 2/4; Al-i Imrén 3/185-186; el-En‘am 6/94; er-Raim 30/50; Yasin 36/78-79; el-Kiyamet 75/3-4; el-Beyyine 98/6-8; ez-Zilzal
99/1-8.

el-Bakara 2/285; en-Nisa 4/136.

el-Bakara 2/43, 183; Al-i Imran 3/97; en-Nisa 4/103; et-Tevbe 9/60, 103; el-Hacc 22/77; el-Ankebit 69/45.
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ahlaki ilkeleri®? ve bireysel-toplumsal iligkileri diizenleyen® temel hukuki degerleri vazederek® ilahi iradeye uygun
kapsaml1 bir hayat nizami ortaya koyar. Tesri* yoniiyle Kur’an, dogrudan baz1 hiikiimler getirmenin yaninda ¢ogun-
lukla genel ilkeler* ve ahlaki referanslar*® sunar. Ayni zamanda Kur’an, insana yalnizca bireysel kurtulusu degil, top-
lumsal adaleti de gozeten bir sorumluluk bilinci kazandirmay1 amaglar.’” Boylece hem birey hem toplum i¢in ilahi
iradeye uygun bir yasam bi¢imi insa etmeyi hedefleyen Kur’ian, kendisinden 6nceki vahiylerin tamamlayicisi
ve tasdik edicisi olarak®, son vahiy olma 6zelligiyle insanlik tarihindeki tesri® siirecinin nihai sathasini teskil eder.*

2.2, Tesri‘ Kaynag: Olarak Kur’an

Yukarida gegen tanimdan da anlasilacagi lizere Kur’an, yalnizca metafizik bir hakikatin beyani degil, ayn1 zaman-
da insanin varlikla, toplumla ve nihai olarak Allah ile iliskisini diizenleyen normatif bir sistemin kaynagidir. Kur’an
tesri‘1 yapisi, inang esaslari, davranigsal yonelimler (amel) ve degerler sistemi (ahlak) ile biitlinlesik bir bigimde su-
nulur. Bu biitlinlesik yapi igerisinde, bireysel ve toplumsal diizenin temelini olusturan hukuki ilkeler de ilahi otoriteye
dayali olarak belirlenmistir. Bu sekliyle Kur’an, insanin hem bireysel hem de toplumsal varligini ilahi iradeye uygun
bigimde inga etmeyi amaglayan biitlinciil bir yasam modeli ortaya koyar. Kisacasi; Kur’an’in inis gayesi, insanin
yaratiligindaki ontolojik maksadi gergeklestirmesi, yani biitiin hayatin1 Allah’a kulluk bilinciyle siirdiirmesi, hakikati
tanimasi, adaleti ikame etmesi ve ahlaki tekamiilii hedeflemesidir. Bu amag¢ dogrultusunda Kur’an insanliga Allah’in
istedigi inang, ahlak ve yasam bi¢imini 6gretmek, onlar1 dogru yola iletmek ve hem bireysel hem de toplumsal dii-
zeyde ideal bir diizenin nasil olmasi gerektigine dair ilkeler bildirir.

Kur’an, bastan sona hem maddi hem de manevi anlamda hayatin her alanini kusatacak sekilde yonlendirmelerde
bulundugundan dolay1 biitiinliyle normatif bir yapiya sahiptir. Sadece Kur’an’daki emir ve yasaklara bakarak bu
normatif yapmin kismen oldugu sonucuna varmak dogru bir yaklasim degildir. Zira Kur’an’in temel gayesi insana
rehberlik yapmak ve bu suretle insanin her anlamda dogruyu bulmasina yardimci olarak yanlisa diismemesini sagla-
maktir. Bu agidan emir ve yasak seklinde olmayan Kur’an ifadeleri de bu amaca doniik oldugundan, onlar da norma-
tif bir isleve sahiptirler. Dolayisiyla Kur’an kismen degil, biitiiniiyle normatif bir yap1 arzeder.*’

Usil kitaplarinda zesri ‘ (a20—53)) konusu, genellikle Kur’an’in normatif yapisi ¢ergevesinde itikadi, ahlaki ve hu-
kuki (ameli) olmak tizere {i¢ ana baslik altinda ele alinmistir.#! Bu hiiktim tiirleri i¢in klasik literatiirde ahkdm-i ser ‘iy-
ye/ser T hiikiimler (e 30 2SNy ve ahkdm-1 diniyye/dini hiikiimler (i) JSsY) gibi terimler de kullanilmistir. 2
Her ne kadar klasik kaynaklarda tesr‘ ya da ahkdam-1 ser iyye terimiyle daha ¢ok hukuki/ameli hiikiimler kastedilmis
olsa da, bu terim esasen itikadi ve ahlaki hiikiimleri de kapsayacak sekilde genel bir anlam tagimaktadir. Zira Kur’an,
yalnizca ameli degil, ayn1 zamanda itikadi ve ahlaki hiikiimler de icermektedir. Bu sebeple, itikadi ve ahlaki hiikiim-
ler de tesri‘ kapsami i¢inde degerlendirilmelidir.?

2.2.1. itikadi Acidan Kur’an’in Tesrii Yapisi

Kur’an, temel inang esaslarini belirleyen, insanin diinya ve ahiret tasavvurunu sekillendiren itikadi normlara
sahip bir metindir. Klasik literatiirde bu normlara ahkdm-1 i ‘tikadiyye/itikadi hiikiimler (A& Y S aYY) denilmistir.
Ayrica biitlin dini hiikiimlerin temelini olusturarak hukuk ve ahlakla ilgili diger hiikiimlere nisbetle asil olmas1 sebe-

32 en-Nisé 4/58,135; el-Maide 5/8; en-Nahl 16/90; el-isra 17/35; Fussilet 41/34-35.

33 el-Bakara 2/177, 215; en-Nisa 4/36; el-Isra 17/26; er-Ram 30/38; el-Hasr 59/7.

34 el-Bakara 2/178, 275, 278-279; en-Nisa 4/3, 11-13; el-Maide 5/32-33, 38; el-Isra 17/23-39; en-Nar 24/2-10, 32.
35 el-Bakara 2/173, 185, 256, 286; en-Nisa 4/29; el-Maide 5/3; el-En‘am 6/164; Y{nus 10/36; el-Hacc 22/78.

36 en-Nisa 4/58; el-Maide 5/8; el-A‘raf 7/31; en-Nahl 16/90.

37 en-Nisa 4/135; el-Maide 5/2, 8; el-Hucurat 49/9-12; et-Tahrim 66/6.

38 el-Bakara 2/41; Al-i Imréan 3/3; en-Nisa 4/47; el-Maide: 5/48.

39 el-Maide: 5/3.

40 Eb Muhammed ‘izzuddin Abdulaziz b. Abdisselam es-Siilemi, el-fmdm fi beydni edilleti’l-ahkdm,, thk. Ridvan Muhtdr b. Garibe (Beyrut:
Dadru’l-Besdiri’l-Islamiyye, 1987), 284; Necmuddin Siileymdn b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tifi, Serhu muhtasari r-ravza, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1990), 3/577-578; Semsiiddin Muhammed b. Abdiddaim el-Birmavi,
el-Fevaidii s-Seniyye fi Serhi’l-Elfiyye, thk. Abdullah Ridvin Miisa (Misir: Mektebetu t-Tev ‘iyeti’l-Islamiyye, 2015), 5/2225.

41 Muhammed Mustafa ez-Zuhayli, Veciz, 1/163-164.

42 llyas Uziim, “Hiikiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1998), 18/465; Ahmet Ozel, “Ahkdm”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywnlar, 1988), 1/550.

43 Talip Tiircan, “Seriat”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywlari, 2010), 38/571-572; Vehbe ez-Zuhayli, Usiil,
1/438.
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biyle ahkdam-1 asliyye/asli hiikiimler (sl ASaY)) de denilmistir. *

Kur’an, insanin dogru bir itikada sahip olabilmesi i¢in temel inang esaslarini belirlemis ve bu esaslara baglanmay1
iman kavramiyla ifade etmistir. iman, Kur’an’da sadece bir bilgi ya da zihinsel bir tasdik olarak degil, ayn1 zamanda
kalpte koklesen,* duygusal bir derinligi olan,* fiili bir giiven hissini asilayan (fevekkiil)*” ve davranisa yansimasi
gereken®® bir baghlik olarak tanimlanir. Kur’an, itikadi normlarla insanin varlik, hayat ve sorumluluk anlayisini
temelden belirleyen, iman ile hayati biitiinlestiren bir metindir. Bu yoniiyle Kur’an’daki itikadi hiikiimler, bireyin
yalnizca sahsi inang diinyasini diizenlemekle kalmaz ayn1 zamanda toplumun ahlaki ve hukuki yapisina da yon verir.

2.2.2, Ahlaki Acidan Kur’an’in Tesri‘l Yapisi

Kur’an, insanin inang sistemini kurmanin yani sira, davraniglarini, kisiligini ve toplumsal iliskilerini sekillendi-
ren, bireysel ve toplumsal hayatinda insana kilavuzluk eden, evrensel ve degismez giiglii bir ahlaki normlar biitiinii
ortaya koyar. Bu normlar, ilahi kaynakli olmalar1 sebebiyle baglayici olmakla birlikte insanin fitri yapisina da uygun-
dur. Kur’an’daki ahlaki sistem, bireyin kendi i¢inde tutarlilik kazanmasini ve toplumun adalet, merhamet ve iyilik
ilkeleri tizerine insa edilmesini hedefler.* Ayrica Kur’an, bu ahlaki normlar1 sadece teorik ilkeler olarak sunmaz, ayni
zamanda peygamberlerin ve salih insanlarin kissalari araciligiyla bu degerlerin nasil yasanmasi gerektigini drnekler.
Bu nedenle, Kur’an Miisliimanlar i¢in sadece bir inang kitab1 degil, ayn1 zamanda ahlaki bir pusula ve yasam kila-
vuzudur.

2.2.3. Hukuki Acidan Kur’an’in Tesri‘i Yapisi

Kur’an, inang esaslar1 ve ahlaki 6giitler igeren bir kitap olmanin yaninda insanin bireysel eylemlerini ve toplumsal
miinasebetlerini diizenlemeye yonelik bir dizi normatif hiikiim de igerir. Bu durum, Kur’an’in gonderilis gayesinin,
insan hayatinn biitiin y&nlerini kusatan kapsamli bir rehberlik sunmak olmasindan kaynaklanir. islam inancina gére
insan, Allahyin yaratti§1 ve O»na karsi sorumlu bir varliktir. Bu sorumlulugun geregi olarak, insanin, hem bireysel
hem de toplumsal diizlemde biitiin hayatin1 Allah’in belirledigi sinirlar ve ilkeler cergevesinde yasamasi beklenir. Iste
Kur’an’daki hukuki normlar/ameli hiikiimler, bu ilahi ¢erceveyi ¢cizmekte ve insanin diinya tizerindeki varolusunu
anlamli ve adil bir zemine oturtmay1 hedeflemektedir.

Kur’an’in bireysel ve toplumsal hayata miidahalesi, insanin yaratilis amacina uygun bir yasam siirmesini sagla-
mak, diinya ve ahiret saadetini temin etmek, bireysel ve toplumsal huzuru tesis etmek, kotiiliikkleri 6nlemek ve iyi-
likleri yaygilastirmak ve nihayetinde Allah’in rizasin1 kazanmak gibi derin ve kapsamli amaglara dayanir. Insanin
kurtulusu yalniz inangla degil, davranis, iliski ve toplumsal sorumluluklarinda da Allah’a yonelmekle miimkiindiir.
Kur’an’1n birey ve topluma miidahalesi, kisiyi erdemli bir birey, toplumu da adil diizenin istikrarli bir sekilde isledigi
bir yapiya doniistiirmeye matuftur. Dolayisiyla Kur’an’in bireysel eylemlere ve toplumsal iliskilere miidahalesi hem
ontolojik bir zorunluluk, hem de toplumsal bir maslahat olarak degerlendirilmelidir.

2.2.3.1. Ahkamu’l-Kur’an

Kelime anlamu itibariyle ‘Kur’dn hiikiimleri’ anlamma gelen Ahkdmu’I-Kur’dn (0 >4 JSs), Kur’an’in beseri
miinasebetleri tanzim eden, ferdi planda olsun, igtimai planda olsun, bazi fiilleri emreden veya yasaklayan, baz1 ameli
ilkeler koyan ayetlerine denmektedir.® Kisacas1 Kur’an-1 Kerim’de gecen ser‘i ameli hiikiimleri igeren ayetlerdir.
Bunlara ahkam ayetleri de denilmektedir. Ahkam ayetlerini sistemli bir bicimde ele alan Tefsir ilmine ait disipline de
ve bu alanda yazilmis eserlere de ayrica Ahkamu’l-Kur’an denilmektedir.™

Kur’an’daki ahkam ayetlerinin kapsaminin ibadat, muamelat ve ukibat seklindeki klasik iiclii tasniften meydana
geldigi soylense de™ bu, ahkam ayetlerinin muhtevasini tam olarak ifade edememektedir. Bu tiglii tasnif fikih ilminin

44 Uziim, “Hiikiim”, 18/465; Ozel, “Ahkam”, 1/550.

45 el-Hucurat 49/14.

46 el-Enfal 8/2.

47 Al-i Tmréan 3/173.

48 en-Nisa 4/65.

49 en-Nahl 16/90.

50 Ali Bardakoglu, “Kur’an ve Hukuk”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalar 1, ed. Bedrettin Cetiner vd. (Btanbul: Ensar Yayinlari, 2000), 99.
51 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii (Istanbul: M.U. Ilahiyat Falkiiltesi Yayinlari, 4. Basim, 2015), 11-12.

52 Bedrettin Cetiner, “ Ahkamii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywnlari, 1988), 1/551-552.

| 413 |




Vahyin Fikhi Temsili: Maverdi’nin Hukuk Anlayisinda Kur’an’m Konumu
» Omer Faruk Sami *

konularimi sistematik bir bigimde siniflandirmak amacryla gelistirilmis oldukga islevsel bir ¢erceve sunmakla birlikte
Kur’an’daki ser‘l hitaplarin tamamini karsilamakta yetersizdir. Zira Kur’an’m tesri‘ yaklagimi daha kapsayict ve
daha biitlinciil bir nitelik arz eder. Nitekim Kur’an’daki ahkam ayetleri ¢cok katmanli ve disiplinler aras1 mesajlar
icerirler. Ayrica ahkam ayetleri, sadece hukuki degil; ahlaki, siyasi, iktisadi ve ruhi alanlara dair de yonlendirici
hiikiimler ihtiva ederler.

Daha once de ifade edildigi tizere Kur’an’da bulunan hiikiimlerin hicbiri birbirinden kopuk ya da bagimsiz de-
gildir. Kur’an ne amelden ve ahlaktan bagimsiz itikadi normlar ne de ahlaktan bagimsiz ameli normalar®® dayatir.
Kur’an’in temel amaci1 iman-amel-ahlak tiggeninde bir hayat insa etmektir.> Bu sebeple Kur’an ameli bir hiikiimden
bahsederken itikadi ya da ahlaki birtakim prensiplere de igaret eder.

Kur’an’daki ahkam ayetlerinin sadece hukuken baglayici kurallardan olugsmadigina dair bazi 6rneklemelerde bu-
lunmak konunun anlagilmasi noktasinda yararh olacaktir. Kur’an, ‘zandan kac¢inin, kibirli olma,’® adaleti gézetin
bu takvaya daha yakindu™" gibi iginde ahlaki ve vicdani yiikiimliiliikler ile igsel arinmanin oldugu birtakim ameli
hiikiimlerden bahseder. Bu tiir ayetler dogrudan ne ibadet, ne muamelat ne de ukibat kategorisine tam olarak girer.
Bunlar, iginde etik normu da barindiran ameli hiikiimler olup zahiri hukuk ag¢isindan bir yaptirimi olmasa da bireyin
vicdani sorumlulugunda olan hususlardir.

Kur’an’daki ameli hiikiimlerin kapsaminin ibadat-muamelat—ukabat tasnifiyle sinirlandirilamayacagina dair bas-
ka bir 6rnek de sudur: Kur’an, emanetlerin ehil kimselere verilmesi, yoneticilerin adil olmasi, istisareye dnem veril-
mesi gibi siyasi ve kamu hukukuna dair hiikiimler ve ilkeler de i 1(;er1r Bu hususlar klasik tiglii tasnifin dlslndadlr ve
genellikle siyaset-i ser iyye* kapsaminda degerlendirilir. Ornegin; (s aia&a 135 Lelal ) 8311 555 O a&ab a0 &)
dJ—’JL-’ | 5885 & WA < (Ey Miiminler!) Allah size (gorev, yetki, sorumluluk gibi tiim) emanetleri ehline teslim ve tevdi
etmenizi, insanlar arasinda (ortaya ¢ikan herhangi bir ihtilafi ¢oziime kavusturmak iizere) hakemlik yaptiginiz zaman
da adalet ve hakkaniyetle hiikiim vermenizi emreder’> ayeti hem ehliyet ilkesini hem de yargi ve yonetimde adalet
ilkesini vurgulayarak kamu otoritesinin igleyisinin nasil olmasi gerektiginden bahseder. Yine; a45 s - ab 53l 5 <On-
larin isleri aralarinda istisare iledir’®® ayeti toplumun/kamunun karar alma siireglerinde istisarenin mesru ve gerekli
oldugunu ifade eder.®" Bu ayet siyaset-i ser iyye literatiiriinde, slira sisteminin temel kaynagi olarak degerlendirilir.
Ayni sekilde 4 Jys (e Sl s 540 Y3 3l (A 63 28A0 a1 8 AR dUBa V) 35305 G By Davud! Biz seni
bu iilkede hiikiimdar kildik. O halde sen de insanlar adalet ve hakkaniyetle yonet. Sakin heva ve hevesine uyma;
yoksa seni Allah yolundan saptirir’®* ayeti de yonetimin mesruiyetini adaletle iliskilendirerek siyasal otoritenin ser‘
cercevesini belirler.®® Goriildiigii tizere ibadat-muamelat—ukabat tasnifinde olmadigindan dolay: fikih kitaplarmin
cogu ile ahkadmu’l-Kur’an tiirii eserlerde kendisine yer bulamayan, siyaset-i ser‘iyye kapsamindaki devletin ve siyasi
otoritenin isleme mekanizmasindan bahseden bu ayetler, ameli hiikiimler barindirmalar1 sebebiyle ahkam ayeti ola-
rak kabul edilirler.

3. MAVERDI’NIN HUKUK DUSUNCESINDE KUR’AN’IN YERI

Bu bdliimde Maverdi’nin hukuk diisiincesinde Kur’an’in nasil bir konumda oldugu ve hiikiim istinbatindaki rolii-
niin ne oldugu konusu ele alinacaktir. Ayrica bu hususta bir fikir vermesi i¢in de Maverdi’nin Kur’an ayetlerini fikhi
delil olarak kullanma yontemlerinden birkac1 zikredilecektir.

53 Amel-ahlak iliskisi i¢in bk. Ahmet Yaman, “Fikih - Ahlak Iliskisi: slam Ameli Ahlakinin {lke ve Uygulamalar1 Cercevesinde Bir Giris”,
Usiil: Islam Arastirmalar: 9 (2008), 87-118.

54 Talip Ozdes, “Ahlak-Vahiy liskisi ve Kur’an’da iman-Ahlak-Amel Biitiinliigii”’, Cumhuriyet Universitesi [lahivat Falkiiltesi Dergisi 10/2
(2006), 5-21.

55 el-Hucurat 49/12.
56 Lokman 31/18.
57 el-Maide 5/8.

58 Siyaset-i ser‘iyye; kamu otoritesinin 6zellikle kamu hukuku alaninda yonetilen toplulugun yararina olacak sekilde dinin genel ilkelerine ters
diismeyecek diizenlemeler ve bu gergevede uygulamalar yapma yetkisidir. Bk. H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser‘iyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/299.

en-Nisa 4/58.
es-Stra 42/38.

Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hdavi I-Kebir, thk. Ali Muhammed Mu ‘avvad - Adil Ahmed Abdulmevcid
(Beyrut: Déru’l-Kutubi’l- ‘[lmiyye, 1994), 16/47-48.

es-Sad 38/26.
Maverdi, el-Ahkédmii s-Sultdniyye, thk. Ahmed Mubdrek el-Bagdddi (Kuveyt: Déru Ibn Kuteybe, 1989), 95-96.
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3.1. Maverdi’nin Hukuk Diisiincesinde Tesri‘ Kaynag1 Olarak Kur’an’in
Yeri

Maverdi’nin hukuk diisiincesinde Kur’an, siinnet, icma ve kiyas ser‘1 kaynaklarin aslini (as/i deliller) teskil eder-
ler.®* Kur’an ve siinnet, Islam dininin ve onun dini-hukuki (ser‘1) hiikiimlerinin asli kaynagin1 teskil ettiginden diger
delillerin asli konumundadir.® Dolayisiyla icma ve kiyas bu iki aslin fer’i olarak kabul edilmektedir.*® Asli delillerin
asli olarak kabul edilen Kur’an ve siinnet arasinda da bir hiyerarsi sz konusu olup 6nce Kur’an, sonra da siinnet
gelir. Bu durumda Kur’an da stinnetin ash olmaktadir.*’

Maverdi Kur’an’in diger ser‘1 deliller karsisindaki eplstemOIOJ ik O6nceligini ve kurucu mahiyetini, hadis oldugunu
belirttigi su ifadeyle kesin bir sekilde ortaya koyar: 4-tds s 4 fai day ;i) o le Ll (58 “Kup'dn, seriat ilminin temel
kaynagidr; hem agtk metinleriyle dogrudan hiikiimler koyar (nass), hem de hiikiim istinbatinda bagvurulan bir delil
olarak bu ilmin temelini olusturur.”®/® Maverdi hadis olarak aktardigi bu ifadeyle, Kur’an’in, islam hukukunun
(seriatin) kaynagi olma fonksiyonunu iki yoniiyle ortaya koymaktadir. Maverdi’nin afdsy 4 tai olarak ifade ettigi bu
cift yonli yapi, klasik ustl-i fikih anlayisinda Kur’an’in, seriatin hem lafzi (=<=3) temeli hem de teorik (‘d-\b 5) temeli
oldugunu ortaya koyar. Basgka bir ifadeyle, ser‘i bilgi tiretiminde Kur’an, hem malzeme (hiikkmii bildiren metin) hem
de yontemsel dayanak (hiikkmiin ortaya ¢ikarilmasini saglayan delil) islevi goren kurucu bir kaynaktir. Dolayistyla
Kur’an, islam hukuk metodolojisinin hem baslangi¢c noktas1 hem de epistemolojik dayanagidir. Soyle ki; Maverdi
ilk olarak 4—=i (metin olarak) ifadesiyle Kur’an’in lafzi diizlemde hiikiimler igeren bir kaynak oldugunu vurgula-
maktadir. Yani farzlar, yasaklar, cezalar gibi birgok hiikiim Kur’an’da agik ve baglayici sekilde yer almaktadir. Bu
yoniiyle Kur’an, seriat ilminin asli ve kurucu metnini teskil etmektedir. Ikinci olarak NAR (delil olarak) ifadesiyle
de Kur’an’in sadece dogrudan hiikiimler igeren bir metin degil, ayn1 zamanda fikhi hiikiimlerin elde edilmesinde
basvurulan bir delil islevi gordiigiine isaret etmektedir. Igtihat ve istinbat gibi ustli yontemlerle Kur’an’dan dolayl
hiikiimler ¢ikarilmasi ancak bu yoniiyle miimkiindiir. Béylece Kur’an, yalnizca normlarin kaynagi degil, ayni1 zaman-
da hiikiim iiretiminde bagvurulan teorik bir zemin olarak da islev gormektedir.

3.2. Maverdi’nin Hukuk Diisiincesinde Tesri‘ Kaynag1 Olarak Kur’an’in

Roli

Maverdi en-Nuket ve’l- ‘Uyiin adl1 tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’in i’caz yonleriyle ilgili goriisleri aktardik-
tan sonra Kur’an’in te’vili ve Kur’an lafizlarindan farkli anlamlarin ¢ikarilmasi hususunda diisiincelerini dile getirir.
Kur’an’1n lafiz ve anlam bakimindan mucizevi bir yaptya sahip oldugunu belirtmekte ve bu 6zelligin onun yorumunu
(te’vilini) basit diisiinsel yaklasimlardan ayirdigina vurgu yapmaktadir. Maverdi’ye gore, Kur’an lafizlarinin ihtiva
ettigi ¢ok boyutlu manalari kesfetmek i¢in akla ilk gelen anlamlarla ya da yiizeysel sezgilerle yetinilmemesi gerekir.
Bilakis derin bir tefekkiirden (tedebbiir) sonra dikkatli bir istidlal ve kapsamli bir i¢tihadi gayretle Kur’an lafizlarinin
ihtiva ettigi tim manalara ve tasidig1 te’villere ulasmak miimkiindiir. Bu yaklasim, kelamullah’in zahiri lafzinin 6te-
sine gegilerek, onun igerdigi hitkiim ve hikmetlerin istinbat edilmesi gerektigi anlayisina dayanir.”

Maverdi, bazi kesimlerin Lhaal a& Glals a5 o 58 8 O e “kim Kur 'an hakkinda kendi re 'yiyle bir yorumda
bulunursa isabetli bir goriise ulassa dahi yine de hata etmlgtzr”” seklindeki hadisi zahir anlamiyla ele alarak, agik bir
nas veya sahih bir rivayet bulunmaksizin Kur’an’1 i¢tihat yoluyla anlamaktan kacinan bazi kesimleri elestirmektedir.
Ona gore bu yaklagim, Allah’in Kur’an’1 apagik Arapga bir dille indirmesinin ve bazi ayetlerin ancak derinlemesine

64 Maverdi, Havi, 16/55, 103.

65 Maverdi, Havi, 16/76.

66 Maverdi, Havi, 16/103.

67 Maverdi, Havi, 16/ 76; a.mlf., Edebu’d-diinya ve 'd-din (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l- ‘Hmiyye, 1987), 71.
68 Maverdi, Edebu’d-diinya, 71.

69 Maverdi’nin hadis olarak aktardlgl bu s6ze higbir hadis kitabinda rastlanmamistir. Ancak, Méverdi’nin kullandig: Ay il aJF dal bl
ad Joay G ‘\-455“3 iy e seklindeki ifadenin birebir aynis1 Bagdat’ta Maverdi ile ayn1 dénemde yasamis olan Hanbeli fakihi Serif
Muhammed Eb{i Musa el-Hasimi’ye (6. 428/1036-1037) ait olan el-Irsad ila Sebili’r-Resad isimli fikih kitabinda da gegmektedir. Ancak bu
ifade s6z konusu kitapta hadis olarak zikredilmemektedir. Bk. Serif Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ebi Musa el-Hasimi, el-Irsad
ild Sebili 'r-Resdd, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1998), 10.

Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin / Tefsiru’l-Mdaverdi, thk. es-Seyyid b. Abdilmaksiid b. Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1992),
1/33-34.

Eba fsa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sékir - Muhammed Fudd Abdulbdki (Kahire:
Seriketu Mektebeti ve Matba ‘ati Mustafa el-Babi el-Halebi, 2. Basim, 1975), “Tefsir”, 1
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diisiinceyle anlagilabilecek sekilde olmasinin hikmetine aykiridir. Bu baglamda Maverdi, Allah’in kullarina Kur’an
ahkamini istinbat etme yollar ihsan ettigini ve bu yollar1 kullanma ehliyetine sahip kimselerin” varliginin da buna
delil teskil ettigini ifade eder. Aksi takdirde, Kur’an’in anlasilmaz ve kapali bir metin haline gelecegini ileri siirer. Ha-
disin sahih kabul edilmesi halinde ise Maverdi, buradaki maksadin, Kur’an’1 kendi goriisiine gore ve lafizlarin delalet
ettigi anlamlar1 dikkate almaksizin yorumlayan kimsenin, sonuca isabet etmis olsa dahi delillendirme bakimindan
hatali sayilacagi oldugunu belirtir. Yani dogru bir sonuca ulasilmasi, dogru bir yontem izlendigi anlamina gelmez.”

Maverdi, ikinci olarak Hz. Peygamber’e isnad edilen 4 s s Gl (Ao o s laalio g5 53 J 33 O A “Kur'dn yumusak
tabiatl, ¢ok yonlii anlamlara sahip bir metindir; 6yleyse onu en giizel ve en uygun anlamlariyla yorumlayn®™ hadi-
sini zikreder. J s> kelimesinin iki sekilde te’vil edildigini belirtir:

» 1)  Kur’an, onu tasiyanlara yani okuyup anlamaya ve yorumlamaya calisanlara karsi yumusak ve itaatkardir.”

Bu yoniiyle Kur’an, farkli lisanlara ve iisluplara sahip tiim okuyuculara ve miifessirlere kendisini agar; her bir dil

ve ifade bigimiyle akici bir sekilde anlatilabilir.

»2)  Kur’an, anlamlarinin kesfedilmesine agik ve uygun bir metindir. Bu yiizden onun iizerinde diisiinen alimler,
onun derin manalarina ulagmakta zorluk ¢ekmezler.

Maverdi s 5>5 52 ifadesinin de iki sekilde yorumlandigini zikreder:

» 1)  Mucizevi yapisindan dolay1, Kur’an lafizlarinin farkli pek ¢ok tevile elverigli olmasi.

»2) Icinde emirleri, nehiyleri, tesvikleri, helalleri ve haramlari bir araya toplamis olmasi.
Maverdi 48 s> s (mal Sle o laali ifadesinin de iki sekilde agiklandigini kaydeder:

» 1)  Kur’an’m anlamlar1 arasinda en giizel ve en uygun olan1 tercih edilmelidir.

» 2) Kur’an’in hiikiimleri arasinda da en erdemli olanla amel edilmelidir. Yani ruhsatlarla degil azimetlerle, inti-
kamla degil affetmekle hareket edilmelidir.

Bu ifadelerinden sonra Maverdi, s6z konusu rivayetin, Kur’an’in anlaminin dig bir kaynaktan degil, dogrudan
kendi i¢ yapisindan, lafiz ve baglamlarindan hareketle ¢ikarilabilecegini gosteren bir kanit oldugunu soyler.”

Sonug olarak; bu yaklasimiyla Maverdi, Kur’an’in anlasilabilir, igtihada acik ve ¢ok anlamli bir metin oldugunu,
lafizlarinin ihtiva ettigi mana gesitliligi, migctehitlerin rey ve istidlal yoluyla anlam iiretmesine zemin hazirladigini
vurgular. Ona gore, ictihada dayali te’vil, nassin acik delilleriyle desteklenmek sartiyla mesrudur ve bu faaliyet,
Kur’an’1n tesri® fonksiyonunun bir geregidir.

3.3. Maverdi’nin Fikih Usuliinde Kur’ani Delillendirme Metodu””

Maverdi Islam hukugulari arasinda Kur’an ayetlerini fikhi delil olarak en gok kullanan isimlerden biridir. Zira
Maverdi’nin Kur’an’1 hiikiim istinbatinin asli ve delili olarak kabul ettiginden ve Kur’an ayetlerini miimkiin ve mes-
ru dairede en genis ¢ercevede yorumlayarak degerlendirmek gerektigi seklindeki ifadelerinden s6z etmistik. Maver-
di’ye gore iki ¢esit delil vardir. Birinci tiir delil; dogrudan meseleye delélet eden delil olup bdyle bir delilin konuya
baslandiktan sonra konunun farkli yerlerinde zikredilmesi daha uygundur. ikinci tiir delil ise; konunun aslin1 gdsteren
delil olup bdyle bir delilin de konuya baglarken zikredilmesi daha miinasiptir.”®/”® Maverdi’nin el-Havi I-Kebir adl
eserinin baslarinda kullandig1 bu ifadeler onun Kur’an ayetlerini kullanma yontemine dair bir fikir vermektedir. Ni-
tekim e/-Havi’I-Kebir’e baktigimizda Maverdi’nin, bu delil prensibine tam bir baglilik sergiledigini gérebilmekteyiz.

en-Nisa 4/83.
Maverdi, Nuket, 1/34-35.

Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, thk. Suayb el-Arnavut vd. (Beyrut: Muessesetu r-Risale, 2004),
(No: 4276).

Bu ciimlede Kur’an’in itaatkér olarak ifade edilmesinin nedeni yukarida gegen hadisteki Js13 lafzindan kaynaklanmaktadir. Nitekim bu
ifade sozlikte uysal ve itaatkar anlaminda kullanilmaktadir. Bk.: EbQi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu I-‘Ayn, thk.
Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1424/2003), 2/75.

Maverdi, Nuket, 1/35-36.

Bu boliim Maverdi’nin el-Havi’l-Kebir adl1 eseri baglaminda ele alinacaktr.

Gl e dapais W Gl Qual e AN (98 g Allaaall (8 0 Al 1608 Dl o Vs (95 @ a1 e V)
Maverdi, Havi, 1/35.
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3.3.1. Fikhi Meselelerin Basinda Kur’ani Delillere Yer Vermesi

Maverdi, bir konuya baslayacagi zaman dncelikle o konunun aslhini teskil eden ser‘ delilleri zikreder. Bu hususta
ser‘1 deliller arasindaki hiyerarsiye de dikkat ederek 6nce Kur’an’dan olan delilleri sonra da siinnet, icma ve kiyas
kaynakl1 delilleri zikreder. Maverdi bu delilleri salt bir sekilde degil yorumlayarak ele alir. Varsa ayetleri sebeb-i
niiz@lleriyle, hadisleri de sebeb-i viirtidlariyla zikreder.

So6zgelimi Maverdi, riba konusunu ele alirken ribanin haram kilinmasinin aslinin Kur’an, siinnet ve icma oldu-
gunu ifade ederek® 6nce Kur’an’dan olan delilleri zikreder. Bu hususla ilgili olarak meselenin aslini teskil eden ti¢
ayet lizerinde durur:

1) Aeliad Uilalal Uil 1,086 Y 1l (ol Ll ‘Ey iman edenler! Kat kat artirilmis olarak ribd yemeyin.’®! Ma-
verdi ayette gecen i Ual Lilalal ifadesinin, bor¢ hakkinin kat kat fazlasiyla alinmas1 anlamina geldigini belirterek
cahiliye donemi insanlar arasindaki bir uygulamaya atifta bulunur. Buna gore, alacakli, borcun vadesi doldugunda
bor¢lusuna; “ya borcunu éde ya da karsiliginda fazlasini ver” derdi. Borglunun, tamamini 6deme giicii bulunmadi-
ginda ise alacakli, hem bor¢ miktarimi artirir hem de vade siiresini uzatirdi. Bu islem her vade sonunda tekrarlandik¢a
borg, katlanarak devasa bir meblaga doniisiirdii. Maverdi, Allah’in, borcun 6denmemesi halinde faiz yiikiiniin stirekli
artirlmasi seklindeki bu uygulamayi iginde barindirdigi toplumsal bozulma ve zulim nedemyle yasakladigini ifade
eder. Bu yasag1 daha da pekistirmek iizere hemen sonraki ayette; G- #&0 Sl u,—ﬁ\ UGN 1 585 ‘Kafirler igin hazirlan-
mus olan atesten sakinin!’® buyruldugunu belirterek Allah’in, faiz yiyenin atesini, kafirin atesiyle ayni olarak bildir-
diginivurgular.”®

2) el e B A0t o3 46 L&) G sa sk Y Lol 658G Gl “Riba yivenler, ancak seytan ¢arpmus kimse-
nin kalkisi gibi kalkarlar.’® Maverdi, ayetin anlaminin; “Onlar kiyamet giinii kabirlerinden, diinyadayken seytanin
carpmasi (musallat olmast) sonucu cinnet gegiren kimsenin kalkisi gibi kalkacaklardir” seklinde oldugunu belirtir.
Maverdi’ye gére “seytanin ¢carpmasi”ndan maksat, cinnet (delilik) halidir. Ayetin devamindaki all e 1506 2 el
Lol a 52 o) A0 OAT5 Lo e “puy, onlarin ‘alim-satim da ribé gibidir’ demelerindendir. Oysa Allah alisverisi heldl,
ribdyr ise haram kilmigtir.”® ifadesinin, Sakif kabilesi hakkinda indigini belirtir. Zira bu kabile, Araplar arasinda faiz-
li islemleri en yogun bi¢cimde gergeklestiren topluluk idi. Ribanin haram kilindigina dair hiikiim inince bu kabilenin:
“Ribd nasil haram olabilir ki? Alim-satim da sonuc¢ta riba gibidir.” diyerek, ribay1 mesrulagtirmaya calistiklarini
aktarir. Maverdi, bu ayetle Allah’in, onlarin sézlerine karsilik verdigini ve bu tiir fasit kiyaslarini (gegersiz benzetme-
lerini) reddettigini ifade eder.?

3)  Omielh A G USM Ge (o La 15505 Al ) o0 ) g al 6l el i ‘Ey iman edenler! Allah’a kars: gelmekten sakinin
ve eger gercekten iman etmis kimselerseniz, faiz olan alacaklarinizin kalanindan vazgegin.’® Maverdi ayetin lafzi
ifadesinden hareketle heniiz tahsil edilmemis faizin, IslAim’mn kabul edilmesi halinde birakilmasi gerektigini, ancak
Islam’dan 6nce tahsil edilen faizler igin ise iade yiikiimliiliigiiniin bulunmadigin1 belirtir. Ardindan bu yasaga kars
gelmenm ciddiyetini Vurgulamak ve cayd1r1c111g1 pek1§t1rmek ama01y1a sOyle buyruldugunu zikreder: ! il allLd
Oyl ¥ 3 &y sl ¥ &0 el g ) 208 2 858 0 5 Al g L5 40 e 5y 15336 Eger boyle yapmazsaniz, bunun Allah’a ve
elcisine karst savas agmak anlamina geldigini bilin. Eger tovbe edecek olursaniz, anaparaniz sizindir. Béylece ne siz
baskalarina haksizlik etmis olursunuz, ne de baskalari size haksizlik etmis olur.”® Maverdi a&llgal Gt ifadesiyle
fiilen 6denen asil meblagin geri verilmesi gerektiginin kastedildigini vurgular. & 543 Y ifadesiyle 6denen anaparanin
geri istenilmesiyle zulmedilmeyecegi, & sl ¥ 5 ifadesiyle de anaparanin kendisine verilmesiyle zarara ugramaya-
cagmin kastedildigini anlatir, 3 5<a ) 85 L5508 P &5 ayetinin® manasinin da; faizle borg verilen kisinin ana-
paray1 0deyemeyecek kadar darda olmasi durumunda 6deme imkanina kavusuncaya kadar siire taninmasi seklinde
oldugunu beyan eder. Maverdi bu ayetlerin Kur’an’imn en son inen ayetleri oldugunu zikrederek bununla ilgili Said b.
Miiseyyeb’in (6. 94/713) Hz. Omer’den rivayet ettigi su sozii aktarir: ‘Kur ’an’in en son inen ayeti riba ayetidir. Fa-

80 glaay) af diuall g Uisl) Lyl oy st (B JuaY)
81 Al-i imran 3/130.

82 Al-i Imran 3/131.

83 Maverdi, Havi, 5/73.

84 el-Bakara 2/275.

85 el-Bakara 2/275.

86 Maverdi, Havi, 5/73.

87 el-Bakara 2/278.

88 el-Bakara 2/279.

89 el-Bakara 2/280.
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kat Allah in Peygamberi, bu ayeti a¢iklayamadan vefat etmistir. Bu yiizden siz de ribdyi ve siipheli olani terk edin.”®*/*!

Maverdi yukarida gegen ayetleri riba konusunda delil olarak kullandiktan sonra konuyla ilgili bagka ayetleri de
ayni minval tizere zikrederek siinnet ve icma kaynakl delillere geger.*> Goriildiigii tizere, Maverdi konuya delil teskil
eden ayetleri yalnizca zikretmekle yetinmez; ayn1 zamanda ayetin anlamini ve ele alinan konuyla iligkisini da agik
bir bicimde ortaya koyar. Bunu yaparken hem niiz{il doneminin tarihsel ve toplumsal sartlarina hem de sebeb-i niiztl
rivayetlerine dayanir. Ayrica ayetin inis baglamini da g6z ardi etmez; boylece Kur’ani delilleri hem igerik hem de
baglam diizeyinde biitiinciil bir yaklasimla degerlendirir.

3.3.2. Kur’an Delillerinin Maverdi Nezdinde Usiili Degeri ve Yorumu

Maverdi fikhi delil olarak kullandig1 ayetleri usdl ilmi agisindan da degerlendirmeye tabi tutar. Ornegin; faizin
haram kilinmasiyla ilgili hitkkmiin aslin1 tegkil eden ayetler hakkinda kendisinin de miintesibi oldugu Safii mezhebini
takip eden ulemanin iki farkli goriis beyan ettigini sdyleyerek su degerlendirmede bulunur:

» 1) Kur’an’da ribanin haram kilindigini bildiren ayetler miicmeldir. Bu miicmel ifadeyi Resulullah’in siinneti
aciklamistir. Dolayistyla Hz. Peygamber’in siinnetiyle gelen hiikiimler, Kur’an’in ribaya dair miicmel lafizlariin
aciklamasi niteligindedir. Bu ister nakdi (pesin) ister nesi (vadeli) faiz olsun, her ikisini de igerir.

» 2) Kur’an’da ribanin haram kilinmasi, sadece cahiliyye déneminde yaygin olan vadeye karsilik fazlalik talep
edilen riba tiiriinii kapsamaktadir. Yani borcun vadesi uzatildik¢a alacakli tarafindan ek 6deme talep edilme-
si seklindeki riba kastedilmistir. Daha sonra Resulullah’in sinneti, ribanin nakdi (yani cins farki veya
Olci-fazlaligi gibi unsurlarla gerceklesen) tirlini de haram kilarak hiikmii genisletmistir. Boylece Stinnet,
Kur’an’m icerdigi hiikiimle birleserek riba yasagini tamamlamgtir.”

3.3.3. Sebeb-i Niiziil Verilerinin Maverdi’nin Yorumsal Yaklasimindaki Yeri

Maverdi, ayetlerin daha iyi anlasilabilmesi adina sebeb-i niizill rivayetlerine genis yer verir. Ele aldig1 her ayetin
bir sebeb-i niizllii varsa mutlaka zikreder. Bazi1 ayetler i¢in birden fazla niizll sebebi de naklettigi goriiliir. Nitekim,
Hz. Peygamber’in, hanimlarina tahyirde bulunmasindan bahseden Ahzab Stresi’nin 28. ve 29. ayetlerini tefsir eder-
ken, bu emrin gerekgesine dair bes farkli sebep zikreder.”* Maverdi fikhi ihtilaflara konu olan ayetlerde mezhebinin
goriislinii savunmak i¢in de sebeb-i niizil rivayetlerine miiracaat eder.”> Maverdi’nin el-Hdvi’l-Kebir adli eserinde
sebeb-i niiziil rivayetlerine genis bir ¢ercevede yer vermesi, ¢esitli akademik ¢calismalarda da ele alinmistir. Nitekim
bu baglamda, sebeb-i niiziil bilgisinin Maverdi 'nin ahkam dyetlerini yorumlama bi¢imine etkisini konu alan “Eseru
Esbdbi 'n-Niizil fi Fehmi Ayati’l-Ahkam ‘inde’l-Méverdi min Hildli Kitabihi’l-Havi’l-Kebir” bashikli bir makale,
Abdullah Ahmed ez-Zeyyiit tarafindan kaleme alinmigtir:*®

3.3.4. Maverdi’nin Hiikiim Istinbatinda Kiraat Farkliliklarini1 Kullanma Bicimi

Maverdi, zikrettigi ayetlerdeki kiraat farkliliklarini inceleyerek bunlarin hiikiim tizerindeki etkilerini ortaya koyar.
Ornegin Kur’an’da iki yerde gecen ¢\l & 2uaY “kadinlara dokunmussanmiz’®’ ifadesinin hangi manaya hamledile-
cegini tartisirken buradaki kiraat farkliliklarina kayitsiz kalmaz. Hanefilerin o+—Y fiilini, mufaale babindan olmasi
nedeniyle en az iki kisi arasinda gergeklesen bir eylem olmasi gerektigini, bu sebeple bu ifadeye dokunma / tenin tene
degmesi anlaminin verilemeyecegini soylediklerini ve u==Y fiilini cima anlamina hamlettiklerini belirtir. Bu konuda
Safii mezhebinin gortisiinii savunan Maverdi u~Y filinin mufaale babindan olmasinin ona dokunma / tenin tene deg-
mesi anlaminin verilmesine engel olmadigini syler. Zira dokunma fiilinin de dokunan ve dokunulan seklinde iki kisi
arasinda gergeklestigini belirtir. Kiraat imamlarindan Hamza (6. 156/773) ve Kisai’nin (6. 189/805) u«—Y ifadesini
ol geklinde okuduklarini, bu ifadenin ise dokunmadan baska bir anlama hamledilemeyecegini ifade eder. u=Y fiili

90 Ay Ll 15028 W juady 0 S (2 AL (i O LY A1 GTAY (e I35 L AT,
91 Maverdi, Havi, 5/74.

92 Maverdi, Havi, 5/74.

93 Maverdi, Havi, 5/74.

94 Maverdi, Havi, 9/10-11.

95 Maverdi, Havi, 9/39.

96 Abdullah Ahmed ez-Zeyyit, “Eseru Esbabi’n-Niiziil fi Fehmi Ayati’l-Ahkdm ‘inde’I-Maverdi min Hilali Kitabihi’l-Havi’1-Kebir”, Jordan
Journal of Islamic Studies 15/3 (2019), 40-61.
97 en-Nisa 4/43; el-Maide 5/6.
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cinsi miinasebete hamledilse bile u~! seklindeki miitevatir kiraatin ancak dokunma manasinda olabilecegini, bu du-
rumda miitevatir iki ayr1 kiraatten iki ayr1 hiikmiin ¢ikmasi gibi bir durum yasanacagini beyan eder.*®

Maverdi, o= ve vl seklindeki kiraat farkliliginin Safii mezhebi igindeki goriislerin de farklilagsmasina sebep
oldugunu belirtir. Safii mezhebine gore karsi cinsten birinin ¢iplak tenine dokunan/degen kisinin abdestinin bozula-
cagiin kesin oldugunu ancak dokunulan kisinin abdestinin bozulup bozulmadig1 hususunda da iki goriis oldugunu
belirtir. Biiveyti’nin (6. 231/846) dokunulan kisinin abdestinin bozulmayacag1 goriisiinde oldugunu fakat sahih go-
rlsiin dokunulan kiginin de abdestinin bozulacagi seklinde oldugunu soyler. Bu iki goriisiin, ilgili ayetin kiraat fark-
liliklarina dayanarak tiretilmis olmasindan kaynaklanmig olabilecegini dile getirir. Nitekim o+l kiraatiyle istinbatta
bulunanlara gore tek tarafli bir dokunma gerceklestiginden sadece dokunan kisinin abdesti bozulacagini; buna karsi-
lik (¥ kiraatiyle istinbatta bulunanlara gore de o«Y ifadesinin miisareket anlami tasiyan mufaale babindan olmasi
sebebiyle karsilikli temas gergeklestiginden hem dokunanin hem de dokunulanin abdestinin bozulacagini anlatir.*

Maverdi’nin el-Havi’l-Kebir’de kiraat farkliliklarina ¢okca deginerek, kiraat vecihlerinin hitkme tesirini agik-
lamas1 konusuyla da ilgili yapilmis bazi ilmi ¢aligmalar bulunmaktadir. Nitekim bu baglamda Higam b. Siileyman
Muhammed ez-Zureyri tarafindan Tevcihu'l-Kirddt ‘inde’l-Iméam el-Maverdi min Hilali Kitabihi’l-Havi’l-Kebir fi
Fikhi Mezhebi’l-Imam es-Safi i adli bir makale kaleme alinmustir.

Maverdi'nin el-Havi el-Kebir adli eserinde kiraat farkliliklarina sikga yer vererek, bu farkliliklarin fikhi hiikiim-
lere etkisini agiklamasi {izerine kaleme alinmis bazi akademik ¢aligmalar da bulunmaktadir. Nitekim bu baglam-
da, Hisam b. Siileyman Muhammed ez-Zureyri tarafindan Tevcihu 'l-Kirddt ‘inde I-Iméam el-Mdverdi min Hildli
Kitabihi’l-Havi’l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-Imam es-Safi T baslikli bir makale yayimlanmuigtir:'"

3.3.5. Maverdi’nin Kissalar1 Normatif Kaynak Olarak Kullanimi

Maverdi Kur’an kissalarinin da tesri‘1 bir nitelige sahip olduguna diisiinmektedir. Bu nedenle el-Havi’l-Kebir’de
kissalardan ¢okca bahsederek onlar1 hiikiim istinbatinda kullanir. Buna dair delil gosterdigi en dikkat ¢ekici 6rnekler-
den birini garanti akdiyle ilgili boliimde ele alir.

Maverdi garantinin (daméan, Jl—s=), mal hususunda bir teminat alinmasi oldugunu ifade ettikten sonra garanti
akdinin cevaz ve sihhatine dair delilin hem Kur’dn’da hem de Siinnet’te bulundugunu belirterek Kur’ani delil ola-
rak Yasuf siiresinin 72. ayetini zikreder: a4 Uil5 s (am ay sls Galy ol Ll g5 0 ha \ & “Adamlardan biri;
‘Hiikiimdarin su tasini/kupasini kaybettik, onu ariyoruz. Onu getivene bir deve yiikii tahil verilecek. Bu soziin kefili
benim’dedi.” """ Ancak Maverdi, ii¢ gerek¢eden otiirli bu ayetle istidlalin gegerli olmadignt ileri siiren bazi itirazlarin
bulundugunu belirterek 6nce bu itirazlar1 zikreder, ardindan da cevap verir

Birinci Itiraz: S6z konusu ayette anlatilan hadise, gercek bir tarihsel vakiay1 degil, Hz. Y{isufun plan1 dogrultu-
sunda kurgulanmis ve temsili bir senaryoyu yansitmaktadir. Nitekim ayetin baglamindan hareketle, aslinda su kab1
fiilen kaybolmamis, Y@suf’un kardesleri de onu ¢almamislardir. Dolayisiyla bu anlatim, olgu bakimindan tahak-
kuk etmemis bir olayin sahnelenmis hali olarak degerlendirilmelidir. Bu bakis agisindan hareketle, muhakik fukaha
nezdinde, olgu yoniinden gerceklik tasimayan bir tasvirl kissaya dayanarak fikhi bir hilkkmiin bina edilmesi, istidlal
acisindan fasid (gecersiz) sayilir. Ciinki tesrii baglayiciligi olmayan bir temsili olaydan, normatif diizlemde hiikiim
cikarmak, ustli ilkelerle bagdasmaz..

Maverdi, bu itiraza iki sekilde cevap verir:

» 1)  Bu sozler miinadiye aittir. Miinadi, Hz. Yasuf’un ne yaptigindan habersizdir. Su kab1 bulunamayinca, onun
calinmis oldugunu zannederek bu sekilde nida etmistir. Yani sdylediklerinin yanlis oldugu ortaya ¢ikmis olsa da
kendisi o anda dogru sdyledigini sanmaktadir.

»2)  Hz. YGsuf’un bu tutumu, kardeslerine yonelik bir ceza ve terbiye amaci tagimaktadir. Bu baglamda yapilan
uygulama, yalan kastryla degil, maslahat gozetilerek ve cezai bir niyetle yapilmigtir. Ayrica halka vaat edilen 6diil
araciligiyla onlar1 aramaya tesvik edilmek istenmistir. Boylece hem arama gayretleri artmis hem de sug isnadinin
etkisi pekistirilmistir. Bu, cezanin tesirini kuvvetlendirme amacina hizmet etmektedir.102

98 Maverdi, Havi, 1/185.

99 Maverdi, Havi, 1/189, 16/169.

100 Hisam b. S.ﬁleymﬁn Muhammed ez-Zureyri, “Tevcihu’l-Kiraat ‘inde’l-imam el-Maverdi min Hilali Kitabihi’l-Havi’l-Kebir fi Fikhi
Mezhebi’l-Imam es-Safi‘1”, Jordanian Educational Association for Human Sciences (JEAHS) 41 (2024), 71-90.

101 Ydasuf 12/72.

102 Maverdi, Havi, 6/431.
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Ikinci itiraz: Ayette yer alan ‘bir deve yiikii’ifadesiyle garanti edilen mal miktar: belirsizdir. Oysa fikih kuralla-
rina gore mechul (belirsiz) malin garantisi gegersizdir.

Bu itiraza da Maverdi iki sekilde cevap verir:

» 1)  ‘Bir deve yiikii’ seklindeki 6l¢ii, o donemde orfen belirli bir miktara (vesk gibi) tekabiil eden, herkesge bili-
nen bir 6l¢li birimidir. Yani goriiniiste mechul gibi dursa da 6rfen martf bir degeri ifade etmektedir.

»2) Maverdi ikinci cevapta ise; ayetin zahiri ifade yapisinin iki noktaya isaret ettigini belirtir:
» a) Garanti (daman) isleminin caizligine.
» b)  Mechul miktardaki bir mal i¢in yapilan garantinin gegerli olduguna.

Ancak ser‘i delil sistemi i¢inde bir anlamin gegerli olabilmesi, sadece lafza dayanmasima degil, biitlinciil ser‘1
delillerle ¢elismemesine bagl oldugu i¢in Maverdi mechul miktardaki bir mal i¢in yapilan garantinin gegerliligiyle
ilgili kisa bir agiklamada bulunur. Maverdi mechul malin garantisinin batil olduguna dair birtakim delillerin var oldu-
gunu, bu nedenle ayetten mechul mal i¢in garanti verilebilecegi seklindeki anlamin tahsis yoluyla gegersiz sayildigim

belirtir. Boylece ayetin yalnizca garantinin asil itibariyle cdiz olduguna iliskin kismimin istidlal i¢in gecerli kabul
edilip diger kisminin (meghul mal garantisinin gegerliligi) disarida birakildigini agiklar.'?

Uciincii Itiraz: Bu ayette konu edilen garanti, vaad edilen bir 6diiliin (cuale'™) karsiligidir. Oysa fikihta 6diil
yoluyla vaat edilen malin garantisi batil kabul edilmektedir.

Maverdi bu itiraza karsi; 6diil yoluyla vaat edilen malin garantisinin caiz olup olmadig1 hususunda Safii mezhebi
icinde iki farkli goriis oldugunu soyler:
» 1)  Bazi Safii bilginlere gore bu sekildeki bir garanti caizdir. Bu durumda Uglinci itiraz timuyle diismus olur.
» 2)  Bazl bilginlere gore de caiz degildir. Ancak bu takdirde dahi, ayetin kalan kismiyla (yani garantinin aslina dair

hiakimle) istidlal yapilmasi mimkdnddr. Clinki baglamin bir kisminin batil olmasi, bitlninin delil olma o6zelligi-
niortadankaldirmaz.!%

103 Maverdi, Havi, 6/431.

104 Yapilacak bir is kargiliginda {icret taahhiit etme, miikafat vaad etme, vaad edilen ticret ve miikafat anlaminda kullanilan fikih terimi. Bk.
Mehmet Akif Aydin, “Cuale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1993), 8/77-78.

105 Maverdi, Havi, 6/431.
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SONUC

Kur’an, insanlara bu gegici diinya hayatinda bir hidayet kaynag1 ve rehber olarak indirilmistir. Onun bu hidayet ve
rehberlik vasfi, tesri® yoniinden kaynaklanmaktadir. Zira insan1 yaratan Allah, onu bash basina bir hikmete ve belirli
bir gayeye yonelik olarak var etmistir. Bu nedenle, insana yaratilis gayesine ulasmasini saglayacak yollar1 da bildir-
mistir. Allah, hem bireysel yasaminda hem de toplumsal iliskilerinde, insanin maslahatina uygun ilke ve hiikiimler
vazetmistir. Bu hiikiimler, inang, ahlak ve amel ekseninde sekillenmektedir. Allah, kiyamete kadar yeryiiziiniin varis-
leri olarak kalacak olan insanin sinirsiz ihtiyaglarina karsilik olarak, onlara bir rehber kitap géndermis ve bu kitab1
diisiinmelerini, karsilastiklar1 problemleri de onun 1s181nda ¢6zmelerini emretmistir.

Kur’an’1n, karsilagilan biitiin problemlerde basvurulmasi gereken kitap oldugu hususunda {immet arasinda
ihtilaf bulunmamaktadir. Bu noktada Maverdi ve onun gibi bilginler Kur’an’in bir tesri‘, bir talim ve bir te’dib kitab1
oldugunu ve herbir ifadesinde birden ¢ok anlamin ve maksadin yerlestirilmis olduguna inanmiglardir. Bu sebeple en
zengin ve en esnek dillerden biri olan Arapga’yla indirilen Kur’an lafizlarindan belli kriterlere uymak sartiyla mesru
te’vilin sinirlarini zorlayarak lafzin muhtemel biitiin anlamlarina ulagsmaya c¢alismislardir.

Bu c¢aligmada da gordigiimiiz iizere Maverdi, Kur’an’t ser‘l meselelerin hem kaynagi hem de sonradan
ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziimiinde kullanilmasi gereken ilk delil olarak goriir. Bu nedenle el/-Havi’l-Kebir adli
eserinde basladig1 her konuyu, konunun asli olan ayetleri zikrederek baslamistir. Zikrettigi ayetlerin konuyla bag-
lantisini daha iyi gostermek adina sebeb-i niizGllerini de belirtmistir. Ayetlerin mutlak-mukayyed, miicmel-miifesser
cinsinden oldugunu belirterek ustl noktasinda degerlendirmistir. Usiili bu degerlendirmelerin hilkme etkisini ifade
etmistir. Maverdi kiraat farkliliklarinin hitkkme etkisini gostermek amaciyla miitevetir kiraatleri de ele almistir. Kiraat
farkliliklarinin hem mezhepler arasinda hem de ayni mezhebin kendi i¢inde nasil bir ihtilafa sebep oldugunu gos-
termeye caligmistir. Kur’an kissalarinin da tesri‘i nitelige sahip oldugunu diisiinen Maverdi hiikiim istinbat ederken
kissalar1 ¢cokca kullanmaistir.

Calismamizin neticesinde; Maverdi’nin el/-Havi’'l-Kebir adl1 ansiklopedik fikih eserinde Kur’an’daki ahkam
ayetlerine ¢ok fazla atifta bulunuldugu, bu ayetlerle ilgili sebeb-i niiziillere ¢ok¢a miiracaat edildigi, zaman zaman bu
ayetlerin genis anlamda tefsir edildigi, kiraat farkliliklarina ¢cokca deginildigi, kissa ve temsiller gibi dogrudan ser‘i
hiikiim ifade etmeyen konulardan dolayli olarak hiikiim istinbatinda bulunuldugu goriilmiistiir. Buradan hareketle
Kur’an’in tesri yoniiniin ve ahkam ayetlerinin yorumunun yalnizca tefsir kitaplariyla degil, fiir( fikih eserleri tizerin-
den de incelenebilecegi sonucuna varilmistir. Ozellikle Serahsi’nin el-Mebsiit™u, Ciiveyni’nin Nihdyetu'l-Matlab’1,
Nevevi’nin el-Mecmii "u ve Kasani’nin Beddi ‘u s-Sandi’i gibi hacimli ansiklopedik fikih eserlerinin bu yonde incele-
nerek fikih kitaplarindaki tefsir mirasinin ortaya ¢ikarilmasi gerektigi diisiiniilmektedir.
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EXTENDED ABSTRACT

This article investigates the status and function of the Qur’an as a legislative (tashr1) source in the legal thought
of Abii al-Hasan al-Mawardt (d. 450/1058), with particular focus on his encyclopedic Shafi‘1 furt® work, al-Hawi
al-Kabir. While modern scholarship on “Qur’an—law relations” has often proceeded through the lens of Qur’anic
exegesis (tafsir) and the methodologies of mufassiriin in interpreting ayat al-ahkam, the interpretive labor embedded
in juristic compendia has not been studied with comparable intensity. Yet furGi‘ literature constitutes a dense archive
of Qur’anic reasoning in action: verses are not merely cited as proof-texts but are mobilized within concrete legal
discussions, weighed against other evidences, and interpreted through the tools of usiil al-figh. From this perspective,
examining Mawardi is methodologically strategic. As a scholar who combines the expertise of a jurist with that of an
exegete—author of al-Nukat wa’l- ‘Uyiin—he offers a particularly revealing case for how the Qur’an is made opera-
tive within juristic argumentation.

The study aims to describe and analyze Mawardi’s Qur’anic usage patterns in al-Hawi al-Kabir and to clarify
what kind of “Qur’anic authority” emerges from his practice. The central questions are: How does Mawardi deploy
ayat al-ahkam at the level of legal structure and inference? What interpretive resources does he use—such as asbab
al-nuzil, qira’at, lexical-semantic analysis, and the mujmal-mufassar distinction—and how do these resources affect
legal outcomes? To what extent does he treat the Qur’an as a set of explicit norms (nass) versus a generative ground
for ijtihad and istinbat? Finally, how does he handle Qur’anic narratives and parables: do they carry normative wei-
ght, and under what conditions can legal rulings be derived from them?

Methodologically, the research adopts a qualitative textual approach based on close reading and analytic map-
ping of MawardT’s citations and interpretive moves. Rather than treating “the Qur’an in law” as an abstract theory,
it reconstructs a jurist’s operative hermeneutic by tracking how verses enter discussion units, how they are contex-
tualized historically (through reported occasions of revelation), how their wording is parsed for legal consequences,
and how their implications are constrained or expanded by usiil principles and other evidences (sunna, ijma’‘, qiyas).
Special attention is paid to the way Mawardi frames the epistemological priority of the Qur’an. A key statement he
transmits—"‘the Qur’an is the foundation of the knowledge of the Shari'a, both in its explicit texts and in its function
as evidence”—captures a duality that runs throughout his work: the Qur’an is at once the direct source of rulings and

the methodological ground that enables juristic reasoning.

The findings show, first, that Maward1’s use of the Qur’an is systematic and architectonic. He frequently opens
legal chapters by citing the verses that constitute the “root evidence” of the subject, reflecting his distinction betwe-
en an evidence that indicates the essence of the issue (appropriately placed at the beginning) and an evidence that
supports subsidiary points (inserted as discussions unfold). This yields a patterned “Qur’anic anchoring” of furt” dis-
course: legal topics are introduced under a Qur’anic horizon before the jurist proceeds to prophetic reports, consensus
claims, and analogical extensions. Second, his Qur’anic reasoning is markedly contextual and multi-layered. When
citing legal verses, he often accompanies them with reports on their historical background and social circumstances,
using asbab al-nuziil to clarify scope, address interpretive disagreements, and strengthen a preferred juristic position.
This is not mere ornamentation; it functions as a control mechanism that disciplines the inferential space of the verse.

Third, Mawardi integrates usiil categories into his verse-handling in a way that makes explicit how legal meaning
is stabilized. In questions where the Qur’anic wording could be considered mujmal, he identifies the need for prop-
hetic elaboration; conversely, where the Qur’anic signification is taken to target a specific pre-Islamic practice, he
discusses how the sunna may widen or specify the operational range of the prohibition. Such analyses reveal that, for
Mawardi, the Qur’an’s legislative force is neither restricted to a narrow set of command—prohibition formulations nor
dissolved into purely moral exhortation. Instead, Qur’anic normativity is holistic: statements, narratives, and ethical
directives can all be legally relevant when interpreted through disciplined criteria. Fourth, his frequent engagement
with variant readings (qira’at) demonstrates a jurist’s sensitivity to how recitational plurality can generate legal plu-
rality. By examining how different readings shape semantic possibilities and by tracing the ripple effects of these pos-
sibilities across inter-madhhab and intra-madhhab debates, Mawardi turns qira’at into an instrument for explaining
why legal disagreement is sometimes structurally rooted in the text’s transmitted forms.

Fifth, the study highlights a distinctive feature of Maward1’s practice: his willingness to treat Qur’anic narratives
as normatively productive, while also articulating constraints that prevent uncontrolled derivation. In discussions
such as guaranty (daman), he cites narrative passages as evidentiary support, registers sophisticated objections to
the probative force of story-based reasoning (e.g., questions of factuality, uncertainty in quantified reward, or the
legal status of reward-promises), and answers these objections through careful distinctions and selective validation.

| 424 |




Vahyin Fikhi Temsili: Maverdi’nin Hukuk Anlayisinda Kur’an’m Konumu
» Omer Faruk Sami *

This indicates that Mawardi does not assume narrative normativity automatically; rather, he constructs it through
argument, often retaining part of the evidentiary value while restricting other implications in light of broader legal
principles.

Overall, the article concludes that Mawardi’s legal thought frames the Qur’an as both a primary legislative source
and an interpretive-methological foundation for ijtihad. His practice in al-Hawi al-Kabir demonstrates that furta’
works are not merely repositories of positive law but also sites where Qur’anic meaning is actively produced, refi-
ned, and operationalized. Accordingly, the Qur’an’s legislative role can be studied not only through tafsir and Ahkam
al-Qur’an genres but also through the juristic encyclopedias of the classical tradition. The study therefore recom-
mends extending similar analyses to other major compendia—such as al-Sarakhst’s al-Mabsiit, al-Juwayn1’s Nihayat
al-Matlab, al-NawawT’s al-Majmii ', and al-Kasan1’s Badd’i * al-Sana’i —to map, comparatively and historically, the
“tafsir heritage” embedded in furt® discourse and to better understand how the Qur’an functioned as a living legisla-
tive reference across schools and periods.




