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Tirkiye Yuzyih Maarif Modeli Baglaminda
Dini Okuryazarhk

Religious Literacy in the Context of the Century of Tiirkiye
Education Model

Oz

Bu calisma, dini okuryazarhig1 yalmizca bilgi edinme stireci olarak goren
geleneksel yaklagimlar: agarak anlam tretimi, bireysel deger insas1 ve kiltiirel
baglamla kurulan ¢ok katmanli iliskileri odagina alan alternatif bir model sunar.
Dini bilgi, sadece ezberlenecek bir icerik degil; 6grencinin diisiinsel, duygusal
ve toplumsal yonleriyle bitiinlesen, yasayan bir yap1 olarak ele alinir. Ttirkiye
Yiizyih Maarif Modeli (TYMM) temelinde sekillenen bu yaklasim, dgrenciyi
edilgen bir bilgi alicisindan cikararak; sorgulayan, diisiinen ve i¢sellestiren hir
bireye dontistiirmeyi amaclar. Elestirel dini okuryazarhk; bireyin anlam arayus,
kimlik gelisimi, ahlaki yonelimleri ve 6gretmenin rehberligi gibi ¢ok boyutlu
unsurlar dikkate alarak kapsaml bir perspektif sunar. TYMM’nin “biitiincil
ogrenme”, “kiiltiirel uyum kapasitesi” ve “degerle biitiinlesmis birey” ilkeleriyle
uyumlu bi¢imde yalnizca neyin bilindigi degil; bilginin nasil kavrandigy, yasandigi
ve donusturildigi 6nem kazanir. Bu noktada 6gretmen, bilgi aktaricisi olmanin
Gtesine gecerek, ogrencilerle birlikte anlam treten ve elestirel diisiinmeyi
destekleyen bir rehber konumuna gelir. Sonug olarak bu model, dini egitimi
bilgi merkezli bir aktarim stireci olmaktan ¢ikarip deger odakly, iligki temelli ve
kultiirel agidan duyarh bir 6grenme deneyimine dontistiirmeyi 6nerir. Boylece
dini okuryazarhk; bireyin i¢sel diinyasiyla toplumsal yasami arasinda koprii
kuran, anlami ¢ogaltan ve birlikte yasama kiltiirtiinii destekleyen bhiitiincil bir
egitim yaklagimi olarak yeniden tanimlanir.

Anahtar Sézciikler: dini okuryazarhk, Tirkiye Yizylh Maarif Modeli, elestirel
pedagoji, anlam kurma, 6znelesme

Abstract

This study challenges traditional approaches that regard religious literacy merely as a
process of acquiring information, and instead proposes a model centered on meaning-
making, individual value construction, and complex relationships within cultural
contexts. Religious knowledge is not simply content to be memorized, but a dynamic
structure that must be integrated with the student’s intellectual, emotional, and
social dimensions. Structured around the Tiirkiye Century Education Model (TYEM),
this approach aims to transform the student from a passive recipient of knowledge
into a reflective, questioning, and internalizing individual. Critical religious literacy
offers a multidimensional perspective by addressing themes such as the search
for personal meaning, identity formation, moral orientation, and the guiding role
of the teacher. In alignment with TYEM’s principles of “holistic learning,” “cultural
adaptability,” and “value-integrated individuals,” the focus shifts from merely what
is known to how knowledge is conceptualized, experienced, and transformed. At this
point, the teacher is not simply a transmitter of content but becomes a guide who
co-constructs meaning with students and supports critical thinking. Ultimately, this
model advocates for a shift in religious education from a content-centered process
to one that is value-oriented, relationship-based, and culturally responsive. In this
way, religious literacy is redefined as a holistic educational journey—one that builds
a bridge between the individual's inner world and their social connections, enriches
meaning, and fosters a culture of coexistence.

Keywords: religious literacy, Century of Tiirkiye Education Model, critical
pedagogy, meaning-making, subjectification
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1. Giris

Modern egitim sistemlerinin en cetin meselelerinden biri, 6grencilerin yalnizca
akademik bilgiyle degil; ayn1 zamanda degerlerle, anlamla ve cok katmanlh toplumsal
baglamlarla iliski kurabilen bireyler olarak yetismesini saglamaktir. Bu baglamda “dini
okuryazarlik” kavrami hem pedagojik hem de toplumsal yonleriyle dikkat cekici bir
¢ozim Onerisi sunar. Dini okuryazarlik yalnizca dini bilgilere erisim saglamak degil bu
bilgileri anlamlandirmak, elestirel bicimde tartismak ve cokkulttirlu bir toplumda etkili
diyalog kurabilmek icin gerekli olan beceri ve anlayisi icerir (Wright, 1993: 47; Dinham ve
Francis, 2015: 3). Bu noktada Mahir iz’in su vurgusu anlamlidir: “Din, sadece bilgi degil; bir
irfan ve idrak meselesidir” (1982: 42). Benzer sekilde Cemil Merig de bilginin mahiyetine
dair su garpici ifadeyi kullanir: “Ilim, malumat yigini degil; suurun aydinhgidir” (1978:
112). Her iki yaklasim da dini bilginin salt aktarilan igeriklerden ibaret olmadigini,
bireyin digiinsel ve ahlaki gelisimini beslemesi gereken bir yap1 tasidigini ortaya
koyar. Dolayisiyla dini okuryazarlik, sadece dgrenilen bilgilerin zihinde biriktirilmesini
degil; bu bilgilerin hikmete, hikmetin ise ahlaki bir yonelime doniismesini saglayacak
entelektiiel ve etik bir derinlik gerektirir.

Okuryazarhk kavrami tarihsel olarak yazilh metinleri okuyabilme becerisiyle
sinirlanmigsa da Goody ve Watt (1963) ile baslayan yaklasimlar yazili kilttiriin sosyo-
kultirel yapilar tizerindeki donustirici etkisini ortaya koymustur. Bu yaklagimlar daha
sonra “Yeni Okuryazarlik Calismalar1” (New Literacy Studies) olarak tanimlanan alanla
evrilmis ve okuryazarhigin ¢oklu toplumsal pratikleri kapsayan bir yetkinlik oldugunu
savunmusgtur (Street, 1997). Collins ve Blot (2003: 33), okuryazarhgin birey-toplum
etkilesiminde oynadif1 roliin altimi ¢izerek bireyin sosyal varlik olarak donusimuni
destekleyen bir arac¢ oldugunu ifade eder. Bu g¢ercevede dini okuryazarlik, yalnizca
bireyin kendi inan¢ diinyasini tanimasina hizmet etmez; ayni zamanda bagkalarinin
hakikat arayiglarin1 anlayabilmesini saglayan cok katmanl bir beceri alanidir. Wright
(2000), dini okuryazarligl bireyin agkin olanla iligkisini ve bu iligkinin toplumsal
duizlemdeki yansimalarini kavrama ¢abasi olarak tanimlar. Ona gore dini egitim yalnizca
tarafsiz bilgi aktarimi degil; hakikati sorgulama ve anlamlandirma siirecinin pedagojik
bicimlerde yapilandirilmasidir (Wright, 1996). Bu yaklasim, dini egitimi fenomenolojik
ya da yalnizca goreli perspektiflerle sinirlandirmak yerine bireyi hakikatin ¢ok yonli
boyutlariyla yiizlestirecek sekilde tasarlamay1 savunur. Kur’an-1 Kerim’de gecen “Hic
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer, 39/9) ayeti, bilgi ile idrakin insan hayatindaki
ayirt edici etkisini giiclii bicimde vurgular. Ayni dogrultuda Ibn Haldun’a gore dini bilgi
yalnizca nakledilen verilerin ezberlenmesinden ibaret degildir; aklin siizgecinden
gecirilerek tecriibeyle harmanlanip icsellestirilmesi gereken bir kavrayis bicimidir (ibn
Haldun, 2014). Bu yontyle dini okuryazarlik, bireyi yalnizca bilgilendiren degil; ayni
zamanda hakikati sorgulayan, tefekkiir eden ve bu tefekkiirii eyleme donustiirebilen
bir 6zneye donistirir. Din egitimi ise, salt icerik aktarimiyla sinirh olmayan; insanin
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varolussal derinligini kesfetmesine imkan taniyan bir irfan yolculugu olarak yeniden
tanimlanmalidir.

Amerikan yaklasiminin bir temsilcisi olan Prothero (2007: 15), dini okuryazarlig
kiltirel okuryazarhigin bir parcasi olarak ele alir ve bireylerin demokratik topluma
katiiminda din bilgisinin 6énemini vurgular. Moore (2010: 1) ise dini okuryazarligin
dinin toplumsal, kiiltiirel ve politik yapilarla kesisimindeki karmasikli§1 kavrayabilme
kapasitesi oldugunu savunur. Her iki yaklagim da dinin yalnizca bireysel inan¢ meselesi
degil ayn1 zamanda kamusal tartismanin ayrilmaz bir parcasi oldugunu ortaya koyar.

Dinham ve Francis (2015: 3, 14) ile Dinham (2015b: 110), 6zellikle egitimciler i¢in din
uzerine kamusal alanda konusabilme becerisinin gereklili§ini savunur. Dinham ve Shaw
(2015: 257, 266) ise dini okuryazarhgi, korkuya veya kliseye dayali tepkilere kars: gelismis
bir anlayis ve duyarlilik bicimi olarak tanimlar. Bu yaklasim, dinin modern toplumdaki
coklu formlarini ele alma yetenegini gelistirmek icin egitimin dontstiiriicii giicini
kullanmay 6nerir.

Barnes (2006), din egitiminin sosyal uyumu gi¢lendirme potansiyeline sahip
oldugunu ve bu stirecin dini cesitliligi daha kapsayici bigimde yansitacak yaklasimlarla
desteklenebilecegini vurgular. Kendisine gore genclerin farklihklarla saghkl iligkiler
kurabilmesi, dini egitimin hakikat iddialarin1 agik ve ¢ok boyutlu bigimde ele alan
bir pedagojik yaklasimla mumkiin olabilir. Bu cercevede Cooling, Erricker, Bowie ve
Hannam (2000) gibi arastirmacilar da mufredatin gelistirilerek 6grencilerin farkl inang
sistemlerini anlamlandirmalarina imkan taniyacak sekilde zenginlegtirilmesi gerektigini
ifade etmektedir.

Biesta (2009: 35; 2012: 3) dini okuryazarlik baglaminda okuryazarligin iki temel bigimi
arasinda ayrim yapar: islevsel ve elestirel okuyazarlik. islevsel okuryazarhk belirli bir
alan1 tanimak ve icinde hareket edebilmekken; elestirel okuryazarlik, bu alanin nasil
tanimlandigini, kimler tarafindan kuruldugunu ve hangi amaclara hizmet ettigini
sorgulamay1 gerektirir. Bu diigiinceden hareketle Freire de (1970: 72) egitimi, “diinyay1
okumaktan” ¢ok “diinyay1 yeniden adlandirma” ¢abasi olarak konumlandirir.

Johnson’in (2009) belirttigi gibi egitim yalnizca “faydal bilgi” saglamakla kalmamal,
“gercekten faydali bilgi”yle bireyleri ozglirlestirmelidir Bu noktada Kant'in “egitim
paradoksu” devreye girer: ozgurlige zorlama yoluyla nasil ulagiir? Bu tartismalar,
din egitiminin bir sosyallesme mi yoksa 6zglirlesme bicimi mi oldugu sorusunu da
beraberinde getirir. S6z konusu soru Biesta’nin (2015) 6znelestirme (subjectification)
olarak adlandirdif suirecle iligkilidir olup bu yazinin ilerleyen bélimlerinde dikkatle
ele alinmaktadir.

Aldridge (2015) dinl okuryazarhikta “alam1 tanima” becerisi kadar bu alanin nasil
kurulduguna iligkin yansitici distncenin de kritik oldugunu savunur. Ona gore din
egitimiyalnizca hakikatiddialarini ele almak degil ayn1 zamanda buiddialarin sunuldugu
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cerceveyi de sorgulatmalidir. Hannam (2018) ise dinin yalnizca biligsel degil varolussal
bir mesele oldugunu; bireylerin bu nedenle dinle kurduklar: iliskinin pedagojik olarak
inga edilmesi gerektigini belirtir.

S0z konusu gorusler bir arada diistintildiigtinde dini okuryazarlik kavrami yalnizca
bir beceri degil; aym1 zamanda etik ve politik bir durus olarak sekillenmektedir. Din
egitimi baglaminda bu durum 6égrencilerin farkli geleneklere karsi duyarlh ve bilgili bir
sekilde yaklagmalarini saglamanin dtesinde onlarin bu geleneklerle iligkili séylemleri
sorgulamalarini da tesvik etmeyi gerektirir. Dini okuryazarlik hem icerik hem de
bicim olarak din egitiminin merkezine yerlestirilmeli; yalnizca bilgi aktaran degil ayni
zamanda anlam kuran, elestiren ve donustiren bireyler yetistirmeye odaklanmalhdir.
Aksi halde din egitimi, dinin toplumsal islevini ve birey-toplum iligkilerindeki rolinu
kavrayamayan bir yiizeysellige hapsolacaktir.

2. Dini Bilginin Dogas1 ve Anlamlandirilmasi: Bilgiye Ulasmak mi, Bilgiyi
Anlamak m1?

Dini okuryazarlk cogu =zaman kavramsal duzeyde bilginin aktarimiyla
sinirlandirilmis; 6grencinin temel inang esaslarin1 6grenmesi ya da kutsal metinlere
asinahig1 yeterli gorulmustir. Oysa gunumizin cagdas egitim anlayislary, bireyin
bilgiyle kurdugu iliskiyi sadece ezber ve tanima lizerinden degerlendirmeyi yetersiz
bularak bilginin islevsellesmesi icin birey tarafindan diisiinsel ve yasamsal baglamda
anlamlandirilmas: gerektigi fikrine daha yakindir. Zaten bu calisma da dini bilginin
Ogrenci icin yalmizca Ogretilecek bir icerik degil ayni zamanda deger ve kimlik
gelisimini besleyen; davranisa doniismesi gereken dinamik bir yapi oldugunu o6ne
surmektedir. Benzer bicimde Wright (1993) da dini okuryazarhfin yalmzca bilgi
diizeyine indirgenmemesi gerektigini savunur. Ona gore bilgi, bireyin i¢ diinyasinda
karsiik buldugunda ve yasantilarina yon verdiginde gercek anlamina ulasir. Moore
(2010) ise dini bilgiyi ¢ok boyutlu bir 6grenme alani olarak degerlendirir; 6grencinin
inang, gelenek ve deger sistemlerine farkli acilardan yaklagabilmesini, bu icerikleri
yeniden yorumlayabilmesini 6nerir. Bu yorum bilginin aktarilmasindan 6te grencinin
kisisel anlam tiretme stirecine katilimin esas alir. Zaten Tirkiye Yizyilh Maarif Modeli
(TYMM) de yukarida dile getirilenlerle paralel olarak sahip oldugu mefkdre ile toplumu
ve ulkesini imar eden sahsiyetler yetistirmeyi ahlaki bir sorumluluk olarak ele almakta;
kultirt yalnizca aktaran degil ayni zamanda kultiru gelistiren bireyler olmalar:
gerektigini vurgulamaktadir. Bu yaklasimda 6grencinin salt bilgiye ulagmas: yeterli
gorulmemekte, o bilgiyi icsellestirip degerle butinlestirerek davranisa donustirmesi
gerektigi vurgulanmaktadir. Bilgiye iliskin s6z konusu durumu TYMM, “bitiinctl
o6grenme” kavramiyla ifade eder. TYMM’ye gore 6grenci, sadece icerigi 6grenen biri
olmamali; bilgiyi dustinsel, ahlaki ve toplumsal diizeyde yeniden insa edebilmeli;
duygu, distince ve davraniglariyla biitinlestirebilmelidir (2024). Yani 6grenci sadece
kavramlar1 tanimamali; bu kavramlarin kendi deger sistemi ve sosyal gercekligi
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i¢indeki yerini fark edebilmelidir. Ornegin 6gretmen sinif ortaminda “zekat” konusunu
islerken ogrencilere su soruyu ders senaryosu cercevesinde yoneltebilir: “Glintimuizde
paylagsma ihtiyacini en ¢ok nerede hissediyoruz? Sadece parayla mi1 paylasiriz yoksa
bagka bicimleri de var mi1?” Ogrenciler okulda yiiriitillen yardim projeleri, sosyal
sorumluluk projeleri, sivil toplum kuruluslariyla is birligi icinde calisma, dayanisma
etkinlikleri, komsuluk yardimlagmalar1 veya sosyal medya Uzerinden yapilan destek
kampanyalar1 gibi 6rnekler getirir. Bu konusma akisi icinde dgretmen; zekatin yalnizca
mali bir ylikiimltlik olmadigini ayni zamanda bireyin toplumsal sorumlulugunu ortaya
koyan bir deger tasidigini aktarir. Allah’a yakinlasmanin ve toplumsal dayanismayi
guclendirmenin, yardima ihtiya¢ duyanlarin yaninda olarak onlarin yaralarini
sarma yolu oldugu aciklanir. Boylece ogrenciler, bir dini kavrami soyut bir icerik
olarak degil; kendi deneyimleriyle iliskilendirebilecekleri bir baglamda kavrarlar. Bu
yaklasim, Moore’un (2010) 6nerdigi “yasantiyla iliskili dini 6grenme” modeliyle birebir
ortiismektedir. Imam Safi’'nin “Amelsiz ilim, meyvesiz agag gibidir.” s6zii de bu anlayisa
guclu bir dayanak olusturmaktadir.

Bu tiirden 6grenme surecleri yalmizca bilgiyi pekistirmekle kalmaz; 6grencinin
dusiinsel derinligini, ahlaki duyarlihgini ve deger bilincini de gelistirir. TYMM’nin sundugu
ogrenen birey modeli de bu yondedir: Ogrenci yalnizca “bilgiye ulasan” biri degil; o
bilgiyle diistinen, karar veren ve toplumsal bag kuran bir kisi olarak yetistirilmelidir. Bu
yaklagimda 6gretmen de bilgiyi aktaran degil; 6grencinin anlam tiretim siirecine rehberlik
eden bir egitici olarak konumlanir. Yani dini bilgi bireyin yasamiyla biitiinlestiginde, onun
degerleriyle sekillendiginde ve diisiinsel siizgecinden gectiginde gercek anlamini bulur. Bu
nedenle etkili bir din egitimi, 6grenciyi edilgen bir bilgi alicis1 olmaktan ¢ikarip; temel kok
degerlerinden yola ¢ikarak diisiinen, sorgulayan ve kendi dustince ve inang cercevesini
anlamlandirabilen bir birey haline getirmeyi hedeflemelidir.

3. Elestirel Dini Okuryazarhk: Sorgulama, Bilgiyle Mesafe ve Diisiinsel Gelisim

Dini okuryazarlik yalmizca bilgiye sahip olmakla sinirh gorildiginde bireyde
sorgulama ve dustinsel ozgurluk gibi temel becerilerin gelisimi sekteye ugrar. Oysa
giniimizde din egitimi, 6grencinin sadece belirli dini kavramlar1 6grenmesini degil; bu
kavramlarin nasil olustugunu, hangi tarihsel ve kiltiirel baglamda anlam kazandigini
ve bhireysel yasantilarla nasil iligkilendigini kavrayabilmesini de kapsamak zorundadir.

Dini bilgi, kaynag itibariyle kutsallik tasisa da 6grenme siireci icinde 6grencinin
anlam dunyasina acildifinda yorumlanabilir ve farkli sekillerde icsellestirilebilir bir
nitelik kazanir. Hannam vd. (2020), bireyin dini alandaki 6grenmesinin yalnizca dogru
bilgiye ulagmakla sinirli kalmamas gerektigini; bu bilginin tiretim sureclerini kavrama
ve bilgiye karsi elestirel bir farkindalik gelistirme kapasitesinin egitimde merkezi bir
rol oynamasi gerektigini ifade eder. Nitekim Imam Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal adl
eserinde “Taklitle yetinen, ilmin hakikatine ulagamaz.” diyerek (2014: 52) dini bilginin
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anlamh olabilmesi i¢in yalnizca nakille degil; stipheyle, diisiinceyle ve i¢ muhasebeyle
birlikte gelismesi gerekti§ine isaret eder. Ona gore ilim ancak tahkiki bir zeminde
akil ve arastirmayla insa edildiginde gerceklige ulasabilir. Bu baglamda elestirel dini
okuryazarlik; bireyin inang sistemleriyle yiizlesmesinden ziyade inancin taklidi degil
tahkiki olarak yani aragtirma ve disiinceye dayal bicimde gelismesini; dini iceriklerin
tarihsel ve kiiltlirel cercevede degerlendirilmesini ve bilgiyi mutlaklastirmadan cok
boyutlu olarak dustnebilme ve anlamlandirabilme kapasitesini icerir. Bu yaklasim
TYMM’nin degerler egitimi anlayisiyla da ortigsmektedir. Model, bilgiyi sorgulanabilir
ve yeniden degerlendirilebilir bir alan olarak sunar. Bu dogrultuda 6grenciye sunulan
bilgi, kutsal ya da tarihsel fark etmeksizin anlamlandirma, tartisma ve baglam
icinde degerlendirme siireclerine acilmalidir. Bu hem 6grencinin elestirel diginme
becerilerini gelistirir hem de bilgiyi pasif bicimde alma yerine aktif sekilde sorgulama
yetisi kazandirir. Bu bilgiler 1s181nda dini okuryazarlik bir karsi cikis ya da inkar degil;
bir anlam arayig1 ve farkindalik bigimidir. Ogrenci bilgiyi oldugu gibi almak yerine o
bilginin anlam sinirlarini, yonlendirmelerini ve toplumsal etkilerini degerlendirmeye
baglar. Bu durum 6grencinin inan¢ 6gelerinde uzaklagsmasi olamayip aksine inancina
daha bilincli ve derinlikli bir sekilde yaklasmasinin yolunu acar. Freire’in (1970) de
ifadesiyle bireyin diinyay1 yeniden adlandirma siireci, dini alanda da anlam iiretimi ve
sorgulamayla karsiik bulmalidir. Kur’an-1 Kerimde yer alan “Ikra’!” (Oku!) fiili yalnizca
lafzi bir okumayi degil; varlik, zaman, insan ve hakikat tizerine diistinmeyi; yaraticiyi,
varligl, kdinati anlamay: ifade eder. Simif ortaminda bu yaklagim somut drneklerle
desteklendiginde o6grencinin bilgiyi icsellestirme bigimi 6nemli olgiide degisebilir.
Ornegin 6gretmen, “kader” kavramini iglerken dgrencilere su tiir bir soru yoneltebilir:
“Hayatimizda gerceklesen olaylar tamamen ilahi irade dogrultusunda mi ortaya ¢ikar
yoksa insanin kendi tercihleri de bu stirecte etkili olur mu?” Bu tir bir soru, 6grencileri
hem Kkisisel inanglar1 tizerine diisiinmeye hem de Islam diisiincesindeki farkli yaklagim
bicimlerini kesfetmeye tesvik eder. Baz1 6grenciler Cebriyye mezhebinin goriislerini
inceler, bazilar1 Ehl-i Siinnet’in irade-kaza dengesi anlayisini benimseyebilir. Digerleri
ise Matiiridi ya da Mu‘tezili diisiincenin insan iradesine verdigi agirhigi fark ederek
konuyu yeniden degerlendirme firsati bulur. Son olarak Ehl-i Siinnet anlayisi, kaderin
iki boyutlu bir yapiya sahip oldugunu vurgulanir. Allah’in ilmi, iradesi ve kudretiyle
her seyin onceden takdir edilmis olmasi (kaza ve kader), bununla birlikte insanin da
clizi iradesiyle tercih yapma sorumluluguna sahip olmasi aciklanir. Boylece bu diisiintis
bicimi 6grencilerin tek boyutlu bir aktarim sirecinden ¢ikarak kader konusunu farkl
acilardan degerlendirebilmesine imkan tanir. Bu degerlendirme bicimi de 6grencilerin
islam diigiince tarihinde ortaya ¢ikan farkl goriisleri taniyarak kendi inang sistemlerini
daha bilingli temellendirebilmelerine imkan tanir. Boylece 6grenci, Ehl-i Stinnet’in ana
cizgisini daha saglam bir zeminde kavrayabilir; farkli yaklagimlarla yiizlesirken kendi
itikadi durusunu giiclendirebilir. Bu stire¢ hem sahih inanci koruma hem de ilmi ve tarihi
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farkindalik gelistirme agisindan 6nemlidir” Hannam ve Biesta’nin (2020) vurguladigi
uzere bu tur pedagojik érnekler, dini okuryazarhig yalnizca bilgi edinme stireci olarak
gbérmenin Otesine tasir; 6grencinin dini kavramlar ilizerinden diislince liretmesine,
karsilastirma yapmasina ve anlam kurmasina zemin hazirlar.

Elestirel dini okuryazarlik; bireyin dini bilgileri sadece ezberlemekle yetinmeyip
anlamlandirma, sorgulama ve hayatla iligkilendirme becerisi kazanmasini amaclar
bu kapsamda 6grencinin toplumsal farkliliklara saygili, inanc cesitliliine acik, ortak
yasama kiltirtini benimseyen ve kendi degerlerini sorgulayip gelistirebilen bir birey
olarak yetismesine katki sunar. Bu anlayis, TYMM’nin kulttrel farkliliklara saygiya dayal
egitim vizyonuyla dogrudan iligkilidir. TYMM, 6grencinin tek tip dogruya degil degerler
arasinda disinsel bag kurma becerisine sahip olmasi gerektigini savunur. Bu, bireyin
dini bilgiye kort kértine bagh kalmak yerine o bilgiyi anlamak ve yasamla bagdastirmak
icin zihinsel ¢aba gostermesini tesvik eder.

4. Dini Okuryazarhikta Anlam Arayisi ve Bireysel Yolculuk

Dini bilgi, yalmizca kavramsal bir birikim sunmakla kalmaz; bireyin yasamini
anlamlandirmasina da imkan taniyan derin bir yoénelim olugturur. Ogrenciyle kurulan
dini icerikli etkilesimler, onun inang sistemini tanimasinin otesine gecerek kendini
tanima ve varolusa iligkin temel sorulara cevap arama ¢abasini da besler. Boylece din
egitimi sadece ogretici bir islev gormekle kalmayip ayn1 zamanda donustirici bir
karakter kazanr. Bu yoniiyle Klasik Islam diisiincesi ve ¢agdas pedagojik yaklagimlar
arasinda dikkat cekici bir paralellik kurmak miimkindiir. imam Gazali, el-Tktisad fi'l-
I'tikad adli eserinde tasdikin en yiiksek diizeyini “tasdik-i burhani” olarak nitelendirir.
Ona gore iman sadece geleneksel kabullere dayanmamali; delil, akli muhakeme ve i¢sel
sorgulamayla temellendirilmelidir (1962: 19). Benzer bir goriisii modern din egitimi
anlayiginda Moore dile getirir. Ogrencilerin dini metinlerle ilikisini salt bilgi edinimiyle
siirh tutmanin 6grenmeyi yiizeysel ve etkisiz héle getirdigini vurgular (Moore, 2010:
37). Ogrenmenin kalic1 ve anlamli olabilmesi icin dini icerigin bireyin degerleri, sezgileri
ve yasantisiyla biitiinlesmesi gerekir. Bu biitlinlesme gerceklestiginde dini okuryazarlik,
yalnizca biligsel bir faaliyet olmaktan cikar; 6grencinin benligiyle temas eden etkili
bir 6grenme bigimine dénisiir. Bu yaklasimin giiglii bir érnegi Hz. Aige’nin, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) ahlaki soruldugunda verdigi “Onun ahladki Kur’an’d1” cevabinda
gortlir (Mislim, Misafirin, 139; Nesai, Kiyami’l-Leyl, 2). Buradaki ifade dini bilginin
teorik dizeyde aktariminin yeterli olmadifini, onun bireyin davranislarina ve ahlaki
tutumlarina yansimas gerektigini acikca ortaya koyar.

TYMM’nin “kendini taniyan birey” anlayisi, dini egitimin 6znel ve biitiincil niteligine
isaret eden onemli bir cerceve sunar. Model, 6grencinin bilgiye sadece zihinsel diizeyde
yaklagmasini yeterli géormez. Bu yaklasim baglaminda bireyin inangla biligsel ve
akademik bir bag kurarak kisisel bir yonelim gelistirmesini model c¢iktilar1 agisindan
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daha etkin olacaktir (TYMM, 2024: 26). Boylece ortaya ¢ikan dgrenme streci yalnizca
biligsel kazanim degil; bireyin i¢ diilnyasina seslenmeyi ve ayn1 zamanda dis diinyay1
anlamlandirma ¢abasini da iceren derinlikli bir yapiy1 beraberinde getirir.

Bu calismanin 6nerdigi yaklasim da dini egitimin bireyin benlik gelisimine katki
sunan ¢ok katmanl bir siirec olmasi gerektigini savunur. Bu anlayista grenciye yalnizca
bir inang sistemi sunulmaz; onun bu sistemi sorgulamasi, hissetmesi, anlamlandirmasi ve
sahiplenmesi de tegvik edilir. Ornegin 6gretmenin “dua” kavraminiiglerken 6grencilerden
dua etmenin kendileri icin ne anlam ifade ettigini diistinmelerini istemesi, kavramsal
bilgiyle sinirh kalmayan bir 6grenme ortami saglar. Boyle bir etkinlik, 6grencilerin dua
ile kurdugu kisisel ve manevi iliskiye alan acar. Kimisi dua araciligiyla Allah’a yakinlik
hisseder; kimisi zorluk anlarinda ilahi kudrete yonelmenin verdigi siikGneti fark eder.
Bazilari icinse dua; i¢sel muhasebenin, tevekkiiliin ve teslimiyetin sembolii héaline gelir.
Kisinin bitin benligiyle Allah’a yonelerek icten bir niyet ve dilekte bulunmasi, duanin
yalnizca edilgen bir beklenti degil; ayn1 zamanda eyleme dontik bir irade ve kararlilik
ifadesi oldugunu gosterir. Bu dogrultuda dua, bireyin hedeflerine ulasmasina yonelik
i¢csel motivasyonunu artiran; sorumluluk bilincini pekistirip iradeyi eyleme dénistiiren
bir manevi pratik olarak degerlendirilebilir. Bdylece hem Allah’a yonelis hem de diinyevi
caba, dua araciligiyla biitiinlesmis olur. Bu yaklasim dogrultusunda 6gretmen de yalnizca
ibadet bilgisi aktaran biri degil; kalbl bag kurmaya, i¢ diinyay: arindirmaya ve Allah ile
anlamli bir iligki kurmaya rehberlik eden bir konumda yer alir. Boyle bir pedagojik durus,
ogrencilerin dini kavramlarla sahici ve derinlikli bir bag kurmalarina imkan tanir; ayni
zamanda iman ile ihsan boyutunu birlikte islemeye olanak saglar. Bu cercevede iman,
salt zihinsel bir kabul olarak degil; ihsan bilincini de kusatan bir varolus hali olarak
ele almir. Imanin ihsan boyutuna taginmasi, bireyin Allah’i her an goriiyormuscasina
bir bilin¢ halinde yasamasina ve davranislarini bu bilin¢ dogrultusunda denetlemesine
zemin hazirlar. Bu farkindalik, i¢sel denetim mekanizmalarini giiclendirerek sorumluluk
ve ahlaki hassasiyet temelinde bir otokontrol becerisinin gelismesine katki sunar.

Moore (2010), bu tir deneyimsel temaslarin 6grencinin bilgiyle kurdugu bag:
derinlestirdigini ifade eder. Ogrenmenin yalmzca “ne bilindigiyle” sinirh kalmamasi
ayn1 zamanda bu bilginin nasil yagsandig1 ve hissedildigine de odaklanmasi gerektigini
vurgular. Dini okuryazarlik, bu baglamda bireyin sadece zihinsel degil; sezgisel ve
duygusal yonlerini de harekete geciren ¢ok boyutlu bir égrenme bicimi sunar. imam
GazalP’nin dini egitime ytikledigi anlam da bu bakis agisin1 destekler. Ona gore bilgi,
sadece zihinsel bir edinim degil; aym1 zamanda kalbi ve duygusal bir baghlikla
icsellestirilmesi gereken bir degerdir. Bagkan’in (2018) “Din Egitimi Acisindan Gazali’de
‘Baglanma’ Kavrayisl” baghikll calismasinda da bu yaklasim dikkat c¢ekici bicimde
aciklanir. Bagkan’a gore baglanma; insanin Allah ile diger insanlarla ve tiim yaratilmig
varliklarla karsiikli muhabbet, kurbiyet, maiyet, tlfet ve tnsiyet iligskileri kurarak
varolussal bir anlam ag1 érmesidir. Tiim bunlar pedagojik bir yaklasimla ele alinmalhdur.
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Tam bu noktada Freire’in (1970) “diinyay1 adlandirma” yaklasimi, bu tir bir pedagojik
anlayis1 derinlestiren 6nemli bir cerceve sunar. Ona gore birey, bilgiyi i¢sellestirdiginde
yalnizca hazir anlamlar: tekrarlayan biri olmaktan cikar; dinyay1 kendi sozctikleriyle,
duygulariyla ve bakisiyla yeniden tanimlayan 6zneye dontsir. Dini bilgiyle sahici temas
kuran 6grenci, boylece ezberleyen degil; anlam insa eden bir birey olur. Kur’an’da yer
alan “Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer, 39/9) ayeti, bilginin yalnizca
edinilmekle kalmayip bilince ve davranisa donustirilmesi gerektigine isaret eder. Bu
anlayis, Islam medeniyetinin bilgiye yiikledigi anlami da yansitit. Ciinkii Islam, bireyi
stirekli olarak tefekkiir (Bakara, 2/219; Al-i imran, 3/190; En’am, 6/50), tezekkiir (Bakara,
2/221; Nahl, 16/90; Miizzemmil, 73/19) ve tedebbir (Yasuf, 12/26-27; Muhammed, 47/24)
etmeye davet eder; bu ti¢ kavramla distinsel, duygusal ve ahlaki gelisimi tegvik eder
(Cetin, 1994: 43-59).

Dini okuryazarligin anlam arayisina dayali boyutu; bireyin icsel derinligini besleyen,
hayatin temel sorularina karg: duyarhilifini artiran ve inancla diistince arasinda guli bir
bag kurmasina olanak saglayan bir egitim alani olusturur. Béyle bir yaklasim, 6grenciyi
yalnizca bilen biri olmaktan ¢ikarir; bilgiyi anlamlandiran ve inancini hayatina terctime
eden bir 6zneye dontstirir. Dini bilgi de bu baglamda, kavramsal bir icerikten ote,
bireyin yol arkadasina dontstr.

5. Kimlik ve Toplumsal Baglamda Dini Okuryazarhk

Dini okuryazarlik, bireyin sadece inang bilgisine hkim olmasiyla degil; ayni1 zamanda
kendini nasi tanimladigl, baskalariyla iligkisini nasi kurdugu ve toplumsal diinyada
nerede durduguyla da yakindan iligkilidir. Bu nedenle din egitimi yalnizca bireysel
bir icsel siire¢ degil; bireyin kimligini ve sosyal aidiyetlerini sekillendiren kiiltiirel bir
etkilesim alani olarak ele alinmalidir. Dini bilginin nasil sunuldugu, hangi baglamda
islendigi ve hangi tartisma alanlarina acildig: bireyin kimlik ingasini dogrudan etkiler.

Wright (2000), dini egitimin bireyin kendisini konumlandirmasina yardimci olmasi
gerektigini vurgular. Ona gore Ogrenci, dini okuryazarlik yoluyla yalnizca kutsal
metinleri tanimakla kalmaz; ayn1 zamanda bu metinler iizerinden kendi yagamina, deger
sistemine ve kimligine dair bir farkindalik da gelistirir. Moore (2010) da dini bilginin
birey-toplum iligkisi baglaminda incelenmesi gerektigini belirtir; ¢tinkii inang sistemleri
yalnizca bireysel yonelimler icermez; ayni1 zamanda kolektif kulttirtin birer tagiyicisidir.

Dini okuryazarlifin kimlik olusumuna katkis1 bu calismada c¢ift yonli bir stirec
olarak ele alinmaktadir. Ofrenci hem kendini tanir hem de kendisi disindakileri
anlamaya yonelir. Bu anlamda dini egitim; bireyin 6tekiyle olan iligkisini donistiiren,
empatiyi ve karsiikli anlayisi destekleyen bir 6grenme alanina dontsebilir TYMM
de bu cercevede dgrencinin sadece kendi inang sistemini degil; farkli inanc ve deger
kiimelerini de tanimasini, bu cesitlilige kars: acik ve saygil bir yaklagim gelistirmesini
hedefler (TYMM, 2024).
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Smmif ortaminda bu anlayis somut pedagojik uygulamalarla desteklendiginde
ogrencinin hem bireysel hem toplumsal farkindahig gelisi Ornegin G6gretmen,
“Ramazan” kavramini islerken sadece orug ibadetini degil; toplumsal yardimlasma,
aile ici iligkiler, sosyal dayanigma gibi genis bir kiltiirel baglami da tartismaya agabilir.
Bu sirada oOgrencilerden ailelerinde veya mahallelerinde yasanan uygulamalar:
paylasmalar1 istenebilir. Sivil toplum orglitlerinin yardim calismalarinda aktif gorev
almalari, yardim kuruluslarinda hizmet vermeleri de istenebilir. Boyle bir etkilegim,
ogrencinin hem kendi inang pratigini tanimasini hem de bu pratigin toplumsal dokudaki
islevini gormesini saglar.

TYMM’nin 6ngordigu “kultirel duyarlilikla 6grenen birey” profili burada éne ¢ikar.
Ogrenci yalnizca kendi kimligini insa etmekle kalmaz; bu kimligin baskalariyla nasil
temas ettigini, nasil donustiguni ve nasi birlikte yasam alanlar1 olusturdugunu da
sorgular. Bu durum da dini okuryazarhgn kilttirel baglamla olan iligkisini pekistirir.
Dini bilgi artik bir “inang nesnesi” degil; bir “toplumsal iletisim arac1” olarak da anlam
kazanir. S6z konusu calismamizin olas1 6zgiin katkis1 da dini egitimi bireysel icsellestirme
sireciyle sinirli géormemesi; kimlik, aidiyet ve kilttirel farkhiliklar gibi toplumsal
boyutlar1 da dogrudan kapsayan bir yaklagimla ele almasidir demek yanlis olmayacaktir.
Bu noktadan bakildiginda Freire’in (1970) egitim anlayisi burada yine énemli bir temel
saglar. Freire, bireyin kendini 6zgiirce tanimlayabilmesi icin yasadif1 sosyal baglami
coziimleyebilmesi gerektigini savunur. Bu baglam ¢6ztimlemesi; inancla toplum, bireyle
kultir, egitimle kimlik arasindaki sinirlar1 gegirgen héle getirir.

Toplumsal baglamin dini okuryazarlik tizerindeki etkisi sadece teorik degil; pratik
boyutta da dikkatle ele alinmaldir. Ogrenci farkli inang pratikleriyle karsilastiginda
savunmacl ya da diglayict bir refleks gelistirmemeli; bu karsilasmalar1 anlama ve
empati kurma firsati olarak degerlendirebilmelidir. Bu noktada 6gretmenin gorevi,
bilgi aktariciligindan cok bir cesit “kiltiirel tercimanhk” yapmak; 6grencinin anlam
haritasini genisletmesine yardimci olmaktir.

Kimlik ve toplumsal baglam, dini okuryazarhigin etkili bicimde iglemesi icin
ihmal edilemeyecek iki temel eksendir Bireyin kendini tanimasi ancak baskasini
anlayabildigi dlctide derinlesir. Din egitimi, bu anlayis1 giiclendirecek bicimde yeniden
yapilandirildifinda hem bireysel gelisimi hem de toplumsal uyumu destekleyen giiclii
bir 6grenme yontemi ortaya cikar.

6. Dini Okuryazarhkta Ogretmenin Rolii: Rehberlik, Anlam Uretimi ve Diisiinme
Ortami Kurma

Dini okuryazarhigin etkin bicimde gelismesi yalnizca icerigin niteligiyle sinirh kalmaz
ayn1 zamanda bu icerigi sunan dgretmenin pedagojik donanimi, deger yaklasimi ve
rehberlik kapasitesiyle dogrudan iligkilidir. Ogretmen bu siirecte yalnizca bilgi aktaran
bir figiir degil 6grencinin dugiinsel, duygusal ve ahlaki gelisimini yonlendiren rehber
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bir 6zne olarak konumlanir. Ozellikle dini igeriklerle iligkili 6grenme deneyimlerinde
Ogretmenin yaklasimi, 6grencinin inancla kuracag: iligkinin niteligi tizerinde belirleyici
bir rol oynar.

Freire’in (1970) “bankact egitim” elestirisi, 6gretmenin edilgen bir 6grenciye bilgi
yukledigi modellerin yetersizligine dikkat ¢eker. Dini efitimin dogasi, bu elestirinin
tam karsisinda yer almalidir. Ogrencinin yalmzca ogrenmesi degil; sorgulamasi,
anlam tUretmesi ve kendi deneyimiyle iligki kurmasi tesvik edilmelidir. Bu noktada
Ogretmen, bilgiyi nihai ve tartismasiz bir gercek olarak sunmak yerine dgrencinin
kendi dustnsel yolculugunu baslatabilecegi bir ortam saglar. Bu, 6gretmenin sadece
anlatan degil; dinleyen, yonlendiren ve birlikte diisinen biri olmasini gerektirir. TYMM
(2024), 6gretmeni “diisiinme ortami tasarlayan”, “6grenmeyi iligkilendiren” ve “degeri
bulusturan” bir figiir olarak tanimlar. Bu yaklasim, 6gretmenin gorevini sadece icerigi
secip aktarmaktan cikarir; 6grencinin bireysel gelisimine rehberlik eden bir deger
egiticisi kimligiyle biitiinlestirir. Ogretmen artik grencinin zihinsel katilimini artirmak,
duygusal tepkilerini dikkate almak ve her bireyin anlam tiretim strecine eslik etmekle
sorumludur.

dini iceriklerin sunumunda agiklik, esneklik ve sezgisel duyarhilik tasimalidir.
Ogrencilerin sorularini tesvik eden, farkh yorumlar1 birlikte degerlendiren ve
cevaplardan ¢ok yeni diisiinme alanlar1 acan bir 6gretmen tutumu, dini okuryazarhgin
derinlesmesini saglar. Ornegin ¢gretmen, “iman” konusunu islerken 6grencilere hazir
tanimlar sunmakla yetinmek yerine onlar1 tefekkiire yonlendiren sorularla stireci
baglatabilir. “Insan neye ve neden inamr?”, “Inan¢ zamanla nasil derinlesir ya da
sinanir?”, “iman, bireyin hayatin nasil sekillendirir?” gibi sorular, égrencilerin hem akli
hem kalbi boyutta bag kurabilecekleri diistinsel zeminler olusturur. Bu tiir bir yaklagim,
sadece bilgiyi aktarmakla kalmaz; ayn1 zamanda 6grencinin kendi inan¢ deneyimini
anlamlandirmasina ve Kur’an’daki iman kavraminin varolugsal derinligini fark etmesine
imkan tanir. Wright (1993), 6gretmenin yénlendirici ve anlam kurdurucu islevine 6zel bir
vurgu yapar. Ona gore 6grenci, 6grenme siirecine kendi sesiyle katildiginda igerikle sahici
bir bag kurma imkani elde eder. Bu baglamda 6gretmenin gorevi, 6grencinin sorularini
bastirmak ya da hazir cevaplarla sinirlamak yerine o sorular: derinlestiren ve birlikte
distinmeyi tesvik eden bir 6grenme ortami sunmaktir. TYMM’nin onerdigi yaklasim da
bu anlayis1 destekler. Ogretmen yalnizca bilgi sunan bir aktor olmaktan dte dgrenciyi
degerlerle bulusturan ve 6grenme siirecini ahlaki bir zemine tasiyan bir rehber olarak
gorulir. Dini bilgi, icerik aktariminin dtesinde 6grencinin etik olgunlugunu destekleyen
bir inga siireci olarak degerlendirilmelidir. Bu nedenle 6gretmenin pedagojik yaklasimi,
kullandigy yontemlerle simirh disiintilmez; 6grenciyle kurdugu iliski, dil tercihi,
ornekleme bicimi ve olusturdugu sinif atmosferi biitiinciil bicimde ele alinmahdir.

Bu calismada onerilen pedagojik model, 6gretmenin merkezine icerigi degil 6grenciyi
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yerlestiren bir anlayisi 6ne cikarir. Bilgi aktarimi sirasinda Ogrencinin yasantis,
sosyal cevresi ve bireysel deger diinyas: dikkate alinmali; anlam kurma sureclerine
oncelik taninmalidir. Bu sayede 6grenci hem kendi inang sistemine derinlikli bir bakig
gelistirebilir hem de farkli dini ve kiiltiirel yaklasimlar karsisinda dustinsel esneklik ve
etik duyarhlik kazanabilir.

Yukarida yazilanlar bir arada dustunilduginde oOgretmenin dini okuryazarlik
stirecindeki rolii, salt bilgi aktarimiyla siirh diigiintilemez. Ogrenciye diigiinsel alan
acan, empatiyi destekleyen, degerle temasi canli tutan ve birlikte anlam tretmeyi
amaclayan bir 6gretmen profili, din egitiminin niteli§ini dogrudan yikseltir. Bu profil
hem TYMM’nin énerdigi 6gretmen idealine hem de ¢agdas din egitimi yaklagimlarinin
merkez] ilkelerine giicli bir bicimde karsilik gelir.

7. Ahlaki Yonelim ve Dini Okuryazarlik: Degerle Diisiinmek, Degerle Yasamak

Din egitiminin temel bilesenlerinden biri olan ahlaki gelisim yalmzca dogruyu
O0gretmekten ibaret degildir. Ger¢cek anlamda bir ahlak egitimi 6grencinin degerleri
i¢sellestirebilmesini, onlar1 yasamla iligkilendirebilmesini ve bu degerleri kendi
distnce ve davranis diilnyasinda yeniden uretebilmesini gerektirir. Dini okuryazarlik
bu baglamda ahlakin sabit kurallar degil; bireyin diinyay1 anlamlandirma bicimi icinde
sekillenen bir yonelim oldugunu vurgulayan bir yaklagima déntsmelidir.

TYMM; ahlaki gelisimi bilissel, duygusal ve davranigsal boyutlariyla birlikte ele
alir. Modelin “degerle yasayan birey” anlayisi, ahlaki bilgi ile ahlaki davranis arasinda
kurulmas: gereken bagi merkeze alir (TYMM, 2024). Bu da deger 6gretimini yalnizca
neyin dogru olduguna dair bilgi vermekten uzaklagtirarak 6grencinin bu dogrulari
sorgulamasi, hissetmesi ve yasamasi siireci olarak yeniden tanimlar. Bu ¢alisma da
ahlaki egitimi ezberlenen normlar yerine anlamlandirilan ilkeler tizerinden yiritmeyi
savunmasl agisindan bir farkhilik olusturmay: hedeflemektedir . Ahlaki yonelim, bireyin
dini icerikle kisisel temas kurarak kendi etik cercevesini inga etmesini saglayan bir
stirectir. Ogrencinin adalet, diiriistliik ya da merhamet gibi kavramlarla karsilastiginda
bu kavramlarin sadece tanimini degil; yasamla iligkisini, tarihsel arka planim ve
toplumsal etkilerini de kavrayabilmesi gerekir. Ornegin dgretmen, “emanet” kavramini
islerken bunu yalnizca bir “verilen seyi koruma” tanimina indirgemez. Bunun yerine
sinif ortaminda soyle bir tartisma acar: “Size gore insanlarin birbirine olan giiveni bir
emanet midir? Bir s6z verdiginizde bu da bir emanet sayilir m1?” Ogrenciler bu sorulara
yasantilarindan ornekler getirerek yanit verir. Ardindan 6gretmen, bu kavramin hem
dini hem ahlaki baglamda nasil anlamlar tasidigini, birey-toplum iligkileri icinde nasil
bir sorumluluk alan1 dogurdugunu a¢iklar. Bu noktada tarihsel ve ahlaki bir model olarak
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) emanet anlayisi, 6grencilere bu kavramin soyut anlaminin
Otesinde yasanmis bir sorumluluk bicimi olarak aktariabilir Peygamber Efendimiz,
daha peygamberlik gorevi baslamadan 6nce bile “el-Emin” (glivenilir) lakabiyla anilmig
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hem Mislimanlar hem de Islam’a karsi olan Mekke miisrikleri tarafindan mallarini
gonul rahathigiyla teslim ettikleri bir sahsiyet olmustur. Emaneti sadece maddi bir nesne
olarak degil; siy; bilgi, gorev ve insani sorumluluk alanlarinda da tstiin bir sadakatle
koruyan bir ornek sunmustur. Kur’an-1 Kerim de bu yilksek sorumluluk bilincini
destekler niteliktedir: “Stphesiz Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emrediyor.” (Nisa, 4/58). Bu ilahi
ilke hem birey hem toplum diizeyinde adalet ve giivenin temeli olarak gorilmektedir.
Peygamber Efendimizin hicret éncesi davranisi da bu baglamda dikkat cekicidir.
Mekke’yi terk edecegi gece, yaninda bulunan musriklere ait emanetleri sahiplerine
ulastirmak tizere Hz. Ali’yi gorevlendirmistir. Bu durum, onun diismanlarina kars: bile
ahlaki sorumluluklarin1 ihmal etmedigini ve emanet bilincini bir inang ilkesi olarak
yasadigin1 gosterir. Bu tiir tarihsel 6érneklerin sinif ortaminda tartisilmasi, Jackson’in
(2004) yorumlayicr din eitimi anlayigini destekler niteliktedir. Ogrenci, dini bir
degeri sadece tanimsal dizeyde degil tarihsel ve insani baglamiyla birlikte diisiinerek
anlamlandirir. Boylece deger bhilgisi, kisisel yasantiyla birlesir; bilgi, icsellestirilebilir
bir bilin¢ haline gelir. Wright (2000) bu stireci “ahlakin 6znelesmesi” olarak tanimlar.
Ona gore birey, ancak kendi inan¢ ve anlam diinyasinda temellendirebildigi degerleri
davraniga dontstirebilir. Aksi halde ahlak, sadece digsal bir kurallar biittinti olarak kalir.
Peygamber Efendimizin emanet anlayisi, bu igsel temellendirme stireci i¢in zengin bir
ahlaki model sunar. Onun su hadisi, bu anlayig: acikca ifade eder: “Emaneti olmayanin
iman1 da yoktur” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/135). Dolayisiyla din egitimi sadece
ahlaki ilkeleri 6gretmekle sinirli kalmamaly; bu ilkelerin tarihsel ve érnek sahsiyetler
uzerinden tartigildifl, 6grencinin degerleri sorgulayarak 6ziimsedigi cok katmanlh bir
Ogrenme ortami sunmahdir.

TYMM’nin sundugu ahlak yaklasimi; empati, saygl, hakkaniyet ve sorumluluk gibi
degerlerin bireyin yasam pratigine tasinmasini esas alir. Bu noktada 6gretmenin roli de
yalnizca degerleri 6gretmek degil; bu degerlerin nasil yasanabilecegine dair diigiinme
ortamlar1 kurmakti. Ogrencinin bir degeri anlamasi kadar o degeri kendi diinyasinda
nasil var ettigi, karsilastigi durumlara nasil uyguladig1 ve farkh bakis acilariyla nasil
yeniden degerlendirdigi onemlidir. Zaten biz de ahlaki yonelimi dini okuryazarligin
icinden cikan bir biling stireci olarak tanimlamaktayiz. Bilginin yasantiya, degerlerin
eyleme, inancin sorumluluga doniigmesi ancak bireyin kendi anlam diinyasinda
gecirdigi diisiinsel ve duygusal siireclerle miimkiin olur. Ogrenci, boyle bir ortamda
sadece “ahlakli olmak gerektigini bilen” bir birey degildir; ahlaki ilkeleri diistinsel olarak
tartan, onlara duygusal bag kuran ve yasam pratiginde bu degerlerle hareket etmeye
calisan bir 6zne héline gelir.

8. Dini Okuryazarligin Kiiltiirel ve Kiiresel Baglantilar1

Gliniimiz diinyasinda dini okuryazarlk yalnizca belirli bir inang sisteminin bilgisini
edinme siireci olarak tanimlanamaz. Kiiresel dlcekte dini cesitlilik artmakta bireyler
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farkli inang sistemleriyle her zamankinden daha fazla karsi karsiya gelmektedir. Bu
durum, dini okuryazarhiin yeni bir boyut kazanmasini zorunlu kilar: bireyin sadece
kendi inancini bilmesi yeterli degildir; ayn1 zamanda bagkalarinin inanclarini anlamaya
acik olmasi, farkl yorumlara kars: diisiinsel esneklik gelistirmesi ve kiiltiirel farklilikla
uyumlu bir anlayis insa etmesi gerekmektedir.

Wright (2000), ¢agdas din egitiminin artik tek bir dogrular sistemi tlizerinden
yuritilemeyecegini, bunun yerine oégrencilerin dini cesitlilik karsisinda dugsiinsel
bir farkindalik gelistirmesi gerektigini savunur. Bu yaklasim, bireyin hem kendi
inang sistemini derinlemesine tanimasini hem de otekini anlamaya calisan bir zihin
yapist gelistirmesini hedefler. Jackson (2004) da bu durumu “yorumlayici din egitimi”
cercevesinde degerlendirir: Ogrenci yalmzca dgretileni 6grenmekle kalmaz, metinlerin
ve inanclarin anlamlariin yiizeysel kabultiniin otesinde tizerinde caligtifl materyalin
yapicl bir elestirisini yaparak yorum suirecine strekli elestiri gelistirir. Metodolojik
olarak dzelestirel bir yaklagim, 6grencinin kendi yagam tarzina iliskin anlayisini yeniden
degerlendirmesini saglarken ayni zamanda ogretilen bilgilerin farkli baglamlarda
nasil degisebilecegini ve bu baglamlarda ne tiir anlamlar kazanabilecegini kavramaya
yonelik bir farkindalik da gelistirmeyi amaclar. Islami literatiirde bu tiir yorumlayici
yaklasim, Te’vil kavramiyla ortiismektedir. Te’vil, Kur’an ve diger dini metinlerin zahiri
(goriliniir) anlaminin dtesine gecerek derin, icsel veya metaforik anlamlarini kesfetme
siirecidir. Bunun yaninda tefekkiir kavrami da dini okuryazarligin disiinsel derinligini
besleyen baska bir boyuttur. Tefekkiir; yaratilig, varlik ve dini mesajlar tizerinde derin
distinme, muhakeme ve anlamlandirma eylemi olarak tamimlanir. Kur’an-1 Kerim,
insan1 bu distinsel cabaya acikca davet eder. Nitekim Cenab-1 Hak, Allah’in varligini,
kudretini ve yaratiligin diizenini anlamamiz i¢in bizleri dogaya ve kainata bakmaya,
yaratiligtaki ayetleri gozlemlemeye ve diistinmeye (tefekkiir) yonlendirir. Bu baglamda
“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giinduzin art arda gelisinde akliselim sahipleri
icin elbette ibretler vardir” (Al Imran, 3:190) ayeti dikkat cekicidir. islam diigiince
tarihinde Ibn Sina, Farabi ve Gazali gibi filozoflar da bu yaklagimi benimsemis; doga
olaylarini, evrenin diizenini ve insanin varlik igindeki yerini inceleyerek hem Allah’in
birligini hem de varlik felsefesini anlamaya calismiglardir. Bu arayis, sadece entelekttiel
degil ayn1 zamanda ruhsal bir yonelis olarak da degerlendirilebilir.

Jackson’in (2024) yorumlayici din egitimi modeli, bu yaklasimi somutlastiran etkili
bir ornektir. Ogrenci, sadece 6gretileni kabullenen pasif bir alic1 degil; anlam1 kendi
deneyimiyle iligkilendirerek sorgulayan, elestiren ve yorumlayan bir 6zneye donugur.
Bu, onun hem bireysel gelisimini destekler hem de toplumsal iliskilerde karsilastigiinang
cesitliligini anlayisla karsilayabilmesini miimkiin kilar. Ogrenci, kendi yasam diinyasiyla
dini metinler arasinda iliski kurdukca bu iliskileri tarihsel ve kiiltiirel baglam icinde
yeniden degerlendirerek daha derin bir anlama ulasir. Dini okuryazarlik da bu ¢ercevede
yalnizca bilissel bilgi edinimiyle sinirli kalmaz. Kiltiirel etkilesim kurabilme, farkli inang
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ve kimliklerle saglikl iletisim gelistirme, empati kurma ve toplumsal sorumluluk gibi
becerilerle biitiinleserek cok boyutlu bir yeterlilik haline gelir. Bireyin dini metinlerle
kurdugu anlam iliskisi yalnizca kisisel bir insa degildir; bu iliski, tarih boyunca Islam
medeniyetinde ortaya konan hoggorulu ve adil toplumsal diizenlerin digiinsel temelini
de olusturmustur.

Tiirk-Islam medeniyeti, yalnizca askeri ve siyasi basarilarla degil ayn1 zamanda
farkliliklar1 kusatan hosgortliye dayali, adil bir toplumsal diizen insa etme yoniiyle
tarih boyunca dikkat ¢ekmistir Bu medeniyetin temelinde adalet, merhamet, kul
hakkina saygl, inang¢ 0zgurligu ve birlikte yasama iradesi gibi evrensel ilkeler yer
alir. Bu anlayis yalnizca teorik bir ideal olmakla kalmayip Islam tarihinde ve ¢zellikle
Hz. Peygamber’in uygulamalarinda dogrudan karsihik bulan bir yasam bicimi
olarak hayata gecirilmistir. Nitekim Hicret sonrasinda Medine’de farkli dini ve etnik
gruplarin birlikte yasadig1 ¢cok kilttrli bir toplumda hazirlanan Medine Sozlesmesi,
bu yaklasimin ilk kurumsal 6rneklerinden biri olmustur. S6zlesme; Mislimanlar,
Yahudiler ve diger topluluklar arasinda bir barig toplumu inga etmeyi amaclamis;
dini, kulturel ve hukuksal cesitlilige ragmen birlikte yasami giivence altina almistir.
Ayn1 anlayisin en giicli tezahtrlerinden biri ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke’nin
fethi esnasindaki tutumudur. Yillarca kendisine zulmeden, onu yurdundan g¢ikaran
ve canina kasteden Mekkelilere karsi gosterdigi affedicilik, barisin ve bagislamanin
ylice bir 6rnegidir. Bu sirada Hz. Yasuf’un kardeglerine soyledigi “Bugiin size kinama
yoktur, Allah sizi affetsin. O, merhametlilerin en merhametlisidir” (Déner & Aldanma,
2021) ifadesini tekrarlayarak intikam yerine bagislamayi; diismanlik yerine toplumsal
uzlagmay tercih etmistir. Hz. Peygamber’in bu yaklasimi, sonraki donemlerde islam
toplumlarinin siyasal ve yonetsel uygulamalarina da ilham vermistir. Osmanli Devleti bu
gelenegi kurumsallastirarak stirdirmiis; 6zellikle farkl din ve etnik gruplarin bir arada
yasadig1 cografyalarda adalet ve hoggortiye dayali bir yonetim anlayis1 benimsemistir.
Bu cercevede Fatih Sultan Mehmed’in Bosna’y1 fethettifinde Latin papazlara verdigi
ferman biiylik 6nem tasir. Fermanda Hristiyan din adamlarinin ve kiliselerinin tam
guvenlik altinda olacag1 belirtilmekte; kimsenin onlara miidahale edemeyecegi acikca
ifade edilmektedir. Fatih, yalnizca siyasi otoritesiyle degil, ayni zamanda inang ve ibadet
ozgurlugine verdigi 6nemle de dikkat ceker: “..ve yiice hazretimden ve vezirlerimden ve
kullarimdan ve redayalarimdan ve cemi‘i memleketim halkindan kimse mezbiirelere dahl
ve ta‘arriiz edip incitmeyeler.. Yeri, gogii yaratan Perverdigar hakkigtin... bu yazilanlara
hi¢bir fert muhalefet etmeye.” (T.C. Bagshakanlik Devlet Arsivleri Genel Midurligu, 1992:
9) Bu tarihsel belge yalnizca bir yonetim kararini degil ayni zamanda Osmanlrnin
farkliliklari bir tehdit degil toplumsal zenginlik olarak gérdiiglinlin acik gostergesidir.
Bu yonetim felsefesi yalnizca biiylik sehirlerle sinirli kalmamis; Anadolu’nun ¢ok dinli
ve ¢ok kulttirli yapisin da sekillendirmistir. Nitekim Mardin, Hatay ve Diyarbakir gibi
sehirlerde farkl inanclara mensup topluluklar ytizyillar boyunca baris icinde bir arada
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yasamigtir. Mardin’de cami, kilise ve manastirlarin ayn sokakta yer almasi; Hatay’da
Misliman, Hristiyan ve Musevi topluluklarin bayramlarda birbirlerini ziyaret etmeleri,
bu toplumsal dokunun giinliik hayata nasil yansidigini gosteren 6nemli 6rneklerdendir.
Anadolu Ajansrnin (e-Adl, 2015) haberine gére Ramazan Bayramr’nda Hatay’da farkl
din ve mezheplerden insanlar bir araya gelerek bayrami birlikte kutlamakta; seving
ve dayanigma duygularini paylasmaktadirlar. Bu uygulamalar, tarihsel bir siirekliligin
ve ortak yasama Kiiltiiriiniin canli taniklaridir. iste bu tarihsel arka plan, Tiirk-Islam
medeniyetinin dini ve kiltiirel farkliliklara dayali giiclii bir birlikte yasam modeline
sahip oldugunu gostermektedir. Farkliliklar1 tehdit degil, zenginlik olarak goren
bu yaklagim yalnizca ge¢misin bir uygulamas: degil; gliniimuz toplumlar: i¢in de
dini hosgoru, kiltirel anlayis ve toplumsal uyum acisindan ilham verici bir 6rnek
olusturmaktadir.

TYMM’nin “kiltiirel uyum kapasitesi ytksek birey” tanimi da bu yaklasimla
ortismektedir. Model, bireyin dini ve kiiltlirel cesitlilikle karsilastiginda catisma
uretmek yerine anlam arayisini 6nceleyen, farkl yorumlara agik, deger temelli bir
toplumsallagma stireci yagamasini hedefler (TYMM, 2024). Boylece din egitimi, bireyin
yalnizca kendi inang sistemini degil ayn1 zamanda farkhiliklar1 kavrayarak ortak
yasam alanlarini inga etme sorumlulugunu da ustlendigi ¢ok katmanlh bir §grenme
deneyimine donisir (Cush, 2007). TYMM de bu yapiya duyarlidir. Model, “kiilttirel uyum
kapasitesi yliksek birey” tamimini 6grencilerin farkli inang, deger ve yasam bicimleriyle
karsilastifinda empati kurabilen, saygi gelistiren ve catisma Uretmek yerine anlam
arayisina yonelen bireyler olarak tanimlar (TYMM, 2024). Dini okuryazarlifin bu ¢ok
katmanli yapisi yalnizca entelektiiel bir gereklilik olarak degil, ayni zamanda toplumsal
baris ve birlikte yasam ideali agisindan da son derece énemlidir.

Bu ¢alismanin sundugu yaklasim, dini okuryazarhigin kiiresel 6lcekte yalnizca bilgi
dizeyine indirgenemeyecegini; etik ve iletisimsel boyutlarda da sorumluluk icerdigini
vurgular. Kultirleraras: iletisimde bireyin dini kavramlara yonelik esnek, agik ve
elestirel bir durus gelistirmesi hem kendi kimligini korumasina hem de baskasinin
varolusunu anlamasina katki sunar. Bu ¢ercevede dgretmenin gorevi yalnizca kendi
dini gelenegini 6gretmekle sinirli kalmaz; ayni1 zamanda 6grencinin karsilasabilecegi
farkli inan¢ ve kultiirel pratiklere karst duyarh bir dustince gelistirmesine zemin
hazirlamak olur.

Ornegin 6gretmen, “ibadet” kavramin islerken Islam’daki temel ibadet bigimlerini
aciklamakla birlikte bu ibadetlerin tarihsel, toplumsal ve bireysel baglamlarini da
ele almalidir. Thadetin yalnizca sekilsel degil aymi1 zamanda bireyin Allah ile olan
iligkisini derinlestiren bir kulluk bilinci olarak kavranmas: gerektigi vurgulanmalhdair.
Ogrencilere bu kavramin farkli Islami yorumlar ve mezhepler i¢indeki uygulamalarini
karsilastirmali olarak sunmak, onlarin kendi anlayiglarini daha bilingli bicimde
konumlandirmalarina yardimci olur. Bunlara ek olarak ogretmen, temel diizeyde
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diger dinlerdeki ibadet anlayislarina da deginerek 6grencinin farklihklar: dislayic
bir bakigla degil; anlamaya yonelik dusiinsel bir aciklikla degerlendirmesini tegvik
edebilir. Ardindan 6grencilere kendi ailelerinde ibadetlerin nasil tecriibe edildigini
distinmeleri, bu uygulamalarin bireysel ve toplumsal hayatlarindaki anlamlarim
tartismalar: yonunde firsatlar sunulabilir. Bu tir pedagojik yaklasimlar, 6grencide
yalnizca bilgi dizeyinde degil; ayn1 zamanda duygusal derinlik ve ahlaki farkindalik
duzeyinde de gelisim saglar. Bu yaklasim Freire’in (1970) “0grenmenin 6zgurlestirici
potansiyeli” anlayisiyla da ortiisiir. Dini okuryazarlik, bireyin yalnizca mevcut bilgileri
0grenmesini degil; ayn1 zamanda diinya tizerinde bu bilgilerin nasil cesitlendigini, nasil
catistifini ya da uzlastigini anlamasini saglar. Bu ise 6grencinin hem kendi inancina
derinlemesine sahip ¢ikmasini hem de baskasinin inancina saygi duymasini miumkin
kilar.

TYMM’nin kiltiirel farkhiliklara dair yaklasimi, dini bilginin 6grenimini sosyal
uyumla iligkilendirilmesine ortam tanimaktadir. Bu modelde 6grenci yalnizca icerik
ogrenmekle kalmaz; farklhiliklarla iletisim kurma becerisi de kazanir. Bu beceri,
bireyin yalnizca toplumsal iligkilerinde degil; kiiresel diuzeyde de karsilikli anlayig
gelistirebilmesini destekler. Boylece din egitimi, bireyin sadece bireysel kazanimlarla
sinirh kalmadan, kiilttirel ve evrensel bir bilin¢le hareket etmesine katk: sunar.

9. Yeni Egitim Modelleri ve Dini Okuryazarligin Gelecegi: Dijital Kusak, Deger
Yonelimi ve Doniisen Ogrenme

Insanoglunun tarihsel seriiveni incelendiginde, toplumsal yapilarin avcilik ve
toplayiciikla baglayip sirasiyla tarim toplumu, sanayi toplumu, bilgi toplumu ve
nihayetinde dijital topluma evrildigi gorilmektedir Bu donusum, Herakleitos’'un
“Degismeyen tek sey degisimin kendisidir” soztuiyle ortiisecek bicimde ozellikle 21.
ylzyilin dijital gerceklifinde daha da belirginlesmistir. John McCarthy tarafindan
ilk kez ortaya atilan yapay zekd kavrami bugiinlerde, toplumsal, kiiltiirel, ekonomik
ve pedagojik yapilar1 ongorillemeyecek bir hiz ve derinlikle dontistiirmektedir. Bu
baglamda Hz. Ali’'nin “Cocuklarimizi kendi zamaniniza gore degil onlarin yasayacagl
zamana gore yetistirin” sozt, cagin gereklerine uyum saglayan esnek ve dinamik bir
egitim anlayisinin ne kadar zaruri oldugunu ortaya koymaktadir.

Dijital toplumun kosullari, ozellikle giintimiiz ve sonrasindaki nesillerin 6grenme
egilimlerini derinden etkilemektedir Gunumiz kusag; klasik anlatima dayah
ogretimden cok deneyime dayaly, etkilesimli ve dijital araclarla zenginlestirilmis 6grenme
sireclerine daha yatkindir. Bu durum, dini okuryazarlifin da klasik bilgi aktariminin
Otesine gecmesini; anlam Uretimi, kiltirel baglami kavrama, elestirel distinme, dijital
farkindalik ve etik sorumluluk gibi bilesenlerle yeniden yapilandirilmasini zorunlu
kilmaktadir.

Turkiye Yiizyih Maarif Modeli (TYMM, 2024) bu degisim karsisinda “iligkisel 6grenme”
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ve “butincil gelisim” ilkelerini temel alan yeni bir egitim modeli gelistirmistir. Bu
modele gore 6grenci yalnizca bilgiye ulasan bir nesne degil; bilgiyi diisiinen, sorgulayan,
dontstiiren ve toplumsal yasamla iliskilendirerek anlamlandiran aktif bir 6zne olarak
kabul edilir. TYMM’nin tanimladig “iliskilendiren 6gretmen” figlirii ise bilgiyi yalnizca
aktarmakla kalmayip o6grenciyle birlikte dustinen, rehberlik eden ve O6grenmeyi
yasantiya doniistiiren ¢ok iglevli bir rol istlenir. Bu dogrultuda 6gretmenin misyonu da
degismektedir. Artik 6gretmen, yalnizca sinifta anlatan degil; yeni 6grenme ortamlar:
kuran, dijital icerikler treten, 6grencinin dikkatini bilgiye degil anlama ydnlendiren,
elestirel dustinceyi tesvik eden bir rehber konumundadir. Bu anlayis, Nurettin Topgu'nun
“maarif davasinin en biiylik meselesi 6gretmensizliktir’ vurgusunu hatirlatmaktadir
(Topgu, 1961). Topcuw’nun da ifade ettigi gibi, 6gretmen yalnizca bilgi veren degil maarifin
manevi mimaridir.

Dijitallesme bilgi iiretimini demokratiklestirirken ayn1 zamanda bilgi kirliligi,
dezenformasyon, subliminal (bilincaltl) mesajlar, dogmatik iceriklerin yayginligi
ve elegtirel diusunme eksikligi gibi coklu riskleri de beraberinde getirmektedir.
Dini iceriklerin dijital mecralarda hizla yayildigi bu dénemde 6grencinin yalnizca
dogru bilgiye ulasma becerisi degil; bilgiyi analiz etme, kaynak giivenilirliini
degerlendirme, farkl gorusleri kiyaslama, etik siizgecle degerlendirme ve ¢ok yonli
diistinme becerileriyle donatilmasi gerekmektedir. Bu noktada Paulo Freire’in (1970)
“ozgtirlestirici egitim” yaklasimi yeniden anlam kazanmaktadir. Freire’e gore birey,
bilgiyi disaridan alan pasif bir alic1 degil; kendi deneyimlerinden hareketle bilgiyi
déniistiiren ve yeniden anlamlandiran aktif bir éznedir. Ogrenme siireci bireyin
kendi yasam diinyasiyla baglanti kurdugu, anlam merkezli, cok katmanl bir deneyim
olmaldir. fslam diigiincesinde de bilgiye ulagim ancak tefekkiir (derin diisiinme) ve
tahkik (elestirel sorgulama) yoluyla hakiki bir degere ulasir. Kur’an’in bircok ayetinde
akletme, diistinme ve sorgulama eylemleri yticeltilmis; inanc korii kortine bir kabullenig
degil arastirilarak icsellestirilen bir hakikat olarak tanimlanmistir (Al-i imrén, 3:190-
191; En’am, 6:50, 6:76-79). Hz. Ibrahim’in yildizlari, ay1 ve giinesi gozlemleyerek
gecici olduklarin fark etmesi ve “Ben batip yok olanlari sevmem” (En’am, 6:76—79)
demesi, tahkiki imanin en 6zgun orneklerindendir. Tefekkir; insanin varlik, hayat
ve hakikat Uzerine derin distinmesidir. Tahkik ise bu distlince siirecini bilgiyle ve
delille temellendirerek inang sistemine donustiirmesidir. Bu iki siireg, bireyin zihinsel
gelisimiyle birlikte ahlaki ve ruhsal olgunlugunu da besler. Freire’in anlam merkezli
egitim anlayis1 ile Islam diisiincesindeki tefekkiir-tahkik ¢gretisi, bireyin sadece
biligsel degil; varolussal olarak da dontismesini saglayan ortak bir pedagojik zemini
paylagsmaktadir. Bu dontgiimiin surdurilebilirligi ise 6gretmenlerin siirekli mesleki
gelisimiyle dogrudan iligkilidir. Milll Egitim Bakanlif1 bu amacla 6g8retmen yetistirme
sistemini yeniden yapilandirmis ve dijital ¢cagin ihtiyaclarina cevap verebilecek Milli
Egitim Akademisi’ni kurmustur. TYMM bu noktada 6gretmenlerin yalnizca pedagojik
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becerilere degil; ayn1 zamanda dijital yetkinlik, iletisim, problem c6zme, elestirel
okuryazarlik ve ahlaki rehberlik gibi alanlarda da donanimh olmalarini éngortr.

Sonuc¢

Bu calisma, dini okuryazarhig sadece bir bilgi edinim streci olarak degil; bireyin
anlam turetme, degerle bag kurma ve kilttrel dinyasinda kendine yer a¢cma cabasi
olarak yeniden tanimlamay1 amaclamistir. Giristen itibaren ele alinan her bashk, bu
biitiincil ¢ercevenin bir yoniini temsil etmistir: dinl okuryazarlifin epistemolojik
niteligi, bireysel anlam arayisl, kimlik ingasi, ahlaki yonelim, 6gretmen roli, kilturel
baglam ve gelecek vizyonu. Ancak bu bashklar yalnizca kavramsal farkliliklarla degil;
dusunsel baglarla birbirine baghdir. Cinku din egitimi, béliinemez bir butunlik icinde
var olan bir insan etkinligidir.

Calisma boyunca ulasilan temel ¢iktilardan biri dini okuryazarligin 6zne merkezli,
iligki temelli ve anlam odakl bir 6grenme sireci oldugudur. Bilgi burada bir amag
degil; bireyin kendisini, 6tekini ve diinyay1 anlamlandirmasina imkan taniyan bir arag
héline gelir. Bu anlayisa gore ogrencinin sadece “ne bildigi” degil; “nasi disindugu”,
“ne hissettigi” ve “hangi degerlerle hareket ettigi” énemlidir. Bu yaklasim, 6grenciye
sabit bir inanc sistemi degil; kendi inan¢ dunyasini kurabilecegi, sorgulayabilecegi ve
yasayabilecegi bir zemin sunar.

Ogretmen bu zeminde yalnizca anlatan degil; 6grenciyi anlamin kiyisina davet eden
bir rehberdir. Onun asil islevi, 6grencinin zihinsel etkinligini tetiklemek, duygusal bag
kurmasini saglamak ve degerlerle disiinmesini kolaylastirmaktir. Bu noktada 6gretmen,
hazir tanimlar vermek yerine sorular yonelten, ezber yerine yorum gelistiren ve inanci
dogmatik degil; yasant: ile iligkilendiren bir pedagojik durusa sahip olmalidir. Ogrenci
ise bu stirecte pasif bir dinleyici degil; anlam arayan, tartisan, sorgulayan ve inanciyla
bag kuran bir 6zneye donisir. Bu 6zne, kendi yasam deneyimini dini kavramlarla
iligkilendirirken ayni zamanda farkli bakig acilarimi tanir, kiiltiirel cesitlilikle temas
eder ve cok boyutlu disinme becerisi gelistirir. Bu stlire¢ sadece inanc1 0gretmekle
kalmaz; empatiyi giiclendirir, etik farkindalif1 artirir ve birlikte yasama kiiltiirtini
destekler. Ahlaki yonelim bu ¢ercevenin omurgasini olusturur. Dini bilgi, ancak degerle
bulustugunda igsellesir. Ogrencinin vicdani yalnizca kurallar1 degil; bu kurallara neden
ihtiya¢ duyuldugunu, bu degerlerin hayatla nasil bulustugunu ve toplumsal sorumlulukla
nasi butiinlestigini kavradiginda olgunlasir. Ahlak burada digsal bir norm degil; bireyin
anlam diinyasinda sekillenen icsel bir tutumdur.

Gelecek calismalara yonelik su oneriyi getirmek muhtemelen yerinde olacaktir: Dini
okuryazarlik; dijital cagin gereklilikleriyle entegre edilmis, cokkiultirli duyarhilikla
yeniden sekillendirilmis ve ogrenci merkezli yapilarla gliclendirilmis bir modele
dayanmalidir. Bumodelde teknolojik araclar, bilgi aktarmanin 6tesinde anlam iiretiminin
parcast haline gelir. Yeni kusaklarin diisinme bicimlerine duyarl 6gretim stratejileri,
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din egitiminin etkisini derinlestirir. Ancak bu déntisiim yalnizca teknik degil; felsefl bir
yenilenmeyi de zorunlu kilar. Egitim, bilgi vermek degil; anlam kurdurmak i¢in vardir.
Inang ise bu anlamin en Kisisel, en derin ve en etkili kaynagidir. Bu ¢ercevede TYMM’nin
sundugu deger merkezli, cok yonli ve kiiltiirel uyuma acik egitim anlayisiyla biiytik
olciide ortismektedir. Ancak bu modeli daha ileriye tasiyacak olan sey 6gretmenin
pedagojik sezgisi, 6grencinin katilimi ve 6grenme siireclerinin yasayan, degisen, dinamik
bir yapida tasarlanmasidir.

Sonu¢ olarak dini okuryazarhk yalmizca bir 6grenme alani degildir; bireyin
i¢csel diinyasi, toplumsal aidiyeti ve evrensel duyarhilifn arasinda kurulan bir anlam
yolculugudur. Bu yolculukta egitimci, yol gosteren; 6grenci, anlam arayan; igerik ise bu
iki 6znenin birlikte sekillendirdigi bir diinya gorisinin parcasidir. Eger din egitimi bu
anlamda yeniden yapilandirilirsa sadece inanci1 6gretmekle kalmaz; diisinmeyi, deger
uretmeyi ve birlikte yasamay:r da miimkin kilar. Bu da dini okuryazarli1 yalnizca bir
beceri degil, insan olma halinin derin bir ifadesi haline getirir.
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