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Oz

Bu ¢alisma, tasavvuf siirinde diinya tasavvurunun epistemolojik temellerini sorgulamakta ve bu tasavvurun Kiitiib-i Sitte 6zelindeki hadisler cercevesinde nasil insa
edildigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Klasik dsnemden modern déneme kadar uzanan siirecte yasamis dnde gelen sGfi sairlerin siirlerinden hareketle
gerceklestirilen bu arastirmada, hadislerin tasavvuf edebiyatinda siirsel dile aktarim bicimleri ele alinmstir. Calisma, nitel arastirma yontemleri arasinda yer alan
metin analizi teknigi kullanilarak yiirtitiilmiistiir. Tasavvuf siirinde diinya hayatina ydnelik “diinya zindandir”, “diinya misafirhanedir” ve “azla yetinin” gibi anahtar
hadis temalarinin yapisal ve anlam boyutlarindaki yansimalar1 detayh bigcimde incelenmistir. Calisma, hadislerin tasavvuf siirinde tematik bir malzeme olmaktan
ziyade derin bir ahlaki referans a1 olarak degerlendirildigini gdstermistir. Arastirma kapsaminda Yunus Emre, Aziz Mahmud Hiid4y3, ismail Hakki Bursevi ve Alvarl
Muhammed Lutfi gibi farkli ddnemlerde yasamus siifi sairlerin siirleri incelenerek, bu stifilerin diinya tasavvurlarinin hadis kaynakli bir temellendirme ile nasil
bicimlendigi tespit edilmistir. Bulgular, sGff sairlerin diinya hayatiyla baglantili olarak sevgi, ask, fakr, miskinlik, zithd, riza ve sabir gibi temel tasavvufi kavramlart
yalnizca sembolik imgelerle degil, dogrudan hadis referanslariyla iliskilendirerek ahlaki bir boyutta degerlendirdiklerini gostermektedir. Arastirma neticesinde,
tasavvuf siirinde hadislerin oldukga estetik bir bigimde ve yogun olarak kullamldig1 goriilmiistiir. Ancak bunun siff sairlerin ana gayesi olmadig, hadislerin ifadeleri
siisleme unsuru olarak degil, bireysel ve toplumsal yasama yén veren temel yapi taslari olarak kullanildig) anlasilmaktadir. Bu agidan bakildiginda veriler, tasavvuf
siirinin salt sanatsal bir {iretim alani olmaktan ¢ikip dini bir egitim ve irsad vasitasi hiline geldigini gdstermektedir. Bu ¢ercevede tasavvuf siiri, edebiyat ve dini diistince
arasindaki organik iliskinin somutlastig1 bir alan olarak 6ne ¢ikmaktadir. SGff sairlerin siirlerindeki ana malzemenin Kur’an ve hadislerden olustugu goriilmektedir.
Galismamizda ele aldigimiz hadis merkezli yaklagim, tasavvuf siirinin peygamber sevgisi etrafinda sekillenen diistince yapisini ortaya koymaktadir. Peygamberin
yasadig gibi bir yasam siirme ¢abasi icerisinde olan sifiler, sdzlerini de onun hadislerindeki manalar dogrultusunda sdylemislerdir. Bu durum, siirin yalnizca estetik
sdylemden ibaret olmadifini, ayni zamanda bir hayat felsefesi ve degerler biitiinii sundugunu géstermektedir. Arastirmayla literatiire tasavvuf siirinin dini
referanslarla kurdugu cok katmanli iligkiyi anlamaya ynelik yeni bir perspektif sunulmasi amaglanmustir. ilerleyen arastirmalarda, hadis merkezli metodolojinin sabur,
ask, tevekkiil, fakr, siikiir ve liim gibi diger temel tasavvufl temalar ¢ergevesinde uygulanmasi, tasavvuf siirinin icerdigi dini ve felsefi derinligin daha kapsamli bir
bi¢imde ortaya konulmasina imkan taniyacaktir. Ayrica farkh tarikat geleneklerinde hadis merkezli siir anlayisinin nasil sekillendigi, tekke meclislerinde siirlerin
didaktik ve irsad amagh nasil kullaruldig: gibi konular da, tasavvuf ve edebiyat alanindaki ¢alismalara yeni agilimlar getirebilecek niteliktedir. Bu dogrultuda yapilacak
disiplinler arasi arastirmalar, tasavvufun siir ve yet, hadis eksenli irfan diinyasinin daha derinlikli bir bicimde anlagilmasina katki saglayacaktir.
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Abstract

This study questions the epistemological foundations of the conception of the world in Sufi poetry and aims to reveal how this conception is constructed within the
framework of the hadiths in the Qutub al-Sitte. This study, based on the poems of prominent Sufi poets from the classical to the modern period, examines the ways
hadiths have been rendered into poetic language within Sufi literature. The study was conducted using the text analysis technique, which is one of the qualitative
research methods. The structural and semantic reflections of key hadith themes such as "the world is a prison," "the world is a guesthouse," and "be content with little"
in relation to worldly life have been examined in detail in Sufi poetry. Within the scope of the study, the poems of Sufi poets such as Yunus Emre, Aziz Mahmud Hudayi,
Ismail Hakki Bursevi, and Alvarli Muhammed Lutfi, who lived in different periods, were analyzed to determine how their conceptions of the world were shaped by a
hadith-based foundation. The findings indicate that Sufi poets, in relation to worldly life, conceptualize fundamental Sufi notions such as love, divine love, faqr,
meekness, asceticism (zuhd), contentment, and patience not merely through symbolic imagery but by directly associating them with hadith references, thereby
framing these concepts within an ethical dimension. The findings indicate that hadiths are employed in Sufi poetry with a remarkable degree of aesthetic refinement
and thematic density. However, it is understood that this was not the primary aim of the Sufi poets; rather, hadith expressions were utilized not as ornamental elements
but as fundamental building blocks guiding individual and social life. From this perspective, the data demonstrate that Sufi poetry transcended being merely an artistic
endeavor and evolved into a means of religious education and spiritual guidance. In this context, Sufi poetry emerges as a field where the organic relationship between
literature and religious thought is concretized. It is observed that the primary material in the poems of Sufi poets consists of the Qur'an and hadiths. The hadith-
centered approach discussed in this study reveals the intellectual structure of Sufi poetry, shaped by profound devotion to the Prophet. Sufis, striving to live a life
modeled after that of the Prophet, articulated their words in accordance with the meanings conveyed in his hadiths. This situation demonstrates that poetry is not
merely an aesthetic discourse but also offers a philosophy of life and a comprehensive set of values. This study seeks to enrich the literature by providing a novel
perspective on the complex, multilayered relationship that Sufi poetry forges with religious references. In future research, applying the hadith-centered methodology
to other fundamental Sufi themes such as patience, love, trust in God (tawakkul), spiritual poverty (faqr), gratitude, and death will allow for a more comprehensive
revelation of the religious and philosophical depth contained in Sufi poetry. Furthermore, topics such as how the hadith-centered conception of poetry evolved within
different Sufi orders and how poetry was utilized for didactic and guidance purposes in dervish lodges possess the potential to offer new perspectives for studies in the
fields of Sufism and literature. Interdisciplinary studies to be conducted in this direction will contribute to a deeper understanding of the world of Sufi wisdom, which
is structured around poetry, Qur'anic verses, and hadiths.
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Hadisler Baglaminda Tasavvuf Siirinde Diinya Algis1 - 263

Giris

islam diistincesinde diinya, insanin asli yurduna dénmeden 6nce konakladig1 gecici bir imtihan yeri olarak degerlendirilmistir.
Tasavvuf anlayisi bu genel yaklasimi derinlestirerek, diinyanin faniligini idrak eden bireyin hakikate yonelmesini esas almistir.
Bu baglamda sGfi sairler, diinya hayatin1 zahiri cazibelerine dikkat ederek, geciciligi ve hakikate olan mesafesiyle
degerlendirmistir. Onlarin siirleri, insanin diinya karsisindaki durusunu sekillendirirken, Kur’an ve Hz. Peygamber’in
hadislerinden beslenen bir anlam diinyasi insa etmistir.

Siir, sairin i¢ diinyasini estetik bir slupla ifade ettigi sanat dali olarak kabul edilmekle birlikte, tasavvuf siirinde bu ifade aracina
daha derin bir anlam yiiklenmistir. SGff sair, bireysel duygularini aktarmaktan &te, muhatabina insanin diinya hayatindaki
varolus serlivenine dair bir bilin¢ kazandirmay1 amaglamaktadir. Tasavvuf diisiincesinin temelinde yer alan ruh-beden iliskisi,
siirlerde de kendisini hissettirmekte, s(iff sairler, insanlart ruhun hakikatini kavrayarak ve varlik bilincinin farkina vararak bir
yasam siirmeye cagirmaktadir. Bu ydniiyle s(ff sair, ruhunda tasidig1 hakikati kesfeden ve bu kesfi insanlara aktararak onlari
ilahi olana y6nlendiren bir rehber konumundadir.

Tasavvuf diisiincesindeki estetik ve sanat algisi, insanin yaratilistan 6nce Allah’in huzurunda verdigi “elest” sdziiniin
hatirlanmasi gergevesinde sekillenir." Stifilere gore biitiin giizelliklerin kaynag elest bezmindeki ilaht hitapta saklidir.? Stifilerin
liretmis olduklar1 sanat eserleri o ildhi hitabi hatirlatma gayesi tasimaktadir. Tasavvuf anlayisina gére, insan ruhu diinya
hayatinda her giizellikte, her nagmede o kadim hitabin akislerini aramaktadir. Bu anlam arayisinda Kur’an ve hadisler, stfiler
icin baglica rehber kaynaklar olmustur. Miisliiman diisiincesi ve yasayisi bu iki ana kaynak etrafinda sekillenmis, sGfi siiri de,
diinya telakkisini bu referanslar ¢ercevesinde kurmustur.

Kur’an-1 Kerim’deki siir anlayisi incelendiginde, vahyin edeb? dilinin dénemin siir anlayisindan farkli olduguna isaret edildigi
goriilmektedir. Yasin sfiresinde Peygamber’e inen vahyin bir siir olmadigi agikca ifade edilerek, Hz. Peygamber’in s6zleri
cahiliyenin dénem algisina gore yazilan siirden ayristirilmustir: “Biz ona siir §retmedik; zaten ona yarasmazdi da. Ona vahyedilen,
ancak bir it ve apagik Kur’an’dir.” ayeti bu durumu agik¢a beyan etmekte ve cahiliye toplumunun Peygambere yakistirmis olugu
sair profilini reddetmektedir. Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki Arap toplumunda sair ifadesi sadece siir sdyleyen kimseler icin
degil, ayni zamanda goriinmeyen 4lemle irtibatlar: bulunan kisiler hakkinda da kullanilmistir.* Hz. Muhammed’in peygamber
oldugunu kabul etmek istemeyenler ona bu yakistirmay1 yapmay1 uygun gdrmiislerdir. Bu bakis agis1 tamamen olumsuz
olmamakla beraber aslinda gizliden bir hayranlig1 da ifade etmektedir. O dénemki toplum yapis: géz 6niine alindiginda sairler
toplum igerisinde en saygin kimseler arasinda yer almakta ve onlarin sozleri yiiceltilmektedir. Peygamber’in sdylemis oldugu
sozlerin yiiceligi onlarin siirlerinden ¢ok daha yiiksek bir seviyede bulundugundan aslinda kendi akillarinca bu sézlerin normal
bir insandan zuhur edemeyecegini, onun sdzlerinin goriinmeyen 4lemden alinmus olabilecegini sdyleyerek Peygamber’i
tanimlayabilecekleri en yiiksek vasifla nitelendirmislerdir. Nitekim Hz. Musa’nin asasinin yilana doniistiigtinii gren sihirbazlar
da bunun ¢ok iyi bildikleri sihirden baska bir durum oldugunu kavramislar ancak Mekke miisriklerinin aksine hak olani tasdik
ederek iman etmislerdir.’

Hz. Peygamber'in siire bakisi degerlendirildiginde onun “siirin bazisinda hikmet vardir”®

soziiyle olumsuz bakis agisi sergiledigi
siirler olmakla beraber bir kisim siirlerin de igerisinde hikmet barindirdigini ifade ettigi goriilmektedir.” Dolayisiyla kaynagi
rabbani olan siirler hiisniikabul goriirken kaynagi nefsani olan siirler hos karsilanmamustir.® SGff sairlerin eserlerine

bakildiginda, onlarin siirlerinin hikmet barindiran bu simif icerisinde degerlendirilebilecegi anlasilmaktadir. Hoca Ahmed

1 Kur'an Yolu Medli, Hayreddin Karaman vd., (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), el-A’raf 7/172.

2 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyrd, er-Risdletii’l Kuseyrf, thk. Ma'r(if Zerik - Ali Abdiilhamid Baltaci (Beyrut: Daru’l-cil, 1990), 339,340; Ebi Bekr Muhammed b
fbrahim el-Buhari Kelabaz, et-Ta'arruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1413), 178; Siileyman Uludag, Islam Agisindan Miizik ve Semd
(istanbul: Kabalc Yayincilik, 2012), 237; Kasim b. Mahm{d Karahisard, Irsadiil-Miirid flel-Murdd (Mirsadii'l-ibad Terciimesi), haz. A. Azmi Bilgin - Fakirullah Yildiz
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigy, 2020), 338.

3 Yasin 36/69.

Hayreddin Karaman vd., Kur’‘an Yolu Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg: Yayinlari, 2020), 4/508.

°  T4hA20/69,70.

¢ Eb{ Abdillsh Muhammed b. ismail Buhar?, el-Camiu’s-sahth (Kahire: Darii’t-Tasil, 2012), “Edeb”, 90.

Kadri Yildirim, “Hz. Peygamber ve Siir”, Diyanet flmi Dergi Ozel Say1 (2003), 548; Mehmet Simsir, “Hz. Peygamber’in Islam Tebligine Kars: Sair ve Siyasi

Liderlerin ilk Tavirlari ve Siir Alaninda Yasanan Gelismeler”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami llimler Fakiiltesi DergisiV /7 (2017), 57; Ali Yardim, “Peygamber

Efendimiz’in Siir ve Sairlere Kargt Tutumu”, Kubbealti Akademi Mecmuast 12/4 (1983), 15,16; ismail Giileg, “Hz. Peygamber’in Miisliiman Olmayan Sairlere Karst

Tutumu”, Divan Edebiyati Arastrmalart Dergisi 20/20 (2018), 249.

Mahmud Erol Kilig, Siifi ve Siir Osmanh Tasavvuf Siirinin Poetikas (Istanbul: insan Yayinlari, 2012), 24.

. 7
Rize ilahiyat Dergisi Tl e-ISSN: 2980-0331



264 The Perception of the World in Sufi Poetry in the Context of Hadiths

Yesevi'nin yazdig siirlere hikmet adini vermesinin nedeninin de bu hadisten kaynaklanmasi miimkiindiir. Zira tasavvuf siirinin
temel kaynaklari Kur’an ve hadislerdir. Stifi siirlerde dyet ve hadis iktibaslarinin yer almasi bu iliskiyi agik¢a ortaya koymaktadir.
Bahsi gecen iktibaslar kimi zaman dogrudan metin aktarimi (lafzi iktibas) kimi zaman ise anlam aktarimi (manevi iktibas) yoluyla
siirin muhtevasina d4hil edilmistir.

Tiirk islam Edebiyatinda 4yet ve hadis iktibaslari sairin diisiince yapisinin temelini tanimak adina dikkat ¢eken bir konu olmus,
konu iizerine gesitli akademik yayinlar hazirlanmistir.” Bizim asil tizerinde duracagimiz konu tasavvuf siiri oldugu icin
calismamiz bu minval Uzere sekillenecektir. Tasavvuf siirindeki 4yet ve hadis iktibaslar1 iizerine yapilan calismalar
incelendiginde genelde Ahmed Yesevi (8. 562/1166),' Mevlana Celaleddin-i Rim1 (3. 672/1273)," Yunus Emre (8. 720/1320)",
Dede Omer Risen? (5. 892/1487)", ibrahim Hakki Erzurim? (8. 1194/1780)", Esrar Dede (3. 1211/1797)%, Salih Baba (8. 1907),
Alvarli Muhammed Lutfi (3. 1956)" gibi tek bir sifinin siirleri iizerinden konunun degerlendirildigi gériilmektedir. Galismamzda
bu genel arastirma usulii degistirilerek tek bir stfi izerinden degil birkag isim {izerinden siirlerdeki dyet ve hadis iktibaslarinin
nasil kullanildig1 incelenecektir. Bunu yaparken biitiin bir tasavvuf edebiyatini incelemek hayli kapsamli olacagindan baz
sinirlamalara gidilmistir. Arastirmamizda siirleriyle 6n plana ¢ikan siifiler tercih edilmis, tasavvuf siirinin genel diisiince
yapisini kavramak adina her désnemden en az bir sifiye yer verilmeye gayret edilmistir. Siirler incelenirken siifilerin diinya
hayatina dair gorisleri ve bu diisiincelerinin temel referansi kabul edebilecegimiz hadislere odaklanilmistir. Calismamizi
yiriitiirken genis kapsamli hadis kiilliyatimiz icerisinde bazi siirlerin referanslarinin gézden kagmasi muhtemel bir sonugtur.
Dolaysiyla siirlerin muhtevasina yansiyan hadisler de belli bir kapsam dahiline alinmis ve Kiitiib-i Sitte’de yer alan diinya
hayatina dair hadisler konumuzun sinirlarini olusturmustur. Hadislerin terciimeleri verilirken Prof. Dr. fbrahim Canan’in Kiitiib-
i Sitte Terciime ve Serhi® esas alinmistir.

1. Diinyadan Sakinmanin Gerekliligi

islam diisiincesinde diinya hayati, kalic1 olan ahiret yurdunun gélgesinde gegici bir durak olarak degerlendirilmistir. Kur’an-1
Kerim, bu fin1 lemi oyun ve eglence olarak niteleyerek insanin aldanma ihtimaline karg1 bir uyari ortaya koymustur. " Tasavvuf
diisiincesinde ise diinya sevgisi manevi hakikatin niindeki en 6nemli perde olarak tarif edilmistir. Hz. Peygamber’in diinya
hayatina dair yaptig1 “Diinya tatli ve hostur. Allah sizi ona varis kilacak ve nasil hareket edeceginize bakacaktir. Oyleyse

20

diinyadan sakinin, kadindan da sakinin! Zira Ben1 Isriil'in ilk fitnesi kadin yiiziinden ¢ikmistir.”* uyarisi, tasavvufl yaklagimin

sekillenmesinde temel metinlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Hadiste gecen ‘kadin’ ifadesi, tasavvuf diisiincesinde ¢ogu zaman mecazi bir icerikle degerlendirilmistir. Burada maksat, kadin1
dogrudan bir fitne unsuru olarak géstermekten ¢ok, nefsin arzu duydugu her tiirlii cazibeyi sembollestirmektir. Ayni yaklagim,
Kur’an’daki “Nefsant arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise, soylu atlara, sajmal hayvanlara ve
ekinlere diiskiinliik insanlara gekici kilinmistir.” ** dyetinde de gdriilmektedir. SOfi sairler bu anlayisi edebi bir dille isleyerek diinya

°  bk.Reyhan Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslart (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2016); Muhammed Felat Aktan - [zzet Eser, “Bagdatli Rhi'nin Divaninda

iktibas Ornekleri”, International Journal of Filologia 3 (2020), 26-36.

Alper Ay, Divan-1 Hikmet'te Manevi Ayet Iktibaslar: (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2020); Ahmet Yildirim, “Hoca Ahmed Yesevi Diisiincesinin Kaynagt

Olarak Hadis”, Bilig 80 (01 Subat 2017), 75-93.

1 Ali Yardim, Mesnevi Hadsleri (Istanbul: Damla Yayinevi, 2008).

Adem Galiskan, “Yunus Emre Divan'nda Hz. Peygamber'in Hadis-i Serifleri”, Diyanet ilmiDergi 28/3 (1992), 119-125; Giilistan Ekmekgi, “Yunus Emre Divani’nda

Ayet ve Hadisler”, The Journal of Academic Social Science Studies 62 (2017), 255-262; Hiisna Kotan, “Yunus Emre Divan'indaki Ayet ve Hadis iktibaslarinm Séz

Dizimindeki Yeri”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2017), 241-270; Mustafa Karabacak, “Yunus Emre Divan'inda Ayet ve Hadisler”, Vefatinn 700.

Yilinda Bizim Yunus Sempozyumu, (2021), 140-152.

13 Ahmet Kara, “Dede Omer Riigen? Divaninda Yer Alan Ayet iktibaslari”, RumeliDE Uluslararast Hakemli Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 36 (2023), 1153-1163.

Ali Yilmaz vd., “Erzurumlu ibrahim Hakk: Divani'nda Ayet ve Hadis iktibaslar1 Gergevesinde islenen Konular”, ibrahim Hakk: ve Siirt Ulemast Sempozyumu,

(2008), 137-162.

5 Abdulkadir Korkmaz, “Esrar Dede Divanr'nda Ayet iktibaslarinin Kullanimi”, ESTAD: Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalar Dergisi 7/3 (2024), 1292-1334.

16 Murat Gokalp, “Salih Baba Divanr'nda LafZl Hadis iktibaslar1”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/2 (2017), 105-124.

Reyhan Keles, “Alvarli Hice Muhammed Lutfi'nin Divanr'nda Lafz Ayet ve Hadis iktibaslar1”, Uluslararas: Hace Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempozyumu 1

(2013), 529-546.

8 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar Terciime ve Serhi (Ankara: Akcag Yayinlari, 1988).

¥ el-Ankebit 29/64.

2 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccc Miislim, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Mehmed Zihni Efendi (Istanbul: Dariittibaati’l-Amire, 1334)“Zikr”,99; Eb(i isa Muhammed b.
isa b. Sevre Es-Siilemi Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el- Halebi, 1975)“Fiten”, 26; Eb(i Abdillah
Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Méce, es-Siinen (Beyrut: Daru'r-Risaleti’l-ilmiyye, 2009)“Fiten”, 19.

21 Al imran 3/14.
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sevgisinin goriiniirdeki slistinii kastetmislerdir.

Yunus Emre’nin siiri, bu temsili yaklasimin en yalin ve ayn1 zamanda derinlikli drnegini sunmaktadir. Onun diinya tasavvuru
sadece bir reddedis degil; askin, tevekkiiliin ve fini olana kars1 bilingli bir tavrin 6gretisidir. Yunus, diinya cazibesini kadin
metaforu tizerinden islerken, Hz. Peygamber’in uyarisini halkin diline terciime etmistir:

“Diinya bir ‘avretdiir kar1 yoldan koyar nigeleri

Siiriin gitsin ol ‘ayyar’i ani sevmek ‘ardur bize”?*

Beyitte kadin dogrudan hedef alinmamakta, dervisin iradesini sinayan aldatici bir figiirii temsil etmektedir. ‘Ayyar’ s6zciigii ise
bu aldaticihi@in, ikiytzliligiin ve glivenilmezligin sembolii olarak yer almaktadir. Yunus’un ifadesinde diinya, ask yolunun talibi
olan dervis icin bir engel, daima tetikte olunmasi gereken bir saptirici olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yunus Emre’nin diinya elestirisi, yalnizca hadislere dayali bir ahlak 6gretisiyle sinirli degildir. Siirleri ayni zamanda ayetlerin
tefsiri niteligindedir. ** Al-i imran stiresinde gecen diinya nimetlerinin cazibesi, Yunus'un su beytinde ayn1 duyarlilikla yeniden
dile getirilmistir:

“Diiny4 dhret ahvili zen {i ferzend vebali

Dilersen dost viséli varlikdan hazer gerek”*

Yunus Emre’nin bu beytinde hadis-i serifle ayn1 manay: isaret eden Tegabiin siiresinin 14. dyetine de bir atif vardir.” ibn Abbas
(6. 68/687-88) Ayette isaret edilen kimselerin Mekke’de Miisliiman olan ancak ¢ocuklari ve eslerinin onlarin Peygamberin yanina
gelmesine izin vermedigi kimseler oldugunu sdylemistir.” Burada kadin ve ¢ocuklar (zen i ferzend), diinya ile kurulmus kuvvetli
baglar olarak zikredilirken, bu baglarin dhiret yolculugunda ne kadar biiyiik bir sorumluluk ve engel olabilecegi vurgulanmustur.
‘Varlikdan hazer gerek’ ifadesi, tasavvuf diisiincesine diinya ile kurulan iliskinin maddi boyutunun yaninda zihni ve kalb?
mesguliyetlerine de isaret etmektedir. Bu yaklasim, Yunus’un diliyle bir baska beyitte soyle ifade edilmistir:

“Aldanma méla davara kulluk eyle Hakk’a yara

Seviyile bile vara baki yoldas olani1 gér”™”

Beyitte dervisin yolunu kesen mal, davar gibi diinyalik unsurlar dogrudan zikredilmistir. Burada kullanilan ‘bak{ yoldas’ ifadesi,
ebedi olan Allah’a isaret etmekle beraber ayni zamanda bu yolda rehber olan, miirsidin ya da askin kendisinin de simgesidir.
Yunus'un tavri bu noktada sadece diinya nimetlerinden yiiz ¢evirmek degil; yiizii neye ddnecegini bilerek yonelmek, yani
yoniinii ask ile tayin etmektir.

Yunus Emre’nin halk irfanini besleyen bu dili, XVI. yiizyilda Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun piri Semseddin Sivasi’de
(6. 1006/1597) de goriilmektedir. Sivasi, Yunus’un ¢izdigi tasavvufi cergeveyi bal benzetmesi iizerinden agiklamistir, Dervis igin
diinya, tatliligiyla biiyiileyen, fakat midenin kaldirabileceginden fazlasini vererek kalbi bulandiran bir metadir:

“Bu diiny4 balina banma hayalatina aldanma

Ebed baki kalam sanma fenadir paydar olmaz”*

Sivasi diinya sevgisinin gegici ve yaniltici dogasina dikkat ¢ekerken, ‘hayalat’ kelimesiyle onun esasen gergeklikten yoksun
oldugunu da vurgulamaktadir. Bal, tatlilig1 ile insani cezbetmekte fakat l¢iisii kagtiginda zarara sebep olmaktadir. Ayni durum,
diinya ile kurulan iliskide de gegerlidir. Sivas’nin ifadeleri ruh ve beden dengesinin nefs muhasebesiyle kurulmasi gerektigine
isaret etmektedir.

Bu cizginin XVII. yiizyildaki devami olan Niy4zi-i Misr1 (6. 1105/1694), tasavvufl diisiinceyi hem siir hem de hikmet diliyle kuran
isimlerden biridir. O, diinya sevgisini daha dogrudan bir dille hedef almaktadir. Misri’ye gore diinya, sadece gegici oldugu i¢in
degil; Hakk'in cemalini perdeler nitelikte oldugu icin tehlikelidir. Onun siirinde géniil sikintis1 dogrudan diinyevi baglarla
iliskilendirilmigtir:

2 Mustafa Tatci, Yiinus Emre Divani II Tenkitli Metin (Ankara: Kiiltiir Bakanli§1 Yaymlari, 1990), 338.

% Ay, Divan- Hikmet'te Manevi Ayet Iktibaslari, 345.

Tatcl, Yiinus Emre Divdni, 146.

“Ey iman edenler! Eslerinizden ve ¢ocuklarimizdan size diisman olabilecekler vardir. Onlardan sakinin. Ama affeder, hos goriip vazgecer ve bagislarsaniz
siiphe yok ki Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” et-Tegabiin 64/14.

2 Ebiil-Fida ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri (Tefsirul-Kur'ani'l-Azim), gev. Bekir Karhaga - Bedrettin Cetiner (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1991), 14/7932.
Tatct, Yiinus Emre Divdni, 39.

Recep Toparli, Semseddin Sivasf Divani (Sivas: Sivas Belediyesi Yayinlari, 2015), 80.
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“Mal u miilk it kavm {i ihvAnun dahi

Terk it anlar1 sana viriir suda””

Beyitte gecen ‘suda’ ifadesi, kalbin agirlasmasi, ruhu dizginleyen méanev? bir yiik olarak tanimlanabilir. Niyazi-i Misrd, diger stfi
sairlerden farkli olarak diinya sevgisinin dogrudan metafizik bir kriz dogurduguna isaret etmektedir. Ona gore kalbin Hak ile

mesgul olabilmesi, onun 6ncelikle masividan arinmasina baghdir.

XVIIL yiizyilda Ismail Hakki Bursevi (8. 1137/1725), aymi gergekligi farkl ifadelerle dile getirmistir. Onun diinya tasavvurunda,
fbnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) vahdet-i viic(id anlayisindan 6rnekler gériinmektedir. Bu yaklasima gére, mutlak varlik yalnizca
Allah’a aittir; onun disindaki her sey, yani masiv4, zati bir varlikla degil, yalnizca O'nun tecellisi olarak mevcuttur.” Bu
perspektifte, zahirde var gibi goriinen 4lem, hakikatte golge hitkkmiindedir; bu sebeple siifi, hakiki varligi ayirt etmeyi
dgrenmelidir. Varliklar Alemi Hakk’in isim ve sifatlarinin mazhari oldugu i¢in tamamen reddedilmez; fakat hayal gibidir, Hakk'in
tecellileri goriilmedikge, varlik yamlsamaya dénisiir.” Bu diisiince, Bursevi’nin su beyitinde sembolik bir yap1 icinde dile

getirilmektedir:

“Bir megesdiir misiva Anka sikir itmez ani

Sen de var himmet biilend ol arif isen Hakkiya”*

Burada ‘meges’ (sinek), degeri olmayan, ciiz’l ve gegici varligi; ‘misivd’ ise Hakk'in disindaki her seyi temsil etmektedir.
Bursevi'ye gore bu dlem, mutlak varlikla baglanti kurulmadig siirece, arifin nazarinda avlanmaya degmeyecek kadar 6nemsiz
bir konumdadir. ‘Ank4’ ifadesi yiiksek manevi idrakin, yani vahdet sirrina ermis arifin remzidir. Anka gibi yiiksek irfana sahip
olan kimse, meges misali gecici varliklarin pesine diismemektedir, zira onun nazari artik zihirdeki ¢oklugun ardindaki birlige
cevrilmistir. Beytin ikinci misramda gecen ‘himmet biilendligi’, bu idrakin neticesi olan yonelisin derinligini ve siirekliligini

ifade eder.

Bu sembolik anlam katmanlari, Hz. Peygamber’in diinya hakkindaki su hadisiyle de dogrudan iliskilidir: “Eger diinya Allah
katinda bir sivrisinek kanadi kadar degerli olsayds, kifire ondan bir yudum su verilmezdi.”* Bursevi, bu hadisin anlam icerigini
ifadelerine tasirken, diinya degerinin izafili§ini vurgulamaktadir. Diinyaya, Allah’in tecellileri olarak bakildiginda anlam
kazanmakta fakat miistakil bir varlik vehmiyle degerlendirildiginde, arifin nazarinda meges kadar bile ehemmiyet
tasimamaktadir. Bu bakis, tasavvufun metafizik boyutunda, varlik ile yokluk, ¢okluk ile birlik arasindaki ayrimi agsma ¢abasin

yansitmaktadir.

2. Diinya Sevgisi Her Cesit Hatali Davranigin Bagidir

Tasavvuf, insar ildh1 hakikate ulastirmay1 hedefleyen, sevgi ve ask merkezli bir manevi disiplindir. Sevgi ancak Allah’a ve Allah
i¢in oldugunda kiymet kazanmaktadir. Masiviya yonelen sevgi ise, kulun yaratilis gayesinden uzaklasmasina neden olmaktadir.
Daha 6nceki boliime zikredilen hadiste ifade edildigi tizere, diinya ¢esitli ziynetlerle bezenmis bir cazibe merkezi olarak insani
kendisine ¢ekmekte ve aldatici nitelikleriyle ilahi hakikatin tizerini perdelemektedir. Bu aldanisa kapilan kisi, batakliga
saplanmis bir nesne gibi, her adimda daha fazla dibe c¢ekilmektedir. Firavun, Nemrut ve Mekke miisriklerinin yikima
ugramasinda da diinya sevgisinin belirleyici oldugu gériilmektedir. Hz. Peygamber’in su hadisi bu gercekligi ifade etmektedir:

”** Hadiste diinya sevgisinin

“Diinya sevgisi her ¢esit hatali davranislarin basidir. Bir seye olan sevgin seni kor ve sagir yapar.
kisinin dogruyu gormesini ve hakki isitmesini engelleyen ciddi bir manevi sapma oldugu vurgulanmaktadir.

Diinyaya yo6nelen insan, huzur arayisi igerisinde iken ¢ogu zaman diinyevi mesakkatlerin icine diismektedir. Zira arzular
cogaldikca, onlar1 gerceklestirmek icin gsterilen ¢aba da artmakta; bu siirecte kisi, huzurunu ve saghgini feda edebilmektedir.
Buna mukabil, kendisine takdir edilenle yetinen, kanaatkir kimselerin ibadete daha kolay yoneldigi ve diinyevi
mesguliyetlerden nispeten azade bir hayat siirdiigii gdzlemlenmektedir. insan, ilk yaratilista mesakkat icermeyen cennet

Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Divant (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2019), 228.

% Ekrem Demirli, “Vahdet-i ViicQd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Vakfi, 2012), 42/432-434.

31 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fusiisiil-hikem, thk. Ebiv'l-ala Afiff (Beyrut: Dariil-kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 159; Ahmed Avni Konuk, Fustisul-Hikem Terciime ve Serhi, haz.
Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005), 252,253; Daviid el-Kayser, Fustisul-Hikem’e Giris (Mukaddimdt), cev.
Turan Kog (istanbul: iz Yayincilik, 2023), 21.

32 ismail Hakk Bursevi, Divan, haz. Murat Yurtsever (Bursa: Arasta Yayinlari, 2000), 160.

* Tirmizi, “Zithd”, 13, Toni Mace, “Zithd”, 3.

#  Siileyman b. Egas b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani Ebli Davud, Siinenu Ebii Davud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye,

ts.)“Edep”,125. (Rezin ilavesidir. Beyhaki Suabu’l-Tman’da kaydetmistir. Hadisin ikinci yarisi Eb(i Davud’da tahric edilmistir.).
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yurdunda yaratilmistir. Bu sebeple diinyevi sikintilar karsisinda birey, fitri olarak bu asil yurduna 6zlem duymaktadir.
Yunus Emre bu 6zlemi su beyitlerinde dile getirir:

“Seversen diinyeyi mihnet bulasin

Nige bir eskiye hasretlenesin”

Yunus Emre ifadelerinde diinyaya ydnelmenin kaginilmaz olarak mesakkat doguracagini; insanin ise bu mesakkat icinde eski
yurduna, yani hakikatle drtiisen saf varlik hiline 6zlem duydugunu ifade etmektedir. Onun bu yaklasimi, diinya ile kurulan bagi
sorgularken, ayni zamanda asil vatanin varligini da hatirlatmaktadir.

Benzer bir yaklasim, Niyazi-i Misri’de de karsimiza ¢ikmaktadir. Misri'nin siirinde insanin asil vataninin cismani sinirlarla gevrili
bu dlem olmadig, askin ve ezeli hakikatin mekani oldugu anlatilmaktadir. Ona gére diinya, ildhi nurdan yaratilmis bir varligin
gecici perdelerle kayit altina alindig1 yerdir:

“Gokde ucarken seni indirdiler
CAr ‘unsur bendlerine urdilar

Nir iken adin Niyazi kodilar

Sol ezelki i‘tibArun kandediir”**

Bu beyit, kavs-1niiz{illyi, ruhun cisman? varlik mertebesine inisini konu edinmektedir. Dért unsurun (ansir-1 erbaa) kusaticihig,
insanin diinyevi varlik sartlarina baglanmasini simgelemektedir. Misrd, kendi varhigini bu gegici zincire baglanmis bir hakikat
olarak tanimlarken, esas degerinin ezeli hakikatte bulundugunu ifade etmektedir. Misri’nin yaklasimi, nostaljik bir zlemi
yansitmaz, insanin i¢sel yolculugunda nereden geldigini ve nereye ySnelmesi gerektigini ontolojik bakis agisiyla hatirlatir.

Bu fikri ve edebi miras, XV. yiizyll mutasavviflarindan Kadiriyye tarikatinin Esrefiyye kolunun kurucusu Esrefoglu Rimi’de (6.
874/1469-70) daha da derinlesmektedir. Kadiri tarikatinin Esrefiyye kolunun piri Esrefoglu Rmi yiizyillardir siirleriyle tasavvuf
diisiincesinde 6nemli bir yer edinmistir. Esrefoglu Rim?’den sonra da Esrefi dergihi sanata ve siire olan ilgisiyle dikkat cekmistir.
Neredeyse her postnisin siirle ilgilenmis ve divan tertip etmistir.” Mevlevi dergdhinda musiki nagmeleriyle yayilan irfan
bilgileri bu dergihta yogunlukla kendilerine siirde yer bulmuslardir.

Esrefoglu, diinyevi sevgiyi nefsin en alt mertebesi olan nefs-i emmare ile irtibatlandirmustir. Siirlerinde zithdi ve ahlaki uyarilar:
mecazi bir dille sunan Esrefoglu, diinya muhabbetinin insani minevi mazhariyetten nasil mahrum birakacagini soyle ifade
etmektedir:

“Her kimin gonliinde zerre denli diinyd hubbu var

Onu mahr{im etti bilsin nefsinin emmaresi”*

Esrefoglu’nun bu yaklagimi, manevi terbiyenin ilk adimi olan diinya sevgisinden arinmay: esas alir. Onun diisiincesinde bu sevgi,
kalbin kemale erismesinin oniindeki en temel engeldir. Bu diisiince ¢izgisi, Celvetiyye tarikatinin kurucusu Aziz Mahmud
Hiidayi'ye (6. 1038/1628) kadar uzanmaktadir. Hiidayi, diinya sevgisinin dogrudan nefsin tuzagina doniisebilecegini
belirtmektedir. Onun beytinde hem teshis hem de ¢6ziim i ice sunulmaktadir:

“Hubb-i diinya ile keyd-i nefse kim olsa esir

Hakk’a yliz tutsun yine Andan olur derde deva”*

Siirdeki ‘Keyd-i nefs’ terkibi, nefsin gizli tuzaklarini ve insan1 Haktan alikoyan gériinmez engellerini simgelemektedir. Hiid4y1'ye
gore bu esaret halinden kurtulusun yolu, kalbin yoniinii Hakk’a ¢evirmektir. Bu yonelis gonliin manevi olarak yeniden tanzim
edilmesidir. Zira tasavvufl gelenekte géniil, Allah’in evidir. Bu nedenle diinya sevgisinin bu mekinda yer bulmasi, manevi
huzurun bozulmasina; Hakk’a tahsis edilmesi ise, kalpteki siik@inetin yeniden tesis edilmesine vesile olmaktadir.

Tatcl, Yiinus Emre Divdni, 285.

Erdogan, Niydzi-i Misri Divdni, 177.

7 Alper Ay, “Esrefoglu Rimi Soyundan Bir Sair: Pir Hamd! Efendi”, Divan Edebiyat: Arastirmalari Dergisi 30 (2023), 50.
Mustafa Giines, [znikli Esrefoglu Riimi Divan ve Menkibeleri (Istanbul: Hosgdrii Yayinlari, 2014), 241.

Ziver Tezeren, Seyyid Aziz Mahmiid Hiiddyi Divani (Istanbul: Istnabul Universitesi Fen Fakiiltesi Yaymnlari, 1985), 29.
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3. Diinya Miimine Hapishane, Kifire Cennettir

1740

Hz. Peygamber’in “Diinya, miimine hapishane, kifire cennettir.”* seklindeki hadisi, diinya hayatinin hem hakikat diizlemiyle
iliskisini hem de inanan ve inkarci bireyler i¢in tasidig1 varolussal anlam farkini gézler dniine sermektedir. Miimin i¢in diinya,
sahip olunan nimetlere ragmen ebed? saadetle kiyaslandiginda gecici ve sinirli bir konaklama alani; kifir icinse ahiretteki azaba
nazaran goreli rahatlik sunan gegici bir yerdir. Hadis, yalmzca bir mukayese icermemekte ayni zamanda miiminin nefsani arzularini
ilahi sinmirlara gore dizginlemesini, diinya ile kurdugu iliskiyi i¢ muhasebeye tabi tutmasim da 6giitlemektedir. Bu anlamda diinya,
miiminin iradesiyle kendini sinirlandirdigi ve bu nedenle bir tiir hapsolma duygusuyla yasadigi alan haline gelirken; inangsiz

kimseler agisindan bu tiir sinirlandirmalarin olmadigi arzularina serbestge yoneldigi bir saha olarak gosterilmektedir.

Hadiste gecen zindan metaforu tasavvufi literatiirde yalnizca mekénsal siirlihgr degil, ayni zamanda sevdiginden ayr:
diismenin verdigi i¢ daralmasini da ifade etmektedir.” Sevgiliden uzak kalan 4sik, disaridan zgiir goriinse de hakikatte
zindandadir. Bu yaklasim, siff diisiincede temel bir kabul olarak sekillenir. ibadet anlari ve Allah ile kurulan géniil baglari
dzgiirlesmenin yegine vasitasidir. Yunus Emre’nin su beyitleri, bu diisiinceyi veciz bir sekilde yansitmaktadir:*

“Ol kisiniin yokdur yéri is bu cihan zind4n ana

Dimesiin kim ben sddiyam ya sadilik kandan ana”™*

Bu beyitte yer alan ‘yir’ kavramu, tasavvuf literatiiriinde Allah’1 temsil etmektedir.* Yunus, génliinde bu yakinliktan mahrum
olan kimsenin diinyay1 ne denli varlikli yasarsa yasasin, onu yine de zindan gibi hissedecegini ifade etmektedir. Zindan burada
digsal bir yapidan ziyade ruhsal bir mahrumiyetin, ildhi vuslata dair eksikligin remzi olmustur.

“Zahidiin ziihdiyile Cennet makamu olur

Masivanun kiillisi zindanidur asiklarun™*

Yunus bu ifadeleriyle zahidin diinya nimetlerinden uzak durarak Hakk’a ulasma gayretini ve bunun neticesinde cennetle
miikafatlandirilacagini ifade etmistir. Buna karsilik 451k, Hakk’in cemélinden bagkasini istemedigi i¢in, Hakk’'in disindaki her seyi
(cennet dahil) bir perde olarak gérmektedir. Burada zahid ve 4sik arasinda fark gibi gériinen unsur,aslinda yéntem ayriligindan
ibarettir. Tasavvuf diisiincesinde bu farkli yénelisler ebrar ve suttar tarikleri cercevesinde aciklanmaktadir. Her iki yol da Hakk’a
varmay1 amaglamaktadir. Ebrar tariki yontem olarak riyazati tercih ederken, suttar tariki askla yol almayi tercih etmektedir. Bu
cercevede Yunus'un siiri, tasavvufi ydntem farkliliklarinin siirsel bir ifadesi olarak da okunabilir.
Yunus Emre’nin bu yaklagimi, XV1. yiizyil sGfilerinden Mehmed Muhyiddin Uftade (5. 988/1580)'de goze carpmaktadir:

“On sekiz bin 4leme sigmaz iken bu ask ile
146

Bir haber birle ana diinyy1 zind4n eyleyen

Uftade'nin miiridi Aziz Mahmud Hiiday? diinyanin zindan olusunu orada cekilen mesakkatlerle iliskilendirmistir. insan bu
diinyada siirekli bir ugras ve netice olarak yorgunluk icerisindedir. Hastaliklar, afetler, malin artip azalmasi vb. durumlar diinya
imtihaninin bir geregidir. Miisliimanin bu diinyada rahata ermeyi beklemek yerine musibetlere karsi sabir gostermesi gerekir.
Diinya gercegini bu sekilde gérmek Miisliimana huzur verecektir. Hiiday1 siirinde bu durumu séyle beyan etmistir:

“Dogrusuna gide gér bu yollarin

Gege gor sarpint yiice bellerin

40 Miislim, “Ziihd”, 1, Tirmizl, “Ziihd”, 16.

{smail Giileg, “Mutasavvif Sairlerde ‘Zindan’ Kavrami”, Zindanlar ve Mahkiimlar (istanbul: Babil Yayinlari, 2006), 184.

Yukarida Srnek olarak sunulan beyitler haricinde Yunus'un diinya hayatina dair hadisten miilhem olarak siirlerinde zindan benzetmesine yer verdigi pek
ok kisim bulunmaktadir. Yunus sadece diinyay: degil eger ahirette Allah’tan uzak kalacak olursa oray1 da zindan olarak degerlendirmistir. “iki cihin
zindanisa gerek bana bostan ola / Ayruk bana ne gam gussa ¢iin ‘indyet dostdan ola. - Sensiiz iki cihin beniim zindan gériniir géziime / Seniin ‘iskunla bilisen
gerek hissii'l-hasdan ola.” (Tatci, Yinus Emre Divdni, 21,22.) Yunus diinyayi terk etmeyi ve hapishane olarak bilmeyi dervisligin gerekliligi olarak gérmiistiir.
Glinkii bu diinya yaratihs itibariyle imtihan yurdudur ve zorluklarla doludur. Dolayisiyla diinya zindaninda mutlu olmak muhaldir. Divanda bu ifadelere su
sekilde yer verilmistir: “Y@inus eger dervisisen terk eyle kiilli diinydy1 / Diiny4 eger U¢magisa dervislere zindan olur.” (Tatci, Yiinus Emre Divani, 110.), “Sol
seniin mii'min kullarun diiny4 zindini anlarun / Bu diinyada mii'min olan hurrem oluban sid degiil,” (Tatci, Yiinus Emre Divani, 163.), “Y{inus yok diiny4 tad
¢lin kim fAniymis adi / Muhammed zind4n didi biz sad olmamagiciin.” (Tatc1, Yéinus Emre Divani, 261.)

Tatcl, Yiinus Emre Divdni, 28.

“ Omiir Ceylan, Tasavvuff Siir Serhleri (istanbul: Kitabevi Yaymlari, 2000), 354; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: OTTO Yayinlart,
2014), 533; Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sézliigii (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 384.

Tatct, Yiinus Emre Divdni, 160.

*  Mehmed Muhyiddin Uftade, Divan-1 Hazret-i Uftdde, haz. Bursali Mehmed Tahir (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaas, 1328), 26.
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Diiny4 zindanidir mii'min kullarin

Zindinda olan hod 4s&n eglenmez”"

insanin zindana diismesinden daha tehlikeli olan bu halin farkinda olmamasi, zindandan ¢ikmak icin caba sarf etmemesi, hatta
bulundugu durumdan memnun olmasidir. Her ne kadar ayet ve hadislerde diinya hayatinin gegiciligi ve imtihan y6nii agik¢a
belirtilmis olsa da, bir¢ok insan bu gerceklere kulak tikamakta ve icinde bulundugu hali bir nimet gibi degerlendirmektedir.

Niy4zi-i Misri, diinya zindanini tasavvufi gelenekte sik¢a vurgulanan ‘gurbet’ metaforu tizerinden degerlendirir. Ona gére, diinya
hayati, hakiki yurttan yani ilahi huzurdan uzak diisen ruhun gurbetidir. Misrd, gaflet icinde diinya hayatina meyleden insanin
bu siirgiin halini idrak edememesini varolussal bir felaket olarak tanimlar:

“Gel ey gurbet diyarinda esir olup kalan insin

Gel ey diiny4 harabinda yatup géfil olan insan”*

Misri'nin siirinde diinya, harabe olarak betimlenmistir; ¢linkii il4h1 nefhadan uzak kalan her yurt, ruh i¢in bir yikim alamdir.
Beyitte gegen ‘yatmak’ ve ‘gfil olmak’ fiilleriyle, bu uzakligin hem pasif hem de bilingsiz bir sekilde siirdiirtildiigii belirtilmistir.
Bu yoniiyle Misrd, diinya hayatini hakikatle bagini koparmus bir algi yanilsamasi olarak degerlendirmektedir. insanin gafil olmas:
yalmzca bilgi eksikliginden kaynaklanmaz, bu ayni zamanda irade ve yonelis bozuklugunun bir sonucudur. Bu anlayist
tamamlayici nitelikte olan bir diger giiclii ifade, ismail Hakki Bursevi'de gériilmektedir. Bursevi, diinya zindanina daha icsel ve
ontolojik temelli bir yaklagim getirmistir. Ona gdre diinya, herkes i¢in ayn1 mahiyette degildir; onun zindan yahut cennet olusu,
insanin kalbi ynelimine baglh olarak degismektedir. Bursevi diisiincesini su sekilde dile getirmistir:

“Bu 4lem sanki bir beytii’'l-hazendiir

Bu zindén pay-bend-i merd i zendiir”*

Beytin ilk misrainda gecen ‘beytii’'l-hazen™ ifadesi, diinya hayatinin zahirde kederle dolu, imtihanlarla ¢evrili bir alan olduguna
isaret etmektedir. Ancak bu keder, varhgin &ziine dair bir eksiklikten ziyade insanin kalbinde Hakk’a karsi yonelisin
zayifligindan kaynaklanmaktadir. Tkinci misrada gegen ‘pay-bend’ (bag) ifadesi, hem kadin hem erkegi (merd i zend) kusatan
bir sinav mahallini ima eder niteliktedir. Insani zindana hapseden sey, kalbinde olusan perde ve baglardur.

4. Diinya Misafirhanedir

Tasavvuf diisiincesinde diinya, gecici konaklama mekéni, bir misafirhane olarak degerlendirilmistir. Bu anlayisin en giiclii
dayanaklarindan biri, Hz. Peygamber’in su hadisi olmustur: “Ben kim, diinya kim? Diinya ile benim misalim, bir agacin altinda
golgelenip sonra terk edip giden yolcunun misali gibidir.”" Bu rivayet yalnizca diinyaya mesafeli durmanin degil, ayni zamanda
bireyin diinyaya kars1 yonelisinde asil vatanini unutmadan yasamasi gerektiginin de bir ifadesidir. Misafirhane benzetmesi,
diinyada kalici olmadigini bilen kisinin, davranislarini ve hedeflerini bu farkindalikla sekillendirmesini &giitlemektedir. Bu
anlayzs, klasik Tiirk tasavvuf siirinde genis karsilik bulmus, Yunus Emre’nin siirlerinde sembolik giiciinii artirarak kullanilmistir.
Yunus, asagidaki beytinde diinya hayatinin gegiciligini ve insanin asil vatanina doniis zorunlulugunu veciz sekilde dile
getirmistir: >
“Bu diinyeye gelen kisi dhir yine gitse gerek

Miiséfirdiir vatanina bir giin sefer itse gerek”*

Beyitte hem insanin faniligine hem de diinya ile kurdugu iliskinin gecici dogasina isaret edilmistir. Misafirlik kavrami, kalinan
yerin sahibine duyulmasi gereken hiirmeti ve hazirlig1 da ¢agristirmaktadir. Misafir, varacagi yere gére hareket etmelidir.
Dolayisiyla Yunus'un beyti, insanin bu diinyadaki halini ontolojik bir bilingle degerlendirmeye davet etmektedir. Bu benzetme,

¥ Tezeren, Aziz Mahmid Hiiddyi Divdni, 67.

*  Erdogan, Niydzi-i Misri Divan, 278.

4 Bursevi, Divan, 380.

30 Beytiil-hazen veya beytiilahzin Ken‘an ili olarak anilan Suriye’de Sam (Dimask) ile sahil arasinda bir kasabada oldugu rivayet edilir. Genelde Hz. Ya'k(ib'un oglu
Hz. Yusufu kaybetmesi iizerine {iziintii ve kederle kapandig1 evini tanimlamak icin kullanlmstir. Mustafa isen, “Beytiilahzan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Vakf, 1992).

51 Tirmiz, “Ziihd”, 44.

Yukaridaki siire ek olarak Yunus divaninda diinyanin gelip gegici bir yer olduguna dair su érnekler de mevcuttur: “Yavlak ‘aceb geldi bana diinya iinde isbu

hal / Gice konuk olan kisi gine sabah gdcer fi'l-hal. Eger gircek konugisan ag géziin uyanugisan / Sen bu séze tanugisan girii kalur miilkile mal” (Tatci, Yinus

Emre Divani, 162.), “Ben bu yurtlu degiilem bunda durup n’iderem / Nige nige tutsaklu tuzak iizdiim giderem.” (Tatc1, Yiinus Emre Divani, 234.)

Tatct, Yiinus Emre Divdni, 149.
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Yunus Emre’nin séyleyis tarzina yakinligiyla bilinen ve XV. yiizyilda yasamus Kiibrevi dervisi Bursali Asik Yunus’un siirlerinde
de goriiliir.** Asik Yunus, insanin diinyadaki seriivenini bir kervan yolculuguna benzeterek sdyle seslenmistir:

“Yunus Emrem sunda kalduk na-¢aruz

Bir giin ecel serbetinden igeriiz

Bir kervanuz bunda konar goceriiz
anSS

Elvedi ey yalan diiny elved

Asik Yunus’un yaklasimi, diinyay: gelip gecici menzillerden olusan bir giizergah olarak tanimlamaktadir. Bu giizergahta asil olan
usuliine uygun bicimde yiiriimektir. Dolayisiyla siirde gegen ‘elveda’ ifadesi hem diinyaya hem de onun kandirici siislerine
soylenmis bir uyanis cagrisidir.

Esrefoglu RGimi, benzer bir manayi farkli sGyleyisle ifade eder. Ona gore diinya, sGiretler dlemidir; hakikat ise onun 6tesindedir.
Bu farkindalikla diinyaya gelis, bir kalicilik degil, sadece gegici bir varolus ugragidir:

“Kararim yok cihindan tez giderim

Bu sfiret miilkiine mihmana geldim”*

“Elin ¢ek farig ol climle cihAndan
Sana ¢iin bu cihan bir ugrak oldu””’

Esrefoglu’nun ‘sliret milkil’ ifadesi, diinya hayatinin zahir? oldugunu vurgulamaktadir. Gergek olan ise batindadir. Bu anlayista
diinya bir gélge, bir yansima,; asil olan ise vuslatin gerceklesecegi ebedi yurttur.

Semseddin Sivasi'nin siirinde diinya misafirhanesi, asil yurt olan dhiret Alemine ulasmak icin gerekli olan manevi azi§in temin
edildigi bir imtihan mekan olarak degerlendirilmistir. O, yolcunun yolda kalmamas icin gerekli olan hazirligi ihmal etmemesi

gerektigini vurgulamaktadir.
“Clin miisafirsin bek4 milkine dek zadin diizet
258

Bu ayandir yol eri 4lemde bi-zid olmadi

Bu diisiince yapisi Celvetiyye tarikatinin kurucusu olan Aziz Mahmud Hiidayl tarafindan derinlikli bir yaklasimla devam
ettirilmistir. Hiiday1, diinyay: iki kapili bir virane olarak tanimlamistir. Ona gére bu dlemde durulmaz; giinkii her misafirin gelisi
gibi gidisi de kaginilmazdir. Kalicilik hayaline kapilmak gaflettir; asil olan, geciciligin bilinciyle donanmaktir. Siirinde kullandigt
‘mihmén gécer eglenmez’ ifadesi, bu bilincin bir 6zeti gibidir:

“Yalanci diinyya aldanma y4 hi
Bu dernek dagilir divan eglenmez
iki kapili bir virnedir bu

Bunda konan géger mihman eglenmez

Sen ey gfil ne sandin rlizigar:

Durur mu anladin taze bahar

Yiikiin yilendi gér evvelden bari

7759

Yohsa yolcu gider kirban eglenmez

Hiidayi'ye gore, bu yolda eglenmek, yonelisi saptirmak ve gaflete diismek demektir. O, diinya hayatini seyrin baslangici,

Bugiin Yunus Emre ilahisi olarak bestelenen birgok ilahinin giiftesi Bursali Asik Yunus’a aittir. Bu iki Yunus harici yine ayni mahlasla siir yazan sairlerin
oldugu da bilinmektedir. Mustafa Tatc1 Yunus Emre harici siir yazan Yunuslarin siirlerini tespit edilebildigi kadariyla bir kitapta toplamustir. Mustafa Tatct,
Asik Ytinus (istanbul: H Yayinlari, 2008), v,v1.

55 Tatcy, Asik Yiinus, 28.

56 Glines, iznikli Esrefoglu Rim{ Divan, 170.

57 Glines, iznikli Esrefojlu Rim{ Divan, 231.

Toparli, Semseddin Sivast Divani, 141.

Tezeren, Aziz Mahmild Hiiddyi Divdni, 67.
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Hakikat’e varisi ise nihai hedef olarak tasavvur etmektedir. Benzer diisiince yapisi ismail Hakki Bursevi’'de goriilmektedir.
Bursevi siirinde diinya hayatindan alinmasi gereken azigin ne oldugunu da agiklamistir. Suara siiresinde malin ve evladin fayda
vermeyecegi o giinde yalniz ibadetle yikanmis temiz kalbin kisiye fayda saglayacagi beyan edilmistir. © Bursevi ayet ve hadisin
mefhumundan iktibasla su ifadelere yer vermistir:

“Bu miisafir-hane-i diinyada ¢iin itdiin niiztl

Té‘at Ui zikr u ibadattden yiiri var zad al”*'

XX. asra gelindiginde Alvarli Muhammed Lutfi'nin siirlerinde ayni hakikatin farkli beyanlar1 dikkat cekmektedir. Lutfi siirinde
stislenmis diinya ziynetlerinin geciciligine dikkat cekerken, bedenin emanet oldugunu ve misafirin zamanim dikkatle

degerlendirmesi gerektigini vurgulamaktadir:
“Lutfiya misafirhinedir bu han
Aldanma verse de diir ile mercin

Emanetdir sana tendeki bu cin

Ona gore is dut anla miihletin”®

Sahaflar seyhi olarak taninan Halveti-Cerraht seyhi Muzaffer Ozak (6. 1985) etkili hitabetinin yaninda siirleriyle de dikkat ¢eken
son dénem sifilerindendir. Kissalar, vecizeler ve siirlerle siisledigi sohbetlerinin yurt iginde oldugu kadar yurt disinda da etkili
oldugu bilinmektedir.®® Diinya misafirhanesinde insanin yaptiklariyla deger kazanacagini, Hakk’a yarasir isler yapmanin

diinyada insan1 hayvandan ayiran 8nemli bir unsur oldugunu siirinde su sekilde ele almistir:
“Konan gdcer kimse kalmaz diinya misafirhanedir
Ziynetine aldananlar bilmis ol ki divanedir
Ma’'mureler harap olur bir acayip viranedir

Hak rizasin kazanmayan insan gelir hayvan gécer

Ademoglu ektigini bir giin olur mutlak biger”**

Divan tertip etmis son dénem sifi sair arasinda dikkat ¢eken isimlerden birisi de Naksibendi-Halid? seyhi Osman Hul{si
Efendi’dir (6. 1990). Hul(isi Efendi biitiin bahsettigimiz bu siirlerin neticesinde diinya misafirhanesine dair herkesin kendine

sormasi gereken soruyu beytinde su sekilde ifade etmektedir:

“Herkesin bir azig1 vardir tedarik eylemis

Sen de yolcusun bu ilden azik u nanin nedir”®

Beyitte yer alan ‘azik u nin’, ahirete gotiiriilebilecek salih amelleri, glinah kirlerinden arindirilmis kalbi temsil etmektedir.
Hul(isi Efendi, insani bu kisa misafirlik stirecinde hakiki sorumlulugunu diisiinmeye yéneltmektedir. Onun yaklasimi, yolculuk
metaforu nefs muhasebesinin merkezine yerlestirmektedir.

5.Diinyada Az ile Yetinme

Tasavvuf diisiincesi dogus siirecinde ziithdi bir tavrin iiriinii olarak ortaya ¢ikmustir. Bu tavir, sadece dini bir yonelis degil, ayni
zamanda Hz. Peygamber’in sade yasam bicimiyle dogrudan iliskili olan bir hayat felsefesidir.®® Nitekim ziihd, diinya malina,
makama, sShrete karsi mesafeli durmayz, az olanla yetinmeyi ve huzuru manevi lezzetlerde aramay1 esas almaktadir.® Stifiler,
ahiret endisesiyle diinya lezzetlerine sinir koymustur. Zithd bu yontiyle diinyaya kars: tepkisel tavrin ismi olmustur. Diinya
nimetleri Miislimanlarin oniine serildik¢e ziithdi hassasiyetin korunmasi zorlasmistir. Modern zamanlarda ise teknolojinin

gelismesiyle birlikte insan, arzularina daha hizli ulasma imkani elde etmis; bu da tiiketim kiiltiiriinii hiz ve haz odakli bir zemine

0 es-Suara 26/88,89.
¢ Bursevi, Divan, 250.

62 Hace Muhammed Lutfi, Huldsatiil-Hakdyik ve Mektibdt-1 Hice Muhammed Lutf? (Istanbul: Efe Hazretleri Vakfi, 2011), 400.

63 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Ozak, Muzaffer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Vakfi, 2007), 34/16,17.

¢ Muzaffer Ozak, Ziynet-iil-kuldb (istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yayinlary, ts.), 437.

¢ Osman Hul{isi-i DArendevi, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2022), 59.
% Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yaymlari, 2013), 77; Necmeddin Bardakgl, Islam Tasavvuf Diisiincesinin Tesekkiilii (Istanbul: Ragbet
Yaynlari, 2020), 87-88.

67

Kuseyri, er-Risdle, 117-118.
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oturtmustur. Thtiyactan fazlasina sahip olma arzusu, yalnizca mekanlar1 degil, insanin zihnini ve kalbini de isgal etmistir.
Glinlimiizde az esya ile yasamaya yonelen bazi bireysel egilimler bulunsa da, bu yonelis cogunlukla manevi temellerden ziyade
modern ‘minimalizm’ kavramina dayanmaktadir.® Tasavvuf kiiltiirii ise azla yetinmeyi psikolojik rahatlik i¢in degil, kulluk suuru

ve ahiret hazirhiginin bir geregi olarak degerlendirmektedir.

Hz. Peygamber’in dyetler dogrultusunda sekillenen sade hayati, bu anlayisin en kuvvetli temsili ve dayanagidir. 0, zenginlikten
kaginmus; ailesine ve {immetine de diinyaya kars1 mesafeli olmay tavsiye etmistir. Hz. Aise’ye hitaben “(Ey Aise! Cennette)
benimle olman seni mesrur edecekse, sana diinyadan bir yolcunun azig1 kadar: kifayet etmelidir. Sakin zenginlerle sohbet
arkadashg1 etme. Bir elbiseye yama vurmadan eskimis addetme.”® buyurmustur. Benzer sekilde dua ederken “Allah’im, Al-i
Muhammed’in rizkini belini dogrultacak kadar ver. (Bir diger rivayette yetecek kadar ver.)”” sozleriyle kanaatin énemini
vurgulamistir. Nitekim Hz. Peygamber’e kul ve melik peygamber olma segenekleri sunuldugunda o, kul peygamber olmayi tercih
etmistir.”* Bu tercihi, Peygamber’in ziihdi bir zorunluluk degil, bilingli bir se¢im olarak yasadigini ortaya koymaktadir. O,
iimmeti i¢in de bu tavrin gecerli olmasi gerektigini su uyarisiyla ifade etmistir: “Sizin i¢in korktugum seylerden biri, diinyanin
stis ve giizelliklerinin sizlere agilmasidir!””? Bu uyari ilk bakista diinyadan tiimiiyle yiiz ¢evirmeyi telkin eder gibi gériinse de,
hadislerin tamami degerlendirildiginde asil meselenin, malin nasil kazanildig1 ve nereye harcandigi oldugu anlasilir. Nitekim
hadisin devaminda s6yle buyurulmustur: “Bu mal hostur, tatlidir. Ondan fakire, yetime ve yolcuya veren, bu malin Misliiman
sahibi en iyi insandir. Ama onu haketmeden alan, yedigi hilde doymayan kimse gibidir. O mal, kiyamet giinii aleyhinde sahitlik
yapacaktir.” ” Hadiste, malin paylasim ve infak iizerinden anlam kazanacag: belirtilmistir. Burada dikkat ¢eken unsur, Hz.
Peygamber’in malin kazanim ve kullanim bi¢iminde din{ 6lciilerin gézetilmesine yaptig1 vurgudur. Bu, miilkiyetin bir sinav, bir
sorumluluk ve hesap konusu oldugunun géstergesidir. Bu dl¢iiliiliik ilkesi, siff sairlerin siirlerine de yansimistir. Onlar, diinyada
azla yetinmenin ahlaki boyutunu bilingli bir yasam tarzi olarak dile getirmislerdir. Yunus Emre, Hz. Peygamber’in hayatini 6rnek
gostererek bu durusun Miisliimanlar i¢in model alinmasi gerektigini su sekilde ifade eder:

“Diiny4 malin dutmamis hic emAnet artmamus

Derzi biciip dikmemis tonint Muhammed'{in""*

“Varligin yagmaya virdi irdi ma'n4-y1 Res{il

Ol kapudan gir icerti yiiri var kil a hazer””

Yunus’un ifadeleri bahsi gecen hadislerin ve peygamberin yasam tarzinin siirsel bir yansimasidir. Res@ilullah’in sade yasamy,
tasavvuf siirinde ideal insanin (insin-1 kamil) temel 6rnegi olarak yer bulmaktadir. Bu bakis agisi, sonraki siff sairler tizerinde

derin etkiler birakmistir. Ayni dogrultuda yorumlar: Aziz Mahmud Hiidayi'de de gérmek miimkiindiir. Hiiday{, diinya malina
mesafeli durusu hakikate yénelmenin ve kulluk suurunun bir geregi olarak sunmaktadir:

“Riiz u seb yeter dent diinyay1 gor

Ani halk eden Gani Mevla’'y1 gor

Akil isen maksad-1 aksay1 gér

Ko sivy1 matlab-1 a’lay1 gor”’®

Bu bentlerde Hiid4yj, s(fi diisiinceye uygun olarak, insanin diinyayi yaratani merkeze almasi gerektigini ifade etmektedir. ‘Dent
diinya’ ifadesi, gegici olana yonelmenin nefsani zaaflar: tetikleyecegini ima ederken; ‘Gani Mevld’ya ydnelis, hakiki zenginligin
Allah’ta oldugunu dile getirmektedir. Bu beyitlerdeki yaklasim, zenginligin ve fakirligin sadece miilkiyetle ilgili degil, yonelis ve
kiymet 6lciisiiyle ilgili oldugunu da ortaya koymaktadir. Akil olan, diinyanmin ardindaki maksadi idrak etmekte; salik olan ise

8 Ilham Defriono vd., “Zuhd and Minimalism in a Consumerist Society : Exploring Al-Ghazali and Fumio Sasaki’s Thoughts”, Peradaban Journal of Religion and
Society 2/2 (2023), 151; Hasan Kayiklik - ibrahim Yildirim, “Minimalist Yasam Tarz ile Dini Hayat iliskisi Uzerine Kuramsal Bir Degerlendirme”, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 22/2 (2022), 231.

% Tirmizl, “Libas”, 38.

70 Buhard, “Rikak”, 1, Miislim, “Zekat”, 126, Tirmizi, “Ziihd”, 38,

Ebii’l-Hasan N{ireddin Heysemi, Mecma‘u’z-zev@’id ve menba‘u'l-fev@id (Beyrut: Daru’l Kiitiibii'l ilmiyye, 1967), 9/192.

72 Buhard, “Zekat”, 47, Miislim, “Zekat”, 123.

73 Buhard, “Zekat”, 47, Miislim, “Zekat”, 123.

Tatcl, Yiinus Emre Divdni, 155.

Tatct, Yiinus Emre Divdni, 85.

Tezeren, Aziz Mahmild Htiddyi Divdni, 46.
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AN

yolda kalmamak icin goziinii ‘matlab-1 a’la’ya dikmektedir. Hiiday?'nin bu ahlaki 6lgiist, bir bakima tasavvufun ‘fakr’ anlayisinin
bir yorumudur.”” 0, diinyevi imkanlari reddetmemekte ama bu imkanlarla mesgul olmanin, asil gaye olan kullugu gélgelememesi
gerektigini belirtmektedir. Yunus ve Hiid4yi'nin bu ¢izgisi, zithdiin miilkten feragat etmenin yaninda, kalbin diinyadan
bagimsizlagsmasi, baska bir ifadeyle ‘diinya icinde diinyasiz yasamak’ olarak yorumlanmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda
diinya mali denince sadece kiyafet, servet ya da esya akla gelmemelidir. Olgiisiiz tiiketim, israfa dayali gida aliskanliklar1 da ayn
cercevede degerlendirilmistir.

Ayni diisiince ¢izgisi, Anadolu tasavvufunun derin kdklerinden biri olan Ahmed Yesevi'de de agikga gériilmektedir. Yesevi, Hz.
Peygamber’in sade yasamini ve 6zellikle aclikla imtihanini su sekilde dile getirmektedir:

“Ciplaklik ve aghga kanaatli Muhammed,;

Ast, cafi iimmete sefdath Muhammed””®

Hikmette gegen aglik ve yalinlik, bedene dair bir eksilmeden ziyade nefsin arzu alaninin sinirlandirilmasi ve fakr bilincinin
inkisaf1 olarak goriilmektedir. Hz. Peygamber’in 6rnek yasami, kendi kemalinin yaninda timmetinin kalp tasfiyesine aracilik
eden bir yontem olarak degerlendirilmelidir. Nitekim tasavvuf siirinde sadelik, irfanin ve merhametin anahtar: olarak kabul
edilmistir.

Asik Yunus da bu cizgide, Hz. Peygamber’in hem yemege hem de uykuya kars: mesafeli durusunu syle vurgulamaktadir:
“Muhammed diinyada giilmez yimezdi
Bir sd‘at bagin yasdiga komazdi

El uyur-yatar ol uyumazdi

Ah beniim kanmaz uyhum n’eylediin beni””

Beyitte Hz. Peygamber’in siirekli bir uyaniklik ve farkindalik hilinde yasadigina dikkat ¢ekilmektedir. Yunus’un kendi héline
yonelttigi serzenis, peygambere tam manasiyla ittiba edememenin vermis oldugu pismanlhigin bir disavurumudur. Burada
bireysel bir pismanliktan ziyade idealin pesinden gitme arzusu 6ne ¢ikmaktadir.

Benzer sekilde, Esrefoglu R(imi, Hz. Peygamber’in sade yeme-igme aliskanligini 6rnek géstererek stifinin nefsini terbiye etmesi
gerektigini su sekilde ifade etmistir:

“Kuru ekmege doyurmadi nefsin

Isittin Hak habibi Mustafa’y1

Doyurma nefsini tiirlii ta’dmla

Muhammed yer idi yavan géceyi”®

Esrefoglunun bu dizelerinde ziihd, nefsin dizginlenmesi, arzu ve hazlarin kontrol altina alinmasi olarak yorumlanmaktadur.
‘Kuru ekmek’ sembolii, burada sade hayattan ziyade terbiyeli bir nefsi temsil etmektedir.

6. Fakirlik ve Miskinlik

Hz. Peygamber’in fakir ve miskin kimselere dair rivayetlerde onlara y6nelik évgii ve miijde iceren s6zleri, tasavvuf geleneginde
fakirlik ve miskinlik kavramlarina ayri bir deger kazandirmistir. Allah Res{ilii'niin, yoksul muhacirlere hitaben “Ey yoksul
mubhdcirler! Size miijdeler olsun! Size Kiyamet giiniindeki tam nuru miijde ediyorum. Sizler cennete, insanlarin zenginlerinden
yarim giin 6nce gireceksiniz. Bu yarim giin, diinya giinleriyle bes yiiz yil eder.”® buyurmasi, diinya nimetlerinden mahrumiyetin
degil; bu mahrumiyet karsisinda sergilenen iz ve sabrin karsiligini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in fakir ve miskinlere dair
en bilyiik miijdesi kiyamet giinii onlarla beraber olacagini ifade etmesidir: “Allah’im, beni miskin olarak yasat, miskin olarak
ruhumu kabzet, kiyamet giinii de miskinlerle birlikte hasret.” seklindeki duasi, onun miskinlik ve fakirlige gosterilen sabri
manevi yakinlik zemini olarak gérdiigiiniin giiclii isaretlerinden biridir. Hz. Aise bu duanim sebebini sordugunda, “Ciinkii onlar
cennete, zenginlerden kirk bahar 6nce girecekler. Ey Aise, fakirleri sev ve onlar1 meclisine yaklastir ki Allah da sana kiyamet

77 Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Vakfi, 1995), 12/133; Konuk, Fustisu'-Hikem Terciime ve Serhi, 2/80.
78 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, ed. Mustafa Tatci, cev. Hayati Bice (Ankara: Ahmed Yesevi Universitesi, 2016), 122.

7 Tatcy, Asik Ytinus, 167.

Giines, Iznikli Esrefoglu Rimi Divan, 236.

81 Eb{i Davud, “ilim”, 13, Tirmizl, “Ziihd”, 37.
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giinii yaklagsin.”® cevabini vermistir. Bu yaklasim, zenginlik ve servetin insan1 Hak’tan uzaklastirma ihtimalini barindirdigin,

buna karsin fakirligin sabir ve teslimiyet ile bir ahlaki erdeme déniisebilecegini gostermektedir.

Tasavvuf diisiincesi bu hadislerden ilhamla fakir ve miskin kavramlarini ekonomik anlamdan ziyade metafizik bir tavir olarak
degerlendirmistir. Bu cercevede fakr, iki ydnlii bir kavram olarak tanimlanmaktadir. Madd? fakr (fakr-1 s@iri) ve manevi fakr
(fakr-1 hakiki). Madd? fakr, kisinin malinin olmamasi; manevi fakr ise kisinin her seyin Hakk’a ait oldugu bilinciyle kendisini
Hakk’a muhta¢ bilmesi hilidir. Fakr, kulun Hak karsisinda kendini mutlak anlamda muhtag olarak gérmesidir.*® Hz.
Peygamber’in fakirlik ve miskinlik kavramina yiikledigi anlamlar, Mirag hadisesiyle de metafizik bir derinlik kazanmaktadir.
Nitekim Hz. Peygamber, Mira¢ esnasinda sahit oldugu bir durumu aktarirken séyle buyurmustur: “Cennetin kapisinda durup
iceri baktim. Oraya girenlerin biyiik cogunlugunun miskinler oldugunu gérdiim.”* Stfiler, bu hadislerden hareketle fakir ve
miskin kimselerin gonliinii hos tutmayi, onlara yakin durmayi bir irfan edebi saymus siirlerinde kendilerini bu vasiflarla
anmuglardir.

Yunus Emre, fakr ve miskinlik kavramlarini ask yolunun ve hakikat arayisinin merkezi mertebeleri olarak degerlendirmektedir.
Onun siirinde miskin kelimesi fakir, aciz, dingin, tevhid ehli kimse gibi farkli anlamlarda kullanmilmistir. Genel olarak ise
nefsinden gecmis, varlik iddiasindan siyrilmis ve teslimiyetle Hak yoluna yénelmis kisiyi ifade etmektedir.” Bu baglamda, 4sik
ile miskin ayni zeminde bulusmaktadir. ikisi de iradesini sevgiliye teslim etmistir. Yunus’un su beyti, bu anlayis1 veciz bicimde
ortaya koymaktadir:

e

Asik kisi miskin olur yol icinde teslim olur

Kim n’iderse boyun bura ¢are yok gdniil yikmaga”*

Beyitte tasavvufi askin temel vasfi, teslimiyetle yogrulmus bir miskinlik olarak sunulmaktadir. ‘Boyun bura’ ifadesi, iradeyi
tamamen Hakk’m 6niinde egmeyi, nefsin her tiirlii miidahalesinden uzaklasmayi simgelemektedir. Asik olanin génlii kirilir, kalbi
yumusar, gdziinden yasi eksik olmaz. Nitekim bir diger beytinde Yunus bu hali s6yle tasvir etmistir:

“Miskin olur ‘4sik kisi durmaz akar g6zi yast

Mal miilki cAn u bas1 ‘iska tardsdur ‘Asikun”®’

Ask icin her seyden gecmek, kisiyi fakra ve miskinlige ulastirmaktadir. Ask, hissi bir durum olmaktan ziyade sahip olunan her
seyi feda etmeye razi olmayi gerektiren bir irade halidir. Bu tavir, Hz. Peygamber’in miskinlere olan iltifatlariyla dogrudan
irtibatlidir. Yunus, bu diislinceyle miskinligi yiiceltmis ve onu Allah’a yakinligin bir araci olarak degerlendirmistir:

“Y{inus imdi miskin olgil hem miskinlere kul olgil

Zira miskin olanlari arziilayan Calap durur”®

Yunus’un yalnizca miskin olmakla yetinmemesi, miskinlerle beraber olmay1 ve onlara kul olmay: istemesi Hz. Peygamber’in Hz.
Aise’ye verdigi nasihatin geregidir. ‘Calap’in miskinleri arzulamasr’, Hakk’in, kibirden armmis, miiminlere kars: tevazu ile dolu
kalpleri sevdigini beyan eden ayetten miilhemdir.* Yunus’un siirinde miskinlik Hak yolculugunun bir zorunlulugudur. Onun su
beyti, bu siirecin i¢sel doniisiim boyutuna 151k tutmaktadir:

“Miskin ol yare miskin gide senden kibr @i kin

Riizigér geliir gecer pes kime kalasidur™

Beyitte miskin kisinin kibirden hali olacagi beyan edilmistir. Yunus’un diinya tasavvurunda her sey gecicidir; baki olan ise géntil
temizligidir. Bu nedenle, miskinlik ayni zamanda nefsi kétiiliikklerden arindirmanin ve sadeligin adidir. Yunus’un siirlerinde
miskinlere hiirmet Hakk'in rizasini kazanmanin yoludur. Ciinkii Hakk’m mekan: miskinlerin génliidiir:

8 ibn Mace, “Ziihd”, 6; Tirmizi, “Ziihd”, 37.

8 Isa Gelik, “Tasavvufl Bir Terim Olarak Fakr”, EKEV Akademi Dergisi 3/2 (2001), 197; Siileyman Solmaz, “Tasavvufta Ulasilmas: Gereken Bir Mertebe: El-Fakru
Fahri ve Eski Edebiyatimizdaki Yansimalar1”, Uluslararast Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu 2 (2016), 117.

84 Buhari, “Rikak”, 51, Miislim, “Ziihd”, 93.

8 bk. Aysegiil Akdemir, ““Miskinlik’ Dairesinde ‘Devreden’ Bir Dervis: Yunus Emre”, Turkish Studies 7/3 (2012), 97-113.

Tatcl, Yiinus Emre Divdni, 18.

Tatcl, Yiinus Emre Divdni, 156.

Tatcl, Yiinus Emre Divdni, 65.

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse bilsin ki Allah Gyle bir kavim getirecektir ki Allah onlar: sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere karsi alak goniillii, kdfirlere

karsi vakarlidirlar...” el-Maide 5/54.

Tatct, Yiinus Emre Divdni, 82.
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“Ne yoksul u ne baydasin ne kdsk i sardylardasin

Girdiin miskinler génline idindiin turak Calab’'um”'

Hadisler etrafinda sekillenen tasavvuftaki fakr ve miskinlik anlayis1 Yunus sonrasinda Osmanli’dan Cumhuriyet dénemine kadar
uzanan sifi gelenek icinde gesitli sair ve mutasavviflar tarafindan derinlemesine islenmistir. ismail Hakki Bursevi'nin siirinde
fakrin neticesinde kisinin ulasacagi makamlar zikredilmistir. Bursevi, fakr kavramimi ‘kimya’ benzetmesi {izerinden
degerlendirmistir:

“Kimya-y1 fakr bul devlet nasib olsun sana

Thtiyar-1 zillet it izzet nasib olsun sana””

Beyitte fakr, ruhu dontstiirlicii bir kimya olarak sunulmustur. Kimya, ahsilagelmis anlamiyla siradan bir nesneyi altina
déniistiiren madde olarak bilinirken, burada nefsin fakr ile terbiye edilerek hakikate doniismesini temsil etmektedir. Zillet ise
izzete gotiiren bir yol, bir kabullenis ve mahviyet halini temsil etmektedir. Bu sdylem, Bursevi'nin vahdet-i viicid anlayis:
cercevesinde benligin arinmasi ve fani varliklarin izafiliginin idrak edilmesiyle dogrudan iliskilidir.

XX. yiizyilda Anadolu irfan disiincesine etki eden siifilerden biri olan Alvarh Efe ise, miskinlik ve fakirlige dair séylemi daha
toplumsal ve irsad merkezli bir icerikle derinlestirmistir. Onun siirinde miskinlere hizmet etmek Allah’a yakinlasma arzusunun
pratige dokiilmiis seklidir:

“Lutfi miskinlere merhamet eyle

Hizmet eyle cAndan hurmetle séyle

Amandir incitme n’eylersen eyle
7793

Uylibun muhisib miisetter eyler

Siirde miskin gonliinii incitmemenin kulun giinahlarinin affina vesile olacagina isaret edilmektedir. Devlet, izzet, sefaat ve
ménevi makamlar gibi biiyiik beklentiler, onun siirinde miskinlere gésterilen merhametle dogrudan iliskilendirilmistir:

“Merhamet edene Mevla
Merhamet eder 0 2’14
istersen kadrin mualla

Merhamet et fakirlere

Istersin Livaii'l-hamd’i
N{ir-civar-1 Muhammed’i

Devlet dilersin sermedi

Merhamet et fakirlere”®

Yukaridaki dizeler fakir ve miskinlerle kurulan iliskinin yalnizca bu diinya ile sinirli olmadigini; uhrevi saadetin ve peygamberle
yakinhigin da bu iliskiye gére sekillenecegini dile getirmektedir. Alvarli Efe’ye gore miskine ydnelen nazar, aslinda ildhi rahmete
y6nelmenin 6n sartidir.

Sonug¢

Tasavvuf siiri, klasik anlamda kendine has bir edebi yorum olmanin yaninda Kur’an ve hadis ekseninde sekillenmis bir hayat
tarzinin, duygu diinyasinin ve ilahi hakikat arayisinin estetik anlatimdir. Bu ¢alisma, siff sairlerin diinya tasavvurunun, biiyiik
dlctide Hz. Peygamber’in hadislerine dayandigini ortaya koymustur. Bahsi gecen hadislerin siirlerde tematik bir referans
olmaktan ziyade zihni ve tasavvufi altyapinin insasinda kurucu bir unsur olarak nasil islendigini gostermistir. Diinya sevgisi,
ziithd, fakr, miskinlik, misafirlik, zindan ve golgelik gibi imgelerin, Hz. Peygamber’in hadislerine dayanilarak tasavvuf siirinde
sembolik anlamlarinin yaninda ahlaki ve metafizik bir derinlikle ortaya konuldugu goriilmiistiir. Bu imgeler siifilerin siirlerinde

Tatcl, Yiinus Emre Divdni, 196.

Bursevi, Divan, 155.

Hace Muhammed Lutfl, Huldsatii-Hakdyik, 175.

% Hace Muhammed Lutfl, Huldsatii-Hakdyik, 462,463.
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yasantiya doniismis degerler sisteminin kose taslari olmustur. Bu hadisler, tasavvuf siirinde seyr u siilik siirecinde pusula
olarak islev gérmiistiir. Sfinin diinyadan yliz ¢evirmesi, sadece duygusal bir yonelis degildir. Hz. Peygamber’in drnekliginde
temellendirilen bir biling halidir. SOff sair, bu baglamda hem 4sik hem miirsid hem de bir anlamda sarih gibidir; zira siifiler
hadisi sadece aktarmakla kalmamis, onu halkin géniil diline terciime etmislerdir.

AN

Yunus Emre’den, Aziz Mahmud Hiid4y?'ye, Alvarli Muhammed Lutfi’'den ismail Hakki Bursevi'ye kadar genis bir yelpazede
incelenen metinler, Kur’an ve hadis merkezli diinya goriistiniin siirle nasil sekillendigini ve topluma nasil mal edildigini ortaya
koymustur. Bu siirlerde gdriilen miskinlik kavramui sosyal statiiyli ifade etmekten ziyade, Allah’a mutlak muhtaghk bilinciyle
yogrulmus bir tevazunun mertebesidir. Fakr, maddi yokluk anlamindan ¢ok varlik iddiasindan ge¢ip Hakk’ta fAnf olmanin adidur.
Zindan tesbihi, diinyaya degil, Allah’tan uzak olmaya isaret etmektedir. Misafirhane ise bu diinyanin kalici olmadigini, asil yurda
hazirlik yapilan bir menzil oldugunu belirtmektedir. Tiim bu metaforlarin temelinde, Hz. Peygamber’in hadisleri yatmaktadir.
Bu hadisler, stfilerin nazarinda sadece bir uyari niteligi tasimamaktadir. ifadeler siirsel ve yasamsal yénelimi de temsil
etmektedir.

Tasavvufun bu yoniiyle siirle kurdugu iliski bir irsad faaliyetidir. Tasavvuf siiri bu noktada bilgiyi duyguya, ilmi hikmete
dontistiirmektedir. Hadis, zahiri dilinden ¢ikarak mecaza biiriinmekte, halkin goénliinde hikmet héline gelmektedir. Stfilerin
siirleri goniil terbiyesinin veciz bir anlatimidir. Bu anlamda ¢alismada ulasilan temel yarg: tasavvufi siirin hadislerin dogrudan
bir anlatimi degil, minevi ve estetik bir serhi oldugudur. Tasavvuf siiri bu baglamda halk diizeyinde nebevi mirasin yasatildigy,
dinf bilgilerin davranis ve duyus bi¢imlerine doniistiigii bir anlati alanmidir. Stinnet, stfilerin beyitlerinde hal olarak goriintirliik
kazanmaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, tasavvuf siirinin hadis ilmiyle kurdugu iliskiyi anlam Srgiisti ve sembolik yap1 {izerinden
¢Oziimlemistir. Bdylece hem edebiyat hem de din{ ilimler alanina katki sunmak amaglanmustir.

Gelecekte yapilacak ¢calismalarda, hadis merkezli bu yaklasimin baska tasavvufi temalarla (sabur, ask, tefekkiir, tevekkiil, dlim,
ahiret) nasil islendigi tizerine yogunlasmak, edebiyat ile dini diisiince arasindaki organik iliskiyi daha da belirginlestirecektir.
Ayrica farkli tarikat dislincelerinde ayni hadislerin hangi sekillerde yorumlandigy, siirlerin tekke meclislerinde nasil aktarildig
gibi sorular da sosyal-tarihsel bir diizlemde bu konuya yeni agilimlar getirebilir.

Netice olarak, incelenen siirlerden hareketle tasavvuf siirinin nebevi bir temsil alani oldugu gériilmiistiir. Bu temsil, hadisleri
aktarmanin yaninda onu yasanir kilma iradesidir. Bu agidan tasavvuf siiri manevi hakikatlerin izahi olarak tanimlanabilir.

https//dergipark.org.tr/rid
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