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Hoca Ahmed Yesevi’de Hikmet-Erdem ve Ahlak iliskisi

Mehmet Kasim Ozgen'

Oz
Bu ¢alismada Hoca Ahmed Yesevinin hikmet kavramina verdigi 6nem ve erdemi merkez
alan felsefi goriisler ile hikmeti merkez alan goriisler arasinda ¢esitli kiyaslamalar yapila-
caktir. Ayrica hikmet merkezli bir ahlak ile erdem merkezli ahlaki degerler diinyasi arasinda
nasil farklar oldugu ve bunun giintimiize kadar gelen yansimalarina deginilecektir. Hikmet
ahlakinda teselli/tatmin/mutluluk/hakka riza en yiiksek amagtir. Oysa erdem ahlakinda
nefsin/egonun mutlulugu 6nceliklidir. Nefse hakimiyet ancak nefsi arindirmakla olur. Bu
da hikmet ahlakinin bir geregidir. Erdem ahlakinda ise nefsi/ egoyu kontrol vardir. Egoyu
kontrol sonugta, yine ego i¢in yapilan bir davranistir. Ancak hayattan gercek bir teselli ala-
bilmek i¢in nefsin hakimiyeti 6nemlidir, nefsin sadece kontrol edilmesi degildir. Hikmet
zihinler i¢in idrak, dogruluk ve merhamet demektir. Hikmet inancimizin ve ahlakimizin
metafizik ve ruhani boyutunu ortaya koyar. Dogruluk ve diiriistliik i¢cinde yasayabilmemiz
i¢in bizi hakikate sevk eder. Hikmet yaptiklarimiza bir anlam ve amag verir, bugiin bu hik-

met anlayisini yeniden kesif etmemiz gerekiyor.

Anahtar Kelimeler: Hikmet, Erdem, Ahlak, Mutluluk, Ahmed Yesevi

Hodja Ahmet Yesevi: Virtue and Ethic in Hikmet

Abstract

The present study explores the idea of wisdom and virtue in Yesevi’s Hikmet with respect to
philosophical and spiritual arguments. Based on wisdom-centred and virtue-centred valu-
es, this paper compares the differences and similarities between the two and how they are
reflected to contemporary arguments. Grace of God is the primary motive for self-conten-

tion, peace, happiness and spiritual wisdom. Virtue-based approach emphasizes the satis-
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faction of self-will. Will to power is possible only after spiritual purification. This is part of
wisdom-based ethics unlike the virtue-based one that is based on self-control. Self-control
is significant to have full satisfaction of life. Wisdom is a full comprehension, honesty and
compassion. Such a comprehension reflects metaphysical and spiritual quality of one’s own
ethical disposition. Faith and honesty lead man to the truth. Wisdom signifies the purpose

of life thus needs re-evaluation in the contemporary context.

Keywords: Wisdom, Virtue, Ethics, Happiness, Ahmet Yesevi
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Giris

Bu ¢alismamizda Hoca Ahmed Yesevinin (6. 562/1166) goriislerinden yola
cikarak felsefe ve hikmet kavramlar: arasindaki farka deginmek, bu iki kavramin
ahlak- tasavvuf iliskisini agiklamak ve insani zihniyete bunlarin nasil yansidig:
tespit etmek amaglanmistir. Ote yandan felsefe ve hikmet kavramlari ahlak-erdem
kavramu ile de iligkilidir. Dolayisiyla bu ¢aligmada hikmet, felsefe, erdem ve ahlak

kavramlar1 zihniyetler agisindan degerlendirmek zorunlu goériilmiistir.

Makalenin merkezi konusu olan felsefe ve hikmet konusu ayn1 zamanda Islam
diisiincesi tarihi agisindan baktigimizda hem felsefe ve tasavvuf iliskisiyle dogru-
dan ilgilidir hem de felsefe/hikmet ve tasavvuf arasindaki giiglii bagdan dolay1 bir
tasavvuf felsefesi serencamiyla da ilgilidir. Bu nedenle biz Hoca Ahmed Yesevi bakis
agisindan hikmetin felsefeye olan tistiinliik fikrini ve hikmetin tasavvufun ingasin-
daki rolii ve zihniyet olusturmada izledigi yol hakkinda da goriisler ortaya koymaya
calisacagiz. Biz Islam diisiincesinin ilk dénemindeki felsefi algiya kisaca deginip,
hikmet kavrami iizerinde durduktan sonra erdem- hikmet ortak ve ayrildiklar:

noktalar1 6zelikle tasavvuf felsefesi agisindan degerlendirecegiz.
1. ilk Dénemin Bakis A¢isindan Felsefe

Ebii’l-Hasen Muhammed b. Ytisuf el-Amiri (6. 381/992), Kitabiil’l Emed Ale’l-E-
bed isimli ¢ok 6nemli eserinde, “Tarihte hikmet kavramu ile nitelenen ilk kisi Lok-
man el-Hakim’dir.” der. Nitekim Tanr1 “And olsun ki biz Lokman’a Tanriya siikret
diyerek hikmet verdik.” (31/12) buyurdu. Lokman Hekim, Davud zamaninda yasa-
mustir. Her ikisi de Sam’da ikamet etmistir. iddiaya gére Yunanistanli Empedokles
(M.O. 495-435)? Lokman Hekim’e sik sik ziyarete gelir ve ondan hikmet égrenirdi.
Empedokles’in daha 6nce Lokman Hekim’le birlikteligi oldugu i¢in Yunanlar onu
hikmet sahibi olmakla nitelendiriyorlardi. Hatta o, Yunanlar arasinda hikmet ile ni-
telenen ilk kisiydi. Baz1 Islam diisiiniirleri Empedokles’in hikmetinin pesinde kosan
¢ok degerli bir insan olarak gormekteler. Ayrica onlar, Empedokles’in ¢ok az insanin

idrak edebilecegi sembolik bir dil kullandigini ifade etmislerdir.?

Yunanlarda hikmet ile nitelendirilen bir diger 6nemli kisi de Pythagoras’tir

(M.O. 570 [?]-500 [?]). Pythagoras daha énce Misirlilardan geometri 6grenmisti.

2 Aristoteles’in retorigin kurucusu olarak selamladig1 Antik Yunan filozof, hatip, ozan, devlet adami
ve hikmet sahibi Hekim olarak bilinen 6nemli bir kisidir.

* Ebil Hasan El-Amiri, Kitabii’l Emed Ale’l- Edep, ¢ev. Yakup Kara (Istanbul: TYEK, 2013), 34.
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Sonrasinda ise fizik ve metafizik bilimlerini Siilleyman’in ashabindan 6grendi. Pyt-
hagoras 6grendigi bu ti¢ ilmi; geometri, fizik ve din ilimlerini Yunanistan'a aktardu.
Daha sonra kendi zekastyla musiki ilmini ortaya ¢ikardi ve melodileri oran ve sayi-
lardan yararlanmak suretiyle ahenkli bir ses uyumu héline getirdi. Daha da 6nemlisi
seslerin insan ruhu tizerindeki olumlu etkilerini kesfetti. Sonrasinda ise Pythagoras
bu ilimleri niibiivvet nurundan (miskatii’iin- niibiivve) elde ettigini ileri siirdii.* Py-
thagoras’tan sonra Yunanlardan hikmet ile nitelenen bir diger isim de Sokrates’tir
(M.O. 469-399). Yasuf el-Amiri’ye gére Sokrates, sahip oldugu hikmetten dolay1
diinyevi zevklerden yiiz ¢evirmis, Yunanlarla ayni dini anlayisa sahip olmadigini
ifade etmistir. Cok Tanrici anlayisin liderleriyle yiizlesmis; akli ve mantiki deliller
gosterek onlarla miicadele etmistir. Bu yiizden de hayati, zehir verilerek gerceklesen

bir 6liimle bitmistir.

Yisuf el-Amiri’ye gére hikmetin siitunlarindan bir digeri de Eflatun’dur (M.O.
427-347). Eflatun, hikmeti elde etmek konusunda Sokrates ve Pythagorasin yonte-
mini izlemistir. Hem metafizik ilimlerde hem de matematik ilimlerde de yogun-
lagmigtir. Eflatun, dmriiniin sonuna dogru “kendisini tamamen Rabin’ine ibadet
etmeye adamak i¢in™ uzlete ¢ekilmistir. Eflatun insan i¢in kazanmaya deger tek
seyin hikmet oldugunu diisiiniir ve insanlar siirekli hikmet kazanmak igin tesvik
ederdi. Ciinkii onun goriisiine gore Tanr1 katinda en kiymetli sey sadece hikme-
tin ta kendisidir. Ytisuf el-Amiri’ye gore Eflatun’dan sonra Yunanlarda hikmet ile
nitelendirilen bir diger isim de Aristoteles’tir (M.O. 384-322). Fakat bunlardan sonra
gelen hi¢bir Yunan “hdkim/bilge” olarak isimlendirilmemistir. Aksine onlardan her
biri herhangi bir sanat yahut yasam tarzina isnat edilerek isimlendirilmistir. Mesela
Hipokrat (M.O. 460-370) doktor, Homeros ozan, Arsimet (M.O. 287-212) geomet-
rici, Kinik Diyojen (M.O. 412-323) yasam filozofu ve Demokritos da fizikgi olarak

isimlendirilmistir.®

Bu diisiincelerini ortaya koymakla Yasuf el-Amiri, felsefenin o dénemde sadece
hikmet kazanmak gabasi olarak algilanmis ve felsefe ile olan farka isaret edilmistir.
Hikmet ve felsefe ayirim1 erken donem metinlerde belirtmeye gerek duyulmayacak
bir bi¢imde yapilmasina ragmen yine de zaman zaman bu ayirima vurgu ihtiyaci
hissedilmistir. Ornegin Ytisuf el-Amiri’nin, Galen (Calinus, M.S. 129-201) hakkinda

yazmak ihtiyaci hissettigi diisiinceler, hikmet ve felsefe arasindaki farka ve hikmetin

* Ayniyer.
* El-Amiri, Kitabii’l Emed Ale’l- Edep, 36.
¢ El-Amiri, Kitabii’l Emed Ale’l- Edep, 40.
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felsefeye olan iistiinliigiine dair agiklayic1 goriislerdir. Yiisuf el-Amiri’nin bu érnekle
kastettigin 6zii sudur: metafizik konularinda zerre kadar siiphesi olanlar asla hik-
meti kazanmak yoluna giremeyeceklerdir. Bilindigi gibi siiphe, felsefe icin olduk¢a
6nemli bir yontemdir. Ancak felsefenin ¢ok iistiinde olan hikmet ilmini elde etmek
yonteminde ise ilk adim siiphenin yakin derecesinde, igsel tatminle yer degistirmis
olmasi gerekir. Tkinci adimda da nefsin/benligini gurur, kibir ve 6fke gibi nefsani
hastaliklardan mutlaka arindirmis olmasi gerekir. Iste hikmet, ancak bu yontemle

kazanilabilir. Ki bu da bize tasavvuftaki seyr i siiliik yolunu hatirlatir.

Nefsini gurur, kibir, haset ve buna benzer cismani arzulardan arindirmak suretiyle en
giizel sekilde terbiye eden her insan, 4lemlerin en iistiinii olan ve akillarin hayran kal-
dig1 nurani 4lem derecesine yiikselmeye ve boylece nur aleminin cevherinden yayilmais
olan ilahi hikmeti miisahede etmeye, onun farkina varmaya hak kazanmis olur. insan
bu mertebeye vardiginda Hakkin sirrina vakif ve gercek hikmete de nail olmus demek-
tir. Tipki musiki melodilerinin igitme organina gelmesi gibi artik bundan sonra, haz
veren biitiin seyler bu kimseye yavas yavas gelmeye baslar. Oyle ki bu haz veren seyleri

elde etmek i¢in onlar: isteme zahmetine girmesine bile gerek kalmaz.”

Hikmeti kazanmak yolu elbette kolay bir yol degildir. Nitekim Galen, yazdig1
eserlerin sayisi artinca, kendisinin de hikmet ile nitelenmesi i¢in ¢ok ¢aba gosterdi.
Bir bagka deyisle kendisine “tabip” degil de “hakim” denilmesini istedi. Fakat in-
sanlar bundan dolay1 onunla dalga gegtiler ve sdyle dediler: “Sen merhemle, kabizlik
gideren ilaglarla, yaralari iyilestiren ve yiiksek atesi gideren ilaclarla ugras. Ciinki
ilahi hikmet onun igeriginde en ufak bir siiphesi olan birinin anlayamayacag ince
bir meseledir.”® Bundan anliyoruz ki hikmet felsefesinin iginde ytikselmis en yiiksek
bir makamdir. Bu makam da iistelik sadece felsefi bilgi ile de kazanilmayacak bir
makamdir. Yasuf el-Amiri, hikmet sahibi olmanin ne kadar zor olduguna dair ken-
di zamanindan da 6rnek vermektedir. “Ustadimiz Ebu Zeyd Ahmed b. Sehl el- Belhi
(6.934) gesitli ilim dallarinda genis bilgisi olmasina ve din konularinda sapasaglam
bir yol tutturmus olmasina ragmen, ne zaman ona biiyiik sayg: gosterenlerden biri
hikmeti ona nispet etse bundan biiyiik bir hognutsuzluk duyar ve soyle derdi: ‘Ne
yazik ki dyle bir zamanda yasiyoruz ki benim gibi eksik, kusurlu bir insan hikmet
serefine nispet edilmektedir. Sanki onlar Tanrrnin su séziinii duymamus gibidirler:
“Tanr1 hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse ona pek ¢ok hayir verilmis

demektir. Ancak akil sahipleri diisiiniip ibret alirlar. (2/69)”° Bu durumda Hak ve
7 El- Amiri, Kitabii’l Emed Ale’l- Edep, 48.

8 El-Amiri, Kitabii’l Emed Ale’l- Edep, 40.
° Ayniyer.
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Hakim olan Tanriy: bilmeden hikmet sahibi olunamayacag: gayet acik bir sekilde
ortadadir. Bu nedenle Farabi enfes bir sekilde hikmeti, “en mitkemmel seyin, en
miikemmel bilgi ile bilinmesidir."” Seklinde tanimlamaistir. Tanri, 6ziinii diisiinmek
ve bilmekle en mitkemmel/yetkin seyi bilir. Bu nedenle Tanrrya da hekim ismi uy-
gun goriismistiir. En Yetkin Olan Varligin bilgisinin pesine diismek de bu nedenle

felsefe degil, hikmet yolu olarak aciklanmuistir.
2. Hikmet Yolu

Etimolojik olarak hikmet sozcligii “saglam yargida bulunmak” anlaminda-
ki “hiikm” mastarindan bir isim oldugu belirtilir. Ayrica “engellemek, alikoymak,
gemlemek, saglam olmak, sakindirmak” manalarina gelen “thkam” mastariyla da
iliskisi kurulur." Hikmet kavramsal olarak bu iki etimolojik mana farkliliklarina
gore bazen saglam yargida bulunmak, saglam ve saglikli bir zihne sahip olmak an-
laminda kullanilmistir. Saglam yargida bulunmak veya saglam zihne sahip olmak
durumunun sonucu anlamindandir. Oysa hikmet bazen de, yine “thkam” mastar1
temel alinarak, sonuca gétiiren yol, terbiye teknigi, riyazet teknigi ve hatta nefsi ter-
biye etmek anlaminda hikmet olarak kullanilmistir. Sonuca gotiiren yol anlamu ile
hikmet, insan1 iyi olana yonlendiren, kétii, ¢irkin olandan alikoyan i¢sel bir yetidir.
Yesevi 0zelikle hikmeti bu anlamda kullanir. Bu i¢sel yeti baslangicta sozlerle/logos

ile kisiyi yonlendirebilir ve bu sézlere de hikmet denilmistir.

Felsefe ve hikmet veya hikemi/tasavvufi diisiincenin yol ayirimi bu noktadan
sonra baslamaktadir. Hikmet bizi cehaletten, adaletsizlik gibi erdemsizliklerden ko-
ruyan sey demektir. Ayni kokten tiireyen “hiikiim” sozctigiin anlaminin 6z ise zih-
ni agik bir sekilde yanlis yapmaktan koruyan ilkelerden ibarettir. Bir seyin “muh-
kem” olmast agik- secik ve sapasaglam olmasi anlamindandir. Kisaca ifade etmek
gerekirse hitkiim, zihnimizle hata yapmamaizi ve ahlaken diigskiinlesmemizi 6nler.
Hiikiim-hikmet s6z konusu oldugunda “nasil?” ve “ni¢in?” sorular1 da birbirini bii-
tiinler."” Felsefe ve hikmetin birbirinden yol bakimindan ayrilmas: ve amag birli-
ginde biitiinlesmesini de buradan gérmek gerekir. Filozoflar “hitkiim” mastarindan
yola ¢ikarak saglam yargida bulunmay: felsefe yapmanin miheng tas1 saymislardir.
Bu durumda saglam bir hiikm vermek icin gerekli olan mantik veya fehm ve saglam
bir zihne sahip olmak konulari tizerinde durmay1 onlar daha ¢ok tercih etmigleridir.
Megsailik ve tasavvufi fikirler arasinda gidip gelen Farabi de bu nedenle hikmeti,

10 Farabi, el- Medinetii’l Fadila, gev. Ahmed Arslan (Ankara: K.B. Y.,1990), 15.

U {lhan Kutluer, “Hikmet”. http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c17/c170243.pdf
12 Tbrahim Kalin, Divan-1 Hikmet Sohbetleri (Ankara: A.Y.U Yayinlari, 2018), 11.
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“manalari en iyi bir sekilde idrak etmek” seklinde 6zetlemis ve saglam bir zihni,
felsefe yapmak i¢in 6nkosul olarak 6ngérmiistiir. Tasavvuf felsefesinde ise 6ncelik

nefsi, ruhu ve akli arindirmaktadar.

Felsefe ve hikmet kavramlarini esanlamli olarak kullanan disiintrlerde bile
hikmetin bu her iki anlam1 ayni1 anda tercih edilebilmektedir. Riyazet ve kesf tek-
nigini tercih eden hikemi/tasavvufi diisiincede, hikmet felsefesi kesin olarak nefse
hakimiyet ilkesine dayanir. Zira nefs/egodaki tamah, 6fke, kin vb. negatif duygu ve
diistinceler saglam bir zihnin 6niindeki en biiyiik engel olarak goriilmektedir. Buna
karsin istidlal ve nazar teknigini tercih eden felsefede ise bilgi severlik ve bilgiye
dayal1 saglam hiikiimler verebilecek zihni asamaya gelebilmek felsefe yapmak igin
yeterlidir. Ibn Manzar (6. 711/1311), hikmete “en degerli varliklarin en iistiin bil-
gi ile bilmek” manasi verir."” En iistiin varlik Tanridir ve en Gstiin bilgi de hikmet
bilgisidir. Bu durumda hikmet, teemmiil anlaminda, en ince detayina kadar bil-
mek ve anlamak (fikh etmek) anlamina gelir. Buradaki “fikih”kavrami da hikmetle
baglantili bir kavramdir. Clinkii fikih “derin anlayis” anlamina gelmektedir. Fikih
etmek, derin bir anlayisla, teemmiil ve tefekkiirle konuyu en ince ayrintisina kadar
anlamak/kavramak demektir. S6z konusu bu derin anlayis “dengeli olman, orta yol
iizerinde bulunan, adalet niteligini tasiyan” kisi anlamini icermektedir. {bn Man-
zr “muhakkem” sozciiginden hareketle hikmeti “hikmetli, tecriibeli, olgun/kamil
kisi” anlaminda da kullanir. Bu durumda ilahi bir hikmetten s6z edildigi gibi beseri
bir hikmetten de s6z edilebilir ve bunun da manevi tecriibe ve deneyimle de dogru-

dan iligkisi kurulabilir.

Klasik sozliiklerin bilgilerini yeniden derleyen Edward William Lane, hikme-
tin ilk anlamin1 “cahilane davranmislardan alikoyan sey” olarak belirlemis, hikmetin
bilgi ve hitkiimle iligskisinin yan1 sira davranisla olan iligkisine de dikkat ¢ekmistir."*
Seyyid Serif el- Ciircani’nin “hikmet, insanin giicii 6lgiisiinde nesnelerin mahiyet
ve hakikatlerini bilmesidir” seklindeki tanimi kendi dénemindeki felsefi diigiince-
ler iizerinde etkili olmustur.” Ciircani’ye gére hikmetin dogru anlasilabilmesi igin
“bilgi ve eylem” biitiinliigiinii ifade eden bir kusaticiliga sahip olmasi gerekir. Ilahi
hikmet kavrami bu kusaticiliga sahiptir. ilahi hikmet (el hikmetii’l ilahiye) kavra-
munt ilk ortaya atan Ciircani, bununla, metafizik disiplini arastirmakla sorumlu

oldugu bir alana isaret ediyordu. Tahanevi ise “hikmet ilmi” kavramini felsefe kar-

13 Ebu’l- Fadl Cemaliiddin Muhammed bin Miikkerem ibn Manzar, Lisanu’l- Arap (Kahire: Da-
ru’l-Maarif, t.y.), 2/143.

4 Kutluer, “Hikmet”.

5 Ayni yer.
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siliginda kullanmakta ve hikmetin zihni giiciin saglam ve 6l¢iilii olmasina vurgu
yapmakta ve hikmetin tasavvuftaki karsilig1 olan “nefsin ve seytanin afetlerini ve
bunlardan koruyucu manevi riyazet yollarini en ince detaylarina kadar bilmek” ola-
rak da ifade etmektedir.'® Boylece felsefe ve tasavvuf ilk kez bir arada kullanilmisg
olmaktayd1.” Kamusu’l -mubhit’te de hikmetin, itidal, adalet, niibtivvet, hilim, eski
kutsal kitaplar ve Kur’an anlamina geldigi belirtilir. Hikmet s6zciigii burada, bir
seyi yerli yerine koymak, bir seyin dogru ve saglam olmasi, hakka uygun, dogru,

saglam bir soz, felsefe, bilgi ve ahlak anlamlarina gelmektedir."

Ragip el Isfehani ise hikmet kavramin1 “bilgi ve akil ile gercegi bulmak” olarak
tanimlamaktadir. Ona gore hikmet, Tanr1 i¢in kullanildiginda “esyay: bilmek ve onu
en saglam ve kusursuz bicimde yaratmak”, insan i¢in kullanildiginda “varlig1 bilmek
ve bilgiye gore iyilikler yapmak” anlamini vererek bilgi-eylem biitiinliigline isaret
etmektedir.”” Ragib el- Isfehani’ye gére hikmet, “her tiirlii giizel bilgi ve salih amel”
i¢in kullanilan bir isimdir. Nazari bilgiden ¢ok ameli bilgiye dayal1 bir kavramdir.
Hikmet kavrami nazari bilgiden daha ¢ok amele/pratige vurgu i¢in kullanilir.
Ancak eylemin saglam ve saglikli olmasi da bilgisiz miimkiin olmaz. Nitekim bu
anlamda ‘ameli ihkam etti, bu sekilde hiikiimetti’ denir”® Isfahani’nin hikmet ve
erdem arasindaki farka deginmesi ilgingtir. Ona gore hikmet ve erdem arasinda
belirli bir fark vardir. Tanr’'nin hikmeti, akil ve duyularla bilinen erdemleri ag1-
ga cikarip izhar etmektir. Kullarin hikmeti ise beseri giigleri miktarinca erdemleri
bilmeleridir. Hikmet varligin hakikatini, yani esyanin kiillilerini bilmektir. Insanin
ciiz'ileri bilmesine imkéan yoktur. Ancak bunlar1 uygulayabilir. Erdem arzular1 ve
sehvetleri gerektigi bicim ve &l¢ciide kontrol etmektir. Insandan beklenen hikmetin
zirvesi de budur. Hem hikmet hem de erdemi birlikte igeren bir tanim da igleri ¢ekip
cevirmede giicii 6l¢iisiinde Tanriya uygun davranmaktir. Bu uygunluk da ancak ki-
sinin pratiklerini cehaletten arindirmak, zuliimden adalete, cimrilikten comertlige,

kabalik ve arsizliktan hilme dogru kendisini doniistiirmek ve degistirmekle olur.!

Hz. Pir'in onun felsefesinden etkilendigi $ehabeddin Sithreverdi (1154-1155) ise

hikmet kavramini filozoflar tarafindan 6ne ¢ikarilan erdem anlayisi ile baglantili

' M.bin Ali Tehanevi, Kessafii Istilahati’l- Funun (Beyrut, t.y.), 1-3.

17 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't- Ta’rifat, nsr. M.A. Bagdadi (Beyrut: Darii’n-Nefais, 1991). Ayrica
bkz. Kutluer, “Hikmet”.

18 Mecdidiin Muhamed bin Yakup Firuzabadi, El- Kamusu’l- Muhid (Beyrut, 1986), 1414.

1 Ebul Kastm H.M. Ragib el Isfehani, el- Miifredat fi Garibi’l- Kur'an, thk, M. S. Kiyleni (Mistr, 1961).

20 Ragib el Isfehani, ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria, thk. E.Y. el- Acemi (Kahire: Daru’s-Sahve, 1985)
142.

2! Ragib el Isfehani, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Seria, 155.
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olarak izah etmektedir. Ona gore hikmet “hayatla ilgili ameli kuvvenin orta nok-
tada”? olmasidir. Sithreverdinin yaptig1 bu tanim, felsefi bir terim olarak Aristo-
teles’in erdem igin yaptig1 tanimin aynisidir. Ancak Siihreverdi, felsefeden yana
yaptig1 bu tercihin, tasavvuf agisindan yetersizligini fark etmis olsa gerek ki hemen
bu tanimin arkasindan “bu hikmet, nefsin hakikatlerle sekillenmesi anlamina gelen
hikmetten bagkadir. Zira nefsin hakikatlerle sekillenmesi ne kadar ¢ok olursa insan
i¢in o kadar iyi olur.”* der. Ciinkii o, tasavvuf kelimesini, kitabinin “Kelime Yetkin-
ligi ve Erdemler” faslinda “kelime/nefsin yetkinligi beseri takat olgiisiince ilkelere
benzemesidir.” Tam da bu tanim tasavvuf felsefesi agisindan en uygun bir tanimdir.
Bu nedenle Sithreverdi’ye gore hikmet olmadan asla erdem olmaz. Siihreverdinin
hikmet tanim1 hem felsefi hem de hikmeti ilahi ya da tasavvufi bir boyut igerdigi
gayet agiktir. Ancak o hikmeti sezgi gilicliniin yiiksek olmast anlaminda kullandi-
gin1 da belirtmeliyiz. Diger taraftan beyan, isabetli goriis ile istidlale sahip olmak
anlaminda kullanir. Ayni sekilde Siihreverdi bir taraftan nefsin sehvet giiciiyle ilgili
kanaat, comertlik, ofke giiciiyle ilgili sabir ve en yiiksek ahlak olan hilim gibi er-
demleri siralarken, 6te taraftan kisinin Hak ilkesi ile hemhal olmak, Hak ile birlikte
olmak hedefini 6ne ortaya koyarak hikmetin tasavvufla olan kopmaz bagina isaret
etmektedir. Boylece o erdemin insani boyuttaki eksikligini, ilahi/metafiziksel olan

hikmet ile tamamlamak istemektedir.

Hikmet ehline gore takva korkudan degil, sevgiden dolay: ¢ekinmedir. Ko-
ttlitkten ¢cekinmek bu nedenle hikmetin basidir. Ciinki kotiilik, seven ile sevilen
arasina giren en biiyiik perdedir. S6z konusu perdeyi yirtmak i¢cin Hz. Pir Divan-1
Hikmet’inde nefsi terbiye, ask, fakr, incitmemek, cem, sohbet ve giizel isler gibi de-
gerleri halkin zihinlerinde tecessiim ettirmek i¢in hikmetler olarak ortaya ¢ikar-
muistir. Clnki siir sanatinin giicti halkin tahayyiil giicinii de harekete gegirerek
zihinlerde daha kalic1 olmaktadir. Hikmet, siir elbisesini giyerek sohbet meclisine
¢iktiginda goniilleri fethetmekte iistiine yoktur. Divan-1 hikmet denilmesi de bu
nedenledir. Divani bastan sona inceledigimizde hakim olan zihniyet, kelimelerin
fiil haline dokiilerek tamamlanmasidir. Kelime fiil halinde hail olmakta, halden de
kisiye teselliler olarak geri donmektedir. Divan-1 Hikmet’te zihne yonelik hitapta
isimler degil, fiiller hakimdir. Tecessiim isimlerden degil fiillerden zihne gelir. Yani

hikmet, zihni fetheden sihirli bir giigtiir.

22 Sehabeddin Stthreverdi, Nur Heykelleri, Tasavvuf Kelimesi, Bur¢glar Risalesi, ev. A. Kamil Cihan
(stanbul: Litera Yayincilik, 2017), 102.

2 Aynuiyer.
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3. Fikir Diinyasinda Hikmet

Beytiil Hikmenin tercimeler hareketlerinden sonra felsefe-hikmet- erdem
kavramlari arasindaki baglar gevsemeye ve zamanla bu baglar ¢oziilmeye baslad1.
Hikmet sakli ilimleri aktaran derin bir anlayistan sadece “felsefe, felsefi bilgi, akli
ilimler” manasina dogru bir sapma gozlemlendi. S6z konusu bu anlam kaymasu ile
birlikte Kindi ile birlikte Islam diisiincesinde Yunan hikmeti/felsefesi, bir bagka
deyisle “felsefe” degil; tam tersi Yunan “diisiinme bicimi” hakim olmaya basland:.
Derin ilimlerin kapist olan Dogunun hikmeti tasavvuf alanina terk edilerek, Yunan
diistinme bi¢ciminin geregi olan “erdem” merkezli bir ahlak sistemi itibar gormeye

baslandigini gorebiliyoruz.

Farabinin (6.950) Kindi’den (6. 252/866 [?]) etkilenerek baslangicta kendi
disiince sisteminde erdem ve hikmeti felsefe catisi altinda es kavramlar olarak
yurtitmek istedigini gormek miimkiindiir. Ancak onun diisiince sistemini inceleyen
dikkatli okuyucular sistemindeki felsefe-hikmet-erdem eslesmesinin tutmadigini
tespit etmekte zorlanmazlar. Ibn-i Sina, Ebu Said Ebiil Hayr, Yesevi’nin miirsidi olan
Yusuf Hemedani, Suhreverdi ve 6zelikle Hoca Ahmed Yesevi erdem merkezli felsefi
diisiincenin yetersizligini hemen fark ettiler. Onlar eserlerinde ilm-i lediinnii iceren
hikmet kavramina olan kesin ihtiyac1 vurgulayarak, kapanmaya yiiz tutmus ¢6ldeki
hikmetin yolunu tekrar agmaktan geri durmadirlar. Bunlar, hikmet olmadan nazari
bilgiye dayal: felsefenin istidlale dayali yonteminin hem yetersiz hem de varligin
6zlni yeniden inga etmede, hakikate ermede -erenlik/insan-1kamil olmakta- yeter-
li bir yontem olmadigin1 her firsata dile getirdiler. Erdem merkezli felsefi diisiinceyi
yeterli gérmeyip; metafizik yapmaya kap1 agan hikmet merkezli diisiince yonelisle-
rinin en 6nemli etkisi de Doguda yeni bir hikemi/felsefi/tasavvufi gelenegin saglam
bir sekilde baglamasina neden olmasidir. S6z konusu bu gelenek iginde felsefe olan

bir tasavvuf felsefesi gelenegidir.

Buna israki, irfani veya tasavvufi felsefe ad1 da verilmektedir. Bu felsefi gele-
negin 10. yy.’da baslamasiyla birlikte miimbit bir donem baslamis oldu. Bu verimli
donemin etkisi uzun siirdii. Erdem ve hikmet bas basa diisiince yolunda yiirtimeye
devam ettiler. Bir yandan erdem merkezli ahlak, siyaset, mutluluk ve felsefe birikimi
inga edilirken 6te yandan da hikmet goriisiine simsiki yapisan tasavvufi goriislerin
felsefi bir dil kullanarak 6n plana ¢iktigini gozlemleyebiliriz. Bu yeni yonelisin zir-

vesini biz Hoca Ahmed Yesevi’de goriiyoruz.
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4. Hikmet Severlik Olarak Felsefe

Grekge felsefi eserlerin Arapgaya terciimesi sirasinda “felsefe” kavrami “phi-
lo-sophia”dan yolla ¢ikarak “hikmet sevgisi” anlaminda kullanilmistir. Burada
dikkat ¢ekici nokta felsefenin baglangicinda bile sofos/hikmetin var olmasidir. Kin-
di, “philo-sophia” karsilig1 olarak felsefe yerine hikmet kavramini zaman zaman
kullanmigstir. Filozoflar icin de hukama tabiri kullanilmigtir. Greklerde hikmetin
(sofos) ancak Tanrrya 6zgii oldugunu ve bu hikmete insanin asla ulagilamayacag:
diisiincesi hakim oldugunu belirtmekte fayda vardir. Bu diisiince Yunanlarin son-
suzluk kavraminin kavranamayacag diisiinceleri ile ilgili bir durumdur. Bundan
dolayi, felsefe ancak bilgelik sevgisi olarak telaki edildi ve boylece felsefe insanin
Sonsuz olan Tanr1 karsisinda sinirliligini-haddini bilerek sadece hakikat sevgisi pe-
sinde kosmas: yeterli goriildii. Ciinkii onlara gore insanin sevgiye giicli yetebilir,
ancak tanrilara giicii yetmez, sevgi insani bir seydir, ancak hikmet /sofos tanrisaldir,

dolayisiyla tanrisal olan bir seye tamamiyla hakim olmak, onu bilmek imkansizdir.

[lk¢ag filozoflarina dair ¢aligmaliyla Ginlii tarih¢i D. Laertius’a gore Tales (624-
546) adindaki diisiiniir 6nceleri sofos/hdkim unvanini tasimaktaydi. Platona gore ilk
defa sofos (hikmet sahibi) adini tasiyan kimse Tales olmustur. Yani biitiin ilimlere
sahip oldugu diistiniildiigiinden ona sofos/bilge deniliyordu. Ancak Tales sonrasi
filozoflardan olan Pythagoras (570-494) insanlarin her seyi bilmesinin imkénsiz
oldugunu soyleyerek, daha miitevazi bir unvan olmak iizere kendisine filo-sofos (fi-
lozof), yani hikmeti seven kisi ismini uygun gordii. Yani filo-sofia (felsefe) kelime-
si Pythagoras’in icadidir. Ona gore hig¢ kimse sofia sahibi (hikmet sahibi) olamaz.

Clinkii sofia (hikmet) ancak Tanrilara 6zgtdiir.*

Hikmetin Tanriya 6zgii olup bilinemeyecegi konusunu Martin Heidegger, “Ne-
dir Bu Felsefe?” adl1 yapitinda tartismaya agt1. Heidegger’e gore bizim sorunumuz
felsefenin igine girememek, onun iginde kalamamak, ona gére davranmamak, yani
felsefe yapamamaktir.”® Ona gore Yunancada sozciikler birer logostur. Bunun anla-
m1 “Yunanca bir sozciik duydugumuzda onun legein’inini, logosun kendini sézciik-
ler aracilig1 ile ortaya koydugunu izleriz. Yunanca duyulan sozciikle biz dogrudan
oniimiizde duran seyin kendisindeyizdir, yoksa ilkin sirf duydugumuz bir sézciik
anlaminda degil™*. Heidegger bundan su sonucu ¢ikarir: Felsefe yapmak logosun
konustugu gibi konugsmaktir. Logosa gore yasamaktir. Logosla uyusum, harmoni

24 Nihat Keklik, Felsefenin Ilkeleri (Istanbul: Dogus Yayinlari, 1982), 4-5.
25 Martin Heidegger, Nedir Bu Felsefe, cev. Ali Irgat (Istanbul: AFA, 1995), 26.
% Ayni yer.
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icinde olmak anlamina gelmektedir ki bunun anlam1 Tanri, S6z, Akil anlamina ge-
len kiilli olan logosun bilinebilecegi anlamina gelir. Bir bagka deyisle felsefe bildigi-
miz anlamda sozctiklerle anlam insa etmek degil, sozciiklerle felsefe severde logo-

sun kendini agimlamast i¢in kendimizi ona liyakatli ve hazir hale getirmektir.

Heidegger’e gore hayret etmek olarak felsefe, sofosa/hikmete dogru yola koyul-
maktir.”” Sophia lafzindan tiiretilen sophos, bir seyin kokusunu alan ve sezgileriyle
bir seyin 6ziine vakif olan kisiler i¢in kullanilmaktadir. Bunlar bir seyi vasitasiz bi-
len, onu temellinden anlayan, bu nedenle bir meseleyi 6rnek olacak sekilde mitkem-
melen sevk ve idare eden insanlardir.”® Heidegger’e gore felsefe bilgi ile gorebilmektir.
Episteme sozciigii, sifatlastirilmis fiil sozciigii epistamenostan gelmektedir. Bir sey
i¢in yetkin ve yetenekli/gonderilmis olan insan boyle adlandirilir. Felsefe episteme-
dir, bir tiir yetkili olmaktir, therein yapabilen, yani her seyi gormeye ¢alisan theore-
tike’dir ve gormek istedigi seyi gormek ve gozden ka¢irmamak yetkinligidir. Peki,
ama felsefenin gérmeye calistig1 sey nedir? ilk ilkeler ve nedenler, ayni varhigin ilk
ilkeleri ve ilk nedenleri. Ilk ilkeler ve ilk nedenler bdylece var olanin varligini olus-
tururlar.?” Sophos etimolojik kokeninde “saphes” sozcligliniin zarf bigimi olan sap-
ha, yani belirli, kesin, emin, giivenilir anlamlarina gelmektedir. Bu noktada ilgi ce-
kici olan sapha sozctigiiniin ikinci hecesi yani pha olacaktir. Clinkii pha kokiinden
tiireyen sozciikler 151k, aydinlik, agiklik sozciikleriyle ilgilidir. Yunancada pha koki
151k, aydinlik anlamina gelen sozciiklerin esasini olusturur. Nitekim pha kokiinden
olusturulan phaino fiili de 1518a ¢ikarmak, a¢iga ¢cikarmak anlamlarina gelmektedir.

Fenomen terimi kendini gostermek anlamina gelmektedir.*

Bat1 diistincesi i¢in Heidegger felsefe- hikmet- ahlak agisindan 6nemli bir ikaz-
da bulunmaktadir. Ancak Dogu diisiincesinde bu tartigma Farabi ile baslamis olup;
Hoca Ahmed Yesivi’de siirsel hikmetlerle zirve yapmis ve Dogu diisiinme bi¢imine
hikmet lehine etki etmis bir konudur. Bu tartisma, sufilerde Tanrr'nin kelaminin/
logosun bilinebilecegi ve zikir, riyazet, ask, miisahede, murakabe gibi tekniklerle
“Séziin/Kelimenin” insan yagaminda uygulanip, insanin onu kendi igsel hayatinda
tamamlayabilecegine dair tartigmalar ve yontemlerin sayisi oldukea fazladir. Buna
gore Soziin/Kelimenin “hikmet”ine sahip olan kisi, kelimeyi, en giizel isimleri, ken-
dinde ve sosyal yasaminda en giizel sekilde yasatmay1 6grenen kisidir. S6z, kisiyi
7 Heidegger, Nedir Bu Felsefe, 37. .

28 Martin Heidegger, Felsefe Ne Demektir, Hakikat nedir?, gev. Medeni Beyaztas (Istanbul: Efkar Ya-
yinlari, 2004), 35-36.

* Martin Heidegger, Nedir Bu Felsefe, 40.
0 Giiveng Sar, Sofistik Diisiincenin Arka Plan (Istanbul: Dergéh Yayinlari, 2017), 107.
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ancak yasayan bir canliya doniistiirebilir, dogal arzu, giidii ve diisiinceleri degil. En
giizel isimler onda en iyi bir hayata doniisiir. Ayrica kelime, onda konusur. Kelime,
Hz. Pir gibi biiyiik bir egitim miirsidinde ise ayrica hikmete doniisiir, yeni Pirler ye-
tistirir. O ilahi kelimeler Divan-1 Hikmet adinda hikmetler kitab1 olarak karsimiza

¢ikar ve ritmik tekrarlarla zihinde kalici, zihni besleyici siite ve bala dontisiir.
5. Ilahi Hikmet (el- Hikmet el- Miitaaliye)

10.yy’da Farabi, hikmetin Tanrrnin bir isim-sifat1 oldugunu ancak insanin da
hikmet sahibi olmasinin miimkiin oldugunu belirtiyordu.* Ibn-i Sina’dan etkilenen
Suhreverdi ilahi hikmeti bilmeyi kendine yol olarak secti. Sithreverdi nin gelenegi
Molla Sadra’nin (1571-1640) “Esfar” adl1 eserinde yer alan “Ruhun Dort Akli Yolcu-
lugu”nu anlatan agkin hikmeti ile bu ekol zirve yapmistir. Sehabeddin Siithreverdi
(1154-1155) Cebrail’in Kanat Sesi adl1 sembolik hikayelerle bu ekolde sembol ve sim-
gelerin dili agisindan edebiyatta miithis bir atilim yapt1.** Ger¢i ondan 6nce hikmet
yolunu agmak icin Ibn-i Sina Hayy ibn-i Yakzan adli eseri ile sembol ve simgenin
giiciinii parlatmisti. Ancak bu gelenek Hz. Pir'in siiri halkin zevkine gore kullanma-
stile zirve yapti. Oyle ki Hz. Pir agkin dili ve eli olmak i¢in ¢ok iyi bildigi aruz vez-
nini birakip daha didaktik olmasi i¢cin Divan’da ¢esitli teknikleri bizzat uygulayarak
hikmetler égretiyordu. Isim-sifatlarin zihinlerde daha iyi yer etmesi bakimindan

siir sanat1 en etkileyici teknik oldugu i¢in se¢ilmistir.

Hitkema icin felsefe-tasavvuf ilminden asil amag, Tanrinin isimlerine benze-
mek, ilahi bir hikmete- erdeme-ahlaka sahip olmaktir. Hikmet binanin biitiintdiir,
felsefe ise catisidir. Hakim her seyde illet/neden arayan biridir. Farabi Tanr1 hakim-
dir, ancak insan da bu isim-sifatla sifatlanabilir ve bu isimleri kendinde tamamlay1p
kendinde sifat haline getirebilir. Nitekim Kur’an’da: “Bir zamanlar rabbin Ibrahim’i
bazi kelimelerle denemis, o da onlar1 tamamlamisti.” (2/124) diye buyurmaktadir.
Tanrrnin isim-sifatlari olan kelimeler, iman ve teslimiyet yolu ile zihne alinip orada
bu isimlerin nefesi, 6zii ve nitelikleri lisani, kalbi ve zihni zikir ile yapilan ritmik
tekrarla uygulana uygulana kiside bunlar isimlerin birer hal makamina doniigmek-
te ve boylece isimler tamamlanmis olmaktadir. Boylece isim miisemmasina uygun
bir hale sahip olmus olur. Salt bilgi i¢in bilgi severlik yapan felsefe ile Tanrr'y1 bilme-
yi/marifeti amaglayan hikmet arasindaki fark da burada agiga ¢ikmaktadir. **

*! Farabi, EI-Medinetii’l -Fadila, gev. Ahmed Arslan (Ankara: Kiiltl:ir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 8.
32 Sehabeddin Sithreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, ¢ev. Sedat Baran (Istanbul: Sufi Kitap, 2010).

3 Zihnin temelinde nefis, ruh ve akil basamaklar1 vardir. Nefsin 6ziinde hareket, ruhun 6ziinde ha-
yat, canlilik, 1s1, sicaklik, ates, sevgi ve merhamet vardir, aklin 6zii ise sembolik anlamda 1g1ktir.
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Farabi'ye gore hikmet, akil, akillilik, zekd ve kavrama yetkinligi/ cevdetii-l
fehm, anlamlarina gelmektedir. Ona gore hikmet “en yetkin/erdemli varliklarin en
yetkin, en yetkili bilgisidir.” Hikmet yakin ve uzak nedenlerin bilgisine sahip olmak-
tir. Farabi'ye gore ameli hikmet, ta’akkul kavrami akildan ayr1 olarak kendini akili
kilmak ve aklini gostermek anlaminda kullanilir. Hikmet insana ger¢ek mutlulugu,
ameli hikmet ise mutlulugu kazanmak i¢in yapilmasi gereken araglar1 bildiridir.**
Farabi'ye gore hikmeti kazanmada tahayyiil giicti en 6nemli giigtiir. Hayal giiciiniin
ozii iyiyi, giizeli, dogruyu en giizel sekilde hayal ettirmektir. Hayal giiciiniin etkisi
insanlar tizerinde diisiinceden daha etkilidir. Hayal glicii mitkemmellik, 6fke, zevk,
korku, giiven ve arzu iizerinde diisiinceden daha etkilidir. Bunlar1 yok etmek ya da

daha da giiglendirmek konusunda hayal giicinden yararlanmalidur.

Sanat ancak tahayyil giiciine dayanir. Yetkinlik ancak sanat giiciiyle daha ko-
lay bir sekilde ortaya ¢ikar. Hikmet ancak giizellikte ortaya ¢ikar. Hoca Ahmed Ye-
sevinin Divan-1 Hikmet’ini g6z oniine aldigimizda Farabinin bu diistincellerinin
ne kadar etkili oldugunu gérebiliriz. Ciinkii Islam fikir diinyasinda tahayyiil giicii-
nii ilk kez Farabi giindeme getirmistir. Ilk caglardan beri siir, miizik ve sema zihin-
leri egitmede basat rol oynamuistir. Felsefe mantik kullanarak ortaya burhan koyar.
Buna karsilik sanata dayali olarak ortaya ¢ikarilan hikmet ise en son, en yetkin bil-

giyi ilham-sezgi yoluyla en etkileyici ve zihinlerde daha kalic1 bir bi¢imde séyler.
6. Erdem ve Hikmet: Birliktelik ve Ayrilik

Erdem ve hikmet arasinda onemli birliktelikler oldugu gibi 6nemli farklilik-
lar da vardir. Birliktelikleri; baslangicindan beri hikmet ve felsefe arasinda kurulan
iliskiden kaynaklanmaktadir. Farkliliklarina gelince, erdemin nasil, hikmetin ise
ni¢in sorusunu sormasindan kaynaklanmaktadir. Yunan ve Messai felsefesi erdem
merkezli disiiniis bicimini merkez almiglardir. Genel olarak hikmeti merkez alan
disiince Messai karsit1 olan hikmet felsefesidir. Ya da Sithreverdinin adina hik-
met’iil israk dedigi veya Molla Sadra’nin (1572-1640) hikmetiil miitealiyye dedikleri
felsefedir. Bu felsefe tiiriiniin irfani, hikemi (teosofik) veya sufi/tasavvufi bir felsefe

oldugunu ve Yunan felsefesinden ¢ok farkli oldugunu belirtmemiz gerekir. Belki de

Akilin islevi aydinlatmaktir. Nefsin kaynagi olan &éfke ve arzu giicii ancak Hz. Pirin daima isaret
ettigi gibi nefis terbiyesi ile arinmalidir. Ruh ise hareketsizlik, sessizlik, sabir, zikir, teslimiyet gibi
ruhsal eylemlerle ancak tatmin bulabilir ve onlarla ancak teselli bulabilir. Akil ise ancak tefekkiir
ve teemmiil, temasa ve miisahede yontemleriyle tatmin olabilir. Bunlar bilgelik yolunda olanla-
rin insani kamile dogru atmas: gereken adimlardir. Akil bu yolda insanin en biiytik destekgisidir.
Akil insan1 kamil olmak, ermek amacina baglamaktadir. “Akl” sozctigiiniin baglamak anlamina
gelmesi ilgingtir.
3% Farabi, Fusii’l-Medeni, ¢ev. Hanifi Ozcan (Istanbul: Irfan Yayinlari, 2014), 78.
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Batinin ve Dogunun diigiince anlaminda ilk karsilasmasinda Yunan diisiincesine
tamamen teslim olmayip ona kars1 dik durabilen, onun getirdigi sorunlara 6zgiin

¢oziimler iiretebilen tek muazzam felsefe hikmet felsefedir. **

Messailik insan zihninin sadece mantiksal, burhani egilimlerini 6n plana
cikarir. Glizellikle ittisali amaglayan siir, miizik, semanin s6z konusu oldugu tahay-
yiil giictine higbir sekilde bel baglamaz. Ancak hikmeti esas alan bir¢ok diisiiniir
¢ogu zaman Messai diislincenin yetersizliginin farkinda olmustur. Gazali Messailik
anlayisini metin iizerinde sistematik bir sekilde tenkit eder. Farabi, ittisal kavra-
mi ile Ibn-i Sina [sarat’taki arifler konusunu ortaya koyarak Messailigin yetersizligi
ile ilgili ilk 6zelestirini vermis oldular. Hz. Pir'in diisiince sistemini kendi diistince
cografyasi i¢cinde kavramak gerekir. Bu nedenle onun miirsidi olan Hace Yusuf El

hemedaninin diisiincelerinden s6z etmemiz gerekir.
7. Can, Canlilik ve Mutmainlik

Hz. Pirin miirsidi Hace Yusuf El-Hemedani’den (6. 535/1140) etkilendigi
tartigma kabul etmez bir gergektir. Hemedani, Riitbetii’l Hayat adl1 eserinde “canli
(uyanik, yakzan, bilingli) kimdir ve hayat nedir?” sorusuna séyle cevap verir: “Canli
avunup teselli olan kisidir. Hayat da avunmak ve teselli olmaktir. Yedi kat gok ve ye-
rin mahlikati teselli ve huzur bulma konusunun 6ziinde hemfikirdir. Ancak teselli
olma ve huzur bulma yerleri farkli farklidir. Herkesin kendi makam ve kendi duru-
muna gore bir teselli yeri vardir. Insan onun varligi ile huzur bulur, rahatlar ve sakin-
lesir onu kaybettigi zaman muzdarip ve huzursuz olur. Filan kisi filan seyle canlidir,
onunla yasamaktadir. Bu cimle bir kural gibi algilanmalidir. Bu kural canliy1 ve
hayat1 tanimda temel bir kuraldir.”*® Iste bu temel ilke ile Divan’i yap: sokiim teknigi
ile inceledigimizde erdemin ve hikmetin karsilikli birbirini tamamlayici olarak
deger buldugunu fark ederiz. Ancak hikmet her haliikarda oncelikli amag olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii kisiyi canli yani bilingli tutan sey ancak hikmettir.
Erdem, aligkanliga dayali dogasi geregi eninde sonunda zihinleri uyutmaya, merak

ve hayreti sondiirmeye insan1 mahkiim eder.

35 Agaci verdigi meyve ile degerlendirirler. Hace Abdullah Ensar Harevi, Hakim Senai, Farabi, Ibn-i
Sina, Suherverdi, Ebul Said Ebiil Hayr, Necmeddin Kiibra, Yusuf Hemedani, Hace Ahmed Yesevi,
Ibn-i Arabi, Sedreddin Konevi, Celaldedin Rumi ve Horasan okulundan gelenleri hikmet felsefesi
ekolden sayabiliriz.

¢ Héce Yusuf Hemedani, Riitbetii’l Hayat, ¢ev: Necdet Tosun (Istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 71.
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Hikmet, zihni yetkinlestirir. Goriis dogrulugu verir ve kalp goziinii agar. Er-
dem ise pratik akli giiclendirir, sosyal hayata, bir baska deyisle dis diinyaya yone-
lik ahlakli yagamay1 ve sosyal problemleri en kolay bigimde ¢6zme ve ¢éziimlemeyi
ogretir. Felsefe erdem kavrami tizerinde bir dis diinyay1 inga eder, hikmet ise felsefi
bilgiyi yetersiz bulup onun tizerinden davranisin arkasinda duran ruhu/nefsi arin-
dirma, yeniden dogusun saglanmasi ile i¢ diinyay1 insa eder. Erdem dis diinyamizi
siisler, hikmet ise i¢ diinyayla birlikte dis diinyay1 anlamlandir. Erdem, ahlaki dav-
ranislar i¢in belirlenmis olgiiler verir, bu 6lgiilere gore hareket etmemizi bizden is-
ter. Erdemin buradaki temel ilkesi 6l¢iilii ise diledigini yap; sen bu konuda 6zgiirsiin
der. Ancak hikmet ahlakinda 6l¢ii asla yeterli degildir; hikmet i¢in davranisin illeti/
nedenini bilmeye ve onun nedenine gére davranmaya, niginini sormaya yonelik ka-

rakter egitimi veya bir zihin egitimi temel ilkedir.

Erdem anlayisinda davranis i¢in kullanilan niceliksel dl¢iiniin tersine; nedeni
bilmek, ni¢in sorusunun cevabindan mutmain olmak ve buna gore bir ilkeye gére
davranmak esastir. Hikmette en yetkin olani bulmaya ona gore davranmaya bir
yonelis vardir. Erdem, zihin i¢in kisa yollar1 ifade etmektedir. Erdem, pratik akli
destekler ve iradeyi giiglendirir. Ahlaki tavir, tutum ve hallerin en kolay bir bicimde
davranig kalibina dokiilmesini saglar. Erdem zihinde tutum veya huy haline geldigi
i¢in kisi o davranisi kolayca yapmaya meyillidir. Kisinin ¢ok diistinmesine gerek
kalmadan o davranisi ortaya ¢ikardigi i¢in Yunan etik anlayis1 erdemi pedagojik bir
yonteme doniistiirmiistiir. Bu pedagojide karar verici mekanizma halk veya fitrat

degil seckinlerdir.

Ancak bu pedagojik yontem ahlak konusundaki merak ve hayreti aliskanligin
dogasi geregi yok ettigi icin toplumlarin ahlaki bilincini zamanla ortadan kaldir.
Ayni zamanda ahlakli olmak i¢in gerekli olan motivasyonu da o kisiye saglamaz.
Boylesi toplumlar i¢in en ¢ok ahlak adina yapilip edilenler sonugta ahlaka en ¢ok
zarar veren biiyiik bir felakette ve ahlaki ¢okiise doniismektedir. Giiniimiiz diinya-
sinin bu felaketi dibine kadar yasadigini yeri gelmisken belirtmis olalim. Hikmet
ile egitilmis toplumlarda ise irade giiclinii kas giictinii kullanir gibi kullanarak dav-
ranigl yapmak yerine; davranisin/ahlakin nedenini inceleyerek bilinglenmek amag-
lanmaktadir. Nasil yapmaliyim erdem ahlakinin sorusudur. Ni¢in bunu yapmali-
yim sorusu ise hikmet ahlakinin can alic1 sorusudur. Bu can alic1 sorunun cevabi
kisiyi tatmin ederse, ancak bu kosulda kendi davranisini kilmak ve sonucunda te-

selliye liyakatli olmak miimkiin olur. Neden, kisiyi teselliye gotiiriir. Nicin ise kalbi
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tatmin etmek, icerde en bityiik miiftiiniin fetvasindan (vicdan/goniil) teselli bulmak

ve yapmak i¢in 6nemli bir yoldur.

Erdem ahlakinda kurnazlik ve hile gerektiginde bir erdem olarak kabul edile-
bilir. Ciinkdi bu durum erdemin mantigina da uygun digmektedir. Ancak bu du-
rum hikmetin mantig1 ile asla bagdasmaz. Bu nedenle hikmette kurnazlik ve hile
olmas1 mantiken miimkiin degildir. Kisinin niyeti, kalbi, kendi karar1 esastir. Kisi
kendi kendini kandiramaz. Kisi kendi kendine yalan sdyleyemez. Erdemde ise bir
baskas1 hedeftir. Hikmette ise hedef bir baskas1 degil, iyi iyi oldugu i¢in yapilir, bir
baska deyisle kisi kendi mutlulugu/mutmainligi igin bunu yapar. Ciinkii vicdanin,
kalbin tatmin ve mutlu olmasi ilkesi hikmetin yetkin bir ilkesidir. En yetkin varlik
Tanrrdir, “davranisini en yetkin olan Tanriya gore yap” ilkesi yol gostericidir. Bu
ilke bilgiye degil, zevke dayali olarak davranista bulunmay: saglar. Dervislerin zevki

tavirlara 6nem vermesi bundan kaynaklanmaktadir.

Erdem ahlaki nasil yapmaliyim sorusunu sorar ve énceden belirlenmis kalip-
lara gore cevabini bulup ona gore davranir. Hikmet ahlakinda ise zihin veya kalp
egitimine 6nem verilir. Clinkd bunlarin egitilmesi, davranigin yoneticisi olabilmek
icin 6nemlidir. Hikmet, kisiyi adeta bir i¢ okula alip onu stirekli bir egitimle 6miir
boyu egitir. Kisinin manevi 6gretmeni ancak kendisi olabilir, bir bagkas1 asla ona
hakiki 6gretmen olamaz. Nefsi vehim, vesvese, tutkularindan arindirdiktan son-
ra kisi ni¢in yapmaliyim sorusunu kendine sorar ve bu sorunun cevabini erdemde
oldugu gibi disardan degil, icerden-i¢ okuldan- aramak zorundadir. Ciinkii hikme-
tin okulu i¢ okuldadir, erdemin ise dis okuldadir. Kisiye gelen igsel cevap kalbini,
gonliind tatmin eden bir cevap olmasi i¢in kisi kendi kendini murakabe teknigi ile
mutlaka izler. Hikmet ahlakinin 6ziinde nefsin kendine soru sorarak gelistirme ve
boylece davranista bulunma tutumu vardir. Ciinkii uykudan uyanmak i¢in soru
sormak gerekir. Soru sormak onemli bir konudur. Divanda da muhataba sorular
sormak tekniginin ihmal edilmedigini belirtmeliyiz. Soru nedir? Soru muhataba
soruldugunda muhatabin zihnini titreten, ruha dokunan, diisiinmesini saglayan,
kendini kendine getiren, icerdeki sesleri gozden geciren, kendi tizerine diisiinmesini
(refleksiyon) saglayan i¢ tekniktir. Soru sormak muhatabin diinyasini degistirmek
i¢in biiytik ve etkileyici bir tekniktir. Soru sorana cevap verebilmek igin “kefaret”
odemek gerekir. Ornegin “nicin 6liim var?” sorusuna cevap vermek icin “6lmeden

once 6liiniiz” buyrugunu® yerine getir, 6liimii tat, boylece kefaretini 6de ve sonra da

7 “Oliim gelip ¢atmadan evvel, sehvani ve nefsani hislerinizi terk etmek suretiyle bir nevi oliniiz.”
el-Acltni, Kesfii’l-Hafd, 2:29.
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teselli/tatmin kadehinden ierek kendini bulmus ol. Igerdeki kendin asla digsardaki

kendin degilsin. Bu tesellinin diger ad1 yeniden dogustur.

Teselli bulmak, tatmin olmak, huzurlu olmak ve mutlu olmak anlamina gel-
mektedir. Buradaki “olmak” fiili 6nemlidir. Ciinkl yetmise yakin yerde hikmet
kavraminin kullanildigi Divan’daki sozciiklerin biiyiikk ¢ogunlugu, fiil, eylem,
hareketlilik, hal, etkinlik sézciikleri olarak gegmektedir. Bu nedenle fiil halindeki
sozciikler dinamigi hep insan “olmak”, eren olmak, huzurlu olmak, iyi olmak gibi
tiil halini zihinde canli tutar. Temel soru, ni¢in bir eylem hélinde “olmak” gerekti-
gidir. Bir bagka deyisle ni¢in “eren” olunur? Her makama gore teselli arayarak bu
yolda ilerlenir. Teselli bir seyle veya biriyle olur. Benle tek basina olmaz. Teselli an-
cak Hakla olur. Hak isim-sifat1 ile canliy1 ve hayati tanimak genel bir kural halinde
Divan’da islenmektedir. Hemedéni, insan ni¢in huzur bulmas: gerektigini sorar.*®
Cunki insan ilim, idrak ve temyiz giicliyle hayvanla ayni sinifta olma durumundan
haya, utanma, keder duymali ve bu konuyu dert edinmekle huzursuz olur. Ancak
huzursuz olan huzuru aramaya ¢ikar. Ayrica arayan dervis nigin insan olmak ge-
rektigini bilir ve insan olmak miicadelesini bu bilince gore verir. Oncelikle arayista
olan kalp diinyadan teselli umudunu kesmelidir ve goren olmak, Hakka tam tesli-

miyet, glivenmeyi, iman etmeyi 6grenmek zorundandir.

Hayatin en alt riitbesi diinya ile teselli olup onunla oyalanmaktir. Bu da hayvani
yasama benzer. Bu nedenle insan Tanriya kavusmak i¢in miicahede etmeli ve insa-
nin en biiyiik diismani olarak kendi nefsini bilmeli ve onunla savasmalidir. Daha
sonra Hz. Pir’in tizerinde ¢ok etki birakan azla yetinmek/fakr yolundan ayrilmama-
lidir. Fakr eksik oldugunun farkinda olmaktir. Eksikliginin farkinda olan kendini
biitiin ile tamamlar. Kendini tam goren ise eksikligini géremez ve boylece kendini

asla tamamlayamaz.
8. Yesevide Hikmet-Erdem-Makam

Hikmet makamlara sahip olmakla birlikte kisiye vehbi olarak verilir. Ancak
fakr makami hikmete dogru atilan ilk adimdir. Fakr, Hakka muhta¢ oldugunun
farkinda olmaktir. Fakr makami nebiler, 4siklar ve arifler makamidir.*® Bu makam
hikmet sahiplerine ancak verilir. Fakirlik makamina ilk adim hakikati idrakte ne
kadar aciz oldugumuzu idrak etmektir. S6z konusu bu acizlik akil 6tesi tavirda agiga
8 el-Acltni, Kegfii’l-Hafd, 75.

¥ Ahmed Yesevi, Yesevi'nin Fakr-namesi, cev. Kemal Eraslan ve Necdet Tosun (Ankara: A.Y. U. Ya-
yinlari, 2017), 15.
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¢ikan ilk bilgilerdir. Akli tavrin son sinir1, akil 6tesi tavrin ilk sinirina bitisiktir.*’
Fakr vuslat bagindan kutsal bir agactir. O agacin budag: akildir, kokleri hidayettir,
meyvesi iyilik yapmak ve comertliktir, golgesi kanaattir, kokusu sevktir/6zlemdir.*'

Bunlar makamin icindeki erdemlerdir.

Fakirlik makaminda on makam, on nur/6zellik, on yol ve on mevki vardir ve
toplam kirk makam eder. Makam yeni bir hale sahip olmak demektir. Erdemler ma-
kami besler. On makam: Kanaat, belaya tahammiil, Tanrrnin kulluguna olan tutku/
ozlem, azap, hayret, riyazet, aglik, fena (egodan mahiv olmak), gonlii yarali olmak ve
onuncu makam Hazreti Rabbu’l izzetliktir. Fakrin yolcusu i¢in nurlar gerekir. Isaret
edilen bu nur, akil 6tesi tavrin zatinda zuhur eder. Akil 6tesinde bir degil bir¢ok
tavir vardir. Bu tavirla idrak edilen konulardan ¢ok azi, bu tiir bir idrakte/marifet
istidlale ihtiya¢ duyar. Ciinki akil ilimleri idrak eder ancak agkin mahiyeti ve 6tke
seving, korku ve utanma gibi diger halleri de istidlal yoluyla idrak edemez.*> Nurlar
akil 6tesi tavirlarla ortaya ¢ikar. Hz. Pire gore bu nurlarin sayis1 on, nurdan on yol ve
on mevki vardir. On fakr nuru sidk/dogruluk, sabur, siikiir, fikir, zikir, namaz, orug,
sadaka/yardimseverlik ve temiz ruhluluk nurudur. On fakr yolu ilki tévbe, digerleri
ise, glinahlardan vazge¢mek, kotii islerden pismanlik, hayret, hakirlik ve inlemek,
Haktan yardim dilemek, kotii yollardan geri dénmek, hakkin zikri ile olmak, te-
fekkiir ve fena yani yok olmaktir. Mevkilerin basinda hikmet gelmektedir, digerleri
adalet, akillilik, hilim-ki en giizel ahlaktir-, hayat, izzet/hiir, ihsan/her eylemi giizel
yapmak, settarlik, emanet ve teslim. Bunlar kisiyi insan olmak i¢in degistiren mev-
kilerdir. Asil bu mevkiler 6nemlidir. Bu nedenle Hz. Pir “6yle bir Pire goniil ver ki
isi saadet/mutluluk olsun”, yani seni degistirerek mutlu kilsin. Kisi nefsi miicahede
yay1 ile parcalayip kendine itaat ettirmeli, kanaati aliskanlik edinmeli, kazay1 riza,
belay1 sabir ve nimeti siikiir bilmelidir. Hz. Pir “Seyh Sehabettin dervislikte bu kirk
makami bilmek gerek” buyurdugunu soyler.*” Makam hikmet yolundaki i¢sel degi-
sim parametrelerdir. Pir, ben fakirlik suretini goérdiim ve agk sarabini i¢tim. Agka
giden yol kisinin kendini yetersiz, eksik, noksan gormek, Hakki ise her seye kafi/tam
olarak gorebilmek gerekir. Buradaki gorebilmek kavrami 6nemlidir. Pir: “Muhabbet
meydaninda can oynatsam, Mansur gibi bagimi verip daragacini oynatsam, Yiiz bin

tiirlii cefa ¢ekip incitsem, Aciz kulun cemalini goriir mii ki?” (Hikmet: 65**) Fakirlik

1 Ayniilkudat El Hemedani, Ziibdetii’l Hakaik, cev. A.Kamil Cihan (Istanbul: Salih Yalin, Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2016), 104.

41 Ahmed Yesevi, Yesevinin Fakr-namesi, 58.

42 El Hemedani, Ziibdetii’l Hakaik, 100.

3 Ahmed Yesevi, Yesevi’nin Fakr-namesi, s.56.

** Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hayati Bice (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), 174.
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ve ask felsefesi Pir sayesinde bizim kiiltiire dyle bir incelikle iglendi ki bizim mede-

niyetimiz adete merhamet ve sevgi medeniyeti olarak cihana iin yapti.

Pir “Risale der Adab-1 Tarikat” da sufinin pismesi i¢in su enfes nurlar1 orta-
ya koyar: lim, hilim, tefekkiir, tevekkiil, yakin, sohbet, muhabbet ve agk. Ask ve
marifet pisme adabinin 6ziidiir. Pir: “Zahit olma, abid olma, asik ol. Mihnet ¢ekip
ask yolunda sadik ol. Nefsi tepip dergahina layik ol. Asksizlarin hem cani yok, hem
iman1 yok.” (Hikmet: 40*°) Hikmetler sohbetlerde tecelli eder. Sohbet son derece
onemlidir 6yle ki bugiin bile Tiirki iilkelerde insanlar ¢ocuklarina “Sohbet” ismini
bile vermekteler. Tekke adabinda kimlerle sohbet edilecegi kadar kimlerle sohbet
edilemeyecegi de soz konusudur.* Sohbetler ruhi istigrak haline doniismektedir.
Sohbet ortamlarinda hikmetler en giizel sekilde zihinde tecessiim ettirilmektedir.
Diger bir de tecessiim ise muhabbettir: muhabbet sarabini tatmayanlar, Bayezid gibi
her giin 6ziinii satmayanlar, bu diinyanin izzetinden ge¢gmeyenler, hayvandirlar bel-

ki ondan beter dostlar.?

Pir kisiyi alp-eren yapan ask hakkinda ise sunlar1 buyurur: Ask, bir halden bir
hale kavugmaktir. Asik o kisidir ki bir defa “Allah” der, cakmak gibi 6zlem atesinde
tutusur ihlas ona yiiz gosterir. Marifet kandili aydinlanir, muhabbet mumu erimeye
baslar. Dervis o vakit seccade iistiinde pervane gibi ugmaya baglar ve ruhani alemde
yuiziinti dua dergahina gevirip sitkreder. Diinya ve ahiret her kim bir kase giil suyu
icerse, yani dostun elinden muhabbet kadehinin yudumunu kendi gayreti ile ta-
darsa, melamet onu nasibi olacaktir.*® Kisi bedel 6demeden bu yoldan gecemez. Pir
“kalbin canlilig1, hayat: Tanrinin marifeti iledir.” der. O muhatap alarak ey dervis!
Diye seslenip marifeti ona tanitmak ister. “Bilesin ki agkin lezzeti masukun bogazin-
da oldugu siirece, ask vefa ile artmaz, cefa ile de azalmaz. Muhabbet ona zevk verir.
Zevk, yaninda gozetleyen bir akil varken, sevgiliyle bulusmaktir.” Pir ¢ok giizel bir
mecaz ile marifeti anlatir: “Marifet kaledir, muhabbet padisahtir, akil vezirdir. Di-
lin yolu zikirdir kalbin madeni tefekkiirdiir. Miisahede goniilde olur. Talibin kulag:
hikmetlerde olur. Cani/ruhu muhabbet denizinde batmuis olur. Dervisler muhabbete

batip bogulmuslardir. Dervislerin kalbinin i¢in de Tanr1 marifet agac1 yaratmistir.

** Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hayati Bice, 136

6 Hoca Ahmed Yesevi, Secme Makaleler, ed. Necdet Tosun (Ankara: A.Y. U. Yayinlari, 2017), 28.
¥ Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hayati Bice, 188

*8 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hayati Bice, 67.

* Ayni yer.
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Kalp evini ihlastan yaratmistir. Kalp meyvesini inangtan, yapraklar: tasdikten, akli

da ona ragbet ettirmistir.”°

Pir sik sik yaptig: gibi yine dervisi samimi sohbet havasi ile dogrudan muhatap
alip ona sunlari soyler. “Ey samimi ve 4sik dervis! O agacin bedeni imandir, dalla-
r1 hikmettir.”' Pire gore bu hikmetleri dinlemek i¢in en gerekli olan yetenek 6nce
dinlemeyi 6grenmektir. Clinkii Pire gore “dervisin iki kulagi daima isitmektedir.
Nitekim isitmek iki kulakla olur.” Isitmeyi 6grenen bir dervis ebetteki hikmetleri
daha kolay 6grenir ve onlar {izerinde daha iyi tefekkiir, teemmiil etmeye baglar. S6z
konusu bu tefekkiir agmasinda sonra gelen sey istigraktir. Istigrak Yesevilikte ¢cok
onemlidir. “Dervis o kisidir ki, tefekkiir denizinde gark olur.” ** Ancak dinlemeyi
bilmek, istigraki 6grenmeden 6nce istekli/talip olmak gerekir. Talep/istek dervisi
tefekkiire ulastirir, tefekkiir korkuya, korku timide, iimit gézyasina, gézyas: hidaye-
te, hidayet zikre, zikir yakine, yakin siikre, siikiir muhabbete, muhabbet ise selamet

yurduna, selamet yurdu Hakkin cemaline ulastir.>*

Hz. Pir “Risale der Makamat-1 Erbain” adl1 eserinde yukarda 6zetini verdigi-
miz muhabbet, agk ve marifeti iceren kirk makamla pisen zihne kilavuzluk yapmasi
i¢in siradan ahlakin ¢ok tesinde olan bir eylem felsefesi ortaya koyar. Bu makam-
larda kisi “olmak/eren” icin pratik adimlar atmak zorundadir. S6z konusu bu adim-
larla Pir/miirsit olarak eylem yapa yapa iyi eylem sahibi olmak gibi, makamlar1 gege
gece zihne tecriibe kazandirip kalp goziinii agilmasina onciiliik eden “salih amel-
ler” demeti sunmaktadir. Ozetle bu kilavuz eylemlere onun verdigi 6rnekleri bura-
da kisaca hatirlatmakta yarar vardir. Kisinin gergek bir miirit olmasi, yani ger¢ek
bir dileyen, irade eden/isteyen, tam odakli bir insan olmasi gerekir. Kisinin korku-
timit arasinda olmasi, 6fkesini yenmesini ve kendi kendini terapi etmesini bilmesi
gerekir. En 6nemli kilavuzlardan biri de cem’iyyet ve nasihattir/sohbettir. Burada
cem’iyyet birlikte bir araya gelip bir seyler yapmak erdemine isaret eder. Birlikte bir
seyler yapmak erdemdir. Hikmeti ise sohbet etmek veya birbirini sevginin sicaklig1
ile pisirmektir. $imdi bunun zidd1 olan terk, tecrit ve tefrittir. Yani diinyadan kal-

bini uzaklastirmaktir. Tecrit ve tefrit arasindaki fark nedir. Tecrit, diinyevi ilgi ve

* Aynu yer.
! Hoca Ahmed Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hayati Bice, 68.
> Ayniyer.
* Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hayati Bice, 70.
** Ayni yer.

temasa | Sayi: 9 | Temmuz 2018



Hoca Ahmed Yesevi'de Hikmet-Erdem ve Ahlak iliskisi ® 81

baglardan 6zgiir olmak, tefrit ise engellerden siyrilmak ve uzaklagmaktir.”® Kisinin

bag1 ¢oziip 6zgiir olmasi bunlara baghdir.

Nefsini tanimak veya kendini bilmek 6nemlidir. Clinkii “nefsini/kendini tani-
yan Rabbini tanir” Pir buna su yorumu yapar: “yani kendisini fani/sinirli oldugunu
taniyan, bilen kisi, Rabbin baki/sonsuz oldugunu anlar ve bilir.”*¢ Sinirli oldugunu
bilen nefis/ego ancak sonsuz karsisinda diz ¢oker, secde eder. Bu gergegi bilen kisi
yetmis iki millete tek nazar ile bakmak, yani herkese ayn1 gézler bakmak, insanlar
arasinda ayirim yapmamak ve insanlara esit sekilde hizmet etmek, helal lokma, her
canliya saygili olmak, yani onlara zarar vermemek gibi yiiksek zihinsel tavirlara
sahip olur.”” Hikmet kavrami ya da Divan: Hikmet olmasayd: belki Hoca Ahmed
Yesevi bu kadar bilinmeyecekti. Ancak onun goriislerini var eden sey onun hikmet
anlayis1 ve hikeme verdigi 6zel 6nemdir. Sadece “Hikmet eyledi/kild1 Mirag séziinii
kul Hoca Ahmed, siikiir Tanr1 Mustafa’ya eyledi evlat, Arslan babam hurma verip
eyledi sevingli: Ger¢cek immetseniz, isitip salat selam sdyleyin.” (Hikmet: 80°®) Pirin
bu dizeleri bile onun felsefesini 6zetlemeye yeterlidir. Divanda bu dértlitkten bagka
dortlitk olmasaydi bile onun goriislerini bu dortliik 6zetlemeye yeterdi. Ciinkii hik-
met, erdemde oldugu gibi bir isim degil, tersi tam bir fiil halidir. “Hikmet kild1” kav-
ram1 bu nedenle kullanilmistir. Daha 6nce de isaret edildigi gibi Divanin en 6nem-
li ozelligi fikirler isimler Gizerinden degil, fiiller Gizerinden verilmektedir. Bunun
anlami s6z, eylem olarak kabul edilmektedir. S6z denilmez sadece, sozii kilmak,
yapmak, etmek, oldurmak, catmak, anlayis1 Pirin bakis a¢isin1 yansitmasi agisindan

dikkat cekicidir. Isim hareketsiz ve donuktur eylem ise her an hareketlidir.

Ahmed Yesevi zamanin tiim ilimlerine ve Arap ve Fars edebiyatina hakimdi.”
Tahsil ve seyr-ii siiliikk hayatinin ¢ogunu Acem diyarlarinda gegirmisti. Ancak o
yine Divanini halkin anlayabilecegi bir nitelikte yazmay tercih etti. Halkin zevk-
lerine, aligkanliklarina uymak, manasini anlayacaklar: basit bir lisan ve ahengine
asina olabilecekleri bir vezinle hitap etmeyi tercih etti. Aruz vezniyle degil de hece
vezni ile yazmasinin tek nedeni Pirin dogrudan dogruya halka hitap ask: ve insa-
n1 dogrudan muhatap almak istemesindendir.* Divanin cem olunup okundugu ilk

donemlere bu siirlere hikmet ad1 veriliyordu. Ta o dénemde halka yayilmis olan bir

* Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hayati Bice, 74.

56 Ahmed Yesevi, Yesevinin Fakr-namesi, 74.

57 Ahmed Yesevi, Yesevi’nin Fakr-namesi, 75.

8 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hayati Bice, 197.

* Hoca Ahmed Yesevi, Se¢me Makaleler, 10.

6 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (Ankara: Diyanet yayinlari, 1984), 146.
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hikmet felsefesi agirligini hissettiriyordu. Siir ve hikmet kulaga asina iki es keli-
melerdir. Bugiin bile Yesevihan/ hikmethan gelenegi devam etmektedir. Edebiyat,
siir, miizik, sema, halk oyunlari, golge oyunlar1 vb. zihin egitimi i¢in insanligin ilk
¢agalarindan beri kullanilan yontemlerdir. Pir bu yontemin i¢regini hikmet-erdem-
makamlarla doldurarak devam etmistir. Nitekim Pir Divana baglarken “Bismillah
deyip beyan ederek hikmet soyleyip, talep edenlere inci, cevher sa¢tim ben iste, ri-
yazeti siki ¢ekip, kanlar yutup, ikinci defter sézlerini agtim ben iste.” Ilgingtir ikin-
ci hikmette dinlemeyi 6grenmisler kisiler i¢in bir dikkattir. “Ey dostlar kulak verin

soylediklerime” dinlemeyi bilmeyenlerin 6nlerine hikmet incileri sagilmaz.
Sonug

Batinin ve Dogunun karsilagmasini, felsefe ve hikmetin karsilagmasi olarak 6zet-
leyebiliriz. Diisiince cografyasindaki Dogu ve Bat1 zihniyet (hikmet-erdem) ¢atismasi o
dénemde de yasanmuistir. Ancak Hz. Pir, bu ¢atigmada hikmetin 6niinii agarak tahrifat:
bertaraf etmeye ¢alismigtir. Bugiin ise Batilarin anladig1 anlamda felsefe donemi kapan-
mustir ve artik 6teden beri kapisi agik olan hikmet zihniyetinin devri yeniden baglamalidur.
Yesevilik, degerlerin yansitilmasinda hikmetin siirekliligini tercih etmis ve canlara can
katan sohbet yontemi ile her kesime en genis hosgorii ile hikmet medeniyetini inga etmeye
¢alismislardir. Onlar din nasihattir soziinii din sohbettir olarak algilamis ve sohbeti hem
muhasebe hem murakabe araci olarak kullanmig, hamlarin pismesi i¢in hep birlikte cemn
olarak hikmet incilerinin zihinlerde felsefe-erdem- ahlak olarak tecessiim etmesi i¢in

meclisler kurmuslardir.

Hace Ahmed Yesevinin ortaya koydugu hikmet anlayis: tesadiifi bir anlay1s degildir.
Tam tersi Pir'in hikmet tizerinde durmasi son derce bilingli, anlamli ve planlidir. Ayn1
zamanda oldukg¢a 6nemlidir. Hikmetin 6nemi kavrandig giin, su andaki durumuzda de-
gisim baglamis demektir. Biz sadece Yunan felsefesinde bir zamanlar en iyi sekilde yerini
bulan erdem ahlaki ile Dogunun garip kalmis incisi olan hikmet ahlakini genel hatlar1
ile zihniyet agisindan karsilastirdik. Hikmet yolunun segilmesinin bizim medeniyetimiz
i¢cin bir varolugsal miicadele olduguna dikkat ¢cekmek istedik. Ayrica felsefe-erdem ve

hikmet yollarinin da insanlik diisiince tarihi seyri i¢cinde incelenmesi de faydali olabilir.

[slam diinyasinin erdem ahlakinin etkisinde dogrudan kaldig1 gerecegi, ahlak filoz-
larini inceledigimizde hemen anlayabilecegimiz bir gergektir. Erdem ahlaki davranis ve
tutumlar1 niceliksel olarak 6lgen bir ahlaktir. Bir bagka deyisle dlcerek, bicerek, kuralla
baglayarak en yetkin davranisi belirme yontemidir. Hikmet ise Farabinin ilk kez fark

edip ozelikle dikkat ¢ektigi gibi davranisin uzak ve yakin nedenlerini kesfe yonelik bir
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temaga/miisahede tavri ve tutumudur. Ozellikle tasavvuf filozoflar1 erdemin yetersizli-
gini fark edip hikemi felsefeyi ya da tasavvufi felsefenin ve dolayisiyla hikmet ahlakinin
oniinii agtilar. Onlar erdemim nicelige kaymis diisiince bigiminin eksiligini tamamlamak
icin eylemin nedenini ve ni¢inini ilke edinen metafiziksel /ilahi bir diisiince bi¢imi ge-
listirdiler. Bunu ilk kez Farabi yapmaya ¢alisti. Ancak daha sonra bu ¢atisma Messailik
ve Igrakilik arasinda giiglii bir episteme tartigmasina doniistii. Bu giiclii episteme tartig-
masini pratik olarak ¢6zmeye ¢alisan ekollerin basinda Horasan ekolu gelmektedir. Bu
baglamda 6zelikle Hemedani'nin etkisi gok giiglii oldugunu gozlemliyoruz. Ciinkii o
metinlerinde oldugu gibi giinliik hayatinda felsefi dil ile ni¢ini, nedeni, hayreti, tatmini ve
teselliyi merkeze alan bir zevki diisiince sistemi ve hikmete dayali etkili bir iletisim bicimi
gelistirdi. O bunu halk arasinda yaygin olan sohbet teknigi ile zihinleri bire bir muhatap
alarak egitmeyi yontem edindi. Erdem ahlaki vaktin oglu olmay1 unutup vaz ve nasihatte
dalarken ve entelektiiel siniflarin ve devlet ricalinin meydanlarinda hos metinleri siisler-
ken; Hikmet diisiince ve goniil arayicilar: miitevazi bir sekilde halkin zihinlerinde bityiik

devrimler gerceklestirmeyi basardilar.

Hikmet ile desteklenmemis erdem ahlakinin eninde sonunda birey ve toplumlarda
ciddi bir zihinsel ve ahlaki ¢okiise ugradigini anlamak icin karsilastirmali olarak zihin
ve ahlak tarihine bakmak bize yeterli bir fikir verecektir. Erdem ahlaki degerli bir ahlak
olmakla birlikte, insanlarda zamanla taklit, sekilcilik, bigimsellik, ritiiellik, kér alig-
kanlik gibi zihinsel halleri yerlestirmekte ve bilingli ahlaki 6znenin eylemlerinin yerini
toplumsal aligkanlig1 korii koriine izleyen uyurgezer zihinler insa etmektedir. Su anki
diinyanin iginde bulundugu zulme felsefi birikime sahip zihinlerin bile sessiz kalmasi
bunun bir kanitidir. Oysa hikmete dayali ahlak anlayisinda neden ve nigini i¢sel anlamda
rehber edinen, hikmet severin zihnini, kalbini, aklini, ruhunu canli ve diri tutan, kisiyi
kendini mutlaka muhasebeye ¢eken, kendini miisahede, murakabe ile gozlemleyen,
kendini kendine tanik yapan zihinsel bir tutum/tavir ingas1 vardir. Boylece hikmet sirr1
geregi, vehme dayal diisiincelerin kisinin vicdanini ¢almasina izin veremez. Hikmetle
canlanmis bir kalp asla vicdan korliigii yasayamaz. Hikmet her eylemden dnce ni¢in
sorusunu zihne sordurmakla, zihni adeta bir muhasebe veya sorgulama memuru gibi
onu denetlemektedir. Zihin, erdemin beraberinde getirdigi aliskanligin hipnotik giiciiyle
vicdani susturan derin uykuya daldirmak yerine; hikmet, zihne yapis1 geregi uyanik, diri
olmak her an simdide olmak gibi yiiksek bir biling kazandirir. Bu kazang da insanlar1 tim
varliga kars: yiiksek ahlaki bilince sahip ve canliyi asla incitmemeyi felsefe edinen birer
hikmet sever birey yapar. Boyle bir felsefe ancak ahlaki dejenerasyona engel olabilir. Ne

yazik ki diinya bugiin hikmet felsefesi ve hikmet ahlakindan uzaklagmis durumdadir.
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Eger hikmete geri doniis yapilmasa insanlik su an i¢inde bulundugu zihinsel ve ahlaki

¢okiisten daha kot bir ¢okiisti yasamaya dogru ilerlemeye devam edecektir.

Bugiin geldigimiz noktada Yunan ve Islam diisiincesinin karsilagmasinda yasananla-
ra benzer durumlar ve ayni konular ayni sekilde yine devam etmektedir. [lk karsilagmada
felsefenin iirettigi erdem marifetiyle toplum i¢in aranan her tiirlii kemalin ve mutlulugun
kazanilacag ditgiiniilityordu. Ancak kisa zamanda felsefe ve onun uygulama bi¢cimi olan
erdem merkezli zihniyetin eksikleri fark edilmeye baslandi. Daha sonra Islam diinyasinda
bityiik bir ahlak ¢okiisiiniin yasandigina dair bu farkindalik doneminde, giinah kegisi
yapilan Messailige saldirilarak gecistirildi. Ancak bu da felsefi, ahlaki ve siyasi ¢okiisii
durduramadi. Horasan ekoliiniin Osmanli kurulus ve dirilis donemi tizerindeki etkisi
miithis oldu. Bu hikemi felsefenin 6ziinii ok iyi kavramis olan Davud-i Kayseri, Taced-
din-i Kiirdi ve Alieddin Esved gibi alimler Iznik Orhan Gazi Medresesinde toprag1 kutsal
yurda doniistiiren egitiminin temelini ¢ok iyi bir sekilde attilar. Bu ¢ bilge felsefenin
eksiklerini gorerek hikmetin giicii ile ilerlemeyi ve olgunlasmay1 hedef edindiler. Onla-
rin egitim projesi insan-i kamil projesidir. Bunu ekser bigimde bagarip koca bir hikmet
medeniyetini inga ettiler. Bu tiirden egitim anlay1s1 olamasayd: muhtemelen bu medeni-
yeti insa edilemezdi. Bu egitim anlayisi ilahi isimlerin birey ve toplumun yasamlarinda
mutlaka tamamlamas: gerektigi gercegine dayanmaktadir. Bu egitim anlayisini kuran
zihniyet ilahi kelimetullahin gergeklesme/tamamlama alani olarak nizami alemi segip,
evrensel salahi (tiimel iyilik) hedeflediler. Daha 6nce Farabi biitiin diinya milletlerin ayn1

cat1 altinda bir araya gelip yonetilmesinden zaten soz ettigini biz biliyoruz.

Hikmet anlayisi ile birlikte artik erdemler Yunanin klasik erdemleri olmaktan
¢ikip daha yiiksek metafiziksel bir 6zellik almis ve artik ilahi kelimelere dogru yiikse-
len Dogunun hikmet 15181 haline gelmistir. Bunu ilk fark eden Farabi Paltonun klasik
erdemlerinden ayr1 olarak en basa hikmeti koymay: tercih etmesi bosuna degildir. Pir
zihin degisimi i¢in bir insanin yapacagi her eyleminin ni¢inini sorarak-yani hikmetini
ogrenmeye calisarak- eylemsel bir varolus sergilemesini erenligin, ergin olmanin, insan-i
kamil olmanin kogulu olarak ortaya koymaktadir. Iste bu beraberinde miithis bir halk sev-
gisi, hoggorii ve hilim/incitmemeye dayali bir ahlak felsefesini getirdi. Bu ahlak felsefesi
varlikla bir olmak ve onu gérmek agkini, hayreti, s6z, goz ve kulagin hakkini 6te hesabina
birakmadan vermeyi siar haline getirmeyi basardig1 gézlemlemekteyiz. Pir adata varliga
kars: bir tiir kefaret felsefesi gelistirmistir.

Divanda gormek, idrak etmek anlaminda kullanilmaktadir. Ogrenme ve 6gretme
zevki bir hal durumuna getirilmistir. Toplumu egitmede tiim sanatlar, zanaatcilik, mi-

mari, s0z sanati, dans, miizik, seyyahlik, sohbet meclisleri, tag sanati ile verilen didaktik
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mesajlar toplumda basat rol oynamaktadir. Boylece sadece erdem ve faziletten s6z eden
vaz mantiginin zayiflamaya bagladigini ve bunu yerini her an canli ve hareketli olan,
camileler, medreseler, hankahlar, savmalar, dergahlar ve meclislerin almaya basladigi-
n1 gorebilmekteyiz. Toplum béylece adalet, dogruluk, giizellik, iyilik gibi ilahi isimler
etrafinda cem olmaya baslad1 ve miirsitler, 6gretmenler, ustadalar, dervisler ve molalar
bu isimlerin-sifatlarin insanlarda nasil “tamamlanmasi” gerektigi konusunda biiyiik
ozverilerle ¢aba harcadilar. Dervigler yiiriiyerek bir yerden 6tekine bu ddevlerini yerine
getirmek icin gezmeyi-yiirtimeyi bir felsefe haline getirdiler. Dervisler/sufiler hayatin
her alanini halka agik bir egitim sistemi haline getirdiler ve egitim sisteminin en aktif

¢ekirdegini onlar sekillendirmeye basladilar.

Kendi merhamet ve hikmet medeniyetimizi yeterince anlamak ve takdir etmek
icin, bugiin diinyay1 acimasiz gizli servislerin insafina terk eden yonetimlerin yagami
nasil ¢ekilmez ve diinyay1 nasil bir kan goliine ¢evirdiklerini gorebilmek bize yeterli fikir
verebilir. Ayrica diinyadaki entelektiiel vicdanin bariz bir ogunlukla bu acimasiz cagdas
uygarliga nasil boyle sessiz kaldigini anlamak oldukga zordur. Olgiiliiyse her sey- fitne,
fesat ve teroriin her tiirlisii dahil- mubah olarak kabul edildigi ¢arpitilmis erdem anla-
yisina dogru diinya gelmis durumdadir. Asil sorulmasi gereken soru: Acaba diinyadaki
bu zalim severlik hastaligina felsefe neden sessiz kalmayi tercih etmektedir? Felsefe Sok-
rates’i nigin unuttu acaba? Peki, semavi ve barig dini oldugunu séyleyen malum dinler
diinyanin mazlum haline ne buyurmakta, bu malum dinlerin din adamlar1 kin ve nefreti
dinin temel amaci haline ni¢in getirmektedirler? Hangi Tanr1ya, ni¢in kulluk yaparlar?
Neden bu ziilliimler igin tavirlar gelistirmedikleri gibi bizzat bu zuliimlerin iginde en gizli
pozisyonda durmaktadirlar. Tiim bunlar hikmet felsefesinin zihin diinyasindan eksik

olmasindan kaynaklanmaktadir.

Tiim bunlarin genel diisiinsel nedeni “Tanr1 nasil olsa ¢oktan 6ldi”, dlgiiliiyse, “sen
diledigini yap” yasam felsefesidir. Mutsuzluk kaynagi bu diisiince sistemi bize, hikmete
dayali anlayisin distiinliigiinti daha iyi hissettirmektedir. Hikmete dayali goriis tatmini,
huzuru, ilahi kelimeyi tamamlamay: gaye edinmis bir zihniyet bicimine sahiptir. Bu an-
lay1s yemek icin parcala ve bolii bilmez, varlig: tevhit kilma, yani birlestirme eylemi onun
siaridir. Hikmet sahibi “Nigin yapmayalim?” “Ni¢in yapmamaliyim?” sorusunu sorup,
ozgiir vicdaninda bunun dort dortliik tatmin olmusg bir cevabini almadan asla harekete
gecemez. Nefsi ona ne kadar istemek i¢in baski yaparsa yapsin o bunu asla yapmaz. Ciinkii
o zgiir bir insandir ve mutluluk i¢in yaratilmistir. Nefsinin veya ¢caginin putlarinin kélesi
degildir. Ozgiirliik onun igin kétiiliikten kurtulmaktir. Tanr1 kisiyi aziz yaratmisken o
nasil olur da kendini putlara kars1 kolelestirerek zelil yapabilir ki? Bu nedenle Pir’in hik-

met anlayisinda incitmemek, hosgorii, egodan 6zgiir olmak, tiim insanlarin mutlulugu
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i¢in gaba harcamak Tanriya giden yolun bizzat kendisi olmustur. Ne kadar insan varsa o

kadar Tanriya giden bir yol var demektir.

Hikmet zihinler i¢in idrak, dogruluk ve merhamet demektir. Hikmet inancimizin ve
amellerimizin metafizik ve ruhani boyutunu ortaya koyar. Dogruluk ve diiriistlitk i¢inde
yasayabilmemiz i¢in bizi hakikate sevk eder. Hikmet yaptiklarimiza bir anlam ve amag
verir, bugiin bu hikmet anlayigini yeniden kesif etmemiz gerekiyor. Nigin sorusuna cevap
verilmedigi siirece, dini ve ahlaki hayat formel ve sekli rittiellerin 6tesine gecemez. Yarati-
lisin bir amaci vardir. Yaptigimiz her eylemin bir anlama, amaca ve hikmete dayanmast,
yaratilis felsefesinin temel ilkelerinden biridir.®' S6z konusu bu yaratils felsefesini yeniden

yasamak ve yagsatmak zorundayiz.

Kisi hikmet ile eylemde bulundugunda ancak kendi yaptig1 isin ig ytiziiyle karst
karstya kalir. Kisi kendini kendinden ka¢iramaz. Kisi kendisini yolunu kesen diistincelere
caldirmaz. Kisi kulagini ve gonliinii hikmete teslim eder. Ancak erdemde ise kisi eylem
olciileriyle ilgili o kadar ¢ok ilgilenir, kadar ¢ok konusur veya dinler ki sonunda hem az
eylem yapar hem de kendini erdemliligin ben yaptim kibrine kaptirir. Boylece diisiince
eylemin 6niine geger. Erdemde kendini begenme vardir, hikmette ise egoyu yok etmek/
fena vardir. Bugiin okullarimizda bol bol erdemlerden s6z etmemize ragmen narsist

nesiller yetistirdigimizi ciddi bir sekilde fark etmemiz gerekmektedir.

Hikmeti diglayan erdem merkezli egitim anlayisimiz, okullarimizda 6grencilerimize
degerlerin kazandirilmasi adina ne yazik ki beyhude bir ¢abanin i¢inde bulunmaktadir.
Ciinki hikmet olmadan zihinlerde hicbir deger kalici olarak tecessiim edemez. Hz. Pir'in
medeniyetimiz i¢in bize a¢tig1 hikmet yolunu iyice kavrayip onu tekrar izlemekten bagka
yol gériinmemektedir. Erdemin -degerlerin- eksikligini tamamlamak i¢in hikmeti merkez
alan bir egitim sistemini yeniden inga etmesek yarin ¢ok daha geg olabilir. Ciinkii erdem-
ler egitiminden gectigi halde kendisine ni¢in sorusunu sormadan iilkesine ihanet etmek
icin eyleme gecen mankurtlara karsi direnen bir genclik hala var oldugunu kanitlamistir.
Ancak boyle ¢arpik bir egitim sistemi ile yol almaya devam edersek, ni¢inini, nedenini
asla sormayan narsist nesiler yetistirmeye devam edip gelecegimizi birilerine ¢aldirabili-
riz. Sayet bu ciddi yanlisi yapmaya devam edersek Hz. Pir'in hikmet mesajlarini isitmis;

ancak hi¢ dinlememis nesiller olarak da tarihe ge¢mis olacagiz.

¢ fbrahim Kalin, Divani-1 Hikmet Sohbetleri, 12.
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