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Sezai Karakog¢'un Siirinde Tanr Kavraminin Tasavvuf
Epistemolojisi Agisindan Anlami ve Kullanimi
Ramazan Enser*
Oz

Bu ¢alismada modern Tiirk siirinde metafizik duyusu 6nemli dlgiide siirinde yansit-
maya ¢alisan Sezai Karakog’un, Tanr1 kavraminin algilanma bigimi tizerinde durulmustur.
Modernite siirecinde hayatin kryisina itilen Tanr1’nin, Karakog¢ un siirinde tekrar merkezi
bir konuma yerlestirilmeye ¢aligildigi ve insanin, esyanin, doganin Tanri’nin merkezde
oldugu geleneksel anlayisa gore yeniden konumlandirildigi gériilmistiir. Siirlerde Tan-
11 anlayiginin, daha ¢ok tasavvufun varlik tasavvuru dogrultusunda diisiintildiigii tespit
edilmistir. Varligin, “mutlak varlik” ve “izafi varlik” olarak ikiye ayrildigi tasavvufun
epistemolojisinin Karakog¢’un pek ¢ok siirinde benzer sekilde kabul edildigi goriilmiistiir.
Caligmada temel kaynak olarak Karako¢’un Giin Dogmadan adli toplu siirleri esas alin-

mis, kismen de diisiince yazilarindan yararlanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siir, tasavvuf, varlik, Tanr1, metafizik.

In Karako¢'s Poetry, Meaning and Use of the Concept of God
in Terms of Islamic Sufism Epistemology
Abstract

In this work, the conceptualisation of God in Sezai Karakog¢, who, in his poem, tries
to reflect the metaphysical feeling significantly in modern Turkish poetry is going to be
discussed. It has been seen that God, who was pushed to the shore of life in the modernity
process, has been attempted to place in a central position again in Karakog poetry. It has
been seen that human being, matter and nature have been repositioned according to the
traditional understanding that God is at the center. In poems, it has been found that the
concept of God is considered more like the God in understanding of Being in 7asavvuf.
It is seen that the epistemology of Tasavvuf, in which the entity is divided into two as
“absolute being” and “relative being”, is accepted in many poems of Karakog in a similar
way. As a basic source in the study, Karakog’s collective poems called Giin Dogmadan
were taken as basis and partly as a result of thought writings.
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Giris

Emeviler doneminde devlet eliyle gosterilmeye ¢alisilan ihtisam ve yasanan
israfa kars1 daha sade bir hayatin yasanmas1 gerektigini fiilen de gostererek sa-
vunan bazi kimseler ameli anlamda tasavvufun temelini atmiglardir.! Baglangigta
pratik yonii agir basan, bir ziihd hayati 6zelligi tasiyan tasavvuf, hicri 2. ve 3.
yiizyildan itibaren teorik bir yapiya biirlinmiis ve bir diinya goriisii haline gel-
migtir. Tiirer’in de ifade ettigi gibi stfilerin kesf ve ilham yoluyla elde ettikleri
bilgiler, yeni bir bilgi sistemi olarak kabul edilmis ve Allah’in zat ve sifatlari,
alem, esyanin hakikat1 hakkindaki derinlikli agiklamalar tasavvufun alanini gide-
rek genisletmistir.”

Tasavvuftaki nazarl yapinin giiclenmesi, baska alanlara yaptiklar1 elestirileri
de beraberinde getirmistir. Stfiler, fikihgilar tarafindan salt kurallar {izerinden
tarif edilen kuru, kat1 kulluk anlayisina ve daha sonra filozof ve kelamcilarin
ulGihiyetin anlami, Allah ve insan iligkisi ve bu noktalardaki hiikiimlere ulagsma-
da takip ettikleri metodlara da karst ¢ikmislardir. Ebu’l-Ala Afifi’nin de belirt-
tigi tizere sOfilerin, filozof ve kelamcilara yonelik yaptiklar en biiytik elestiri,
metodlarindaki yanlistir. SGfilere gore onlar, uluhiyet hakkindaki tasavvurlarinda
ciddi sekilde yanilgiya diiserek Allah ile mahlukati birbirinden ayirmislardir. Pek
cok filozof ve Mutezili ¢izgideki kelamci, Allah’1 selbi sifatlart disindaki sifatlar-
dan miicerret bir kuvvet olarak diisinmislerdir. Boylece, Allah’1 tenzihte, ilahi
sahsiyete zarar verecek ve Kur’an’da Allah’in kendisini vasfettigi sifatlardan tatil
edecek derecede miibalagaya kagmislardir. Tevhidi de, ifsad edecek derecede asi-
r1 gitmislerdir. ?

Tasavvufun temel iddias1 ve amaci Allah’in zat1 ve sifatlari, alemin hakikati
ve bunun ilmine ulasma meselesi olusturmaktadir. Ameli agidan tarikatlarla etki
alanin1 genisleten tasavvuf, Ibnii’l- Arabi’ye kadar nazari anlamda gok biiyiik
bir sistematik ortaya koyamamistir. Bu anlamda tasavvuf, Seyh-i Ekber ile farkli
bir asamaya girer. Ibnii’l- Arabi’nin varlikla ilgili temel gériisleri Allah’mn zat1,
sifatlar1 ve dlem meselesine ¢ok biitiinliiklii bir agiklama getirir.

Tasavvuf, binlerce diisiiniiriin katkilariyla tesekkiil etmesine ragmen* varlik
meselesi, dzellikle Tbnii’l- Arabi’nin sistematiklestirdigi “vahdet-i viicid” ve bu

1 H. Omer Ozden, “Yahya Kemal Ve Tasavvuf”, Agrt [brahim Cegen Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Dergisi, S. 1, 2015, s. 98.
Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 217.

3 Ebwl-Ala Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, ¢evl. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, iz
Yayncilik, 6. Baski, Istanbul, 2015, s. 140.

4 Ahmet Kabakl, Tasavvuf Tarikat Edebiyat, Tiirk Edebiyati Vakfi Yayinlari, 2. Bask, Istanbul
2008, s. 9.
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nazariyeyi elestiren imam-1 Rabbani’nin savundugu “vahdet-i siihid” nazariye-
leri ekseninde ele alinacaktir.

Ibnii’l- Arabi, kelamcilarin ulhiyet konusundaki tasavvurlarinda Allah ile
mahlkat1 birbirinden ayirmalarmi bir yanilg1 olarak goriir. Ona gore, “Varlik
hakikatte birdir. Duyumlarimizin, harict dlemde ¢okluk gérmesine ve aklen de
Allah ve alem (Hak-halk) ikiligini ikrar etmemize ragmen, varlikta ikilik ve ¢ok-
luk yoktur. Halk ve Hak, aym hakikatin iki ismi veya vechidir. Hakk’a vahdet
cihetinden bakilirsa, ‘Hak’ diye isimlendirilirken, taaddiidii cihetinden bakilirsa
‘halk’ diye isimlendirilir. Fakat her ikisi de, aymi miisemmadnin ismidir.” Tonii’l-
Arab1’ye gore Hak ve halk, cokluk ve birlik arasindaki ayrim mantiksal siirecin
ortaya ¢ikardigi goriingiisel bir ayrimdir; bu, sifi zevkin kabullenecegi bir ayrim
degildir. Akil ne kadar ayirsa da, hakikatte bir olan “araz ve cevher” arasindaki
ayirim buna benzemektedir. Varlikta ¢okluk ihdas eden sey, mevcut hakkindaki
hiikiimlerimizdir. Mevcudatin hakikati ise birdir.®

Ibnii’l-Arabi, varliklar aleminin, zat itibariyle tek olan Cenab-1 Hak’im,
ilahi sevgi ve zatl askindan miisahhas “varliklar” halinde tecellisinden ortaya
ciktigr diisiincesindedir.” Ona gore, varligin ¢esitliligi ve artisi, mutlak bilin-
mezlik mertebesindeki Zat-1 Ehadeiyet’in varlik alanindaki yansimasindan
ibarettir. Allah, zat1 itibariyle ezelde var idi ve kendisiyle beraber hi¢bir sey
yoktu. Cenab-1 Hak, ilahi isimlerini kendinde miisahede etmek istedigi i¢in zat
mertebesinden sonra ¢esitli mertebelerden gegerek varliklar alemini yaratmistir.
Ibnii’l-Arabi’ye gore kainat, Allah’tan ¢ikmustir; fakat Allah ile ayn1 mahiyette
degildir. Miimkiin varliklar 6nce yok iken sonradan Allah’tan sadir olmustur.
Fakat bu, parcanin biitiinden ayrilis1 gibi bir ayriligla var olus degildir. Boyle
olsaydi, bunlar varliktan varliga ¢ikmis ve ezelde kendi kendisiyle kaim bir
varliga sahip olmus olurlard:.®

Bu anlamda Cenab-1 Hak’in zat1 ve ondan siidir ile ortaya ¢ikan alem-
ler arasindaki asli farki anlatmak i¢in tasavvufta varlik ikiye ayrilir. Mutlak
varlik, varlig1 zorunlu olan, baslangici ve sonu olmayan Tanri’nin varhigidir.
Varligini mutlak varliktan alan, varligi imkan dahilinde olan, basi sonu belli,
fena bulan varlik ise izafi varlik olarak adlandirilir. Bu varlik, tasavvufa gore,
yegane varlik olan Cenab-1 Hakk’in tecellisinden zuhur etmistir. Tecellide
tekrar olmadig i¢in bu varlik alemi, siirekli bir olus ve bozulus halindedir.

Ebu’l-Ald Afifi, a.g.e., s. 168.

Ebu’l-Ala Afifi, a.g.e., s. 169.

Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris, Stfi Kitap, Istanbul 2011, s. 19.
Osman Tiirer, a.g.e., s.221.

[ BN e Y]
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Dolayistyla bu varlik alemi zahiren vardir fakat hakikatte tek ve yagane varlik
Cenab-1 Hak’tir.?

Ibnii’l- Arabi ve ekoliiniin tevhidin en iist mertebesi olarak gordiikleri vah-
det-i viictid anlayisina bazi mutasavviflar elestiriler getirmislerdir. Ozellikle, Ka-
rakog, diislince diinyasinda 6nemsedigi ve siirlerinde de kimi yerlerde kendisine
atif yaptig1 icin, Imam Rabbani’nin diisiinceleri iizerinden vahdet-i siihiid anla-
yisina bakilacaktir.

Imam Rabbani, vahdet-i viicidu reddetmez, bunun tevhidin en iist mertebesi
olduguna elestiri getirir. Ona gore sifiler arasinda iki tiir tevhid vardir. Birincisi,
sith(di tevhid, ikincisi ise, viictidi tevhiddir. Siihidi tevhid, “Bir’in (vahid) miisa-
hedisi”’dir. Yani bu makamda salik, Bir’den (vahid) baska bir seyi miisahede et-
mez. Viicadi tevhid ise, varligin bir olduguna ve onun digindaki higbir seyin ger-
cekte var olmadigima salikin inanmasidir. S6z konusu tevhide inananlar, biitiin
varliklari, bir zatin tecelli ve zuhiru olarak goriirler. Viicidi tevhid, ilme’l-yakin;
siihiidi tevhid ise, ayne’l-yakin derecesinde oldugu i¢in vahdet-i sithiid, vahdet-i
viiclid mertebesinin tizerinde yer almaktadir.'

Gorildigi tizere her iki anlayista da miisaheden hareketle bir sonuca varil-
makla birlikte vahdet-i viicid anlayisinda miisdhededen yola ¢ikarak Allah’in
disindaki varliklarin olmadigi sonucuna ulagirken vahdet-i siihid ise, miisahede-
nin birligine inanmakla birlikte, Allah’in disindaki varliklarin gercekligini kabul
etmektir. Buna gore birincisi, monist; ikincisi ise bir 6l¢iide diialisttir. Yani birin-
cisi, mutlak anlamda tek varligin olduguna inanirken; ikincisi, iki farkli varlik
alanin1 kabul eder. Ozetle vahdet-i viiciidda birlik, bilgide; digerinde ise, bilgide
degil, miisahedededir.!

Islam medeniyetinin insandan hareketle yeniden ayaga kalkmasi igin ¢alisan
Sezai Karakog, metafizik diisiince lizerine kurdugu dirilis diisiincesini tesekkiil
ettirirken, Islam medeniyetinin 6nemli bir tarafin1 olusturdugunu diisiindiigii ta-
savvufa ayr bir yer vermistir. Bilgi anlayisi, insan ve Tanrt iligkisi hususlarin-
da Karakog, tasavvuftan cok etkilenmistir. Bu anlamda Ibnii’l- Arabi, Mevlana,
Imam Rabbani, Hallac-1 Mansur, Gazali, Ciineydi Bagdadi bilhassa Hizirla Kirk
Saat’te olmak iizere Karakog¢’un siirinde ¢okga atifta bulundugu ve diisiincele-
rinden etkilendigi mutasavviflardir. Cergevesini genel anlamda Kur’an’da bulan

9  Ali Yildiz, “Sezai Karako¢ un Siirlerinde Tasavvuf”, 38. Icanas Bildirileri, I'V. Cilt, Atatiirk
Kiiltiir, Dil Ve Tarih Yiiksek Kurumu, Ankara 2008, s. 1849.

10 Abdullah Kartal, “imam-1 Rabbani’nin Vahdet-i Viicid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplan1”, Ulu-
dag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 14, Say1: 2, 2005, s. 65.

11 Abdullah Kartal, a.g.m., s. 65-6.
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bir yaratici fikrine sahip olan Karakog, siirlerinde kimi zaman tasavvuf epistemo-
lojisinin belirledigi dogrultuda bir Tanr1 anlayisini siirine yansitir. Bu anlamda
Karakog, varlik anlayis1 konusunda Muhyiddin ibnii’l- Arabi’nin ortaya koydugu
vahdet-i viicid anlayisi ile Imam-1 Rabbani Ahmed Faruk-i Sirhindi’nin savun-
dugu vahdet-i siihtid fikrinden etkilenmis ve siirlerinde kimi yerlerde bu iki anla-
y1s dogrultusunda bir Tanr1 tasavvuru gelistirmistir.

Karakoc¢’un Siirinde Tanr1 Diisiincesinin Siire Yansima Bi¢cimi

Batinin, insan aklin1 ‘6zne’lestirmeye basladigi rasyonalizasyon siirecinde
kilisenin Tanr1 ve evren hakkindaki fikirleri akil izerinden degerlendirildiginden
ikna edici 6zelligini kaybetmeye baglamistir. Bir ucu Descartes’in yontemsel kus-
kuculuguna, diger bir ucu Freud’un birey analizine varan Jurgen Habermas’in ve
Alain Touraine’in yaklagimlariyla da daha bitirilememis bir proje olan Moderni-
te'? siireci, bir anlamda Tanri’nin, hayatin kiyisina itilmesi ve bunun yerine ‘insan
akli’nin insa edilmesi olarak da okunmaktadir.

Kilisenin teolojisindeki ebediyet mevhumunu degersizlestiren ve sekiiler bir
diinyada insan1 ve toplumlari siirekli bir ilerleme hedefine kilitleyen bu moder-
nlik olgusu ile epistemolojik bir kavga yiiriiten Sezai Karakog, modernite siire-
cinde bu ‘Tanrisiz’ diinya tasavvurunun insanlig1 biiylik bir felakete gotiirdiigii
diisiincesindedir ve bu diisiince dogrultusunda siirinde tekrar, basta insanin varo-
lusu olmak iizere her seyin Tanr1’ya gore konumlandirildigi bir diinya var etmeye
calismaktadir.

Karakog, siirini olustururken iradi bir ¢cabayla insani, esyay1, dogay1 Tan-
ri’nin merkezde oldugu geleneksel epistemolojiye gore yeniden konumlandirir.
Karakogyun gelenek anlayisiyla yeniden hatirlatmaya veya bir bagka ifadeyle
ihya etmeye calistig1 en 6nemli husus budur. Bu yoniiyle Karakog, Tanri’nin ol-
madig1 ve bu fikrin kabullenildigi bir hayata, Tanr1’y1 bir ekleme olarak siiri-
ne sokmaya ¢alismaz. Boylesi bir tavrin ger¢ek anlamda Tanriy1 hayatin her bir
alaninda olmasi gereken bir yaratici olarak kabul edememe anlamina gelecegini
bilen ve bu durusunu da netlikle ¢izen Karakog, sadece kavramsal anlamda degil,
Tanrisal bakisa gore yeniden degerlendirilen bir kosmosu siirine tasiyarak Tanr1
diislincesini siirinin hem amaci, hem de kaynag1 haline getirir. Siirinde tipki min-
yatiirde oldugu gibi biitlin varlik alemini, yegane kudret sahibi Tanr1 perspektifi-

12 Bkz. Jurgen Habermas, Modernity: An Unfinished Project. Habermas and the Unfinished
Project of Modernity: Critical Essays on the Philosophical Discourse of Modernity, ed. M.P.
d’Entreves ve S. Benhabib, Polity Press, Cambridge, 1996; Alain Touraine, Modernligin Eles-
tirisi, gev. Hiilya Tufan, YKY, 4. Basim, Istanbul, 2002.
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ne gore dizayn eder. Karakog¢ bunu yaparken siirini bu epistemolojik durusun bir
araci olarak goérmez, siiri, sairinden bagimsiz olarak degerlendirdigimizde onun
bizzatihi ontolojik sebebinin insani1 Tanr1’ya gotiirmek oldugunu diisliniir. Nite-
kim, Leyla ile Mecnun’da gegtigi lizere, Karakog siiri ile, insani Tanr1’y1 algilaya-
bilecek bir kivama getirmeye calistigi i¢in daha dnceki kitaplarinda miinacaatlari
kitabin sonuna koydugunu ifade eder. Bu, bir agidan Karakog¢ un, siirine bir ¢esit
katharsis'? islevi yiikledigini gostermektedir ki, saire gore sanatin asil amacinin
da bu olmasi1 gerekir. Bu diisiince Karakogyun poetikasinin temelinde Tanri
diisiincesinin ne kadar belirleyici bir konumda oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir. Karakog, modernite siireciyle birlikte insan akli, yanls bir sekilde
merkeze konmaya caligilmistir. Ona gére bu durum, rasyonalitenin yanlis biri
yorumudur; esas rasyonalite biitlin varligin Tanri ile var oldugu seklinde agiklan-
malidir. Karakog, Antik Yunan’da carpik bir diislince olarak insani nitelikler tasi-
yan Tanri(lar), anlayiginin, modernite siirecinde insanin Tanrilastirilmasi seklinde
kendisini gdsterdiginini ifade ederek bunun sebebinin ise Antik Yunan’a dayanan
modern Batinin, Tanr1 diisiincesini epistemolojik olarak dogru bir zeminde kav-
rayamamasi seklinde agiklar.

Karako¢’un anlam diinyasini ciddi anlamda etkileyen tasavvufta ise Tanri
kavrami ¢ok farkli bir anlam sahiptir. Bu diislinceye gore Tanri’nin varligimin
sinirl1 beseri hassalarla algilanmasi, Tanri’nin evrende “siddet-i zuhiirundan giz-
lenmis” olarak var olmasi seklinde ifade edilir. Tanr1, “Rabb” olmasinin geregi
olarak mikrokosmostan makrokosmosa kadar her bir unsurun yaraticisi ve her an
bu yaratmay1 devam ettirerek biitiin yaratimi ve intizami saglayan yegane, askin,
miiteal, mutlak giictiir. Bu yoniiyle Tanr1, her an, her yerde bulundugundan bu ev-
renin merkezi konumundadir. Bu diisiinceyi yliklenen insan, hayatin her sathasimi
Tanrisal olana gore sekillendirdiginden Tanr1 da hayatin her anina “hazir ve nazir
bir sekilde” dogrudan girmis olmaktadir.

Karakog¢’un siirinde de Tanri, siirin biitlin evrenine sinmis ve onu belirler
tarzdadir. Modern siirde genellikle bir ilistirme olarak siire giren Tanr1 olgusu,
Karakog’un siirinde “6nemli bir deg§er” mesabesine bile indirgenmez; tam tersine
Karakog un siirinde Tanr1 aynen dlemde oldugu gibi bizzatihi siirin merkezinde

13 Aristo’nun tragedyanin sahnelenmesi sirasinda seyircinin hosuna gitmeyecek yanlarin goste-
rilmesi neticesinde seyircilerin bu kotii hasletlerden aranmasi anlaminda kullandig: katharsis
terimi, Poetika adli eserinde sadece bir kez gecer fakat kavramin, eserin eksik boliimlerinde
daha ayrintili agiklandig1 kanaati mevcuttur. Bu konu hakkinda bkz. Aristoteles, Poetika, Siir
Sanat: Ustiine, gev. Samih Rifat, Can Yayinlari, E-kitap 1. Siiriim (Aralik 2013 tarihli 9. basim
esas alinarak hazirlanmustir), Istanbul Subat 2014, s. 35; Volkan Yiicel, “Aristoteles’in Poieti-
ka’s1 - Toplumsallastiric1 Anlat1”, Cogito, S. 77, Yaz 2014, s. 347.
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ve siirin belirleyicisidir. Klasik Tiirk siirinde goriildiigii iizere Karakog’un da an-
lam diinyasinda her sey, Tanrisal olana gore belirlenmis olmasina ragmen Tanri,
siirin nesnesi olmaz. Yukarida da ifade edildigi iizere tasavvufta Tanri’nin “sid-
det-i zuhurundan gizlenmis” bir sekilde var olmasi gibi Karakog¢ un siirinde de
bu algiin bir yansimasi olarak Tanri1, her seyin kendisine gore diizenlendigi yiice
varlik olarak siire girer.

Karakog, Tanr’y1 anlatmak i¢in, “Kendini birakarak evrenin kostugu o
Biitiine/ Bir kanat ¢irpmasiyla karistigi Varliga” gibi dizelerde Tanri’y1 anlatan
“Biitiin ", “Varlik” metaforlarini kullanir. Yine Karakog, “Dogmamus ve 6lmeyen/
Gelmemis ve gitmeyen” gibi dizelerinde de sifatlar1 sdylerek Tanrinin askinligina
gondermede bulunur. Tanri bir gélge olarak degil bir hakikat olarak Karakog un
siirinde hep vardir; fakat buna ragmen Karakog¢ un siirinde “7Tanri” 92, “Allah”
18, “Rab” kelimesi ise 13 kez gecer. Tam bu noktada sunun altini ¢izmek gerekir
ki sozkonusu kelimelerin toplamda “anne” kelimesi kadar Karakog’un siirin-
de ge¢meyisi, niceliksel olarak degerlendirildiginde biiytlik bir yanlisliga sebep
olur. Bir diinya gériisii olarak Islam, dzellikle Hizirla Kirk Saat’ten itibaren Kara-
kog’un biitiin siir evreninin de sekillenmesini saglayan temel sistemdir. Karakoc,
bu yoniiyle siir evrenini bu diislince dogrultusunda “Tanri 'nin bakisi” ile her seyi
degerlendirmeye calisir. Hal boyleyken Tanri, niceliksel olarak siirde daha az yer
alir. Fakat siir evreninin geneline bakildiginda Karakog¢’un gerek tarihsel olan,
gerek toplumsal ya da ferdi olani, fizik ya da metafizigi degerlendirdigi temel
argliman, Tann diislincesidir. Bu diisiince, Karakog¢’un hem fikri yazilarinin hem
siirinin aksiyomudur.

Karakog’ta Tanri’nin ¢ogu kez dolayli olarak siire girdigi goriiliir ve Tanri,
her defasinda tecellisinin bir boyutuyla var olur. Hizirla Kirk Saat’te bu durum,
genellikle boyledir. Asagidaki dizelerde Tanri’dan bahsedilmez fakat Hizir, bir
gorevli olarak kendisine verilen buyruklari yerine getirerek, bir agidan Tanri’nin
merhametinin yeryliziinde tecelli etmesini saglamaktadir:

“Taslarin kalb atislarint duyanlar
Yalniz onlar okur benim sdylediklerimi
Kayalar takvim yapraklarimdir benim
Ay kag kere taniklik etti

Tasidigim yoksul kadinlar tabutuna
Cok kole pazarinda bulundum

Az kurtarig yapmadim insan satiminda

Insan aliminda az goz gezdirmedim
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Kag olta kirdim balik avinda

Kag ip kestim idam sofrasinda

Kag yili aradan kaydirdim

Takvim hesabinda

Kag kulag su gegtim

Kurban téreninde

Kag ¢ocugu kagirdim

Kitap sineklerinin

Tilsim salginindan

Ilgim salginindan”'*

Siirde Hizir, kendi dilinden gerek topluma dair gerekse ferde ait meselelerde
dogrudan hadiselerin i¢inde yer aldigini ifade etmektedir. Fakat bu dizelerde her-
seyin dolayisiyla sdzkonusu erdemlerin de sahibi olan Tanri’dan dogrudan so6z
edilmemektedir. Karakog’un Hizir etrafinda 6rmiis oldugu anlam diinyasi i¢inde
Hizir’in, akan hayata yapmis oldugu miidahaleler ile goriiniir olmasi, kendi varli-
gindan ziyade Tanr1’nin merhametinin araci olarak ortaya ¢ikmasi anlamina gel-
mektedir. Burada Tanri, biiyiik diizenin saglayicisi ve devam ettiricisi oldugu hal-
de siirde hi¢ bahsedilmemistir. Tanr1 diistincesi, lafzi kullanimdan ziyade anlamin

siire sindirilmesi yoluyla verilmeye ¢alisilmigtir ki bu anlatim sekli, Karakog’un,
gelenegin “6z”linli yakalayarak siirine tasimasinin basarili bir yontemidir.

Karakog¢’un siir evreni, Tanrisal bakisa gore olusturuldugundan Tanri, bu
evrenin biitiin unsurlarina yansir. Bu baglamda Karakog’ta Tanri, salt varligiyla
degil, daha 6nemli olarak “inang” ve “kosmos” birlikteligiyle vardir. Hizirla Kirk
Saat’in 9. bolimiiniin ara siiri olan “Bengisu Korosu”nda Hizir’in bir kisiden
ziyade bir misyon olarak var oldugu ve bu misyonu yerine getiren insanlarin
ozellikleri ile anlatildigi goriiliir. Burada da Tanr1 dogrudan yoktur fakat Tan-
ri’nin diizenini biitiin varliklariyla kabullenmis ve onunla biitiinlesmis insanlar
anlatilarak Tanr1’ya, bu olusturulan atmosferin arkasinda igaret edilir:

“Biz bir Hizir’1z ama belki bin Hizir gibi
Biliriz yeryiiziinde bengisu illerini
Namazda yiiriiyoruz 1s1ldayan mesalelerle

Orugta aydmhigiz isa’yla Meryem’le

14 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yaymlari, 5. baski, Istanbul, 2006, s. 184.
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Kulagimizda hep Zebur diigiinleri
Diisiimiizde incil s6lenleri

Ufkumuzda Tevrat iilkeleri

Sina dagindan yapraklar

Ve Kur’an ordusunu

Bagkentlere gotiiren bir kumandan gibi
En soy arap atinin iistiinde

Dimdik duran bir baskan gibi

Bengisu alaymin 6niinde”"

Yukaridaki dizelerde de goriildiigii lizere Karakog’un siirindeki Tanr1 idrakini
hatta siirinin biitiin atmosferini Kur’an belirler. Bu agidan dogrudan Kur’an’da
gecen ya da isaret edilen peygamberler ve hadiseler, Karako¢ un siir evreninin
onemli atmosfer olusturucularidir. Karakog, bu anlam diinyasina ait isaretleri
kimi zaman dogrudan kimi zaman satir aralarindaki gondermelerle siirine tasi-
yarak Tanrisal olani siirinin biitliniine sindirmeye ¢aligir. Hizirla Kirk Saat’in te-
mel atmosferi, bu diislince lizerine kuruludur. Kitabin her hangi bir bolimii ele
alindiginda Tanr1 dogrudan siirde gegmese de okur, siirin anlam diinyasin1 takip
ettiginde her bir boliimde Tanrisal olana ulasir.

Karakog un siirinde Tanri, yaratilan atmosferle siirde varliginin hissettirilme-
si diginda, bazen de siire dogrudan girer. Klasik siirin miinacat ve hamdiyelerinde
karsimiza ¢ikan bu durum, yapisal anlamda ciddi farkliliklar tasimasina ragmen
Karakog un siirinde de goriiliir. Hizirla Kirk Saat ve Taha’nin Kitabi’nin sonun-
da bir “miinacat/hamdiye” olarak Tanr1, dogrudan siire girer. Karakog, bu poetik
tavrin1 Leyla ile Mecnun’da da manzum olarak agiklar.

Karakog, Leyla ile Mecnun’da miinacaatin, geleneksel bir ritiiel olmaktan
ziyade eserin asil amacina hizmet ettigini ve o eserin paradigmasinin da Tanr1’ya
gore konuldugunu gostermek i¢in bdyle bir tasarrufta bulundugunu ifade eder.
' Ona gore geleneksel diinyada alg1 diizeyinde oldugu gibi giindelik hayatta da
Tanrt, her an ve her sekilde insanla birliktedir; hayatin higbir pargasi Tanrisiz dii-
stinlilemez. Modern hayatin diialist yaklasimindan dolay1 inang ve sosyal hayatin
birbirinden ayristirildig1 bir ortamda ise Tanri, belirli mekanlara ve zaman dilim-
lerine hapsedilmistir. Karakog¢, modern insanin Tanri’dan uzaklagmis bu yanini

15 Karakog, Giin Dogmadan, s. 188.
16 Karakog, a.g.e., s. 574-575.
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g6z oniinde bulundurarak gelenegi cagin ruhuna gore yapisal anlamda da doniis-
tiirerek “miinacat/hamdiye”’yi kitabin sonuna koydugunu ifade eder.

Ona gore geleneksel insan, her an Tanrisal olanla i¢ i¢ce oldugundan klasik
eserlerde Tanr1’ya yazilan miinacatlar da eserin basinda yer alirdi ve okurun, Tan-
r1 ile bu ani karsilasmasi onlar i¢in normal bir durumdu; fakat modern insanin,
Tanr ile karsi karsiya kaldiginda bu gergekligi tam olarak kavrayabilmesi i¢in
once ciddi bir arinmadan gegmesi gerekmektedir. Bu anlamda Karakog, kendi si-
irinin okur i¢in bir katharsis vazifesi gorerek onu Tanr1’ya ¢agiran esas dzelligine
dikkat ¢cekmektedir. Bu tavir, Karako¢ un siirinde Tanri’nin neden c¢ok siklikla
kullanilmadigim da agiklamaktadir. Tanr1, Karakog’a gore insanin ulasacagi nihai
amagtir. Bu ylizden de kitabin sonunda yer almaktadir:

“Eskiler haklidir baglarken séylemekte
Umutlar bityiik kitabin sonunu getirmekte
Ama bu ¢agda bu kisir sularda

Cok ihtiyatli olmak gerekir baslangicta
Eser az ¢ok yazilmadan

Yazilma sebebi yazilmamak

Eski kitaplarimda da, Tanr1’ya yalvariglar
Yer alirlar buna yakin bir sebeple

Kitabin basinda degil

Kitabin sonunda

Eskiler yastyorlardi olgun bir toplumda
Herkesin hemen Tanr1’yla olacagi bir makamda
O yiizden

Kitaplarinin basinda yer alir

Tevhitler miinacatlar

Onlar esere Tanr1’y1 ululamakla baslar
Hazir bulmuslardir her seyi dnceden

Ve herkes her an dolu saf islamla

Bizse sesleniyoruz cehennemden

17 Karakog, a.g.e., s. 574-575.
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Bataklik ve her tiirlii kir icinden

Inkar umursamazlik korliik

Her tiirlii putlastirma ve maddeye taparlik
IIkin bu kétiiliik agm1 yirtmak gerek
Koéleliklerin celik zincirini pargalamak
Ruhlart ¢ekip gétiirmek yeni bir diinyaya
Eritip aritmak bir yiiksek firn potasinda
Her tiirlii cliruftan pastan arinmali maden
Armis, biiyiik arinig gelmeli atesten

Ruh arina arina 6zgiir olmali

Tanr1’ya yaklagma halini bulmali

Kitabin bir 6devi bu

Cagdan cikarip ebedi caga gdtiirme oyunu
Namaz i¢in abdest gerektigi gibi

Ve okuyan, eserin sonunda bulur nasibi

Son gelmis Ulu Tapmaga varmiglar

Yazan ve okuyan

Allah’1n 6niinde secdeye kapanmislar

Perde kapanirken bu sahne

Daha yakigmiyor mu gliniimiize

Eskiler mutlu kisilerdi her an ve her zamanda
Tanr1’ya yakaracak bir halde ve bir durumda
Bir ¢agdayiz ki eskilerin basladig1 bizim sonumuzdur
Sonumuz olsa yine ne mutluyuzdur’'®

Karakoc¢’un Siirinde “Tanr1” Kavramimin Tasavvuf Epistemolojisi
Acisindan Anlam ve Kullanimi

Karakog¢’un bireyden topluma genislettigi dirilis diisiincesi, anlamsizlik ve
hiclik diistincesininin kaynagi olan inangsizliktan, varolusun gercek yiizii olan
inanca gegis siirecidir. Bu diisiincenin de merkezi haliyle mutlak irade sahibi olan

18 Karakog, Karakog, a.g.e., s. 574-575.
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Tanr1’dir. Dirilis diislincesinin Karakog¢’un siir ve diisiince seriiveninde zamanla
belirmesi gibi, Tanr1 diigiincesinin de siirinde merkezi bir konuma gelmesi belirli
bir siire¢ i¢inde olmustur. Karakog’un siirinde, Korfez’le birlikte dirilis diisiince-
sini kendinde boy verecek bir insanin belirdigi goriiliir. Bu insanin temel 6zellik-
lerinden biri uyanmasi ve modern insanin yitirdiklerini fark etmeye baglamasidir.
Festival siirinde siir kisisi, “Oliiler ve fareler artar/Evlerin kahverengi sevingle-
rinde/Mahallenin alt yaminda/Tanri’y1 yitirmis bir ¢iroz sergi” dizelerinde ifade
ettigi gibi, Tanri’nin yitirilmesiyle hayatin, degerlerden kopuk anlamsiz bir hale
doniistigiinii fark eder. Tanri, burada hayatin biitiin bir anlamidir. “Ne acimak ne
sevmek/Bildigi insanlarin/Gidelim bulmaya ger¢ek insanligin/Cocuklugun sergi-
lerinde oliileri ve fareleri” dizelerinde anlatildig1 iizere, Tanri’nin olmadig1 bir
hayatta insani duygularin ger¢cek anlamda var olamayacagi ifade edilmekte ve bu
durumdan kurtulmak igin bir ¢agrida bulunulmaktadir. Bu dizelerde Tanri’nin,
kosmosun kaynag1 olmasi ve hayatin biitiin anlamini barindirmasi, zaman i¢inde
farkli yonleriyle Karakog¢’un biitiin bir siir anlayisini belirleyecektir.

Islam diisiincesinin yiizyillarca olusturdugu miras: yiiklenerek ¢aga uygun
bir durus sergilemeye ¢alisan Karakog, siirlerinde varlik meselesinde daha ziyade
ibnii’l- Arabi’nin anlayisina yakin durur. Vahye dayanan metafizigin insanlik i¢in
ne kadar biiylik bir ihtiya¢ oldugunu dile getirdigi “Tanr1 Diizeni ve Metafizik
II” adli yazisinda “vahdet-i viicid” ve “vahdet-i sithid” anlayislarina yiizeysel
de olsa deginir. Ona gore saglam bir metafizik zemin olusturan Islam tasavvufu,
vahdet-i viicid ile varlik meselesini ¢ok esasli bir sekilde ¢ozmiistiir. Fakat pan-
teist yorumlar gibi asir1 yorumlara diigme tehlikesine bagli olarak gelenegin, daha
sonra vahdet-i siihid anlay1sini ortaya ¢ikardigini sdyler. Karakog, bu iki diigiince
konusunda kendi tercihini dile getirmese de, vahdet-i sithtidun, sirat-1 miistakim
anlayisina daha uygun oldugunu sezdirir.!® Fakat siirlerinde goriilecegi tizere Ka-
rakog, vahdet-i viictid diisiincesine daha yakin bir varlik anlayisina sahiptir.

1953’te yazilan “Kar Siiri 'nde®® “Allah kar gibi gokten yaginca” dizesinde
vahdet-i viicid anlayisinin ¢ok keskin bir sekilde ifade edildigi goriiliir. Burada
karin beyaz rengiyle biitiin bir yeryiiziine yagmasi ve her seyin karla kaplanmasi,
biitiin varliklar1 aynilastirarak adeta bir tek varliga doniistiirmesi imgesel olarak
Cenab1 Hak’in tecelli ederek biitiin izafi varliklari ortadan kaldirmasi seklinde
yorumlanmuisgtir.

19 Sezai Karakog, Fizikétesi A¢isindan Ufuklar Ve Daha Otesi I, Perde Devrildigi An, Dirilig
Yayinlari, 4. baski, Istanbul, 2012.
20 Karakog, Giin Dogmadan, s. 35.
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Bu siirden bir yil sonra yazilan “Pingpong Masasi ' da tasavvuf epistemo-
lojisi a¢isindan yorumlanmaya miisait bir siirdir. Modern hayatin akisinda alelade
bir sahnenin anlatildig siir, iki kisinin masa tenisi oynamasi iizerine kuruludur.
Siirde hayatin akisi ve nesneler diinyasimnin gercekligi, en temel fiziksel/felsefi
mesele olan “hareket” kavramiyla anlatilir. Seyin varliginin “hareket etme/ettir-
me” lizerinden okundugu modern diisiince, siirde ironik tarzda ele alinir. Siirde
hareketin varligina ya da zamanin algilanmasina, ragmen uzaym varlig1 kesin
degildir. Zira siirde “Pingpong masast varla yok arasi”dir. Pingpong oynayan
iki kisiden biri oldugu anlasilan siir anlaticisi, oyunu oynamasina ragmen ‘“‘Benim
ellerim kesik varla yok arasi” diyerek uzayin yoklugu meselesine bir de 6znenin
yoklugunu ekler. Siir anlaticisi, ti¢iincii bir kisi olarak bahsettigi sairi objelestire-
rek “Ha Sezai ha pingpong masasi1” dizesiyle uzay ile birlikte 6znenin varligim
da belirsiz hale getirir. Mantiksal ¢ikarim olarak, “pingpong masast varla yok
arast” ise ve Sezali ile pingpong masasi da 6zdes ise, Sezai’nin de varla yok aras1
bir konumda oldugu sonucuna varilir. Siir, 6znenin edilgenliginin bir 6zelestirisi
gibi okunacag gibi, tasavvufl anlamda da okunmaya miisaittir. Buna gore siirde
biitiin nesneler diinyasi, sanrisal bir gerceklik olusturmakta ve bu gercekligin de
tasavvuftaki izafi/g6lge varligin bir gostereni olarak kullanildigini géstermekte-
dir. Siirde Tanri’nin varlig ile ilgili bir ayrint1 yer almamakla birlikte “yokluk”
iizerinden “varlik”a iliskin ¢ikarimlar s6z konusu oldugu icin Tanri, dolayl ola-
rak siire girmektedir.

“Siirgiin Ulkeden Baskentler Baskentine ™ siirinde de tasavvufun varlik an-

lay1sinin etkilerinin goriildiigii bir siirdir. Siirde “Ask celladindan ne ¢ikar madem
ki yar vardwr” dizesinde ifade edildigi lizere Tanr1’nin varlig1, biitiin olumsuzluk-
lara ragmen en biiyiik gii¢c ve itminan kaynagidir. Hemen sonrasindaki dizede ise
Tanr1 tasavvurunun dogrudan tasavvufun varlik anlayisina gore diisiiniildiigii go-
rillmektedir. Burda Tanr1, “Yoktan da vardan da otede bir Var ”dir. Bu dizede de
goriildiigli lizere Tanri, baslangici ve sonu olmayan, biitiin varligin kendisinden
neset ettigi yegane gergeklik olarak diisiiniilmektedir. Bu diigiince ise, tasavvuf-
taki varligin birligi anlayisinin bir baska ifadesidir.

[bnii’l- Arabi’nin varlik felsefesine siirlerinde daha yakin bir durus sergileyen
Karakog, Leyla ile Mecnun’un sonunda Leyla ile Mecnun’un zahiren kavusa-
mamig olmalarin1 da bu gergeklik ¢er¢evesinde degerlendirir. Bu diinyadaki her
sey, zamanla mukayyettir ve fena bulacaktir. Asil hakikate ulasan insan, gercek
kavugmay1 zamandistii bir boyutta yakalayacaktir.

21 Karakog, a.g.e., s. 50.
22 Karakog, a.g.e., s. 433.
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“Her sey havada bir toz gibi doner durur da
Yok olur sonunda Tanri’nin varliginda
Yasamak Tanr1 ugruna Tanr1 i¢indir

Geri ne varsa tahttan indir

Ruh hiirdiir Tanr sevgisiyle

Bagli degil zaman ve yer ilgisiyle

Artik bulusmuslardir Tanr1 katinda

Bir yersizlik ve zamansizlik saltanatinda
Bir sey degismez gelse de gelmese de Leyla

Farketmez gitse de gitmese de Mecnun O’na”?

Bu dizelerde goriildiigii tizere Tanri, tek hakikattir ve gercek varlik olarak
sadece o vardir ve O’nun disindaki her sey de zuhurunun bir yansimasi olarak
varlik kazanmiglardir. Fakat bunlarm hepsi, bir baslangi¢ ve sonla mukayyet ol-
duklarindan birer sanal gergekliktir, gelip gecicidir. Bu ylizden esas gerceklik
Tanr1’nin varligidir. Bunun disinda higbir seyin hakikatte bir degeri yoktur, ¢iinkii
Tanr1 disinda her sey fena bulacaktir.?* Karakog’a gore insan, ancak bu sekildeki
bir Tanr1 anlayisin yakalayabildiginde esya ve hadiseleri dogru sekilde okuyacak
ve kendi var olus gayesini de daha sarih bir sekilde kavrayacaktir. Bu dosdogru
kavrayis sayesinde insan, Tanr1’nin, yasamin kaynagi oldugunu bildigi gibi, ya-
samin bizzatihi amaci oldugunu da 6grenecektir. Bu gergekligin digindaki biitiin
diisiinceler, eksik ya da yanlistir.

“Ayinler”deki asagidaki dizelerde de tamamen tasavvuf diisiincesi ¢er-
cevesinde bir varlik anlayisi dile getirilmektedir. “Varlikm goriiniir olmaya
baslamasi, “Ben bilinmeyen bir hazine idim, bundan dolay: bilinmek iste-
dim” kudsi hadisine de gonderme yapilarak anlatilmaktadir. Tasavvufta agk
ve tecelli kavramlariyla izah edilen bu hususu, ibnii’l- Arabi su sekilde izah
eder:

“[A]lemin varhgina sebep olan hareket bir sevgi ve muhabbet kimildanisidir.
Nasil ki Allah Peygamberi Hazret-i Muhammed [a.s.] [Hak diliyle] ‘Ben bilinme-
yen hazine idim, bundan dolay1 bilinmek istedim’ kuds1 hadisi ile muhakkak suret-

23 Karakog, Giin Dogmadan, s. 594.
24 Sezai Karakog, Fizikitesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi II, Dirilis Soku, Dirilis Yaymlari,
4. Baski, stanbul 2013, s. 115.
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te buna isaret buyurmustur. Su halde bu muhabbet olmasaydi dlem kendi ayninda
zahir olmazdi. Boyle olunca alemin yokluktan varliga dogru hareketi yaraticidaki
muhabbetin ona dogru hareketidir. Ciinkii alem de boylece varlik yoniinden kendi
nefsini gérmeyi sever. Nasil ki bunu yoklukta sabit iken de gordii. Su halde ale-
min her vechile sabit bulundugu yokluktan varliga hareketi, hem Hak yoniinden
hem de kendi tarafindan gosterilen bir sevgi kimildanist oldu. Ciinkii kemal kendi
zatinda sevilen bir vasiftir.”

Siirde felsefi anlamda varligin ilk viicuda gelisi meselesi ele alinmamakla
birlikte bu hususun, bu sirra vakif olan insanin bakisiyla her defasinda yeniden
yasandigina dikkat ¢ekilmektedir. Karakog, insanin Tanr1’y1, peygamberlerin
ve sifilerin kavradigi sekilde yeniden kavramasi durumunda “varlik”mn
sirrina ulasacagi kanaatindedir. Tanri’ya duyulan muhabbette derinlesme
sonunda biitiin her seyde O’nu goérme ile neticelenecektir. Bu, insan igin
kemal mertebesidir ve insan buraya ulastiginda, siirde de génderme yapilan
“Ben gizli bir hazine idim. Bilinmek istedim, mahlitkat: yarattim” kutsi ha-
disinin anlamina vakif olup, goriinen fena aleminin arkasindaki “Baki” olan
ebedi hakikati gorecektir. Burada artik alem ile Hak ikiligi ortadan kalk-
maktadir. Bitiin her seyin, “gercek varlik” karsisinda yok oldugu bir seviye
yasanmaktadir. Bu, tam anlamiyla vahdet-i viicid nazariyesinin insandaki
halidir.

“Ve Tanr1 goriiniiyor artik

Ve Tanr1 onlardan razidir artik

Saciliyor bir hazine gibi ortaya

Gizli bir hazine gibi ortaya sirlar

Dayanmaz oldu bu agilima aynalar

Kirilip dokiiliip yokluga karigtilar’?

Asagidaki dizelerde ise 6liim diisiincesinin asilmasi ile Tanr1 inanci arasin-
daki zorunlu iligkiye dikkat ¢ekilirken mesele, yine tasavvuf diisiincesi gerce-

vesinde ele alinir. Oliim diisiincesi ile varlik-yokluk meselesinin dile getirildigi
siirin “Kuslar dirildi tepelerde ve tepeler 6liimden kurtuldu” dizesinde Kur’an-1

25 Ibnii’l Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. M. Nuri Gencosman, Ata¢ Yayinlari, Istanbul, 2009, s.
216; ibn Arabi, Oziin Ozii, cev. Ismail Hakki Bursevi, hazl. Muhammed Bedirhan, Hayykitap,
[stanbul, 2010, s. 12.

26 Karakog, Giin Dogmadan, s. 512.
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Kerim’de Bakara Siresi’nin 260. ayetinde gecen hasir bahsine gonderme yapil-
maktadir.?’” Karakog un dirilis diisiincesininde?® de 6nemli bir yeri olan 6liim ve
6liimiin inangla asilmasi sorunu, siirde Tanri’nin varligi baglaminda degerlendi-
rilmektedir. Bu diisiince dogrultusunda ezeli ve ebedi olan Tanrt, biitlin bir haki-
kati ile kavrandiginda, onun diginda higbir seyin ilelebet var olamayacagi ve her
seyin ona nispeti Ol¢iisiinde varlik kazanacagi anlasilmis olacaktir. Asagidaki di-
zelerde Tanri ve varlik diisiincesi, tasavvuftaki vahdet-i sithiid perspektifine gore
degerlendirilebilir. Tanri’nin gerg¢ek varlik oldugunun kavranmasi, hayatin biitiin
sorunlarmin kilidini ¢6zen anahtar durumundadir. Tanr1’nin yegéane varlik oldugu
ifade edilmekle birlikte alemin mutlak yoklugundan bahsedilmemektedir. Burada
alem vardir, fakat Tanr1’nin varligi karsisinda stiri halde var olabilmektedir.

“Kuslar dirildi tepelerde ve tepeler 6liimden kurtuldu
Yeni Maske gaz zerreciklerini tuttu
Tanr1’dan baskasi1 kalmadi bir bakima

Her sey birden yok oldu O’nun karsisinda

929

Her sey yeniden var oldu O’nda

Karakog’un siirinde kimi yerlerde ise “varlik-gokluk™ meselesi, tasavvuftaki
ask kavrami ile agiklanir. Vahdet-i viiclid anlayisinda tek gercek varlik olan Ce-
nab-1 Hak disinda gergekte hicbir varlik yoktur. Miisahede aleminde zahiren var
gibi goriinenler de onun taayyiiniidiir. Insan da, bu taayyiin ile yeryiiziine génde-
rilerek ondan ayr1 kalmstir. Insanin biitiin ontolojik sorunlarmin kaynagi bu ay-
rilik diislincesidir. Bu ayrilik da 6zii itibariyle bir vehimdir ve siirekli bir tahattur

27 So6z konusu ayette soyle denilmektedir: “Bir zamanlar Ibrahim de: ‘Ey Rabbim! Oliileri nasil
dirilttigini bana goster!” demisti. Allah: ‘Inanmadin mi1 ki?” buyurdu. Ibrahim: ‘Inandim, fakat
kalbim iyice yatigsin diye istiyorum.’ dedi. Allah buyurdu ki: ‘Oyle ise kuslardan dérdiinii tut da
onlar1 kendine cevir, iyice tanidiktan sonra (kesip) her dagin basina onlardan birer parga dagit,
sonra da onlar1 ¢agir, kosa kosa sana gelecekler ve bil ki, Allah gergekten ¢ok giigliidiir, hiikkiim
ve hikmet sahibidir.””. Elmalili M. Hamdi Yazir, Kuran't Kerim Tiirk¢e Meali, (Sadelesti-
renler: Prof. Dr. Ismail Karagam, Yrd. Dog. Dr. M. Emin Isik, Yrd. Dog. Dr. Nurettin Bolelli,
Abdullah Yiicel), Bakara 2/260.

28 Oliim meselesinin hakikatine varmak, Karakog’un kendi kisisel yasaminda oldugu gibi, dirilis
diisiincesinde de ¢ok 6nemli bir yer tutar. Modern insanin en biiylik agmazi olarak degerlendir-
digi bu husus, kendi fikri yolculugunun temelini olusturur. Karako¢ un biitiin diisiinsel yolcu-
lugunu tanimlayan “dirilis” kavrami da 6liim ve tekrar dirilme baglaminda kullanilmaktadir.
Kendi ifadeleri ile dirilis kavrami, Oldiikten sonra tekrar dirilme anlamindaki “ba’su ba’del
mevt”in Tiirkge ifadesidir.

29 Karakog, Giin Dogmadan, s. 506.
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ile bu ayrilik tekrar birlige doniistiiriilmelidir. Tasavvufun temel amaci da budur.
Ozkose, tasavvufun bu temel argiimanini su sekilde toparlar: “Elest bezminde
ruhlarimizin Allah ile sozlesmesinde bir farkindalik vardi. ‘Elestii bi-Rabbikum’
hitabina ‘Bela’ cevabiyla kul ile Rab arasindaki iliskide gii¢lii bir suur bulunmak-
taydi. Insamin yapisinda bulunan bu ezeli cevher onu sonsuzluk dlemiyle irtibata

gecirmekteydi. Insandan beklenen bu astral yolculugu gerceklestirmektir. >’

Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya hamile kalmastyla ilgili asagidaki dizelerde, Tanrt
tasavvurunun tamamen bu tasavvufl anlayisa gore sekillendigi gorilmektedir.
Saire gore Hz. Meryem’in, Tanr1’dan geldigini ve ondan ayrildigini ontolojik ola-
rak kavranmasi ve bunun siddetli bir seviyeye ulagsmasi, hamile kalmasimi sonug
vermistir. “Yanki yapan kutlu kadin mugtu sana/Bir melegin bir soziinden gebe
kalan kutlu kadin/Ayriligin siddetinden gebe kaldin/Aydinligin artisindan oldu
Isa”?' dizelerinde, Mevlana’nin Mesnevi’nin basinda anlatmis oldugu sazliktan
koparilan kamigin ney’e doniismesi istiaresinin, farkli bir baglamla Hz. Mer-
yem’in gebe kalisi olayinda da kullanildig goriilmektedir.

Tanr’nin isimleri taayylin neticesinde oldugundan heniiz Tanr1 disinda bir
varlik da olmadigindan Ibn-i Arabi gibi stfiler Tanr’y1 bu haldeki tek var olan
olarak tanimlamak i¢in sadece “H0” ile “O”na isaret etmeye ¢alisirlar.’? Bu dii-
siince, varligi anlatmak icin de ayni sekilde kullanilir. Tasavvufa gore, biitlin var-
liklar “Bir” ve “Tek” olan Tanr1’nin taayyiinii neticesinde ortaya ¢ikmislardir. Her
biri, Tanr1’nin isimlerinin birer yansimasi olan bu gdlge varliklar i¢inde Tanri’nin
en ekmel sekilde tecelli ettigi varlik ise insandir. insan, diinyaya gelisiyle sureten
O’dan ayn kalmistir ve insanin, gerek ontolojik gerek epistemolojik soru ve so-
runlariin cevabi, ayr1 kaldigi bu biitiine kavusmasi dolayimindadir. Tasavvufta
insanin bu durumu ile Tanr1 arasindaki iliski, “katre-derya” metaforlarryla siklik-
la ifade edilir. “Damla”, 6z itibariyle “deniz”’dendir ve ona kavusma arzusun-
dadir. Mira¢ hadisesinin ele alindigi Hizirla Kirk Saat’in 32. boliimiinde Tanri,
tamamen bu tasavvufi bakisa gore diistiniilmekte ve bu metafor da ayni anlam
gercevesinde kullanilmaktadir.

“Sonra
Refref de durdu geriledi
Peygamber gecti atild1 ileri

30 Kadir Ozkése, “Insanin Yabancilasmasina Yonelik Stfi Perspektif”, Hahiyat Akademi, S. 3,
2016, s. 11.

31 Karakog, Giin Dogmadan, s. 196.

32 Mahmud Erol Kilig, a.g.e., s. 19.



206 FSM ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 11 (2018) Bahar

Ileri ileri siitunlardan ileri

Tas heykellerden ileri
Kelimelerden ileri

Giin dogusundan dogusundan ileri
Kalbden oteye ileri

Diisiinceden ileri

Yalniz agkt1 sevgiydi onun pelerini
Alnini kurulayan anne eli

Sonra gordii ve bildi Goriineni
Goriinmeyen goriineni

Atip biitiin kopriileri

Tatt1 o Tek Denizi”

Siirde Tanr ile ilgili bir diger tasavvufi bakis da Tanri’nin miisahede edilmesi
konusudur. Tasavvufa gore Tanr1’nin, bu sinirlt miisahede aleminde sinirl 6zellik-
lere sahip insan tarafindan algilanmas1 miimkiin degildir. Tanr1’nin zuhuru, o kadar
kesif ve siddetli oldugundan insan onu algilayamamaktadir. Insan, karanlikta hic-
bir sey goremedigi gibi, asir1 derecede 1518a maruz kaldiginda da higbir seyi gore-
mez. Tasavvufta bu analoji siklikla kullanilir ve Tanr1’nin nurunun insanla kendisi
arasinda bir perde olusturdugunu ve bu yiizden insanin onu goremedigi ifade edi-
lir. Yukaridaki dizelerde de bu bakisin aynen kabul edildigi goriilmektedir. Tanri,
“[g]oriinmeyen goriinen ”dir. Tasavvufun insana gdstermis oldugu ontolojik ve
epistemolojik yol, insanin, kendini bilmesi ve bu yolda ilerleyerek onu miisahede
etmesi, ayr1 kaldig1 bu asil varliga ulasmaya ¢alismasidir. Mirag¢ hadisesi, tasav-
vuf agisindan ayr1 bir dneme sahiptir; zira gergek anlamda “insan-1 kamil” olan
Hz. Peygamber, insanligin ulagabilecegi ufku gostermesi agisindan miistesna bir
yere sahiptir. Hz. Peygamber, yapmis oldugu yolculukla “deniz-damla” metaforu-
nu bilkuvveden bilfiile tagimis ve bu yoniiyle biitlin bir insanliga rehber olmustur.

Hizirla Kirk Saat’in son boliimiinde islam milletinin yeniden ayaga kalkmas1
ele alinirken de Tanr1’dan tasavvuf epistemolojisi ¢cergevesinde bahsedilir. Burada
hem siyasal alanda hem de inan¢ yoniinden, ki ikisi de Karakog¢’a gore ayrilmaz
olgulardir, bir dirilisin yasandigi zaman dilimi anlatilir. S6z konusu dirilis, inang
iizerine kuruludur; zira dirilisin gerceklesmesi inanin Tanrt’y1 hakkiyla kavra-

33 Karakog, Giin Dogmadan, s. 264.
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maya calismasi ile miimkiindiir. Eserin bu boéliimiinde de Tanri, biitiin varliklarin
kendisinden zuhur ettigi yegane varliktir. Nasil ki bir sey, var oldugu 6ze donme
gayreti icinde oluyorsa biitiin varliklar da gercek varlik olan Tanr1’ya kogmakta
ve o “Biitiin”’e kavusma ¢alismaktadir.

“Derlenis toparlanis dirilis saati

Geldi

Yiikseldi bir agarti miisliiman ufuklardan

Miisliiman mevsim ve iklimlerden

Kelimeler sigradi yillarca beklemislerdi taglarda

Bir bagkalagim oldu yazilarda

Seslerin durdugu yerde

Gizlice siiren bir ayet sonu yumusaklig

Duruslar bir sireden inmisgesine agirbaslt

Davraniglar 6l¢iilii tartili

Biiyiik doniis baslamadan 6nce

Kendini birakarak evrenin kostugu o Biitiine

Bir kanat ¢irpmasiyla karistigi Varliga

Diizeltip diinyay1 yeniden

Toplumu dirilten insani erdiren

Seytani bir duvar ucunda sikigtiran

Dam sagaklarinda kogalayip

Eski sinirma iten

Kentlere mutlulugu

Bir ikindi anit1 gibi getiren

Her eve mermer dagitan

Selale paylagtiran

Kan kanal1 uzatan

Engebeli bir gebelikte

Yatagindan korkan kadinlara”*

34 Karakog, Giin Dogmadan, s. 294.



208 FSM ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 11 (2018) Bahar

“Miinacat’/hamdiye” havasinin daha belirginlestigi siirin devaminda Tanri, in-
sanin kendi benliginden gecgerek varmasi gereken tek gercek “Varlik™ olarak tarif
edilir. Insan, benlik iddiasindan vazgecerek gercek varliga ulastiginda asil varo-
lusunu gergeklestirecektir: “Tiikenin var olun varligiyla Varligin/Ki géreceksiniz
kesin kesin/Yiiziiniizii nereye cevirirseniz ¢evirin/O dur var olan var eden”.? 3
Burada Tanri, tasavvufun ifadeleriyle sdylemek gerekirse, tek gergek varlik ola-
rak biitiin gdlge varliklar1 kusatmigtir. O, her an her yerdedir ve “Hayy” sifatiyla

yaratmay1 da her daim devam ettirendir.

Leyla ile Mecnun’da da yer yer Tanri’nin tasavvufl anlayisa gore degerlen-
dirildigi goriliir. Mecnun, yasadigi askin acisini topluma hizmet ederek unut-
maya ¢alisir. Insanliga iyilikte bulunma, ayn1 zamanda Mecnun’un, merhamet
gergegini kavramasi ve hayatin her parg¢asinin Tanr1’ya bakan bir tarafi oldugunu
gormesini saglamistir. Tanri, hakikatin ta kendisidir. Biitiin varliklar ve oluslar
ondandir. Fakat bu miisahede alemi, Tanri’nin zuhurunun bir golgesi olarak var
olmustur. Bu golge varliklar, bir kesret halidir ve gelip gecicidir; insan, bu gerce-
&i kabul ederek kesretten vahdete ulasmalidir. Burada da “Tek var olan O... gerisi
golgeler” dizesinde de gorildigi lizere Tanri disindaki varliklar izafl varliklar
olarak ifade edilmekte fakat dlem, monist bir yaklagimla tek olarak tavsif edil-
memektedir. Bu durum, bu dizelerde vahdet-i sithiid anlayisinin daha belirleyici
oldugunu gostermektedir.

“Mecnun bu olgunluk yillarinda
Kostu kervandan kervana
Hizmet ederek insanlara

Erdi teselli pinarina

Zamani hatiraya karst kulland1
Aska kars1 hakikatle donandi
Sefkat merhamet ve hakikat
Aska karsi agkla birlik silah ve at

35 Karakog, a.g.e., s. 295.

36 Bu dizelerdeki Tanr1 tasavvuru, Bakara Stresi’nin 115. Ayeti ile ortlisen bir anlama sahiptir.
Nitekim ayette “Bununla beraber, dogu da Allah i, bati da Allah indwr. Artik nereye doner-
seniz doniin, orasi Allah’a ¢ikar. Siiphe yok ki, Allah (in rahmeti) genistir, (O, her seyi) bilen-
dir. "denilmektedir. Bkz.: Elmalili M. Hamdi Yazir, Kuran’1 Kerim Tiirk¢e Meali, (Sadelesti-
renler: Prof. Dr. Ismail Karagam, Yrd. Dog. Dr. M. Emin Isik, Yrd. Dog. Dr. Nurettin Bolelli,
Abdullah Yiicel), Bakara 2/115.
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Ve Tanri’nin saltanati tek saltanat
Bu goriisle karisip insanlara
Buldu ¢oklukta bir tek manzara
Her igin sonu basi Tanr1
Alinyazimizin heykeltiragi Tanr1

Tek var olan O... gerisi gblgeler™’

Leyla ile Mecnun’un sonu da tasavvuftaki fena makami ¢ergevesinde biter.
Mecnun, insanlara yardim ederek Tanr1’ya yaklasmaya ¢alisir. Yukaridaki boliim-
de “Bu goriisle karisip insanlara/Buldu ¢oklukta bir tek manzara” dizelerinde
gectigi gibi, Mecnun, tasavvufta “halvet der enclimen” diye tarif edildigi sekliyle
insanlar i¢inde fakat her daim Tanr1 ile birliktedir. Sonunda benliginden ve biitiin
“g0lge”lerden uzaklasmis ve tek gerceklik olan Tanri’ya ulagsmistir. Tanr, artik
biitiin varoluglarin kaynagi olarak “boliinmeyen Biitiin diir.

“Yillar gecti.. ve bir giin gidip gidip Mecnun

Uzaklasip yollardan kervanlardan obalardan

Serap ya da gercek su vadeden ovalardan

Dallarinda umut mercanlari salkimlanan hurmalardan

At.. deve.. kopek.. insana biitiin bir arkadaslik sunanlardan

Kus.. golge.. higirt1 ve karalt1 biitiin kimildanig furyalarindan

Kopuk kopuk trajedya parcalar1 olan anilardan

Kan damlalar gibi goniilde donuklasan sanrilardan sorulardan

Duyusdan diisiinceden sesten, ruhta damitilmis kanilardan

Arinip, durdu ayak basilmamis yerinde ¢oliin.

Karsisindaydi artik boliinmeyen Biitiin

Sahsiyi kale almaz goriinen Genel

Acik kapilar kapayan kapalilar agan El

Mevsim mi? Artik ne bahar ne sonbahardir

Burada artik ne yaz ve ne ki vardir’®

37 Karakog, Giin Dogmadan, s. 592.
38 Karakog, Giin Dogmadan, s. 599.
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Karakog, kurtarici olarak algiladigi bu Tanr1 evren goriisiine karsin, dualist
bir yapr teklif eden sekiiler diinya goriisiinii reddeder ve bunu bir misyon edinir.
S6z konusu durusunu “Hayat ve éliim tabiat ve tarih i¢ ve dis dlem/Igice birbi-
rinden kopmaz tanrisal bir gerceklik her dem* ifadeleriyle 6zetleyen Karakog’a
gore bu birlikteligi saglayan sey ise her seyin bir tek yaraticisinin oldugunu ka-
bul etmektir. Tanr1 diigiincesi, hayatta her seyin birbirinden kopuk goriindiigii
ve bu durumun biiyiik bir kaosa ve anlamsizliga sebep oldugu biitiin sorunlari
¢dzen yegane diisiincedir. Insanlik simdi yiiksek hakikati kavrayamadigindan
biiyiik problemlerle kars1 karsiyadir. Karakog’un, sarsiimaz bir imitle bekledigi
giin geldiginde, insanlik yeniden diisiincedeki diializmi bitirip tevhid hakikatini
kavradiginda hayatta her sey yerli yerine oturacaktir: “Yeni Diizen 'de bulusacak
agag ve insan/Toprak ve su tas ve karinca”. * Bu ufka erisilmesi “Artik mut-
luluktur ve mutlulugun otesidir bu/Tanri'nin goziiyle bakis penceresidir bu.”*!
dizelerinde ifade edildigi tizere insanin her seyi Tanrisal olana gdre degerlen-
dirmesi anlamina gelmektedir ki Karakog’a gore bu, insanligin ulasacagi gercek
mutluluktur. Biitiin varligin Tanr1’nin bakisina gore goriilmesi, tasavvufi anlamda
insanin vahdet sirrina ermesi, vahdet-i viicid fikrl arka planinda biitiin varlig
degerlendirmesi anlamina gelmektedir.

Sonug¢

Kiiciik yaslarda gerek ailesinden gerek yetistigi geleneksel toplumdan sag-
lam bir dini egitim tevariis eden Sezai Karakog, bu inanci1 daha sonraki yillarda
biling diizeyinde bir kavrama ile topyekun bir diinya goriisii haline getirecek ve
dirilis diisiincesi ad1 altinda sistematiklestirecektir. Siirini de bu metafizik diisiin-
ce lizerine kuran Sezai Karakog’ta Tanr diisiincesi ise merkezi bir konumda yer
alacaktir. Karakog¢’un hayatinda dirilis diisiincesinin zamanla sekillenmesi gibi,
Tanr1 diistincesinin de Karakog un siirinde merkezi hale gelmesi, sairin genclik
yillarindan sonraki siiregte iyice belirgin hale gelecektir.

Siiri ile genis anlamda Guénon’un tarif etmeye gayret ettigi vahye dayanan,
ilahi hususiyetler tagiyan ve kusaktan kusaga aktarilan “Gelenek™i yeniden insa
etmenin gayretinde olan Karakog, bu ¢ercevede Islam diisiincesinin énemli bir
yanini olusturan tasavvufa da ayri bir 5nem vermistir. Tasavvuf, Ibn-i Haldun’un
“Islam’1n ilk giinlerinden beri var olan, sahabe, tabi’(in ve onlari takip edenlerin

39 Karakog, a.g.e., s. 500-501
40 Karakog, a.g.e., s. 500-501
41 Karakog, a.g.e., s. 500-501
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hakikat ve irsad yolu”* olarak tarif ettigi tasavvuf ve onun varlik anlayisi, Ka-
rakog¢’un siirinde belirgin bir sekilde islenmektedir. Varligin, “mutlak variik” ve
“Izafi varlik” olarak ikiye ayrildig1 tasavvufun epistemolojisinin Karako¢’un pek
cok siirinde benzer sekilde kabul edildigi goriilmektedir. Karakog, ¢ogunlukla
Ibnii’l- Arabi’nin varlik gériisiine yakin durmakla birlikte, siirlerinde de goriildii-
gii lizere Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i siihiid anlayisinina da uzak durmamustir.
Burada Cenab-1 Hak, dncesiz ve sonrasiz olusuyla, biitiin var oluslarin 6zii, asli,
menba1 ve mensei olarak hakiki varlik olarak kabul edilirken, O’nun digindaki
her sey ise, taayyun ile ortaya ¢cikmis, zamanla mukayyet, gegici, golge varliklar
olarak kabul edilmektedir. Karakog, vahdet-i siihid konusunda kimi zaman ke-
lamcilarin Tanr1 anlayigina da yaklagmakla birlikte, siirlerinde daha ziyade tasav-
vufun ¢izdigi ¢ercevedeki Tanr1 anlayisini daha fazla benimser goriinmektedir.
Burada Tanri, modern hayatta tekrar var olmaya g¢aligsan bireyin gercek kimligi
ile ortaya ¢ikmasini saglayacak yegane gercek varlik olarak kabul edilmektedir.
Karakog’a gore hem bireysel anlamda hem toplumsal boyutuyla gercek varolu-
sun yasanmasi, Tanr1 diislincesinin hakiki anlamda kavranmasi ile miimkiin go-
riinmektedir. Insanin daha merkezi konumda oldugu Hizirla Kirk Saat, Taha’nin
Kitabi, Leyla ile Mecnun ve Ayinler’de bireyin higlik seviyesinden varlik seviye-
sine gi¢igini ifade eden bir dirilis yasamasi, Tanr1 hakikatinin mutlak varlik ola-
rak kavranmasi neticesinde miimkiin olur.* Karakog¢’a gore dis diinyanin biitiin
saiklerinden kurtularak benliginde bir arinma yasayan insan, “mutlak varlik” olan
Tanr1 karsisindaki izafi var olusunu da fark ederek tek varlik olan Cenab-1 Hak’a
ulasma ve onda fani olma sansini elde edecektir.

42 Tbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, MEB Yayinlar, Istanbul, 1991, C. 11, s. 540-
541.

43 Sezai Karakog, Ruhun Dirilis, Dirilis Yaymlari, 11. Baski, Istanbul 2013, s. 45; Sezai Karakoc,
Fizikotesi A¢isindan Ufuklar Ve Daha Otesi I, s.11.
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