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Oz

Islamci feminizm, Miisliiman kadinm hak ve 6zgiirliiklerini dinden temin etme cabasidir. Bu yéniiyle
olusum bir yandan feminizm, diger yandan da islam’dan beslenmektedir. Islamc1 feministler, ataerkil
sisteme elestirilerini ortaya koyarken Batili feminizmle alternatif dini bir okuma teklif ederken de Is-
lam’la iliski ierisindedir. islamc1 feminizmin temel sdylemi, dini kaynaklarin yiizyillardir ataerkil ka-
lemlerin elinde yorumlantyor olusudur. Coziim i¢in sunduklar1 ilk secenek Islam’m 6ziinii kesfetmektir.
Ciinkii onlara gére 6ziinde Islam, ataerki karsitidir ve bunun ortaya ¢ikis1 Kur’an’in kadin bakis acisiyla
yorumlanmasina baghdir. Kadin eliyle yeniden bir yorum onlarin en temel hedefidir. Ciinkii islamci
feministler, bugiine kadar ataerkil kalemlerle yogrulan tefsirin aslinda hatali bir hermendtik oldugu id-
diasindadir. Onerileri ise kadin arastirmacilarin ortaya koyacagi “zgiirlestirici hermenotik™tir. Feminist
Kur’an yorumuna Islame1 feminizm temali pek ¢ok calismada yer verilmis fakat bu calismalarda akimin
temel arglimanlarmin tutarliligi yeterince irdelenmemistir. Bu makale akimin argiimanlarini, akimin
kendi hareket noktalar1 iizerinden irdelemeyi yani tutarlilik 6lgmeyi amagclamaktadir. Calisma, Islamci
feministlerin arglimanlarindan elestirel analiz yoluyla sonuglar ¢ikarmaktadir. Bu nedenle agirlikli ola-
rak baglamsal metin analizi ve tiimdengelim yontemi kullanilmigtir. Calismanin temel sorunu, akimin,
argiimanlarin tiretirken kendi hareket noktasina sadik kalip kalmadigi, ayetleri yorumlarken tefsirin
temel parametrelerini ihlal edip etmedigidir. Makalede Islamc1 feminizmin fikirlerine kaynak olarak
kullandiklar1 dyet 6rnekleri ele alinmakta, onlarin tanimiyla ayetlere getirdikleri “feminist hermenotik”
temelli yorumlar irdelenmektedir. Islamc1 feministler kendini modernist ve tarihselci Kur'an okumala-
rinin iginde konumlandirmakta, dyet yorumlarinda bu akimlart dikkate almaktadir. Fakat onlarin, pek
cok ayette niiz(l baglamini dikkate almadiklar1 goriilmektedir. Yine pek ¢ok argiimanlar1 da kendilerini
konumlandirdiklar: tarihselci sdylemle uyusmamaktadir. Kadin konulu ayetlere odaklanmalari disinda
benimsedikleri yorum biciminin temelde modern donem tefsirindeki Menar ekoliniin yorum bigiminden
pek de farki bulunmamaktadir. Bu yoniiyle onlarin tefsir yazinina katkisinin, ancak bir konulu tefsir
niteliginde oldugu sdylenebilir. Bu ¢alisma, islamc1 feministlerin Kur’an yorumunun, ¢ogunlukla tefsir
ilminin kriterlerine sadik kalmadigi, kullandiklar1 argiimanlarin tepkisel ve yetersiz oldugu sonucuna
varmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Modernlesme, Tarihselcilik, Yorum, Feminizm, Islamc1 Feminizm.

Abstract

Islamist feminism is an attempt to secure the rights and freedoms of Muslim women from religion. In
this respect, the formation is fed by feminism on the one hand and Islam on the other. Islamist feminists
are in a relationship with Western feminism when criticizing the patriarchal system and with Islam when
proposing an alternative religious reading. The basic discourse of Islamist feminism is that religious
sources have been interpreted by patriarchal pens for centuries. The first option they offer for a solution
is to discover the essence of Islam. Because, according to them, at its core, Islam is anti-patriarchy, and
its emergence depends on the interpretation of the Qur'an from a female perspective. A reinterpretation
by women is their main goal. This is because Islamist feminists claim that the exegesis that has been
produced so far by patriarchal pens is in fact a faulty hermeneutic. What they propose is a “liberating
hermeneutic” to be put forward by women. Feminist Qur'anic interpretation has been included in many
studies with the title of Islamist feminism, but the consistency of the movement's basic arguments has
not been sufficiently examined in these studies. This article aims to examine the arguments of the mo-
vement through its own starting points. The study draws conclusions from the arguments of Islamist
feminists through critical analysis. For this reason, textual analysis and deductive method were predo-
minantly used. The main problem of the study is whether the movement remains faithful to its point of
departure while producing its arguments and whether it violates the basic parameters of exegesis while
interpreting verses. The article discusses examples of verses that Islamist feminism uses as a source for
its ideas, and analyzes their interpretations of verses based on “feminist hermeneutics”. Islamist femi-
nism positions itself within modernist and historicist readings of the Qur'an and takes these movements
into account in its interpretations of verses. However, it is seen that they do not take into account the
context of revelation in many verses. Again, many of their arguments do not match the historicist dis-
course in which they position themselves. Except for their focus on verses about women, the interpreta-
tion style they adopt is basically no different from the interpretation style of modern exegesis. In this
respect, it can be said that their contribution to the exegetical literature can only be characterized as a
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thematic exegesis. This study concludes that the interpretation of the Qur'an by Islamist feminists is
mostly not faithful to the criteria of the science of tafsir and that the arguments they use are reactive and
inadequate.

Keywords: Tafsir, Modernization, Historicism, Interpretation, Feminism, Islamist Feminism.

AadAl
dga (e pDll) 5 dgn o Ay sl b coaall 138 g cpall (e Aalisal) 31 pall iy a5 (38 (el ae o ApaDlY) 4 il
vie MYl gy g5 aAlkaill SlEw) die Ay jall A suill pe A8De 8 Ol guail) DY) il suilld | 0 oS3 128 (o33 (5 A
Dbl s sl A 5S3 WD e e o all abemall (G (3 ApaDlY) A suill i) Qad) Sy 5 ALy A 361 8 ) )
o) 5650 8 s (8 5 Y Alaill aalia cagdl ) Cans (o8 ga 3 ALY O ALY s LK) g Jall 45 ey (g3l J5Y)
e ladls) il gusil) (Y i Sl pgdon 58 51 pall J8 (e el Bale] o) S1all i Aga g (e AN el e ading
an ki Al il Qs sa agal Bl s bl s &8l 8 osa sl s Ay ) SO DY) aielia o) ) of
and aly al (S5 ¢ DY) (5 guail) oL ) sie s il ) (e dyaedl 8 (5 guill TR peadil) 5l 85 Al 2DIEY)
35‘);1\ thd);wasﬁ\@dﬂué\um‘ 0l 8agh k-\\.a.n\)dj\ o.AAuJulSdSﬁu;\S);ﬂmJ\ CAAJ\ él.uu‘
G.am Lm;m e\m\ H ) u@J r &M\ Lu;m d)a w uu)w\}\ il ,un o u\;\.u.m\ i Jas\ um g LMJ

mym A Al Lpaatiiag il ) wm\ Juad) u»su S i i aeaiill Ad) )u\.un i s 13 Ly ‘LPM
Lt A guail) A DLal) iy gusill g I L 1 5 pmail) Jy S e a8l ol ppusiil) oy el JSEY jnma€ a3l
0523k Y aeil Jaa celld aa s .ugﬂ L i 8 Gl 8 S jaldl oda 32l g o Jall dpag S 5 Adlaal) cle ) i) )
Osmm A AUl Clbaal) ae ST Y agnas (o 3aal) (AT 805 DY) (e 22l 8 gl Glan e )
o omadil) slal e Wl Caling Y o sadie) A il Goslad (8 coluilly daleial) ¥ e aa 35S 5 o Ul 5 4 agudil
Al o2 paliiy oo ginse a5 s Gl (g pnadil) il agalen) ) J A (S ¢allaiall 138 ey Cand) il
OV i 5 Ll Gty A geaad) g il ale yuaay i) 6 5l Y e pSU ol claadla ) il sl ppasds o )
RS 5 Al s (A S
Al Ay gaaill 5 A gusil) 5 Sy sl 5 g U 5 Cuaailly il sAgalilal) cialsl)
Giris

Feminizm, adina kavustugu ilk giinden bu yana diinyanin farkli yerlerindeki kadinlari
kendi ¢atis1 altinda toplayan ve cesitlenmeye devam eden 6nemli bir diisiince sistemidir. La-
tince’de kadin anlamina gelen “femine” kelimesinden tiiretilmis olan “feminizm” 1837’den
sonra “feme” yani kadin szciigiinden tiiretilerek Fransizcaya; 1890’larda womanism (kadinci-
lik) kullanimiyla da ingilizceye girmistir.® Feminizm, “cinsler arasindaki esitligi kadin haklari-

nin genisletilmesiyle saglamaya calisan toplumsal bir hareket” olarak tanimlanmaktadir.?

Temelde kadinlarin hak ve 6zgiirliikklerini savunmay1 ifade eden feminizm, tarih boyu
farkli kadinlarin, kadinlik deneyimlerine ve hak miicadelelerine isaret ederken ¢ogalmis ve ¢e-
sitlenmistir. Islamc1 feminizm ise kadinlik deneyimi ve hak miicadelesinin Miisliiman kadilar
tarafindan ortaya konulan bir tiirii olarak gériilebilir. Islamc1 feminizm, kapsamli bir giindem
olarak ilk defa 2005 yilinda Barselona’da diizenlenen Birinci Islami Feminizm Kongresi’nde
konusulmus, bu kongreyi 2006 ve 2008 yillarinda yine Barselona’da yapilan ve 2010°da Mad-
rid’de gergeklesen kongreler takip etmistir.®> Bu kongreler, hem farkli cografyalardaki kadin

1 Ayse Sevim, Feminizm (istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 7.

2 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, gev. Osman Akinhay - Derya Komarcil (Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari,
2005), 240.

8 Zehra Yilmaz, Disil Dindarlik: Islamci Kadin Hareketinin Déniisiimii (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2015), 135,
136; Nazife Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet ve ‘Islami Feminist Séylem’”, Bilim, Ahlak ve Sanat Baglaminda
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hareketlerinin birbirlerinden haberdar olmalarini saglamis hem de Islamci feminizm iizerine
yayin ve tartigsmalar artirmistir. Bugiine degin hakkinda pek ¢ok calisma yapilmis olmasina
ragmen “Islamci feminizm nedir? ve Islamc1 feministler kimdir?” sorular1 farkli arastirmacilar
tarafindan farkli bigcimlerde cevaplanmistir. Sorularin cevabinda uzlagi saglanamamasinda
farkli tilkelerdeki kadinlarin farkli toplumsal cinsiyet tecriibelerine sahip olmalari etkili olmus-
tur. Kadinlarin ortak sorunu ataerkil yap1 olmasina ragmen, bu yapidan magdur olma bigimleri
ve deneyimleri ayn1 degildir.

Harekete dair gorece en kapsamli tanim iranli antropolog ve Miisliiman feminist Ziba
Mir-Hosseini tarafindan ortaya konulmustur. Hosseini’ye gore akim, “bir yandan mesruiyetini
Islam’dan alan diger yandan feminizmden beslenen cinsiyet algilari iizerine yeni bir diisiinme
bigimi” olarak tanimlanmustir.* Ona gore, Islamc1 feministlerin yaptigi, cinsler arasi esitsizligin
Islam’a ters diistiigiinii ve Islam’1n tefsircilerin ideolojileriyle lekelendigini ortaya koyma ca-
basidir.® Fakat Hosseini’nin bu tanimi dahi oldukca heterojen bir icerige sahip olan Islamci
feminizmin sadece kiiciik bir kismi tarafindan kabul gérmektedir. Ciinkii Islamc1 feminizm,
sekiiler kadinlarla dindar kadinlar1 feminizm c¢atis1 altinda bulusturan bir alt kimliktir. Bu isimle
vasiflanan kadinlardan dindar olanlar feminist isimlendirmesine, sekiiler olanlar ise Islameci fe-
minist isimlendirmesine kars1 temkinli davranmaktadir.® Bir grup hareket mesruiyetini Is-
lam’dan almakta, diger grup ise sadece Islam degil hi¢bir dini mekanizmani kadinlara 6zgiir-
liik ve esitlik temin edemeyecegine inanmaktadir.’

Kadinlarin ortak sorunu ataerkil yap1 olmasina ragmen, bu yapidan magdur olma bigim-
leri ve deneyimleri ayni1 degildir. Mesela aktivist bir Islamc1 feminizmin goriildiigii iilkeler,
ciddi sémiirii tecriibesine sahip ya da seriatla yonetilen Islam iilkeleri ve Miisliimanlarin dias-
pora konumunda kaldig1 Bat: iilkeleridir.® Dolayistyla Islamci feminizm, farkli iilkelerde farkli
formlarla giindeme gelmis, problemlerin ortakli1 oraninda ortak ¢ézlimler onermistir. Farkli
tilkeler, farki tecriibeler ve farkli formlar akimin tek isimle birbirinden farkli kadin gruplarini
icine almasina sebep olmustur. Bu makale, s6z konusu gruplardan Miisliiman feministlerin dini
goriisleri ve Kur’an yorumlartyla sinirlanmistir. Akimin adindan soz ettirdigi ilk giinlerden bu-
giine degin Miisliiman feministlerin sayist oldukca artmis ve akademik calismalar1 genis bir
literatiir olusturmustur. Bu isimlerin ve literatiiriin tamamini ele almak bir makale i¢in s6z ko-
nusu olamayacagindan c¢alisma, alanin duayen isimleri {izerinden siirdiiriilmiistiir. Nitekim her
gecen giin artarak devam eden Islamc1 feminizm literatiirii bu duayen isimlere atifla ve onlarin

Cagdas Islam Algilart Uluslararast Sempozyumu, ed. Cengiz Batuk vd. (Samsun, Canik Belediyesi Kultur

Yaylari, 2010), 372, 378.

Ziba Mir-Hosseini, “Muslim Women’s Quest For Equality: Between Islamic Law and Feminism”, Critical

Inquiry 32/4 (2006), 640.

5 Mir-Hosseini, “Gergeklestirilmemis Bir Proje: Iran’daki Miisliman Kadinlarin Esitlik Arayis1”, cev. Oykii Eli-
tez, Islami Feminizmler, ed. Zahra Ali (Istanbul: Iletisim Yaynlar1, 2017), 120.

6 Yilmaz, Disil Dindarlik, 151-152.

" Ali, Islami Feminizmler, 33; Aksin Wijaya vd. “Rethinking Gender Justice in the Quran: A Critical Exploration
of Muslim Feminist Perspectives”, Journal Studi llmu-limu al-Qur’an dan Hadis 26/1 (2025), 78,79.

8 Deniz Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar: Kimlikler ve Toplumsal Déniisiimler (Istanbul: Metis Yayin-
lar1, 2013), 76.
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fikirlerini onaylayarak devam etmektedir. Makale boyunca fikirlerine atifta bulunulacak isim-
ler, Ziba Mir-Hosseini, Amina Wedud, Asma Barlas, Asma Lambaret, Omaima Abou-Bakr,
Hanane al-Laham ve Hidayet Sefkatli Tuksal’dr.

Makalede dncelikle Islamc1 feminizmin tarihgesi ele alinmakta, ardindan akimn argii-
manlar1 lizerinden din ve Kur’an anlayisi aktarilmaktadir. Calismada tiimevarim ve metin ana-
lizi yontemi kullanilmis, veriler akimin kendi temel eserlerinden istifadeyle tespit edilmistir.
S6z konusu yontemlerin ortaya koydugu veriler neticesinde hareketin en temel pratiginin
Kur’an’1n kadin merkezli olarak yeniden okunmasi oldugu goriilmektedir.® Nitekim Miisliman
feminist kadinlarin cografya farkina ragmen hemfikir olduklar1 nokta, problemlere ancak dogru
bir din anlayisinin ¢6ziim tiretebilecegi ve bunun i¢in dini kaynaklarin yeniden yorumlanmasi
gerektigidir. Calismanin amaci, Islamci feministlerin “yeniden yorumlama” olarak ortaya koy-
duklar1 ayet tefsirlerinin tefsir ilminin kabul ettigi ilkelerle uyumlu olup olmadigini ve kendi
teorileri agisindan tutarli olup olmadigini irdelemektir. Bu minvalde ¢alismanin ¢6ziime kavus-
turmak istedigi iki temel sorusu bulunmaktadir. Bunlar, “Islamci feminizmin argiimanlarin1 te-
mellendirdigi Kur’an yorumu tefsir ilmi agisindan yeterli midir”, “Akimin tercih ettigi yorum-
lama yontemi kendi Islam anlayis1 ve yorum ilkeleriyle tutarli midir?” seklindedir.

Literatiirde konuyla ilgili ¢okca yayin olmasina ragmen, ilahiyat alaninda kaleme ali-
nanlar elestirel yaklasimdan;'° sosyoloji, antropoloji gibi alanlarda kaleme alinanlar ise akimin
din ve Kur’an anlayisini irdelemekten®! uzaktir. Konuyla ilgili literatiirde Zehra Y1lmaz’in Disil
Dindarhik: Islamct Kadin Hareketinin Doniisiimii isimli kitabi zikre degerdir. Y1lmaz bu calis-
masinda Islame1 feminizmin Tiirkiye tarihindeki yerini ele almaktadir. Eser, kiiresellik i¢inde
Islam ve feminizm melezlesmesinin sosyolojik temellerinde bu makalenin fikirsel kaynaklarin-
dandir. Fakat bu ¢aligmada da akimin argiimanlar1 ve ayetlerden istifade etme yontemleri konu
edilmemistir. Zikredilmesi gereken bir diger ¢alisma “Rethinking Gender Justice in the Quran:
A Critical Exploration of Muslim Feminist Perspectives”? isimli makaledir. Makalenin bu ca-
lisma agisindan en 6nemli 6zelligi, Miisliiman feministlerin Kur’an yorumlarini ele almasi ve
tutarlilik analizi yapmasidir. Fakat bu tutarlilik analizi mantik ilminin gergevesiyle sinirlt tutul-
mus ve akimin argiimanlari tefsir ilmi temelinde analiz edilmemistir. Bu arastirmada ise Is-
lamc1 feminizmin kendini temellendirme bigimleri aktarilmakta, akimin kullandig1 argiimanla-

°®  Yilmaz, Disil Dindarlik, 134.

10 Bazi galismalar i¢in bk. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit1 Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri
(Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2000); Harun Tung, “Islamc1 Feminizm: Kavramsal Bir Tartisma”, Antakiyat:
Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2018), 235-247; Hatice Sahin Aynur, “Islami
Feminizm ve Feminist Kur’an Okumalar1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Din Bilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 13/3 (2013), 89-122.

Bazilan1 i¢in bk. Nayereh Tohidi, “islimi Feminizm: Tehlikeler ve Umit Vaad Eden Unsurlar”, ¢ev. Thsan
Toker, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2004), 279-289; Ayse Giig, “Islamc1 Feminizm:
Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalar1”, Uludag Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 649-
673.

12 Wijaya, “Rethinking Gender Justice in the Quran”.
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rin temellendirme bigimleriyle uyumlu olup olmadigi yorum yontemleri ve tefsir ilmi bakimin-
dan irdelenmektedir. Arastirma, akimin yorum yonteminin birtakim ¢eligkiler icerdigi ve femi-
nist Kur’an yorumcularinin tefsir ilminin temel bazi kriterlerine sadik kalmadig: iddiasindadir.

1. Tarihsel Stireg

Feminizm erkeklerin sahip oldugu sosyal, siyasal ve ekonomik her tiirlii hakka kadinla-
rin da sahip olmas1 gerekliligi tizerine kurulu bir yapidir. Akimin dogusunun Aydinlanma do-
nemine kadar uzandigi sdylenebilir. Kilisenin halk tizerindeki niifizunun azalmasi pek ¢ok yeni
hareketi kolaylastirdig gibi kadin hareketlerine de imkan tanimistir. 1789 Fransiz Devrimi son-
ras1 One ¢ikan esitlik, adalet gibi kavramlar, gelisen hiimanist felsefe ve 6n plana ¢ikarilan bi-
reycilik, dnce kadin haklar1 arayislarina sonra da modern feminist diisiincenin olusumuna katki
saglamistir.® Feminizm, bu degisim siirecinin felsefesinden etkilenen kadinlarin yazinsal bir
caba etrafinda birlesmeleri neticesinde 19. yy’da sistemlesmeye ve 6zgilin teoriler iiretmeye
baslamustir. Diinyada hizla yayilan feminizm, aym yiizyilda Islam cografyasma da ulasmus,
ozellikle oryantalizmin etkisiyle kadinin dindeki yeri ve konumu, islam hukukuna hakim olan
ataerkil yapi gibi konular giindem haline gelmistir. Batili somiirgeci erkekler Islam cografya-
sindaki kiiltiirel degisimlerde kadinin ciddi bir etkisi olduguna inanmis, kadina dair yasanacak
degisimlerin toplumu derinden etkileyecegini goéz ardi etmemis, Islam elestirilerinde kadin,
pegce, ortii, harem gibi konulara siklikla deginmislerdir.}* Boylece bati ile karsilasan Islam cog-
rafyasinda, modernlesme siirecinde ortaya c¢ikan toplumsal ve diisiinsel hareketlerde kadinin
din ve toplumdaki yeri bir mesele olarak ayrica 6nem kazanmistir.

19.yy’1n sonlarinda Misir’da ortaya ¢ikan ¢agdaslasma hareketi ve modern tefsir ekoll
temsilcilerinden olan Muhammed Abduh (61. 1905), Islam’da kadim haklar1 meselesini siste-
matik olarak giindeme getirenler arasinda ilk siradadir.’® Cemalettin Afgani (6l. 1897), Mu-
hammed Abduh ve Resid Riza (8l. 1935) ¢izgisinde ¢dziim Islam’n kendi i¢ dinamiklerinde
aranmig, Kur’an ve siinnete doniis, ictihad mekanizmasinin yeniden tesisi gibi ¢abalar ilerleyen
strecte i{slamci feministlerin beslendigi kaynaklardan olmustur. Abduh’la ayni tarihlerde kadin
meselesini ele alan bir diger isim de Kasim Emin’dir (61. 1908). Abduh gibi Afgani’nin 6gren-
cilerinden olan Emin, kaleme aldig1 Tahriru’l-Mer’e isimli eserinde kadinin egitimi, hak ve
gorevleri gibi konular1 ele almis, eser pek ¢ok dile terciime edilmis; yazarin “ilk Arap kadin
haklar1 savunucusu” ve “ilk Arap feminist” olarak anilmasimi saglamistir.® Yine Abduh’un 63-
rencilerinden olan ve Rusya’daki dini reformist hareketin onciileri arasinda yer alan Musa Ca-
rullah’m (6l. 1949) Hatun isimli kitabindan da burada bahsedilmelidir. Ik kez 1933 yilinda
Berlin’de basilan kitap, Tiirkiye basta olmak iizere Islam cografyasindaki Miisliiman kadin ha-
reketlerine cesaret veren bir yayin halini almistir.'” Aym ¢izgideki bir diger eser de Mahmut

18 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 3; Giig, “Islamc1 Feminizm”, 651; Giirhan,

“Toplumsal Cinsiyet ve ‘Islami Feminist Soylem”, 370, 372, 378.

14 Giig, “Islamc1 Feminizm”, 651; Saddeka Arebi, “Gender Anthropology in the Middle East: The Politics of

Muslim Women’s Misrepresentation”, The American Journal of Islamic Social Sciences 8/1 (1991), 99-100.

Ali, Islami Feminizmler, 18.

16 Eser igin bk. Kasim Emin, Tahriru’l-Mer’e (Kahire: Miiessesetii Hindavi li’t-ta’limi ve’s-Sekafeti, 2016); Ay-
rica bk. Fethi en-Neklavi, “Kasim Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Nisan 2025);
Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet ve ‘Islami Feminist Soylem”, 371, 378.

7 pk. Musa Carullah, Hatun, cev. Mehmet Gérmez (Istanbul: Kitabiyat Yayinlari, 1999).
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Seltat (6l. 1963) tarafindan 1937 yilinda kaleme alinan el-Kur’dn ve’l-mer’e isimli ¢alisma-
dir.®® Ayni tarihlerde Tiirkiye’de Halil Hamit tarafindan kaleme alinan Isldmiyet te Feminizm
Yahut Alem-i Nisvanda Misavat-: Tamme isimli kitap da Miisliiman diistiniirler tarafindan ka-
leme alman ve bugiin Islamci feministler tarafindan deger géren eserlerden bir digeridir.*® Tum
bunlardan hareketle islamc1 feminizmin 19. yy’da Islam cografyasinda baslayan modernlesme
tartigmalarinin golgesinden yeserdigi sdylenebilir.?® Bu noktada Islam cografyasindaki moder-
nizm, Islamcilik ve reform hareketleri Islamc1 feminizmin dogusunda énemli bir zemindir.?
Hareketler ve sosyal dokular her ne kadar farkli da olsa 80’lere gelindiginde pek ¢ok Islam
lilkesinde birbiriyle es zamanli kadin hareketlerinin olusmaya basladig1 goriiliir.??

Akimin kimligine dair ilk akademik ¢alisma Suudlu akademisyen Mai Yamani tarafin-
dan 1996’da yayimlanan Feminism and Islam adli kitap ile ortaya konmustur.?® Yamani aka-
binde Haleh Afshar, Azize Karam ve Margot Badran da islamci feminizm kullanimini tartisan
isimler arasinda yer almistir.?* Ulkemizde ise ilk tartismalara yine 90’11 yillarda akademisyen
Yesim Arat ile Feride Acar’in makalelerinde ve Niliifer Gole’nin Modern Mahrem isimli kita-
binda rastlanmaktadir.?® Her ii¢ isim de bu terimi Islam iilkelerinde yeni yeni olusan Miisliiman
kadin hareketlerini tanimlamak i¢in kullanmistir.?

2. islamc1 Feminizmin Din Anlayis1

Islamc1 feminizmin tarihi siirecine bakildiginda bu hareketin gelenek ve din yorumuna
hakim olan ataerkil yapiy1 elestiren, bunu yaparken de referansin1 Kur’an’dan alan bir olusum
oldugu goriiliir. Islamci1 feministlerin referansiin Kur’an olusunda ataerkil yapinin din tizerin-
deki hakimiyeti etkili olmustur. Ciinkii onlara gére “gerek Islami bir devlette yasayan gerek
Batili liberal bir devlette diasporaya dahil olan pek cok Miisliiman kadinin giindelik yasami ve
hayattaki se¢imleri, kaynagini ve otoritesini Allah’tan aldig1 iddiasindaki bir takim ataerkil yasa
ve goriisler tarafindan yonetilmekte ve yonlendirilmektedir.”?’ Tam da bu sebeple kadnlar,
dini kaynaklarin erkeklerin tekelinde kaldigini, bu durumun kadini din noktasinda ikinci plana

18 pk. Mahmd Seltit, el-Kur’dn ve 'l-mer’e (Kahire: Camiatu’l-Ezher, 1937).

19 pk. Halil Hamit, Islam’da Feminizm (Istanbul: Okumus Adam Yaynlari, 2001). Eserde Halil Hamit, dénemin

onde gelen isimlerinden Mehmet Rauf, Raif Necdet ve Mehmet Fuad Kopriilii’ye feminizm ve kadin haklart

konusunda fikirlerini sormus ve bu isimlerin cevaplarina yer vermistir.

Nayereh Tohidi, Islamc1 feminizmin sadece modernizmden beslenmedigini ayn1 zamanda Miisliiman cograf-

yalarda modernizmi besleyici bir giiciiniin de oldugunu séylemektedir. bk. Nayereh Tohidi, “Islami Feminizm:

Tehlikeler ve Umit Vaad Eden Unsurlar”, ¢ev. Thsan Toker, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45

(2004), 279-289; Ayse Giic, “Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadimlarm Birey Olma Cabalar1”, Uludag Uni-

versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 649-673.

2 Giig, “Islame1 Feminizm”, 652; Y1lmaz, Disil Dindarlik, 146, 153.

2 Giig, “Islamc1 Feminizm”, 653.

23 pk. Mai Yamani, Feminism and Islam: Legal and Literary Perspectives (New York: New York University
Press, 1996).

2 Yilmaz, Disil Dindarlik, 134.

25 pk. Niliifer Gole, Modern Mahrem -Medeniyet ve Ortiinme- (istanbul: Metis Yayinlari, 2010).

%6 Margot Badran, “Islimc1 Feminizm: Nedir?”, Isldmi Feminizmler, 39-40; Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet ve
‘Islami Feminist Séylem”, 372.

27 Mir-Hosseini, “Gerceklestirilmemis Bir Proje: iran’daki Miisliiman Kadinlarim Esitlik Arayis1”, 124-125.
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ittigini, 6ziinde kadina bagimsiz bir sahsiyet, hiirriyet ve yetki veren Islam’1n, erkeklerin yoru-
muyla gercekten uzak bir pratige doniistiigiinii ifade ederler.?® Islamc1 feministlere gore, insan
olmalar1 bakimindan cinsler arasinda fark olmadigi gibi Allah’in emirlerine muhatap olma ba-
kimindan da esitlik s6z konusudur.?® Cinslerin birbirinden farkli olan fizyolojik ve psikolojik
yapilar1 birinin digerine istiin oldugunun degil, kadin ve erkegin birbirlerinin tamamlayicilar
oldugunun gostergesidir.>° Bu kadim diisiiniirlere gére din de dinin kaynagi olan Kur’an da her
cinse, her 1rka, her zamana hitap edecek kadar evrenseldir. Islamc1 feministler ataerkil diisiin-
cenin etkisiyle Islam’m zayif noktas1 haline gelmis olan kadinin miras hakki, sahitligi, yoneti-
ciligi ve erkeklerin ¢ok esliligi gibi erkegi onceleyen hiikiimleri; Kur’an’in belli bir tarih ve
toplum dlgeginde teklif ettigi yerel ve tarihsel ¢dziimler olarak kabul ederler.?!

Islamc1 feministler, Islam’1n siireg icerisinde dziinden uzaklastirildigini, kadin mesele-
sinin de bu uzaklasmadan olumsuz etkilenen en biiyiik mesele oldugunu dile getirir, elestirdik-
leri mekanizmanin din degil, ataerkil din yorumu oldugunu sik sik ifade ederler.®? Her ne kadar
feminist fikirlerden etkilenmis olsalar da Batili feminizmi takiben degil, onunla es zamanli ola-
rak ortaya ¢iktiklarini, Bati’dan farkli olarak da somiirge karsiti ve milliyet¢i olduklarini dile
getirirler.®* Ornegin Asma Barlas, politik diizlemde “terérle miicadele” kiiltiirel diizlemde ise
"miisliman kadinin 6zgiirlestirilmesi” sdylemiyle Bati’nin isgalci davraniglarint mesrulastirdi-
gin1 belirterek Miisliiman toplumlarda “feminist” olarak tanimlanmanin kadin iizerinde sembo-
lik bir siddet arac1 olarak kullanildigini ifade eder. Aslinda kdkeni itibariyle, sekiiler ve beyaz
olan feminizm, Miisliiman kadinin varolus miicadelesinde ilham aldig1 ve kaynaklarindan bes-
lendigi ancak bir sifat olarak kabul etmekte ¢ekingen kaldig: ikircikli bir terimdir. islamcr fe-
minizmin hedefi, dinin yeniden kesfi ve kadin gergekligi goz oniine alinarak yeniden tanimlan-
masidir.® Miisliiman kadinlar dinlerinden asla 6diin vermemekte, problemin din degil yanlis
din yorumu oldugunu ifade edip bu sekilde ¢6ziimii yine dinde aramaktadirlar. Zainah Anvar’in
“Bizler inan¢h kadinlariz. Inananlar olarak ézgiirlesmeyi, dogrulugu ve adaleti kendi inanci-
mizda bulmak istiyoruz®® ifadesi de Islamc1 feminizmin bu arayisini ve hedefini ortaya koyar
niteliktedir. Islamc1 feministlerin ¢6ziimii kendi inanglarmda bulma gayretlerinin onlarm me-

% pk. Asma Lambaret, “Ozciiliigiin Reddi ile Miisliiman Diisiincenin Radikal Reformu Arasinda”, cev. Oykii

Elitez, Islami Feminizmler, ed. Zahra Ali (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2017), 63; Omaima Abou-Bakr, “Islami

Feminizm ve Bilginin Uretilmesi: Devrim Sonrast Misir’dan Manzaralar”, Islami Feminizmler, 148, 149; Tuk-

sal, Kadin Karsit1 Séylemin Islam Gelenegindeki Ldiisiimleri, 2; Zahra Ali, Islami Feminizmler, 24. Islamc1

feministlerin s6z konusu yaklasgiminin kaleme aldiklar1 meallerdeki yansimalari igin bk. Feyza Celik,

“Kur’an’in Kadinlar Tarafindan ingilizce Terciimesi: Dilde Ve Dil Vasitastyla ‘Cinsiyet Dengesini’ Saglama

Konusunda Karsilagilan Zorluklar”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 412 (EKim 2020), 631-654.

Asma Barlas, “Miisliiman Kadinlar ve Baski: Kur’an’dan Yola Cikan Ozgiirliik Okumas1”, Islami Feminizm-

ler, 81, 87; Amine Weddd-Muhsin, Kur’dn ve Kadin, ¢ev. Nazife Sisman (istanbul: iz Yayinlari, 2005), 43,

47, 64.

30 Wed(d, Kur’dn ve Kadin, 45; Zahra Ali, Islami Feminizmler, 24.

81 Wed(d, Kur’dn ve Kadin, 122, 126-127; Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam GeleneSindeki Lzdiisiimleri,
235.

% Barlas, “Miisliiman Kadinlar ve Bask1: Kur’an’dan Yola Cikan Ozgiirliik Okumas1”, 72-73; Wed{d, Kur’dn ve
Kadin, 15, 21; Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiigiimleri, 8-9.

3 pk. Zehra Ali, Islami Feminizmler, 19.

3  Zainah Anvar, “Dini Yasa Altindaki Malezya’da Kadin Haklar1 Miizakereleri”, Islami Feminizmler, 128-129.

% Anvar, “Dini Yasa Altindaki Malezya’da Kadin Haklar1 Miizakereleri”, 128.
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seleye yaklasimini belirleyen en 6nemli etken oldugu goriilmektedir. Bu kadinlar, Batil1 femi-
nizmden etkilenmekte fakat onu yerel unsurlarla yeniden Gretmektedir.®® Islamc1 feministler;
calisma, miras, sosyal temsil gibi konularda feminizmden destek almakta fakat s6z konusu be-
denin denetimi oldugunda islamci kimliklerini 6n plana ¢ikarmaktadir. Miisliiman feministler,
feministler tarafindan miicadelesi verilen kiirtaj, escinsellik, bedenin 6zgiirligli, LGBTI gibi
konular karsisinda aile birliginin yaninda yer almaktadir.®” Bu tavirlariyla da kadmlar, “Islam’a
tamidiklar1 ayricalikli yeri koruyarak kendilerine ‘eklektik’ bir dil iizerinden yeni bir kimlik’3®
kiiresellesmenin i¢inde “yeni ve melez bir yerellik” Uretmektedir. Bu noktada akimin tiim eles-
tirilerden 6nce literatiire sunduklari katki agisindan takdiri de hak ettikleri soylenmelidir. Clnki
din olgusunun feminist literatiirdeki negatif anlami akilda tutuldugunda islamc1 feministlerin
cift tarafli bir miicadele iginde oldugu gorulecektir. Feminist miicadeleyi, feminizmin pek de
sempati beslemedigi bir alan olan din araciligiyla siirdiirmek; yalnizca dinin degil feminizmin
de kapsam ve araglarin1 gogaltmak anlamina gelir. Bu noktada Islamc1 feminizmin &nerileri
yalnizca sosyal alana iliskin degil ayn1 zamanda teolojik alana da iligkindir. Boyle diisiiniildii-
giinde, Islamc1 feminizmin hem feminizm alanin1 hem de din alanmi yeniden sekillendirme
gayreti ilmi gelenek agisindan takdir edilesidir.

2.1. Akimin Argiimanlari ve Argiimanlarin Elestirel Analizi

Islamc1 feministlerin 19. yiizyilin sonlarinda Miisliiman cografyalardaki yenilenme ha-
reketlerinden diisiinsel olarak oldukca etkilendikleri goriiliir. Bundan dolay1 da dini referanslari
¢ogu zaman Abduh, Resid Riza, takip eden donemde de Fazlur Rahman (61. 1988) gibi isimler-
dir. Fazlur Rahman ve tarihsellik teorisi diger isimlere nazaran akimin en c¢ok istifade ettigi
kaynaktir. Islamci feministlerin ilk ¢abasi basta Kur’an’m ve fikhin sonra da tiim dini literatii-
riin “yeniden okunmas1”dir. Ciinkii Islamc1 feministlere gore asirlardir insanlarin din sandiklar
seylerin aslinda dinin ataerkil bir yorumu oldugunun anlagilmasi ancak bu alternatif yeni oku-
mayla miimkiindiir. Teklif edilen bu yeni okuma herhangi bir yeni okuma degil, kadin bakis
agistyla bir okumadir. Fasli Islamci feminist Asma Lambaret’e gore bu yeniden okuma, “Islam
mirasinin kadinlarin yoklugu ve sessizligiyle budanmis olan pargasinin yeniden dogusu i¢in bir
baslangic noktas1”dir.%® Asirlarca kadinlar, metinleri yorumlama ve sekillendirme hakkindan
mahrum birakilmis ve tiim tarih yazimi bir “erkek tarih yazimi” halini almistir.*® Kadimlarin

% Tohidi, “Islamic Feminism: Perils and Promises”, 138-140; Y1ldiz Ramazanoglu, “Yol Ayriminda Islamci ve

Feminist Kadimlar”, Osmanli’dan Cumhuriyete Kadimin Tarihi Déniisiimii, ed. Y1ldiz Ramazanoglu (Istanbul:
Pmar Yayinlari, 2000), 147; islami feminizmin varligim1 Bati'ya borglu olup olmadig: tartigmasi, Modernizm
i¢inde Islamciligin otantik bir deger olup olmadigina dair tartigmalar1 hatirlatmaktadir. bkz. Yasin Aktay, “Mo-
dernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritenin Donlisimii”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince:
Islamcilik, ed. Tanil Bora - Murat Giiltekingil (istanbul: Iletisim Yaynlari, 2005), 6/252-348. Ayrica bk.
Jawaad, Haifaa, “Islami Feminizmin Temel Celiskisi” (Goriismeci: Faatima Knight, Gériisme Transkripsi-
yonu) cev. Saadet Bayazit, Tezkire Dergisi 33/90 (Mart 2025), 236-238.

87 Girhan, “Toplumsal Cinsiyet”, 381; Ali, Islami Feminizmler, 33; Yilmaz, Disil Dindarlik, 21, 162, 164. Sibel
Eraslan, “Ugultular... Siliietler”, 90 larda Tiirkiye 'de Feminizm, ed. Aksu Bora - Asena Giinal (Istanbul: ile-
tisim Yayinlari, 2009), 111.

% Yilmaz, Disil Dindarlik, 164.

3 Lambaret, “Ozcﬁlﬁgﬁn Reddi ile Miisliiman Diislincenin Radikal Reformu Arasinda”, Islami Feminizmler, 63.

40 Omaima Abou-Bakr, “islami Feminizm ve Bilginin Uretilmesi: Devrim Sonras1 Misir’dan Manzaralar”, Islami
Feminizmler, 148-149; Tuksal, Kadin Karsiti Séylem, 2.
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onerisiyse onlarm isimlendirisiyle “yeni bir retorik analiz” ve “feminist hermenétik”tir.*! s-
lame1 feministlerin s6z konusu yontemleri, detaylarinda kimi zaman farkliliklar icermekle bir-
likte genel olarak agagidaki basliklarla 6zetlenebilir:

2.1.1. Ayetlerin Tefsirinde Tarihsel ve Evrensel Ayrim

Islamc1 feministler de Islam modernistleri gibi hidayet kavramina ¢okca vurgu yapar ve
Kur’an’in evrenselligini bu kavramla iliskilendirirler. Kur’an’in hidayet vasfindan dolay1 her
zamana, her 1rka, her cinse hitap etmesi ve buna imkan taninmas1 gerektigini ifade ederler.*?
Onlara gore “Kur’an metninin onemi onun zamanlar tistii olmasi ve ebedi degerleri ifade etme-
sinde yatmaktadir.*®® Islamc1 feministlerin egilimlerine bakildiginda onlarin evrensellik ve ta-
rihsellik diisiincelerinin i¢ ice oldugu rahatlikla goriiliir. islamc1 feministler evrenselligi, tarih-
sel addettikleri ayetlerin disinda kalan ayetler i¢in kullanir, bunlarin metnin 6zii oldugunu sdy-
lerler. Amerika’da Amina Wedud, Tiirkiye’de ise Hidayet Sefkatli Tuksal, Fazlur Rahman’1
referans gostererek onun tefsir metodunu kullanan Islamc1 feminist arastirmacilardir.** Diger
isimler de tarihselcilikten istifade ettikleri halde bu iki arastirmaci, Fazlur Rahman’in ismini
acikea zikredip, teorisini benimsediklerini kendi kalemleriyle ifade etmeleri bakimindan ayrica
zikredilmelidir.

Islamc1 feministlerin Kur’an’in evrensel ve kalic1 ilkeleri olarak gordiigii ayetler el-adl,
el-kist, el-akl, el-ilm, el-hikme gibi Kur’ani kullanimlara dayali, muhtevasinda adalet, esitlik,
akil, mantik ve ilim gibi degerleri gorebildikleri ayetlerdir. Tarihsel ve gegici ayetlerse onlara
gore yalnizca Kur’an’in indigi dénemin sorunlarina cevap veren kdlelik, yagma, fuhus, fiziksel
ceza, kadmlarin sahitligi gibi dyetlerdir.*® Miisliiman kadinin dindeki yerine dair cesaret verici
yayin ve sdylemleriyle alana katki sunan erkek diisiiniirlerden biri olan Cevadi Amuli’nin de
sOylemlerinde evrensellik temasina yer verdigi goriilmektedir. Bunu da ayetlerdeki “rahmeten
li’I-alemin”%, “/i’[-dlemine nezira™’ ve “kaffeten li’n-nas™*® gibi topluluga hitap eden kulla-
nimlar {izerinden tesis etmektedir. Amali, bu ayetler iizerinden hitabin, kadin erkek ayirmaksi-
zin tiim insanlara yonelik olduguna dikkat ¢ekmektedir.*® Islamec1 feminizmin Kur’an’mn her-
kese, her ¢aga hitap ettigi seklindeki evrensellik mefhumu siireg icerisinde Kur’an yorumunda
kadinlarin da en az erkekler kadar hak sahibi oldugu diisiincesinin dayanagina dontigmektedir.

Ailenin nafakasini temin etmeleri dolayisiyla evlilikte erkegin kadina kavvam oldugu-
nun ifade edildigi en-Nisa Sdresi 34. ayet, islamc1 feministlerin istisnasiz her birinin ¢alisma-
larinda konu aldig1 ayetlerdendir. Ayet iizerinden gergeklesen tartisma bir cins olarak erkegin
kadina dstiin tutulup tutulmadigidir. Asma Barlas, ayetin erkegin kadina istiinliigii olarak yo-
rumlanmasina karsi ¢ikmis, erkegin ailenin ekonomik destekgisi olmasi yoniiyle ayette bu denli

41 Abou-Bakr, “islami Feminizm ve Bilginin Uretilmesi”, 148; Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet”, 381.

2 pk. Wed(d, Kur'én ve Kadin, 33; Y1lmaz, Disil Dindarlik, 199.

43 Wedud, Kur'an ve Kadin, 15.

4 Wed(d, Kur'an ve Kadin, 12; Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, 22. Ayrica bk. Yilmaz, Disil Dindarlik, 88, 118.
4 Lamrabet, “Ozciiliigiin Reddi”, 57.

46 el-Enbiya 21/107.

47 el-Furkan 25/1.

4 Sebe 34/28.

49 Cevadi Amuli, Celdl ve Cemdl Aynasinda Kadin, gev. Ejder Okumus (Istanbul: insan Yayinlari, 2015) 114.
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bir tanimlama yapildigini soylemistir.>® Amina Wed(id ise ayetteki anlamin temel bir sarta bagh
oldugunu belirtmis, sadece mallarindan kadin i¢in harcama yapan erkeklerin bu vasfa sahip
oldugunu soylemistir. Wedtid’a gére bu igerigiyle ayet, muhataplarina sosyo-ekonomik bir
norm sunmaktadir. Kadinin ekonomik olarak erkege bagimli olmadig: bir zeminde sartlar de-
gisebilecektir. Dolayisiyla Islamci feministlere gore dogru bir okuma icin ayette erkege verilen
bu iistiinliigiin kayitsiz sartsiz bir vasif olmadig: goriilmelidir.>? Bu yaklasiminda Wedtd
makasidi yonteme bagvurmaktadir. Ayrica Wedid, Seyyid Kutup’tan da referans diiserek aye-
tin salt bir kadin-erkek kiyaslamasi yapmadigini, kari-koca konumundaki kadin ve erkekten s6z
ettigini belirtmektedir. Dolayisiyla ayette bir cins olarak ve evrensel bir deger seklinde erkegin
kadindan iistiinliigii s6z konusu edilmemistir.°> Margot Badran’a gore ayet ozellikle dogum,
hamilelik, ¢ocuk yetistirme gibi donemlerde erkege diisen sorumluluga isaret etmektedir.
Ciinkii kadinlar dogurarak ve emzirerek cocuga kars1 sorumluluklarini yerine getirmis olurlar.
Bu durumda erkege diisense anne ve ¢ocugun ge¢imini temin etmek olacaktir.>® Barlas da ayet-
teki ayrimin ontolojik bir ayrim degil is boliimii merkezli bir ayrim oldugunu sdylemistir.>*
Dolayistyla Islamci kadin arastirmacilar dyette “kavvam” kelimesinin erkeklere bir hak degil,
aksine sorumluluk yiikledigini ifade ederler. Bu yoniiyle onlara gore s6z konusu ayetin ayni
srenin 135. ayetinden farki yoktur.

Amuli’ye gore her iki ayette de “kavvam” kelimesi aslinda ayni anlamda kullanilmistir.
“Kavvam” ve “kayyim” olma durumu bir fazilet degil, bir gorevdir.>> Bunun bir gérev oldugu
konusunda diger isimlerin kanaatlerine katilan Badran, buna ek bir aciklama daha getirir. Ona
gore kavvamligin bir gorev olusu asla kadinin kendi ihtiyaglarini karsilamaya gii¢ yetiremeye-
cegi seklinde okunmamali, sartlara gore degerlendirilmelidir.>® Dolayisiyla o da dyeti Weddd
gibi zaman ve sartlara gére yorumlamaktadir. Tiim bu yaklasimlartyla Islamci feministlere gore
ayet, evrensel degil, tarihsel yetler arasinda yer almaktadir. Klasik tefsir literatiiriinde Islamci
feministlerin elestirilerini hakli ¢ikaracak yorumlarin yogunlukta oldugu sdylenmelidir. Diger
yandan klasik sdylemde ayetle ilgili onlarin bu yorumlarini destekleyecek aktarimlar da bulun-
maktadir. S6z gelimi Ibn Atiyye el-Endeliist (61. 541/1147) ayette erkegin kadina kavvam kili-
nisin1 bir hak degil, bir sorumluluk olarak okumakta ve iistiinliigiin yalnizca koruma ve gézetme
konusunda oldugunu séylemektedir.>” Modern dénemden Seyyid Kutub ve Menar miellifleri
de Islamci feministlerin bu yorumlarina kaynak teskil edecek aktarimlarda bulunmaktadir.
Wedid’un da zikrettigi gibi bu isimler ayetin cinsler aras1 bir statii degil, esler arasi bir hak-

50 Barlas, “Miisliiman Kadinlar ve Bask1”, 78.

51 Wed(d, Kur'dn ve Kadin, 110-111.

52 Amuli, Celal ve Cemal Aynasinda Kadin, 310; Wed(d, Kur'an ve Kadin, 113-114.

5 Badran, “Isldmct Feminizm: Nedir?”, 47.

S Barlas, Believing Women in Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur’an (Austin: University
of Texas, 2002) 186, 187.

55 Amuli, Celal ve Cemal Aynasinda Kadin, 310.

% Badran, “Islamci Feminizm: Nedir?”, 47.

7 [bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri l-kitdbi’l-aziz (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001)
2/47.
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sorumluluk tasnifi yaptigini ifade etmektedir.>® islamc1 feministlerin Nisa 34. ayeti, kendilerini
temellendirdikleri tarihselci ve makasit¢ct okumaya sadik kalarak yorumladiklart goriilmektedir.

Islamc1 feministler tarafindan tarihsel baglamda okunan ayetlerden bir digeri kadinin
sahitligini konu alan el-Bakara SQresi 282. ayettir. Ayette taraflar arasindaki borglarin yaziyla
kayit altina alinmasi, buna da iki erkegin, iki erkek yoksa bir erkek iki kadinin sahit tutulmasi
emredilmektedir. Bir erkegin sahitligine iki kadinin denk tutulmasi ayette “biri yanilirsa digeri
ona hatirlatsin” kaydiyla verilmistir. Wedtd, ayeti indigi sosyolojik ortama 6zgii bir hukuk ola-
rak okumakta yine Fazlur Rahman referansiyla mali meselelerde kadinin konumuna dair sartlar
degistiginde hiikmiin gecerliliginin degisecegini sdylemektedir.”® Amulf ise ayetteki iki kadmn
sahit meselesinin kadinm aklnmn eksikligine yorulamayacagini dile getirmektedir. Ayeti,
gaye/makasid lizerinden okumakta ve iki kadinin ¢agirilmasini kadinlardan birinin ev isleri ve
cocuk terbiyesi gibi alanlarla mesguliyeti sebebiyle olusabilecek muhtemel bir unutma duru-
muna baglamaktadir.®® Hidayet Sefkatli Tuksal da ad1 gecen diger arastirmacilar gibi, ayetlere
muhatap olan ilk neslin kati ataerkil bir toplum olmasi sebebiyle birtakim ayetlerin erkegin
kadina mutlak iistiinliigii olarak okunmasinin yanlis oldugunu ifade etmektedir.! ilk ayet 6rne-
ginde oldugu gibi bu dyetlerde de islamc1 feministlerin, kendilerini temellendirdikleri tarihselci
ve makasitci teoriye uygun soylemlerde bulunduklari goriilmektedir.

2.1.2. Literalist Tefsir Elestirisi ve Makasid Temelli Yaklasim

Islamec1 feministler, -onlarin nazarinda- sonradan tesis edilmis fikha ve ataerkil Kur’an
yorumlarindan olusan tefsir gelenegine kars1 durmaktadir. Bu yoniiyle fikha olan yaklagimla-
rinda da Islam modernistlerini kendilerine kaynak olarak gérmektedirler. Islame1 feministler de
Islam modernistleri gibi fikih ve Kur'an’in temel ilkeleri arasinda ayrimda bulunmakta, fikhin
kutsal olmadigini dile getirmekte, ¢ozlim igin ictihad mekanizmasimin saglikli sekilde tesis edil-
mesi gerektigine inanmaktadirlar. Modern donem literatiiriinde Kur’an merkezlilik ve makasit
temelli yaklagimlarin es giidiimlii ortaya ¢ikmalarinin arka planinda da fikha alternatif tiretmek
gayesinin olmas1,% Islamc1 feministlerin bu kaynaktan beslendikleri bilgisini desteklemektedir.

Islamci feministler Islam modernistleri gibi mevcut dini birikimi elestirel bir siizgegten
gecirmekte ve yine onlar gibi “yeni bir okuma bicimi” teklif etmektedirler.®® Nitekim Islamci
feministlerin ataerkil Kur'an yorumu elestirisine imkan saglayan temel zemin de bu yaklagim-
laridir.%4 Islamci1 feministler fikhin neredeyse seriatla es tutuldugunu ve bunun ¢ogunlukla ide-
olojik niyetlerle yapildigini dile getirirler. Fikhin kutsal olandan hareketle ortaya konulmus in-
sani bir caba oldugunu ve her insani ¢aba gibi hata pay1 tasidigim ifade ederler.®® Bu eksende

% Seyyid Kutub, F7 zildli’l-Kur’dn (Beyrut: Darw’s-surik, 1985), 2/652; Muhammed Abduh - Resid Riza,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-hakim: Tefsiru’l-menar (Kahire: Daru’l-Menar, 1947), 5/69.

% Wed(d, Kur’dn ve Kadin, 132.

8 Amuli, Celdl ve Cemal Aynasinda Kadin, 292.

61 Tuksal, “Kadin erkek esit degil mi?”, Star (21 October 2010). bk. Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet”, 380.

62 pk. Giilnur Kiiliinkoglu, Giiniimiiz Kur’dn Arastirmalarinda Makdsidi Yaklasim (Istanbul: IFAV Yaymlari,
2022), 249.

8 Tohidi, “Islami Feminizm”, 286; Resid Riza, el-Vahyu I-MuhammedT (Beyrut: Mektebetii’l-Islamiyye, 1985),
165.

8 Yilmaz, Disil Dindarlik, 88.

65 Mir-Hosseini, “Muslim Women’s Quest For Equality”, 633; Lambaret, “Ozciiliigiin Reddi”, 60.
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Asma Lambaret, Kur’an’in evrensel degerleriyle ¢elistigi i¢in fikhin, elestirel bir yaklasima
hatta radikal bir reforma ihtiya¢ duydugunu ifade etmektedir.®® islamci feministlerin fikha olan
elestirel yaklasimlarinda fikhin taklit tizere siirdiiriildiigii, ictihada yeterli diizeyde basvurulma-
dig1 distincesi etkindir. Onlara gore eski pratiklerin kutsal addedilmemesi i¢in ictihat yapmak
zorunludur.®’

“Quran and Woman” isimli ¢alismasiyla 6ne ¢ikan Amina Wedud, Islamc1 feministler
icinde ayetlerin gaye/makasit odakli okunmasina en ¢ok vurgu yapanlar arasindadir. Ona goére
Kur’an, barindirdig1 yerel uygulamalara ragmen evrensel degerler tasimaktadir. Evrensellik ye-
relin i¢indedir ve Miisliimanin ihtiyaci olan sey, yerelin i¢indeki ilkelerin tespit edilmesidir.
Kur’an yerel pek ¢ok icerige sahip olmasina ragmen kutsal bir s6z olarak bu kitap ne tek bir
toplumla ne de o toplumun tarihiyle sinirlanmigtir. Wedtd’a gore, “her yeni Musliman toplum,
ayrintilarda var olan ilkeleri bulup ¢tkarmalidir. Bu ilkeler ebedidir, pek ¢ok farkll sosyal ¢er-
ceve ve sarta uygulanabilir.”®® Wedud, Kur’an’1 yorumlama metodunu bu sekilde dile getirir
ve bu yaklagiminin kendisini mevcut tefsir metodolojisinden ayiran temel nokta oldugunu sdy-
ler.®®

Ayetleri gaye/makasit odakli okumaya vurgu yapan bir diger isim de Hanene al-La-
ham’dir. Ona gore Islam’1 anlamanm iki temeli vardir, bunlardan biri ayetleri gaye/makasit
odakli okuma digeri ise baglama uygun okumadir. Bu iki temel 6nemsenir ve peygamberin
hayat1 6rnek alinirsa dinin yenilenmesi gerceklestirilebilecek ve Islam ile kadin arasindaki ne-
tameli iligski de ortadan kalkacaktir. Al-Laham’a gore bu yenilenmenin 6niindeki en biiyiik en-
gel Kur’an’a literalist yaklagim ve eskinin kutsallagtiriimasidir.”® islamc1 feminizmin literalist
yaklagim elestirisi siiphesiz tefsir ilmi agisindan oldukca kiymetlidir. Hanene al-Laham’in da
vurguladig gibi lafiz kadar lafz1 etkileyen fakat lafzin disinda ger¢eklesen baglam da 6nemlidir.
Dogru mananin tespiti, lafiz ve baglam birlikteligine her zaman muhtagtir. Aksi durumda kar-
simiza ¢ikan salt lafizcilik; batini, hérici, mezhebi yorumlarla Islam geleneginde drneklerine
¢okea rastladigimiz Kur’an’in anlam diinyasindan uzak “okuma bigimleri” ortaya ¢ikarmakta-
dir."

Fikha elestirel yaklasim, taklitten kacinma ve ictihat, Islamci feministlerden dnce Islam
modernistlerinin dile getirdigi ¢éziimlerdir. islamc1 feministlerin zaten modernistlerin bu ¢o-
zlimlerini, tarihselci akimin da yerellik evrensellik-makasid merkezli yaklasimlarini onayladik-
lar1 ve teorilerinde kullandiklar1 goriilmektedir. Modernist ve tarihselci Kur’an yorumu Islamei
kadinlarin onadiklar teorilerse bunlarin varligina ragmen “Islamci feminizm” ad1 altinda yeni

8 Lambaret, “Ozciiliigiin Reddi ile Miisliiman Diisiincenin Radikal Reformu Arasinda”, 61.

67 Zainah Anwar, “Dini Yasa Altindaki Malezya’da Kadin Haklar1 Miizakereleri”, Islami Feminizmler, 130.

68 Wed(d, Kur’dn ve Kadin, 31.

69 Wed{d, Kur’dn ve Kadin, 32.

" Hanane Al-Laham, “Kadin Haklar1, Islami Diisiincenin Yenilenmesi ve Suriye’deki Pasifist Hareket”, Islami
Feminizmler, 186. Ayrica bk. Hidayet Aydar, Hanim Miifessirler (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 295-297.

™t Sevim Gelgeg, Kur’'dn’'in Kur’'dn’la Tefsiri Meselesi Tarihsel Stireg-Sorunlar-Oneriler (Ankara: Fecr Yayn-
lar1, 2022), 190-204; Akile Tekin, Tefsirde Mananin Tayini -Taber? ve Razi Mukayesesi-, ed. Sevket Kotan
(Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2024), 123-125.
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bir “okuma bi¢imi”ne nigin ihtiya¢ duyuldugu irdelenmelidir. Asagidaki baslikta bu soru irde-
lenmekte ve kadinlarin Kur’an’m ve Islam’in yeniden ihyasin1 degil, “Miisliiman kadinin kale-
miyle yeniden ihyasini” amagladiklar1 goriilmektedir.

2.1.3. Oze Doniis ve Bu Felsefenin Bir Neticesi Olarak Cinsiyet Temah Ayetlere
Esitlik¢i Yaklasim

Islamc1 feministler de Islam modernistleri gibi miisliimanlarin mevcut durumunun se-
bebinin yanlis din algist oldugunu diisiinmiis ve ¢oziimii dinin 6zline donmekte bulmuslardir.
Bu hedefleri dogrultusunda Rasulullah’in kadina verdigi degeri gosteren orneklere tutunmaya
calismis, erkek temelli Kur’ani yorumlari Kur’an’in 6ziinden degil, tarihselliginden oldugu ge-
rekgesiyle reddetmislerdir.”? Islame1 kadilara gore bugiiniin miislimanlarmin kadin uygula-
malarina bakilarak Islam’a bicilen deger, Islam’1n ilk zamanlarinda kadina verdigi degere hak-
sizlik etmektir. Islam, 6ziinde ataerki barindirmamakta fakat tarihi siirecteki islam yorumlari
ataerkil bir din inga etmektedir. Onlara gére Kur’an, cinsiyet esitligini desteklemekte fakat 6z-
deki bu durumun giin yiiziine ¢ikarilmasi i¢in dini metinlerin yeniden okunmasina ihtiya¢ du-
yulmaktadir.” Bu yeniden okumada Islamci feministler Kur’an’1 “direkt olarak kadinlara hitap
eden sayili kutsal kitaptan biri” olarak gérmekte ve Kur’an’in temsili olan peygamberi tarihte
kadin diismanligiyla bilinen bir ortamda kadinlara olan destegi sebebiyle “feminizmin en blyik
evrensel figirlerinden”™ biri saymaktadirlar.

Islamc1 feministlere gore Kur’an epistemolojisi ataerki karsitidir, dziinde esitlik¢idir ve
muhataplarina ayrimcilik karsiti argiimanlar sunmaktadir. Hatta Asma Barlas, Kur’an’in bu
ozelliginden dolay1 kadin haklar1 hareketleri i¢in “en saglam savunma silahlarinin” Kur’an’dan
bulunabilecegini dile getirir.” Barlas’a gore Kur’an, cinsel ve biyolojik farklilik gercekligini
g6z ard1 etmedigi halde bu farkliliklara normatif deger yiiklemez ve biyolojik cinsiyetle top-
lumsal cinsiyet arasinda da dogrudan bir baglant: kurmaz.®

Siiphesiz Islamc1 feministlerin bu yaklagimlari islami literatiirde sik¢a karsimiza ¢ikan,
teorisyenlerin her fikir ve aktivizmin mengeini Ras@ilullah’a dayandirma gayretinin bir 6rnegi-
dir. Halbuki Rasuliin, asirlar sonra olusacak bir fikre kaynak teskil edebilecek soz ve fiillerde
bulunmas1 ayri, bizzat bu fikrin temsilcisi ve figiirii sayilmasi ayri1 seylerdir. Dolayisiyla
Rastlullah’in “feminizmin en biyuk tarihi figiirlerinden” biri olarak goriilmesi apagik bir anak-
ronizmdir. Islame1 feministlerin, Kur’an’1n, cinsiyet esitligini destekledigine ve cinslerin fark-
liliklarina normatif deger yiiklemedigine dair goriisleri de elestiriye agiktir. liskide kadinin de-
gil erkegin kavvam olarak nitelenmesi, kadinin mirastaki payi, sahitligi gibi konular, evlilik ve
eslerin birbiriyle olan iliskilerinin anlatiminda gorilen erkek merkezli dil (emr ya da nehyin
erkek muhatap alinarak verilmesi) Kur’an dilinin iddia edilenin aksine gayet normatif bir dil
oldugunun gostergesidir. Kaldi ki kendini tarihselci teoriyle temellendiren bir akimin normatif-

2. Yilmaz, Disil Dindarlik, 111.

B Ali, Islami Feminizmler, 24.

™ Lambaret, “Ozciiliigiin Reddi”, 56.

> Barlas, “Miisliiman Kadimlar ve Bask1”, 87.
6 Barlas, “Miisliiman Kadimlar ve Bask1”, 81.
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lik kaygis1 tasimasi biiyiik bir ¢eliskidir. Clinkii ayetlerin yerel ve evrensel olarak ayrildig ta-
rihselci teoride s6z konusu ayetlerdeki normatifligin nizl doneminin sartlariyla siirli yerel
unsurlar oldugunun séylenmesi beklenirken ayetlerin ilk nazil oldugu andan bugiine normatif
deger tasimadigi ifade edilmektedir. Halbuki birtakim ayetlerin muhatap oldugu toplumun de-
gerleri ve kabulleri ¢ercevesinde asgari ¢ozlimler irettigini, asil olanin lafizlarin arkasindaki
gayeyi gormek oldugunu sdyleyen bir yorum sisteminin ayetlerde karsilagilabilecek her tiirlii
normatif degere agik olmas1 beklenir. Kanaatimizce akimin i¢inde bulundugu bu geliski, Is-
lame1 feministlerin kendini Kur’an yorumuna degil, bizzat Kur’an’in lafzina dayandirma ¢aba-
sinin bir neticesidir. Bu netice de Islamc1 feministlerin benimsedikleri tarihselci yontemi as-
linda eksik kullandiklarini, ayn1 zamanda literalist yaklasima kars1 ¢iktiklar1 halde kendilerini
literal delillerle desteklemeye calistiklarin1 gostermektedir.

2.1.4. Feminist Hermenotik iddiasi

Hermendtik, Gzerinde icma saglanmig tam bir tanimi olmamakla birlikte,’’ genel olarak
“doga bilimlerinin yontemini insan bilimlerinde de kullanma tavrina karsi, insan varliginin te-
mel 6zelliginden dolayi farkli bir yonteme ihtiya¢ duydugu anlayisinin sonucu olan yorum te-
orisi”’® seklinde tanimlanabilir. Hermenétik, teolojik kdkeni olan bir terimdir. Kullanim, Eski
Yunan’da tanrilarin mesajlarini insanlara anlayabilecekleri sekilde aktarma ve yorumlama go-
revi olan Hermes’le ilintilenmektedir.”® Tarihi siireg igcinde bu kelime farkli diisiiniirler tarafin-
dan, “gériiniir olmayan1 agiga ¢ikarma”,% “anlama sanat1”,%! “yanlis anlamadan sakinma sa-
nat1”,% “kaydedilmis ifadeleri anlama metodolojisi”®® gibi tanimlarla aktarilmistir. Amina
Wedud, yorumlama metodunu hermendtik model olarak tanimlamakta ve bu modelin metne ii¢
yaklasim sundugunu ifade etmektedir. Bunlar, metnin ortaya ¢iktig1 sartlar-cevre, metnin gra-
matik kompozisyonu ve metnin biitiinii yani diinya gdriisiidiir.3* Bu hermenétik model tizerin-
den Islamc1 feministler elestirileriyle yapi-sékiimcii bir tutum i¢inde olduklarini dile getirirler.
Islamci feministler igin yapi-sokiimciiliik, tarihi siirecteki geleneksel din anlayisini ve ataerkil
Kur’an yorumlarina dnerdikleri “yeniden okuma”y ifade etmektedir.®

Onlara gore Kur’an’in tek bir yorumu oldugu diisiincesi metnin genisligini sinirlamak-
tadir ve Kur’an, “evrensel olarak tiim inananlara faydali olma iddiasin gerceklestirebilmek
icin sayisiz kiiltiirel durum ve kosula uyum saglayacak denli esnek olmalidir.”® Bu esnekligi
saglayacak olan sey ise Kur’an hermendtigidir. islamc1 feministlere gore, Islam ile miisliiman-
lik; Kur’an ile Kur’an yorumu birbirine karistirilmakta, yorumlara kutsal kitap gibi degismezlik
atfedildiginde alternatif yorumlarin 6nii kapatilmis olmaktadir. Bu ise, hermenétigin “metnin

7 Burhanettin Tatar, Hermenotik (fstanbul: insan Yaynlari, 2004), 35, 36, 48.
8 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yaymcilik, 2005), 828.
8 Cevizci, Felsefe Sozligii, 828; Tatar, Hermenotik, 12.

80 Tatar, Hermenotik, 28.

8 Tatar, Hermenotik, 37.

8 Tatar, Hermenotik, 39.

8  Tatar, Hermenotik, 40.

84 Wed(d, Kur’dn ve Kadin, 22.

8 bk. Yilmaz, Disil Dindarlik, 144-145.

86 \Wed(d, Kur’dn ve Kadin, 25.
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¢ok anlamlilig1 prensibini” ihlal etmek, bir metnin birden ¢ok anlam icerdigi ¢ogul okumalara,
hatta birbiriyle ¢elisen okumalara agik oldugunu gérmezden gelmektir.®’

Islamci feministler, Kur’an’1n indigi toplumun kiiltiiriinii ve o dénemdeki sartlar1 da goz
Oniinde bulundurarak Kur’an’1 genel diinya goriisii dogrultusunda kadin duyarli bir yaklasimla
yeniden yorumlamak gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Feminist Hermendtik de diyebilecegimiz
bir yontemle Islam’m kadinlar ikincil konuma diisiirdiigii iddia edilen ve tartismali olan ayet-
leri yorumlayarak-ki genellikle bunlar tarihsel olarak vurgulanir- Islam’mn 6ziinde kadin-erkek
esitligi oldugunu fakat islam’in yorumlarinda ve gelenekte bunun ortadan kalktigini ispat et-
meye calismaktadirlar.® Bu tutumlariyla islamci feministler bugiine kadar erkekler tarafindan
yorumlanan Kur’an’in artik kadin perspektifinden, “yeni bir okuma”ya tabi tutulmasi gerektigi
iddiasindadirlar.

Bu durum, yani siiregelen ataerkil Islam yorumu iddiasi, dinin kadin ve erkek olarak iKi
farkl1 gozle okunmasi gerektigi seklindeki “coklu Islam” yorumunu iiretmistir. Bu ¢oklu yorum,
biinyesinde bariscil bir Islam barindirdig igin elestiriler liberal diisiiniirler tarafindan da des-
teklenmistir.3° Kendini Batil1 feminizmin karsisinda konumlandiran, ¢oklu yorum ve esitlikgi
sOylemiyle 6ne ¢ikan Asma Barlas kendi yontemini agiklarken, Kur’an’in ataerki karsit1 bir
metin olarak okunabilecegini gostermeyi hedefledigini, bu yolla ataerkil rejimleri kokten sar-
sacagini ifade etmektedir. Kur’an hermenotiginin ataerki karsit1 yapisini 6rnekleriyle acikladi-
gin1, bu agiklamalarin Kur’an’da cinslerin bireysel haklarina dair yetlerin giincelligini sagla-
digim dile getirmekte® ve kullandig1 bu yénteme “dzgiirlestirici hermenotik” adin1 vermekte-
dir.% Barlas’a gore ataerkil tefsir sadece kusurlu bir hermenétik yéntem degil, ayn1 zamanda
hatal1 bir teolojidir.%

Islamci feminizmin elestiri yontemleri igin tercih ettigi yapi-sokiim ifadesi, temelde “bir
metnin anlamindaki birlik ve tutarliligin gergekte ideolojik bir yanilsamadan ibaret oldugunu
varsayan” yaklasimin adidir ve Islam diinyasinin Bati’yla entelektiiel temasi neticesinde Islam
diisiincesine girmistir.%® “Hermendtik”, “feminist hermen6tik”, “zgiirlestirici hermenotik” ve
“coklu Islam” kullanimlar icin de ayn1 tespitte bulunmak miimkiindiir. Islamci feministlerin bu
sOylemlerinin, temelleri Bati’dan saglanan hiimanistik ve bireyci felsefelerin fikri bir {iriinii ol-
dugu soylenebilir.®* Kadinlar bu kavramlari kullanarak tarihi stirecteki ataerkil Kur'an yorum-
larinin -6nceki baglikta ifade edildigi tizere- ideolojik yorumlamalar oldugunu iddia etmis, bun-
dan dolay1 da mevcut tefsirlerin “kusurlu bir hermendtik” i¢inde oldugunu sdylemislerdir. Ayni
kadinlarin, hermenotigi, “metnin ¢ok anlamliligi prensibi” olarak yorumlamalar1 ve bu prensi-
bin yorumculara ¢ogu zaman birbiriyle ¢elisen kanaatlerde bulunma hakki tanidigini séyleme-

87 Barlas, “Miisliiman Kadmlar ve Baski”, 73; Tuksal, Kadin Karsiti Soylem, 7-8.

8 Girhan, “Toplumsal Cinsiyet”, 381.

8 Yilmaz, Disil Dindarlik, 111-112.

% Barlas, “Miisliman Kadinlar ve Baski1”, 66.

% Barlas, “Miisliman Kadinlar ve Baski”, 87.

9 Barlas, “Miisliman Kadinlar ve Baski”, 79.

9 Burhanettin Tatar, “Kur’dn’1 Yorumlama Sorunu”, Kur’dn ve Dil: Dilbilim ve Hermenétik Sempozyumu (Van:
Van Yiiziincii Y1l Universitesi Yayinlari, 2001), 504.

% bk. Wijaya, “Rethinking Gender Justice in the Quran”, 88.
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leri ise oldukea sasirticidir. Bu tutumlariyla Islameir feministlerin felsefedeki hermendtigi ol-
dukga s1g ve simirlt sekilde kullandiklar1 goriilmektedir. Ciinkii onlarin deyimiyle “ozgiirlesti-
rici bir Kur’an hermen0tigi’nin zit bir yorum felsefesiyle ortaya konulan tefsire (ataerkil tef-
sire) rakip degil, alternatif olmasi1 beklenir. Halbuki onlar, klasik tefsir yorumlarini reddederek
Kur’an’1in aslinda cinsiyetler arasi esitlik¢i bir epistemolojiye sahip oldugunu sdylerler. Boy-
lece ataerkil kalemleri elestirdikleri pozisyona diismekte, mevcut tefsirlerin ideolojik art niyet-
lilikle dolu oldugu iddiasini temellendirirken maalesef tersinden feminen bir ideolojiyi Kur’an
yorumuna dahil etmektedirler.®®

Islamc1 feminist yazarlarin, tefsir geleneginde hem kendilerine bir yer agma hem de
karsit yorum gelistirme ¢abasinda olduklar1 anlasilmaktadir. Kur’an’in yeni bir bakis agisiyla
yeniden yorumlanmasi mevcut tefsir geleneginin yabanci oldugu bir durum olmamasina rag-
men akimin alana katkisinin degerli oldugu soylenebilir. Nitekim klasik tefsir yazininin erkek
egemen bir yazin oldugu kimsenin reddedemeyecegi bir gercektir. Bu egemenligin iginde 18.
Asirla baglayan Miisliiman kadin ¢abasi tabii ki takdire sayandir. Bilhassa ahkam iceren mese-
lelerde kadina dair hiikmii en dogru verecek olan yine bir kadin olacaktir. Misliman kadinin
kendi hukuki siireclerini erkeklerin ¢6zmesini beklemeksizin kendisinin ¢oziime kavusturmasi,
onun bilirkisi vasfi dolayisiyla en temel hakkidir. Ancak problem, dogru yorumun sadece ka-
dinlara hasredilmesi ve hedefledikleri “kadin bakis a¢isi”’nin, -bakisin kadina ait olmasi sebe-
biyle- a priori yeni seyler sdyleyecegi diigiincesidir. Bu baglamda yorumcunun cinsiyeti, yoru-
mun degerini belirleyemeyecegi gibi yorumcunun kadin olmasi da ayetin “daha dogru” yorum-
lanacagini iddia etmek i¢in zay1f bir sebeptir. Yorumcularin ¢esitlenmesi yorumun da ¢esitlen-
mesi ve genislemesi anlamini tagir ancak bu cesitliligin kisileri “gercek ve dogru yoruma’ ulas-
tiracagini iddia etmek, kadinin bugiine kadar alan disina itilmisligini romantize ederek, kadin
yorumcuya gerceklikten uzak biiyiilii bir gii¢ atfetmektedir. Ustelik bu iddia Islamc1 feminist-
lerin iddia ettikleri hermendtik zeminle de ¢elisen bir tutumdur.

2.1.5. Cinsler Aras: Esitligin Bir Referans1 Olarak Ustiinliigiin Takvada Oldugu
Mesajim Veren Ayetler

Islamci feministler Kur’an’in cinsiyetler arasi esitlige vurgu yaptigi fakat bu vurgula-
rin ataerkil diislince cevresinde gelisen tefsir literatiirii sebebiyle biiylik kayba ugradigini ifade
ederler. Onlara gore yaratilisin kadin ve erkek olarak iki cins iizere oldugunu ifade eden el-
Hucurat 13, er-Rim 21, en-Necm 45 vb. ayetler aslinda cinsiyetler arasi ontolojik bir farkliligin
olmadigina da isaret etmektedir.®® Ciinkii esler olarak yaratilmis olmak, cinslerden her birinin
bir digerinin varligina muhta¢ oldugu, biri olmadan digerinin es “zev¢” olarak isimlendirileme-
yecegi anlamina gelmektedir.®” Bu konu ekseninde Islamc1 feministler, cinslerin Allah katin-
daki esitligine ve birbirlerine olan karsilikli sorumluluklarina isaret ettigini diisiindiikleri et-
Tevbe Shresi 71. ayete de atifta bulunmaktadir.®® Ayette miimin kadmlar ve miimin erkeklerin

% Ayrica bk. Wijaya “Rethinking Gender Justice in the Quran”, 89, 92.

% Barlas, Believing Women in Islam, 134,135; Wed(d, Kur’dn ve Kadin, 45-46.

97 Wed(d, Kur’dn ve Kadin, 45.

% Badran, “Islamc1 Feminizm: Nedir?”, 48; Barlas, Believing Women in Islam, 85-86.
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birbirlerinin dostlar1 olduklar1 ve birbirlerine iyiligi emrettikleri, birbirlerini kotiiliikten nehyet-
tikleri sOylenmektedir. Barlas, ilgili ayeti dogru bir Kur'an’in Kur’an’la tefsiri yontemiyle el-
Ahzab Siresi 35. ayetle de iliskilendirerek ayetlerin cinslerin esit oldugu ve hatta ahlaki davra-
mislar acisindan da ayni standartlara tabi olduklarmin isareti olarak okumaktadir.’® Bu okuma
bi¢imi oldukga saglikli bir yaklagimdir. Fakat ayn1 yaklasimin el-Hucurat Sdresi 13. ayette sir-
diirtilmesi tartismaya agik noktalar barindirmaktadir. S6z gelimi Margot Badran, insanlarin bir
disi ve bir erkekten yaratildigini, tanigmalari i¢in kabilelere, milletlere ayrildigini ifade eden el-
Hucurat Saresi 13. ayet tzerinden Ustlnligiin sadece takvada oldugunu dolayisiyla ontolojik
olarak hem tiim insanlarin hem de cinslerin esit oldugunu ifade etmektedir.!®’ Barlas da
Kur’an’in anlam diinyasinda insanlar arasindaki ayrimin cinsiyete degil, ahlaka ve dini deger-
lere baglilik oldugunu sdylemektedir.2%! Fakat bu sdylemlerde ayet, siyak-sibak ve metin dis1
baglam goz ardi edilerek okunmaktadir. Her iki yazarin da insanlar arasinda ayrim olmayaca-
gina dair yaptiklart vurgu ayetin baglamiyla uyumlu halde cinsler arasi esitlige yaptiklart vur-
gunun yetin niizul baglaminda yeri bulunmamaktadir. Mifessir Begavi (6l. 516/1122), el-Hu-
curat Sdresi 13. dyetin tefsiri sadedinde Araplarin sadece cahiliye doneminde degil, Resulullah
hayattayken de nesep ustiinliigii ve mal ¢okluguyla 6viindiiklerine dair rivayetlere yer vermek-
tedir.1%2 fbnu’l-Cevzi (61. 597/1201) de ilgili dyetin tefsirinde hem sahabenin birbiriyle hem de
Arap olmayanlarla ve miisriklerle girdikleri iistiinliik yarislarini, birbirlerini alaya alma hadise-
lerini anlatan benzer rivayetler aktarmakta, iistiinliigiin takvada oldugu vurgusunu iceren ayetin
ortamim bu sekilde tasvir etmektedir.!% Fahreddin er-Rézi (61. 606/1210) ise ayetin ilk kismi-
nin Arap toplumunun nesep istiinliigii yarislarina, ikinci kisminin ise Arabin Arap olmayan
kavimlerle olan iistiinliik yarislarina verilmis bir cevap oldugunu uzun uzun ele almaktadir.%
Ayetteki 52 & die 28 &1 &) 1 4553 55 G s 2k 5. ifadesi de bu baglami gosterir nitelikte-
dir. Insanoglunun farkli boylar ve kabileler halinde yaratildigina isaret edilmesi meselenin ka-
din-erkek cinsleri arasindaki bir aynilik-farklilik yaris1 olmadiginin gostergesidir. Tefsirlerde
aktarilan rivayetler de bu noktay1 desteklemektedir.

Dolayistyla adi gegen Islamci feministler tarafindan cinsiyetler arasi iistiinliik ayrimi
olmadigina delil olarak kullanilan el-Hucurat Sdresi 13. &yet aslinda Arap toplumunun 1k ve
kabile ayrimiyla sekillenen yanlis zihniyetine cevap vermektedir. Yani ayetler kadin-erkek ara-
sindaki bir iistiinliik yarisina degil, kabileler aras1 bir istilinliik yarigina cevap teskil etmektedir.
Dolayisiyla s6z konusu ayetler niizdl ortaminda cinsler arasi ontolojik ya da biyolojik usttnlik
temelinde okunamayacak bir baglama sahiptir. Tefsir ilminin esaslarina gére 6nce ayetin ntzdl
ortaminda ne dedigi ve kime dedigi tespit edilmelidir. Bu tespit, ayetin ne zaman ve kim hak-
kinda nazil oldugunun bilinmesiyle es degerdir. Bu bilindiginde anlamin tespitinde muhatap ve
ortam kayb1 yasanmadigindan dogru anlamin kaybolmasi ihtimali de diisiik olacaktir.’% Bu

% Barlas, “Miisliiman Kadinlar ve Bask1”, 84-85; Barlas, Believing Women in Islam, 147-148.

100 Badran, “Islamc1 Feminizm: Nedir?”, 46.

101 Barlas, Believing Women in Islam, 145.

102 Ep(l Muhammed el-Begavi, Medlimu 't-tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn (Riyad: Daru Taybe, 1997), 7/347-349.

103 Ebg’|-Ferec ibnu’l-Cevzi, Zadu I-Mesir ff ilmi 't-Tefsir (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabf, 1422), 4/152, 153.

104 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1420), 28/112, 113.

105 pk, ibrahim b. Misa el-Girnati es-Satibi, el-/tisam, thk. Hasan b. Eb( Ubeyde (Riyad: Daru’l-Ma'’rife, ts.)
3/147; Sevket Kotan, “Kur’an’1 Anlamada Usil Uzerine” Milel ve Nihal 14/2, (2017), 179, 187.
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tespit edilmeden direkt feminist hermendtige basvurmak ayeti yanlis te'vil etme durumuna se-
bep olmaktadir. Ayrica ayetlerin tefsirinde niizal dénemi Arap kiltirt ve toplumunun da dik-
kate alinmas1 gerekir. CUnki pek ¢ok ayetin ilk muhataplarin miitearifesine uygun olarak nazil
oldugu goriilmektedir. Ayetlerin ilk anlam bu kiiltiir ve topluma direkt cevaplar icermekte-
dir.1% Niizdl donemi kiiltiir ve toplumu dikkate alinmadiginda s6z konusu cevaplar gériilmeye-
cek ve ayetler metin dis1 baglamini kaybederek yorumlanabilecektir.!®” Tabii bu durum, ayet-
lerin salt bir tarihsellik i¢inde oldugu iddiasiyla ayni sey degildir. Evrensellik i¢in ilk mananin
-olabildigince- tespiti oldukga elzem bir asamadir. Dolayistyla dyetlerden dogru bir evrensellik
tespiti, ancak dogru bir yerellik tespitiyle miimkiindiir.2°® Bu durum tarihselci metin okumala-
rinda da boyledir. Feminist hermen6tigin ayet yorumlarinda kimi zaman bu noktalarin dikkate
alinmadig1 goriilmektedir. Ustelik bu durum Islamci feministlerin genelinin esas aldiklari tarih-
selci soylemle de ¢elismektedir. Clinkii Fazlur Rahman’in tarihsellik teorisi de niiz{l ortam1 ve
sartlarmi hatta ayetlerin kronolojisini bilmeyi elzem gormektedir.®® Ciinkii Fazlur Rahman’in
teorisinde Kur’an’in tarihsel baglamindan istifadeyle evrensel ve tiimel anlamlar tespit edil-
mekte ve bu anlamlar yorumcunun yeni yerelligine (bugiine) indirgenmektedir.*'® Yani Fazlur
Rahman’in teorisi tarihsel olan1 degersizlestirmemekte, onu evrenselin tespitinde zorunlu bir
faktor, makasidi okumanin da bir araci olarak gormektedir.

Sonug

Bu makale Islamc1 feminizmin duayen isimleri iizerinden akimin temel argiimanlarint
inceleyen bir ¢alismadir. Caligmada akimin birka¢ temel arglimani tespit edilmis, bu argiiman-
larin akimin ana referans kaynaklariyla uyumlu ve tutarli olup olmadig: incelenmistir. Ayrica
Islamci1 feminizmin fikirlerine delil olarak kullandig1 ayetlerin ve ayetlere getirdikleri yorum-
larin tefsir ilmi agisindan uygun olup olmadig: ilgili bagliklarin altinda irdelenmistir. Caligmada
baslangic noktasi hi¢ de anlamsiz ve haksiz olmayan Islamci feminizmin, ¢ogu zaman argii-
manlarini ayn1 saglamlikla kuramadigi ve elestirdigi ataerkil kalemler gibi ideolojik sdylemlere
basvurdugu sonucuna varilmaistir.

Bu ¢alisma neticesinde Islamci feministlerin, Miisliiman vasfim tasimayan diger femi-
nistlerin miicadelesini verdigi; kadin-erkek esitligi, cinsiyetler aras1 hiyerarsi ve ekonomik 6z-
giirliik gibi konulari, Kur’an’1n tarihselci ve makasit¢1 yorumu araciligryla Islam'm iginde ce-

16 Ep( Abdillah Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Eb@’1-Fadl ibrahim (Ka-
hire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957), 4/55; es-Satibi, el-Muvdfakat fi Usili’l-Fikh, thk. Abdullah Draz
(Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 4/253. Ayetlerin ilk anlamiyla metin dis1 baglamin irtibatina dair miifessirlerin
degerlendirmelerinden bazi ornekler igin bk. ibn Cerir et-Taberl, Camiu 'I-beyan an Te vili Ayi’I-Kur’dn, thk.
Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2000), 15/481 (H0d Sdresi 107. ayet); Ebd Mansdr
el-Maturidi, Te vilatu Ehli’s-slinne Tefsiru’l-Maturidi, thk. Mecdi Basellum (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2005), 7/17 (el-Isra Stresi 13. ayet).

107 Kotan, “Kur’an’1 Anlamada Usil Uzerine”, 186; Elik - Coskun, Tevhit Mesaji, 20; Nihat Uzun, Kur’an Dilinin
Ozellikleri (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2021), 128.
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vaplandirdiklari, bodylece inanglarini, 6zgiirliikklerinin kaynagi olarak kabul ettikleri goriilmiis-
tir. Ayni anda hem Batili feminizmle hem de Islam’la konusan ve hesaplasan Islamc1 feminiz-
min ayaklarini bastig1 zemin bir kesisim alanidir. Din olgusunun Batili feminist literatiirdeki
negatif anlami akilda tutuldugunda islamc1 feministlerin ¢ift tarafli bir miicadele iginde oldugu
ve bu durumun akimin elestirilerden 6nce takdiri hak eden en 6nemli niteligi oldugu soylenme-
lidir. Islamc1 feminizmin miicadele araclar1 ve beslendigi kaynaklar itibariyle sundugu bu me-
lezlik hem feminist calismalar hem de Islam teolojisi icin 6nemli sayilabilir. Ancak Islamci
feminizm; yayimlanan metinler ve kullanilan séylem araciligiyla okundugunda feminist her-
menoOtigin Kur’an’in biitiiniine iliskin yeni bir yorum arayisinda oldugu degil, kadin diisiiniir-
lere ait bir Kur’dn yorumu arayisinda oldugu gortlmektedir. Makalede temel alinan akimin
duayen isimleri iizerinden bir degerlendirmeyle denilebilir ki Islamc1 feminizm, bugiine kadar
sadece “kadin” oldugu i¢in kamusal alandan ve Kur'an yorumundan geriye itilenlerin tamamen
ayni refleksle sadece “kadin oldugu i¢in dogru yorumu iiretebilecegini iddia etmektedir. Ma-
kalede ulasilan sonuglardan biri de akimin feminist hermenétik/ozgiirlestirici hermenétik olarak
isimlendirdigi bu tefsir yaklasiminin, hermendtik yontemin temel felsefesiyle uyumlu olmadi-
gidir. Nitekim dogru Kur’an yorumunu yalnizca kadin kalemlere hasretmek akimin ortaya koy-
dugu Hermend6tik iddiasiyla gelismektedir.

Ustelik akimin feminist Kur’an hermenotigi iddiasinda tefsir literatiriinde Menar ekoll
olarak bilinen ¢izginin disina ¢ogu zaman ¢ikmadigi, temel paradigmasinda ise Fazlur Rah-
man’dan istifade ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla akimin olusturmaya calistig1r yorum sekli
tefsir literat(irii igin yeni bir sey degil, zaten var olan yorum bigimleridir. Farkli olan ise Islamci
kadinlarin, bu yorum bigimlerini bir hareketin yazini haline getirmis ve bu yoniiyle aslinda li-
teratlire bolca konulu tefsir ¢alismasi sunmus olmalaridir. Calismada akimin ortaya koydugu
yazinin, iddia ettikleri gibi yeni bir Kur'an yorumu degil, feminist kalemlerin elinden ¢ikan yeni
bir konulu tefsir 6rnegi oldugu, s6z konusu 6rnek ortaya konulurken de yer yer tefsirin temel
parametrelerinin ihlal edildigi ifade edilmistir.

Makalede, eserlerine bagvurulan Islame1 feminist yazarlarin tarihsellik algilarinda Faz-
lur Rahman’1n ¢izgisiyle hareket ettikleri fakat bu ilkeyi tiim meselelerde ayn1 diizeyde kullan-
may1 basaramadiklar tespit edilmistir. S6z gelimi Islamci feministler, Kur’an’in cinsiyet ger-
cekligini kabul ettigi halde toplumsal cinsiyete vurgu yapmadigini, bu anlamda Kur’an’in cin-
siyetlere normatif deger yliklemedigini ifade etmislerdir. Halbuki tarihselligi ilke edinmis bir
okuma bi¢iminin Kur’an’in bir seye normatif deger yiiklemesi durumundan endise duymamasi
gerekir. Bu noktada Islamci feministlerin argiiman olarak kullandiklar1 yet orneklerinde nor-
matifligi ret kaygisiyla her zaman olmasa da yer yer baglam-anlam irtibatini ihlal ettikleri go-
rilmektedir. Bu ¢alismada akimin duayen isimleri iizerinden bir incelemede bulunulmus, tem-
silci isimler tiim eserleriyle derinlemesine irdelenmemistir. Yeni ¢aligmalarda s6z konusu isim-
lerin feminizm yonelimleri ve Kur’an tasavvurlari miistakil olarak da ele alinmaya degerdir.
Ustelik bu isimlerin Kur’an tasavvuru sadece Kur’an ya da din temal1 eserlerinden degil, tiim
eserlerinden takip edilebilir. Tespit edilen bulgular neticesinde degisen ve iyilesen diinyada Is-
lamer feminizmin kimligini tekrar sorgulamasi, Kur'an yorumunu tepsikel ve arizi degil, asli
bir zeminden olusturmas: gerektigi ifade edilmelidir. Islamc1 feminizm ancak o zaman tefsir
literatiiriinde olmak istedigi konumda olabilecek; makasit, evrensellik ve tarihsellik gibi kav-
ramlar1 epistemolojik ihlallerde bulunmadan sahiplenebilecektir.
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