CITATION
Masumi, M. Saghir Hasan, Cev. Bayram Tamturk, “Ibn Bajjah on Prophecy”, Bozok University
Journal of Faculty of Theology [BOZIFDER], 13, 13 (2018/13) pp. 337-343

IBN BACCE'DE NUBUVVET

Ibn Bajjah on Prophecy
Sind University: Arts Research Journal 1, Hyderabad (1961), s. 22-29

M. Saghir Hasan MASUMI
Prof. Dr.

Cev: Bayram TAMTURK

Doktora Ogrencisi, Hitit Universitesi, ilahiyat Fakultesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Islam
Felsefesi Tarihi Bolumu.

PhD Student, Hitit University, Faculty of Theology, Department of Philosophy and Religious Scien-
ces, Department of History of Islamic Philosophy.

bayram_tamturk@hotmail. com, Orcid : 0000-0001-5567-6524

[ ]

bnii’s-Saig ve Ibn Bacce olarak da bilinen, Ebii Bekir Muhammed Ibn

Yahya (6. 533/1138), Batr'da iyi taninan, Ibn Tufeyl (. 581/1185) ve ibn
Riisd (6. 595/1198) gibi filozoflarin énciisiidiir. Miisliiman Ispanyol filo-
zoflar genelde; Farabi (5. 339/950), Ibn Sina (. 428/1037), Platon ve Aris-
toteles diigiincesine dair yorumlar iizerine ¢alisan diger Dogu diisiiniirle-
rinden daha fazla Aristocu kabul edilitler. Eserlerinden agik¢a anlagildig
{izere, Iskender Afrodistyi de Ibn Bacce ve Ibn Riigd iyi bilmektedir. Bu-
nunla birlikte, Miisliiman filozoflar kendi kimliklerini muhafaza etmekte
ve dinin ve aklin ifade edilmesi arasindaki uyum ve ahengi kurmakea ye-
tenekli olmuglardir. Batinin kiiltiirel egemenligi giiniimiiziin tartigmasi ol-
dugu i¢in bazi Miisliiman alimler dahi i¢inde bulunduklar baskiya ragmen
Islam’da iyi olan her seyin izini Yunanlilari ve diger milletlerin tarihinde
siirme konusunda israrct olmuglardir. Bu yazinin amaci genelde Miisliiman
filozoflarin, 6zelde Ibn Bacce’nin, ortaya attig fikirlerin ne kadarinin Yu-
nan diisiince yontemiyle, ne kadarinin da Yunan’dan bagimsiz olarak Isla-
mi 8greti ile uyumlu oldugunu gostermektir.

Dr. Fazlur Rahman'in “Islan’da Niibiivver™i' basildiktan sonra Miis-
liiman filozoflarin kendi diisiince sistemlerinin ifadesinde birbirine ¢ok
benzedigi varsayildig1 icin Ibn Bacce tarafindan gelistirilen niibiivvet an-
layiginin incelenmesi gereksiz goriilebilir. Ancak Ibn Bicce’nin insan

' Fazlur Rahman, Prophecy in Islam, (Oxford: The University Press, 1952).
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nefsi ve onun biligsel siirecleri ile ilgili kendi kurgusunu kavramsallagtir-
masinda Farabi ve Ibn Sind’dan oldukga farkli oldugu kesindir. Aristote-
les yanhlar: sessizligi tercih ederken Miisliiman diigiiniirler daha da ile-
ri gittiler ve akil konusundaki tartigmalarini Kur’an ve hadisin 6gretile-
ri ipginda gergeklestirdiler. “Islam’da Niibiivvet”in yazan, Faribi ve Ibn
Sind’nin dgretisini inceledikten sonra istemeden de olsa su gercegi itiraf
etti. “Bu siire¢ (yani felsefi 6gretilerin her yoniiyle Helen kaynaklarin-
da izlerinin siiriilmesi) felsefi dgretilerin temel dgelerinin hepsinin Antik
Yunan oldugunu ama Miisliiman filozoflarin onlar ayrintili bir sekilde
incelediklerini, sadelegtirdiklerini, her seyden 6nemlisi, peygamber ima-
jina uymast i¢in yeniden kurguladiklarini ortaya ¢ikarmugtir.™

Ibn Bacce tamamen farkli bir bakig agist getirir ve ‘insan bilgisinin’,
‘Tanr’'nin Armagant’'ndan bagka bir sey olmadigini tekrarlayarak, kendisi-
ne hayranlik duydugu, Farab'nin diisiincesinden ayrilir. O bu armagans, biri
peygambere digeri insanligin geri kalanina olmak iizere ikiye ayirmakeadir.

Akil Teorisi

Filozoflara gire ‘akl, ‘akil’ [intellect] nefsin kendisiyle bilgi edindigi
bir giitiir. Onlar duyu algisinin, nicelik, nitelik, bogluk gibi sadece his-
sedilir nitelikleri suretle birlestirdigini ve maddeden sureti ayirmadigin
agiklarlar. Benzer bir sekilde, miitehayyile ve dngérii, sehevi [appetiti-
ve] sureti maddeden kesinlikle soyutlamaz. Maddenin suretini ve onun
erisilebilir dzelliklerini her agidan ¢ekip ¢ikaran akildir (‘akl).

Akil, Ibn Bacce’de oldugu gibi, ¢ok yonlii olabilir. O ilk akil ve ikin-
cil akillardan s6z eder. Ona gére insan akli [k Akildan ilham alan, aklin
dereceleri bakimindan en ilerde olanidir. Bazi akillar direke olarak ilk
Akildan bazisi da arada olan akillardan tiiremistir.

(1) Tiiretilemeyen akledilebilirler ve (2) Tiiretilebilen akledilirler ol-
mak iizere ikiye ayrilabilen var olanin dogasinin bilgisine sahip oldugu
icin akil da ikiye aynlabilir. (1) Insanin ortaya gikarilamayacak seyleri
(gdzle goriiliir olmayan seyleri) aracihgiyla anladigi Teorik Akl ve (2)
Kendi kesfedebilecegi yapay seyleri anlayan Pratik Akil. Aklin kusur-
suzlugu cismin anlagilmasindan ve insanin amacina uygun olarak varlik
hiline getirilmesinden ibarettir.

2 Rahman, Prophecy in Islam, Onsoz.
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Daha agikea belirtmek gerekirse, insan organlari, kendiliginden as-
la harekete zorlanamaz. Ancak yapay nesne onlardan &nce yapildigin-
da insan iradesi tarafindan ilk olarak zihninde hareket ettirilir ve sonra,
organlar nesneyi varliga getirmeden 6nce nesne zihinde sekillenen go-
riintiiye uygun olarak zihin diginda iiretilir. Nefsin Miitehayyile Gii-
ciinde bir goriintii olan ve genel olan bu imaj, baska bir imaja yer ver-
dikten sonra da nefisten kaybolur ve bu siire¢ devam eder. Insan belirli
bir nesne yapmak istediginde, o Miitehayyile Giiciinde bir imaj yaratir.
Goren kimse, imaj: teyit ettiginde nefsin bagka bir béliimiiniin bu sek-
li Miitehayyile Giiciinde soyutladig: sezgisi ile gorebilir ve varligi ne-
fiste tamamlanincaya kadar onu bir durumdan diger duruma akearir ve
sonra cismi varliga getirmek i¢in organlari harekete gecirir. Miitehay-
yiledeki nesneyi anlayan ve soyutlayan bu gii¢ Pratik Akil olarak adlan-
dirilir. Sonra Miitehayyile, organlari fiziksel giiciin istegine uygun ola-
rak hareket ettirilenin bilgisiyle harekete gecirir. Miitehayyile Giiciin-
de Pratik Akil ncelikle yapay nesnenin imajini belirli bir bigime ve bo-
yuta gdre soyutlar, hareket ettirici gii¢ Miitehayyile Giiciinde var olan
nesneyi yaratmak i¢in organlari harekete gegirir.

Bu nedenle ne nefis tarafindan harekete gecirilen organlar, ne de
araglari (organlar) harekete geciren giictiir, Akil nesnenin ilk yaraticisi-
dir. Akil iki isleve sahiptir: (1) Yaratilmak istenen nesnenin imajini Mii-
tehayyile béliimiine sunmak ve, (2) Nefsin disinda duyu-alg: yoluyla
bireylerin hareket eden organlari yoluyla yapilan nesneyi elde etmek.

Farabi'ye gore bilkuvve akil (‘akl bi'l-kuvve) bilfiil akil (‘akl bi’l-fil)
haline geldiginde bilfiil akledilirlerle (el-ma‘kulat bi’l-fi‘]) ayni olur: Bilfiil
akledilirler ile bilfiil akil bir ve aynidir. Bilfiil akil bilfiil akledilirleri Tkin-
cil Bilig nesneleri haline getirdiginde, onun eylemi esas olarak benlik bi-
lincinin bir eylemi olarak gériiniir ve Aristocu bir ifade ile anlatmak ge-
rekirse, o bir kendini diisiinmenin diisiincesi -suretin sureti- olur. Bu aga-
mada, bilfiil akil maddeden soyutlanmig saf akledilitler olan kendi iceri-
gini algiladiginda, o “kazanilmig akil” (el-‘aklii’l-miistefid) olacaktir. Bu,
Farabi'nin sisteminde, insanin entelektiiel gelisiminin son agamasidir.®

Farabiyi (8. 339/950) takip ederek Ibn Sina (5. 428/1037) akillar
bege ayirmugtir: (1) Miitehayyile ile tanimladigy, intellectus materialis ya

3 Farabi, Risale el-‘Akl, ed. Dieterici, ( Bouyges: 1938), s. 45, Rahman, Avicenna’s
Psychology, s. 91.
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da bilkuvve akil (358 Jiall); insan akli akledilir suretleri almadan 6nce
sadece bilkuvve olarak varlik gosterir. Bu bilkuvve ya da maddi aklin
gerceklesmesi ii¢ agamaya ayrilir: (a) Intellectus in Effectu ya da edilgin
akal (el-‘akli’l-miinfa‘il), (b) Intellectus in Habitu ya da meleke halindeki
akil (el-‘akl bi'l-meleke) ve (c) Intellectus Adeptus ya da kazanilmis akil
(el-‘aklii’l-miistefad). Bilkuvve akil, daima kendinde bilfiil olan, bireyin
diginda olmasi gereken ve Intelligentia Agents ya da Faal Akil Jl=dll Ja=l)
ile sonuglanan bilfiil bir aklin (‘akl bi'l-fi‘l) araciligiyla bilfiil hale gelir.

Ancak Kindi sadece dort akildan bahsetmistir:, Js¥ Jaxl) Ik Akal,
558l Jall bilkuvve akil, J=&lb Jadl bilfiil akil ve saUall Jasl) diye ifade et-
tigi ‘akl, zahir akil.* Bu nedenle onun, Js¥) Jixdlj [k Akly,)al Jadlly Jaad)
, tiim akledilirlerin sebebi olan Ebedi Bilfiil Akildir.

Farabi'ye gore, Aristoteles tarafindan De Anima’da belirtilen ‘akl
dort cesittir: 358 Jaall bilkuvve akil, dadll Jaal) bilfiil akal, il Jiall,
kazanilmig akil ve Jixdll JaallFaal Akil.

Iki ifade arasindaki fark su sézle agiklanabilir: 3 58l Jéall ve =il Jaall bir
ve ayni seydir ve Aristoteles tarafindan hi¢ bahsedilmemis olan, Kindi’nin
el Jaallj de Farabinin iwall Jillina kargilik gelmektedir. Kalan tek
fark Jlxdll Ji=llve Js¥) Jaall arasindadir, ¢iinkii Kindi'nin Js¥) Jé=dlj Ja=l)
<&, Tlahi Akl ile kargilagtirilirken Farabiye gore Jadll Jiallgsk kiireye
en yakin akil olan ¥ <ddll Jie’dir. Ayni gekilde Iskender Afrodisi’nin
Y sl Jaall, ASLally Janllve Jeldll JixdPj Farabinin sirastyla 3 il Ja=ll, Ja=l)
Jailh ve Juedll J2K ile ya da KindP'nin Js¥) Jiadly ile kargilagtirilabilir.

ibn Bicce'ye gore Siiuall Jiall, Jelall Jixll ve Jurdll Jirllgypky 4SLally ol
ile JeWl Ja=lPin bir ve ayni goriindiigii gibi 6zdes gdriinmektedir. O Jixd)
Adivsallya da Jledll J&=3'in tamamen maddi olmadigini, sadece maddi akledi-
lirleri kazanmak agisindan madde ile ilintili olduklarini diisiinmektedir.®

Ibn Bicce Bilfiil Akil (J=ilh Jiall) yoluyla Faal Akl (Jladll Jiall) ger-
geklegtirmenin dért yontemini tarif eemistir. ilk yéntemde insan, mad-
di varliklarin maddeden ayr1 fakat var olmasina sebep oldugu maddi
suretlerle baglantili bir surete sahip olmasi gerektigini bilmeye baglar.
Ikinci yontemde, o pasif bir nesnenin belirlenen bir araci tarafindan de-

* Kindi, Resd’il, ed. Ebti Rida.

5 Ibn Bacce, Tedbir-ul Miitevahhit, s. 19.

¢ Masumi, Muhammed S. Hasan, Ibn Bajjah on the Agent Intellect, (Dakka: Journal,
Asiatic Society of Pakistan, ss. 24-34.
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gil de, genel olarak nesne tiirlerinin herhangi bir araci tarafindan hare-
kete gegirildigini bulur. Ugiincii yéntemde, o Miitehayyile Giiciiniin
akil olmadigini, ancak onun bir sekilde kiilli olani algiladigini fark eder.

Dérdiincii yontemde, o bilfiil akli =ik Jixl maddi veya bilkuvve akil

vasitastyla bulur ve algilanabilir olandan algilanani ayirir.

Vahiy Teorisi

ibn Bicce’nin sisteminde bilgi akla Allah’tan bir armagan olarak ta-
sar. En kesin bilgi peygamberlere vahiy olarak gelir, kesinligin bir alt
asamast sahbilerin (4a.=) ve diger Allah dostlarinin bilgisidir; kesinli-
gin biraz daha diisiik agamasi filozoflarin, ruhlarinin arindirilmasi, tar-
tismalar, siirekli aragtirma ve diisiinme yoluyla elde ettikleri bilgidir,
boyle kisiler ok az ve nadirdir.

“Bak” der Ibn Bacce” “nefsinde bulunan nefsinin sezgisiyle, akil ile
Miitehayyile giicii arasindaki harikalara bak. Aklin akledilirler diye ifade
edilen bilginin nesnelerini Miitehayyile Giiciinden elde ettigini ve aklin
elde ettigi, Miitehayyile Giiciinde soyutladigi bir takim diger bilgi nes-
nelerini de Miitehayyile Giiciine sundugunu, agik bir sekilde gorebilir-
sin. Ornegin insanin olugturabilecegi ahlaki fikirleri, ya meydana gele-
cek olaylardan &nce Miitehayyile Giiciinde bulunabilecek nadir olaylar
ya da heniiz olmamus, algilayan bir organ yoluyla olmaksizin Miitehayyi-
le Giiciinde bulunan ancak sadik ritya durumunda oldugu gibi Miitehay-
yile Giiciine hizmet eden akil yoluyla elde edilen bilginin nesnelerini ele
alalim. Miitehayyile Giicii ile ilgili en sagirtict unsur vahiy yoluyla ya da
cesitli kehanet sozleri ile meydana gelendir. Aklin insanin hayal giiciine
sundugu seyin ne akildan ¢iktig1 ne de akil tarafindan harekete gegirildi-
gi, aksine bunu bilen ve yaratabilecek olan bir araci vasitastyla hayal gii-
cii iginde ortaya ¢iktign agiktir. Biitiin bunlar gergeklegtirmeye Allah’tan
bagkasinin giicii yetmez, iradesi ile Pasif Kiirelerde istedigi seyi yapmak
i¢in, Aktif Kiirelerin hareket sebebi onun varligidir. Bu sunun gibidir:
Evrende neler olacagini bildirmeyi istediginde, ilk olarak bilgi meleklere,
meleklerden insanlarin akillarina tagar ve bu bilgi insan tarafindan sahip
oldugu kapasiteye uygun olarak algilanir. Bu, Allah’in kendilerine dog-
ru yolu gosterdigi ve O’na, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,

7 ibn Bacce, Kitabun-nefs, (Bodleian: Pocock, 206, vr. 120 B.
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O’nun rizasina uygun ameller igleyen, salih kullarinin ¢oguna, melekleri
vasitastyla, onlara rityalarinda veya baska sekillerde harikulade olaylar1 ve
evrendeki hadiselerle [ilgili bilgileri] tagirmasinda agikga ortadadir.”

“Yiice Allah'in ilminden var ettiklerine ve yarattiklarina ilim ve amel
tagar.® Her var olan, varliktaki yetkinlik derecesine gére onu kabul eder ve
akil, derecesine gére O’ndan bilgi edinir; Kiireler, derecelerine ve konum-
larina gore fiziksel ve metafiziksel suretleri O’'ndan alirlar. Her kiiresel ci-
sim hayal giicii yoluyla algilanan, varligi devam eden hayali bir yerden ak-
tarimin hayal edilmesi gibi, belirli bireysel eylemleri araciligiyla gercek-
lestirdigi bir ruha ve akila sahiptir. Bireysel olarak algilanabilen bir takim
aktarimlardan dolay1 varlik sahasina gelen [var olan] veya yokluga giden
[yok olan] kiiresel cisimler tarafindan algilanan belirli eylemler ortaya ¢1-
kar. Bu olanlar g8kcisimleri arasinda giines ve ayda agik¢a ortadadir. Insa-
noglu Allah’mn (c. c.) kendine indirdigi ilimleri, akledilir seyleri, simdi olan
ve gelecekte olacak bir takim olaylarin yani sira ge¢miste meydana gelmis
artik gozlerin sahitlik etmediklerini, akil sayesinde bilir. Bu Allah’in istedi-
gi kullarina melekleri aracihgryla bildirdigi gaybi bir bilgidir.”

Insan bilgisinin dogasini ve onun gesitli asamalarini agiklamak igin
Ibn Bacce der ki “Insan bilgisi Yiice Allah'm bir armagani olan nef-
sin kavramastyla var olanlart O’nun miikemmel varligiyla birlikte aklin-
da gérmesidir. Insani yetkinlige ulaganlar Allah’ ve yarattiklarini bilitler,
bu ilim onlarin sureti olur ve bu da aklin yetkinlesmesidir. Allah’in arma-
gan1 olan kalplerin basireti farkl insanlarda farkli derecelerdedir, en mii-
kemmel basiret hediyesi Allah’ ve onun yaratiklarini en iyi bilen Allah’in
selam1 onlarin {izerine olsun, peygamberlerdedir ki onlar grenme ol-
maksizin ve bunun i¢in herhangi bir ¢aba harcamadan miikemmel basi-
retleriyle nefislerinde bu biiyiik ilmi goriirler. Bilinebilirligin en yiiksegi
Allah’in bilgisidir. Allah onlara, bu evrende olmakta olan bir takim olay-
lar1 ve olmug olanlarin bilgisini, kendinin ve meleklerinin marifeti ile ile-
tir ve onlar kendileri gahit olmadan ve gozleriyle gérmeden kalplerinin
basiretiyle [bu olaylari] goriirler. Peygamberlerden daha diisiik bir de-
rece de peygamberlerden edindikleri mitkemmel bir dogaya sahip olan
ve onun aractligiyla Allah’in, meleklerinin, kitaplarinin, peygamberleri-

8 jbn Bacce, Kitabu'n-nefs, 121A.
° Ibn Bicce, Kitabu’n-nefs, 121B:
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nin, kiyamet giiniiniin ve en yiice nimetin, bilgisine erigen Allah dostla-
rina aittir ki onlar bilgi elde etmeleri yoluyla Allah’in kendilerine arma-
gan1 olan derecelerine uygun olarak sahip olduklar basiretleriyle tasdik
etmeye devam ederler. Bu saf insanlar da riiyalarinda goriilmeyenin bil-
gisinden birazcik alirlar. Allah dostlari, Peygamber’in arkadaglarimi [saha-
be] igerir ve Allah dostlarindan sonra Allah’in; Zati, Allah’in yarattiklari,
melekleri, kitaplari, sadik kullari ve kiyamet giinii ile ilgili elde ettiklerin-
de her seyin gercekligini fark ettikleri kesin bilgiyi kavramasiyla ayrica-
likls kildig1 bir grup insan vardir. Bedenin nasil saf hale getirilecegini sez-
gileriyle fark ederler ve sonu olmayan ebedilik, rezillik olmadan onur, fa-
kirlik korkusu olmadan zenginlik olan en yiice nimetin kusursuzluguna
ulagirlar. Aristoteles gibi olan bu insanlar ¢ok az sayidadir.

“Ilahi armagan hiirmetine Diisiinme Giicii gibi bir baska hediye ka-
zanirlar, [bdylece], insanlar Allah’in onlara verdigi yetenege uygun ola-
rak birbirlerine iistiinliik saglarlar. Ancak bu iki hediye sonradan kaza-
nilmaz. Insan yalnizca Allah’t hognut eden seylerin Ilahi rehberligi ile bu
iki ana hediyenin yaninda olan hediyeleri kazanir. Bunun altinda sade-
ce, peygamberlerin Allah’tan getirdigi sey araciligiyla elde edilen, insani
miikemmellik yatar. Buna uyan ne sapitir ne de sikintiya ugrar. Bu ne-
denle insan nefsini Hazreti Peygamberin yasakladig: seylerden vazgegir-
meli, tavsiye ettigi seylere yoneltmelidir, diigiincelerinin ve aragtirmala-
rinin tamamini Allah’in yarattiklari ve onlanin varlikeaki yetkinlik dere-
celerine yogunlagtirmalidir. O kalbinin basireti ile her canlinin dogasiny,
kokenini ve kaginilmaz olarak varacag: yeri gérmelidir. Ve yine o, kal-
binin basireti ile Allah’in onlarin hepsinin yaraticist oldugunu, O’nun tek
oldugunu, esi ve ortaginin olmadigini, zorunlu varlik oldugunu, O’nun
diginda her geyin fani oldugunu ve var olabilmenin Varlig: Kendiligin-
den Zorunlu olana bagli oldugunu, bilmelidir. O'ndan bagka Ilah yok-
tur. O, her seyin yaraticisi ve her seyden haberdar olandir. O, kendi 6zii-
nii bildigi gibi sebepleri de bilir. O, varliklari, bizim bildigimiz gibi, ol-
duklar1 gekilde bilmez. Bundan dolay1, onun bilgisi kendindendir. Biitiin
nesneler O’nun Miikemmel Zatindan sadir oldugundan o nesneleri ken-
dinden sadir oldugu haldeki bilgisi ile bilir. O, yarattiklarini bilir. O’nun

nesneler hakkindaki bilgisi onlarin var olma sebepleridir.”°

10 Tbn Bacce, Kitabu’n-nefs, 137A.
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