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Kurumsal Dinden Bireysel Dindarliga: Ait Olmadan inanma

Habip MECIN®

0z

Bu ¢alisma, modernlesme ve klasik sekilerlesme kuramlarinin sinirlarini asarak, dinin toplumsal varliginin kurumsal
yapilarla sinirli kalmadigini savunmaktadir. Merkezi kavram olarak, bireyin kurumsal dinf aidiyetlerden bagimsiz olarak
inancini siirdiirmesini ifade eden “ait olmadan inanma” olgusu ele alinmistir. Kuramsal ¢erceve, Thomas Luckmann’in
“goériinmeyen din” yaklasimi, Grace Davie’nin “ait olmadan inanma” ve “vekil din” kavramlariile Talal Asad’in sekiilerizme
yonelik tarihsel ve kurumsal elestirileri {izerine insa edilmistir. Calisma, klasik sekdiilerlesme tezlerinin aksine, dinin
toplumsal gorinirliglinin azalmadigini; bireysel, kiiltlrel ve dijital dizlemlerde déniisim gegirerek varhigini
stirdiirdigtini ortaya koymayr amaglamaktadir. Onemi, modern dénemde dinin déniisiimiinii indirgemeci paradigmalarin
Otesinde ele alarak ve neo sekdilerlesme kuramlarin da ruhunda var olan farkl bir perspektif sunmasinda yatmaktadir. Bu
baglamda, geleneksel kurumlardan bagimsiz gelisen yeni dindarlik bicimlerinin bireysel inang kadar kiiltiirel hafiza ve
sosyallesme siireglerini de doniistiirdiigti, Hayalhanem dijital toplulugu 6rnegiyle somutlastinilmistir. Arastirma, nitel icerik
analizi ve tematik ¢6ziimleme yoluyla teorik literatiir ile saha verilerini sosyolojik bir yaklagimla degerlendirmis; kurumsal
aidiyetten kopan bireylerin dijital ortam pratikleri gézlemsel ve yorumlayici bir perspektifle incelenmistir. Calisma, dinin
modern dénemde yok olmadigini; bireysellesme/dijitallesme ekseninde bicim degistirerek varligini siirdirdagind;
sekiilerlesmenin ise dinin kaybi degil déniisiimii oldugunu vurgulamaktadir. Dijital medya, bireysel inang ve kiiltiirel hafiza,
bu déniisiimiin belirleyici unsurlari olarak éne ¢ikmaktadir.
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From Institutional Religion to Individual Religiosity: Believing Without
Belonging
Abstract

This study transcends the boundaries of modernization and classical secularization theories, arguing that the social
presence of religion is not limited to institutional structures. The central concept is the phenomenon of "believing without
belonging," which refers to an individual's ability to maintain their faith independent of institutional religious affiliations.
The theoretical framework is built upon Thomas Luckmann's "invisible religion" approach, Grace Davie's concepts of
"believing without belonging" and "surrogate religion," and Talal Asad's historical and institutional critiques of
secularism. Contrary to classical secularization theses, the study aims to demonstrate that the social visibility of religion
has not diminished; rather, it continues to exist through transformations at individual, cultural, and digital levels. Its
significance lies in its ability to address the transformation of religion in the modern era beyond reductionist paradigms
and to offer a different perspective, one that embodies the spirit of neo-secularization theories. In this context, the case
of the Hayalhanem digital community demonstrates how new forms of religiosity, developing independently of
traditional institutions, have transformed not only individual belief but also cultural memory and socialization processes.
The research utilizes a sociological approach to theoretical literature and field data through qualitative content analysis
and thematic analysis. The digital media practices of individuals who have broken away from institutional affiliation are
examined from an observational and interpretive perspective. The study emphasizes that religion has not disappeared in
the modern era; it has continued to exist, albeit in a form that shifts along the axis of individualization and digitalization.
Secularization, however, is not the loss of religion but its transformation. Digital media, individual belief, and cultural
memory stand out as the defining elements of this transformation.
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Giris

Modernlesme ve onun en énemli motivasyon kaynagi olan sekiilerlesme, toplumlarin dinf
yapilarinin evrimi ve dinin toplumsal alandaki roliiniin nasil degistigi (izerine pek ¢ok arastirmanin
odaginda yer almaktadir. Din-bilim ve din-toplum iligkisinin ele alindigi sekiilerlesme tartigmalari,
dinin toplumsal yapilar icindeki konumunun modernlesme ve rasyonellesme sireciyle birlikte nasil
donisime ugradigini inceleyen teorik ¢erceveler etrafinda sekillenmektedir. Klasik sosyolojinin
kurucu isimleri olan Auguste Comte, Karl Marx, Emile Durkheim ve Max Weber, sekiilerlesmeyi
modernitenin dogal ve evrensel bir sonucu olarak degerlendirmektedir. Comte, toplumsal gelisimin
teolojik, metafizik ve pozitivist asamalardan gectigini ileri strdigiu “Ug Hal Yasasi” ile bilimin
ylikselecegini, dinin ise giderek islevini yitirecegini savunmaktadir (Aron, 2000, ss. 67-69). Marx, dini
sinif temelli sémiriinin ideolojik bir araci olarak goérir ve sinifsiz toplum diizeninde dinin ortadan
kalkacagini éngormektedir (Aron, 2000, ss. 157-163). Durkheim dini, toplumsal bitiinlesmeyi
saglayan islevsel bir kurum olarak ele alir; ancak modernlesmeyle bu islevin diger kurumlarca
ustlenilecegini belirtmektedir (Wallace & Wolf, 2002, s. 56). Weber ise sekilerlesmeyi “diinyanin
biytiden arindiriimasi” olarak tanimlar ve modern toplumlarda akilci diisiincenin yiikselisiyle birlikte
dinin toplumsal etkisinin azalacagini ifade etmektedir (Attas, 2019, s. 42).

Klasik sekiilerlesme kurami, sanayilesme ve toplumsal ilerlemeyle birlikte dinin toplumsal
alandaki etkisinin azaldigini ve zamanla sosyal yasamdan cekilecegini 6ngérmektedir. Bu kuram,
Ozellikle 20. ylzyilin ortalarinda, dinin evrimsel bir siire¢ icerisinde giderek daha marjinal bir yer
edinecegi inancini yayginlastirmistir (Stark, 1999, ss. 249-273). Ancak, giinimiizde yapilan bir¢ok
sosyolojik arastirma, bu klasik anlayisin aksine, dinin yok olmadigini, yalnizca bicim degistirdigini ve
toplumsal alanda yeni formlar kazandigini goéstermektedir. Thomas Luckmann'in (2016),
“gorinmeyen din” kavrami, dinin toplumda nasil daha bireysel bir diizeyde siirdigiinii (s. 13) ortaya
koyan énemli bir yaklasimdir. Luckmann, dinin kurumsal yapilar araciligiyla degil, daha cok bireysel
inan¢ ve pratikler Gzerinden varlik kazandigini savunarak, dinin toplumsal alandaki etkisinin
zayifladigini, ancak kaybolmadigini ifade etmektedir.

ibn Haldun’un “asabiyet” kavrami agisindan bakildiginda kentler, kolektif dayanisma ve
cemaat baglarini zayiflatarak bireyin 6zerkligini ve yasam konforunu 6n plana ¢ikaran (2018, s. 327)
bir sosyo-kiiltiirel yapi ortaya koymaktadir. Bu nedenle, kentlesmenin sekilerlesmeyi tesvik eden
baslica tarihsel siireclerden biri oldugu yaygin bir kanaattir. Bir baska ifadeyle kentlesmenin, bireyin
dinsel ve geleneksel otoritelerden gorece bagimsizlagsmasini hizlandirarak sekiilerlesme siirecine
yapisal bir zemin hazirladigi genel kabul géren bir goristir (Ertit, 2019, s. 193). Ancak dijitallesmeyle
birlikte ortaya ¢ikan yeni dindarlik formlari dini bir érgiittenme olarak muhafazakar yonelimli
sehirlerde degil gérece daha biiyiik kozmopolit (istanbul, izmir, Bursa ve Mersin gibi) kentlerde
tutunabilmesi klasik sekdilerlesme teorisine aykiri bir durum olarak degerlendirilmektedir. Post-
sekdlerlige cagri niteligi tasiyan “sehir karanli@inin din 1s18ini ¢ektigi” séylemi, yeni dindarlik
formlarinin biylk kentlerde temerkiiz etmesine ve orada bir ideolojik eksen olusturmasina (Sari &
Demir, 2024, ss. 87-88) sebebiyet verdigi distiniilmektedir. Nitekim metropol gencliginin yasadig
anlam krizi, bu s6ylemin hem hedef kitlesini hem de mesruiyetini belirleyen baglica dinamik olarak
one cikmaktadir.

Sekilerlesme tartismalarinin klasik tezlerinin 6tesinde, post-sekiiler bir bakis acisi gelismeye
baslamaktadir. Post-sekdiilerizm, modernlesme siireci ile birlikte dinin toplumsal hayattan cekilmesi
yerine, bireylerin dinf inanclarini farkli bicimlerde, daha 6zgir bir sekilde siirdiirmeye devam
ettiklerini 6ne sitirmektedir. Grace Davie'nin (2012), “ait olmadan inanma” (believing without
belonging) kavrami (ss. 3-7), bu déntisimiin dnemli bir géstergesidir. Davie, modern toplumda dinf
aidiyetin azalmasinin, bireylerin Tanri’ya olan inanglarinin kayboldugu anlamina gelmedigini; aksine,
dinin daha bireysel, daha 6zgiir bir bicimde siirdigiini ifade etmektedir. Ateistlerin dahi Tanri
hakkinda oldukga bilgi sahibi olduklarini belirten Davie, inang ve aidiyetin ayristigi yeni bir dini pratik
biciminin ortaya ciktigini vurgulamaktadir. Bu durum, toplumlarin geleneksel dinf yapilarla baglarini
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koparmalarina ragmen, dini bir deger olarak benimsediklerini ve yasamlarinda dinin hala énemli bir
rol oynadigini gdsterir.

Bu dénisimde dijitallesmenin rolG biydktir. Dijital medya, bireylere, dini inanclarini ve
pratiklerini kurumsal dinf yapilarin disina tagimalarina imkan saglamaktadir. Dijital dindarlik (digital
religiosity) kavrami, bireylerin dini aidiyetleri izerinden dini deneyimlerini sanal platformlarda
yeniden yapilandirdig bir siireci ifade etmektedir. Geleneksel dinf kurumlar, fiziksel yapilariyla belirli
bir toplumsal yapiy! olustururken, dijital medya bu yapilari esnetmekte ve bireylere daha 6zgiir,
esnek bir alan sunmaktadir. Bu baglamda, Hayalhanem gibi dijital topluluklar, bireylerin kurumsal
dinf yapilarla aidiyet iliskisi kurmadan dini deneyimlerini paylasmalarina olanak tanimaktadir. Bu tir
topluluklar, geleneksel dinf kurumlarin yapisal katiligindan farkli olarak, bireylerin kendi inanglarini
ifade ettikleri ve birbirleriyle baglanti kurduklari yeni tiir dinf olusumlardir. Sanal mekanlarda ortaya
¢tkan ve belli bir duygu ve inang¢ etrafinda kiimelenen insanlar sosyolojik anlamda “kolektif” yapi
olusturmaktadir (Sari & Demir, 2024, s. 79). Bu nedenle, glinimizin dijital ve bireysellesmis
dindarlik bigimlerini, klasik cemaat ve tarikat kategorileriyle agiklamak artik analitik olarak
yetersizdir. Zira post-modern birey, aidiyetle kimlik arasindaki iliskiyi gegici, esnek ve segici bicimde
yeniden tanimlamaktadir. “Bir yere ait olmadan bir sey olma” hali, bu yeni dindarlik bicimlerinin
temel kimlik kipine déniismistir. Bu durum, “cemaatin icinde olmadan cemaatle olma” ya da
“cemaat¢i olmadan cemaatte bulunma” gibi ara formlarda goériinir hale gelmektedir. Nitekim
cagdas donem, Bauman’in “akiskan kimlikler” olarak adlandirdigi (Bauman, 2000, s. 39; 2005, s. 183)
duruma paralel bicimde, “ocaksiz Ulkiicller”, “dergahsiz dervisler” ve “cemaatsiz nurcular”in
toplumsal sahnesini temsil etmektedir. (Sari, 2023, s. 175; Sar1 & Demir, 2024, s. 80) .

Bu ¢alisma, kurumsal dinden bireysel dindarliga gegis siirecinde, ait olmadan inanma
olgusunun nasil bir dénisiim yasadigini incelemeyi amaglamaktadir. Ayrica, dijitallesmenin dinf
aidiyet algisini nasil déniistiirdiig, bireylerin dinf pratiginin ve inan¢larinin dijital platformlarda nasil
yeni bir bi¢im aldigini da ele alacaktir. Calisma, sekdilerlesmenin dinin yok olmasi degil, bicimsel
dontsimini ifade ettigini savunarak, post-sekiler yaklasimin din sosyolojisindeki 6nemini
vurgulamaktadir. Bu dogrultuda, dijital medya ve kiiltiirel hafiza arasindaki iliski, bireysel inang
pratiklerinin nasil sekillendigi ve toplumdaki dini yapilarla iliskilerin nasil evrildigi Gzerine
derinlemesine bir inceleme sunulacaktir. Bu arastirmanin literatiire katkisi, dinin toplumsal alandaki
roliiniin modern ¢agda kaybolmak yerine bicim degistirerek varligini siirdirdiigiine dair giicli bir
argiiman sunmak olacaktir. Ayrica, dijital dindarlik kavraminin, geleneksel kurumsal yapilarla
aidiyetin azalmasi ile nasil yeni bir dinf pratigin dogmasina olanak tanidigini ortaya koymaktadir.

Arastirma Sorulari

Bu calisma, modernlesme siirecinde dinin toplumsal gérinimiinin klasik sekilerlesme
kuramlarinin 6ngoérdiigi bicimde zayiflamadigini; aksine, kurumsal yapilardan bagimsiz olarak yeni
bicimlerde yeniden tretildigini savunmaktadir. Bu baglamda, bireyin inan¢la kurdugu iligkinin “ait
olmadan inanma” biciminde yeniden sekillenisi, aragtirmanin merkezini olusturmaktadir. Calisma,
ozellikle dijital alanlarda ortaya ¢ikan bu yeni dindarlik bigimlerinin, bireysel inang, kiiltirel hafiza ve
toplumsal aidiyet stirecleri izerindeki etkisini sosyolojik bir perspektiften anlamayr amaclamaktadir.

Bu cercevede arastirma boyunca su sorulara cevap aranmaktadir

1. Modernlesme siireci, bireylerin dinle kurduklart iliskiyi nasil donistirmektedir?

2. Kurumsal aidiyetlerden bagimsiz inang bigimleri, bireysel kimlik ve anlam arayisini nasil
yeniden tanimlamaktadir?

3. “Aitolmadaninanma” olgusu, cagdas bireyin dini deneyiminde ne tiir bir sosyolojik karsilik
bulmaktadir?
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4. Dijital medya ortamlari, bireysel dindarligin ifade, paylasim ve toplumsallasma bicimlerini
nasil bicimlendirmektedir?

5. Hayalhanem gibi dijital dinf topluluklar, modern bireyin inang, aidiyet ve maneviyat
arayisina nasil bir zemin sunmaktadir?

6. Dijital dindarlik, geleneksel dinf otorite anlayisini hangi agilardan donistirmektedir?

7. Bireysellesen inang pratikleri, kiltiirel hafiza ve dini sosyallesme siireclerini nasil
etkilemektedir?

8. Sekiilerlesme siireci, dinin toplumsal alandan cekilisini mi, yoksa bicimsel bir déntisimuni
miui ifade etmektedir?

9. Dijital dinf topluluklarda inang, aidiyet ve kimlik etkilesimi, modern toplumun
bireysellesme ve anlam arayisi dinamikleriyle nasil ilikilidir?

Yontem

Bu ¢alisma, dinf pratiklerin déntisiimiinii ve post-sekdilerlesme siirecindeki bireysel dindarlik
anlayisini anlamak igin nitel bir arastirma yéntemi kullanmaktadir. Nitel arastirmalar, toplumsal
olgulari anlamak ve derinlemesine ¢6ziimlemek icin etkin bir ydntem olarak tercih edilmektedir
(Simsek, 2018, s. 22). Bu baglamda, ¢alismada dinf aidiyetin kurumsal yapidan bagimsiz olarak nasil
evrildigi ve dijital platformlar tzerindeki yeni dini pratiklerin nasil sekillendigi incelenmektedir.
Arastirma, ¢ temel veri toplama teknigi kullanilarak gerceklestirilmistir: derinlemesine gérisme,
katiimcr gézlem ve netnografi. Bu ¢oklu veri toplama modeli, arastirmanin amacina uygun olarak,
Hayalhanem adli dinf toplulugun dini pratiklerini hem fiziksel mekanlarda hem de dijital ortamda
incelemeyi mimkiin kilmaktadir.

1. Derinlemesine Gorilisme Teknigi

Bu arasgtirmanin en temel veri toplama yontemlerinden biri derinlemesine gériisme teknigidir.
Derinlemesine goriismeler, katiimcilarin bireysel deneyimlerini ve inanglarini daha ayrintili bir
sekilde anlamak icin kullanilmaktadir (Okten, 2021, s. 14). Arastirmaya, toplamda 30 katilimci dahil
edilmistir. Katiimcilardan 11'i kadin, 19'u ise erkektir. Gortismelerin her biri yaklasik bir saat stirmus
ve acik uglu sorular kullanilarak katihmcilarin dogal bir sohbet ortaminda yanit vermeleri
saglanmistir. Gorisme sorulan, katihmcailarin dini pratikleri, dijital medyada dini aidiyetleri ve
topluluga katilma deneyimleri Gzerine odaklanmistir. Goriismelerin tamami etik kurul izni alindiktan
sonra, 1 Aralik 2023 ile 1 Subat 2024 tarihleri arasinda gergeklestirilmistir. Goriismeler ses kaydina
alinmis ve daha sonra transkripte edilerek yaklasik 250 sayfalik yazili veri elde edilmistir.

2. Katilimci Gézlem Teknigi

Katimcr gozlem, orneklemi olusturan toplulugun dini pratiklerini ve bireylerin sosyal
etkilesimlerini yerinde goézlemlemek igin kullanilmistir. 2023-2024 yillarinda yaklasik 1 yil siiren
gozlem sireci, arastirmacinin Hayalhanem’in Mersin’deki merkezine belirli periyotlarla 13 kez
ziyaret gerceklestirmesiyle yapilmistir. Bu gézlemler, toplulugun sosyal yapisini, katilimcilarin gruba
katihm bigimlerini, grup icindeki etkilesimleri ve dini pratikleri analiz etmeyi amaclamaktadir.
Gozlemler sirasinda, grup tyelerinin sohbet oturumlarindaki jest ve mimikler, ikram diizeni, mekan
tasarimi, giyim-kusam tarzlari, canli yayinlar ve sosyal medya etkilesimleri gibi detaylar izlenmis ve
kaydedilmistir. Katiima goézlem, toplulugun dini pratigini ve grup icindeki etkilesimleri daha
derinlemesine anlamak igin kritik bir ydntem olmustur.
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3. Netnografi (Siber Etnografi) Teknigi

Arastirmaya dahil edilen bir diger veri toplama teknigi ise netnografi, diger bir ismiyle siber
etnografidir. Netnografi, dijital topluluklarin ve sanal ortamdaki dini pratiklerin incelenmesinde
yaygin olarak kullanilan bir tekniktir (Ozbéliik & Dursun, 2015, s. 228). Bu yéntem, etnografi
tekniginin dijital ortama uyarlanmis versiyonudur ve dijital ortamda topluluklarla dogrudan
etkilesim kurmay gerektirir (Kozinets, 2010, s. 95). Bu arastirmada, Hayalhanem grubunun sosyal
medya mecralarinda (Instagram, YouTube, WhatsApp) olusturdugu icerikler analiz edilmistir.
Arastirmaci, grubun ¢evrimdisi ve ¢evrimici iceriklerine abone olarak, sosyal medya Uzerinden
dogrudan etkilesimde bulunmustur. Ayrica, grup Uyelerinin icerik tGiretme ve izleyici tepkileri ile ilgili
etkilesimleri gozlemlenmistir. Grubun YouTube (zerindeki en ¢ok izlenen 10 videosu; izlenme
sayilar, begeni oranlari, yorumlar ve icerik kategorilerine gore incelenmis ve dijital dindarlik
Uzerinden sosyolojik bir c6ziimleme yapilmistir.

Bu calisma, kullanilan Ggli veri toplama modeli sayesinde zenginlestirilmis verilere
dayanmaktadir. Derinlemesine gériigmeler, katiimci gézlemler ve netnografi ydntemi, Hayalhanem
toplulugunun dini pratigini hem fiziksel mekanda hem de dijital platformlarda analiz etmeyi
mimkin kilmaktadir. Goriismelerde toplanan yazili veriler, gozlemlerle saglanan katilimci
izlenimleri ve netnografik analiz ile elde edilen dijital ieriklerin bir araya gelmesi, arastirmanin
kapsamini genisletmis ve daha derinlemesine bir degerlendirme yapilmasini saglamistir. Bu G¢li veri
toplama yaklasimi, arastirmacinin toplulugun dinf pratigini daha genis bir cercevede anlamasina
olanak tanimistir.
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Son yiizyilda, toplumsal yapilar ve dini inanglar arasindaki iliski 6nemli bir déniisim
gecirmistir. Modernlesme siirecinin getirdigi sekiilerlesme tartismalari, dinin toplumsal alandaki
etkisinin azaldigina dair pek ¢ok argiimani giindeme getirmistir. Ancak, bu siirecle birlikte dinin
toplumdaki etkisinin kaybolduguna dair klasik tezler, post-sekiilerlesme ve bireysel dindarlik
anlayislarinin ortaya ¢ikmasiyla sorgulanmistir. Kurumsal dinin, 6zellikle de dinf kurumlar olan kilise
ve cami gibi yapilar arasindaki zayiflama, dinin bizzat kendisinin zayifladigi anlamina gelmemektedir.
Bu doéniisiim, bireylerin dinf inanglarini kurumsal yapilar disinda, daha 6zgiir ve bireysel bir bicimde
stirdiirmelerine olanak tanimaktadir. iste bu noktada, “ait olmadan inanma” kavrami devreye
girmektedir.

Kuramsal Temel

1.Kurumsal Din ve Bireysel Dindarlik: Geleneksel Bakis Acisi

Sekiilerlesme tartismalari, 6zellikle dinin toplumsal alandaki yerini sorgulayan teorilerle
sekillenmektedir. Aguistine Comte, Karl Marx, Emile Durkheim ve Max Weber gibi klasik sosyolojinin
kurucu isimleri sekilerlesmenin modernitenin bitinleyici bir parcasi oldugunu ve tim diinyayi
kusatacagini diistinmektedir (Kirman & Capcioglu, 2015, s.161). Ornegin Comte, toplumda meydana
gelen olay ve olgularin tabiat yasalari cercevesinde ele alinmasi gerektigini savunan pozitif bilim
anlayisini savunmaktadir. Comte bu anlayigint “li¢ Hal” yasasi ile agiklamaktadir. Ona gére bilim ve
aklin ortaya ciktiginda zamanla dine olan ihtiyaci da ortadan kalkacaktir (Aron, 2000, s. 67-69). Marx,
din-toplum iliskisini materyalist bir perspektifle ele almakta ve toplumlarin nihai asamada komiinist
Utopyaya dogru evrilecegini dile getirmektedir. Marx s6z konusu Utopyada statiilerin esitligi
olacagindan artik dine ihtiya¢c duyulmayacagini ileri stirmektedir (Aron, 2000, s. 157-163).

Durkheim’a gore din, toplumsal entegrasyonu saglamak, bireylerin bir topluluk icinde uyumlu
bir sekilde bir arada yasamalarini saglamak icin merkezi bir rol oynamaktadir. Din, toplumsal
degerleri pekistirmekte ve bireyleri toplumsal normlara uygun davranmaya tesvik etmektedir. Bu
yaklasimiyla Durkheim Fonksiyonalist kuramin énci ismi olmaktadir (Kirman & Capcioglu, 2015, s.
158). Ona gore toplumdaki sosyal kurumlarin tamami insanlarin ihtiyaglarini gidermeye yoneliktir ve
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din de bu kurumlardan bir tanesidir. Din bitiin toplumlarda dért 6nemli islevi yerine getirmektedir.
Bunlar anlam, kimlik, aidiyet ve yapisal islevlerdir. Dolayisiyla herhangi bir sosyal davranis veya
kurum toplumsal yapi i¢inde mutlaka bir fonksiyon icra etmek zorundadir aksi taktirde islevsiz bir
kurum veya davranisin toplumdaki varligini stirdiirmesi miimkiin degildir (Wallace & Wolf, 2002, s.
56). Weber ise sekilerlesme olgusunu “diinyanin biyliden arinmasi” seklinde ifade etmektedir.
Weber’e gére modern toplumlarin rasyonellesmesiyle birlikte Tanr’’dan, biyliden ve animistik
ruhlardan zamanla arinacaktir (Attas, 2019, 42). Dolayisiyla dinin modern toplumlarda, 6zellikle Bati
dinyasinda islevselligini  yitirecegi 6ngorisl, sekilerlesme gorisinin  temel taslarini
olusturmustur.

Geleneksel anlayisa yakin duran diger bir isim ise Talcott Parsons olmustur. Parsons, dinin
toplumsal denetim ve istikrarin saglanmasindaki roliinii derinlemesine incelemistir. Parsons’a gore,
din toplumsal diizenin korunmasinda ve toplumun bitlinlesmesinde dnemli bir islevsel rol oynar.
Onun Toplum ve Toplumsal Sistem adli eserinde (Akt. Erkan, 2008) din, bireylerin toplumla uyum
icinde olmalarini saglayan ve toplumsal normlara uygun davranislari tesvik eden bir sistem olarak
tanimlanmistir (ss. 87-112). Din, bireysel duygular ve inanclar tizerinden toplumun bitinlagina
saglayan bir “toplumsal sistem” olarak isler. Parsons’in sosyolojisinde, dinin islevi sadece bireysel
inanclar ve dinf pratiklerle sinirli kalmaz. O, dinin ayni zamanda toplumsal yapiyr denetleyen ve
bireyleri toplumsal diizenle uyumlu hale getiren bir yapi oldugunu belirtir. Bu baglamda, dinin
kurumsal yapilari, 6zellikle blylk dinf cemaatler, toplumsal diizeni saglamak adina toplumsal
kontrol islevi gérmektedir. Parsons, modernlesme ile birlikte dinin kurumsal etkisinin azalacagina
dair bazi éngoriileri olsa da dinin toplumsal diizeni saglayan bir islevi oldugunu her zaman
savunmustur. Bireysel dindarlik anlayisinin, bu kurumsal yapilar Gizerinden sekillendigi ve toplumsal
denetimin dinf normlar Gizerinden saglandigi gériisiini benimsemistir. Weber, Durkheim ve Parsons
gibi klasik sosyologlarin din anlayislari, modern toplumlarda dinin kurumsal yapilarla gticli bir
sekilde iliskilendirildigini vurgulamaktadir. Ancak, modernlesme ve sekilerlesme sireclerinin
etkisiyle, bireylerin dinf inan¢ ve pratiklerinin kurumsal yapilardan bagimsiz bir bicimde sekillendigi
gorulmektedir. Bu geleneksel bakis agisinin 6ne siirdiigu dinin toplumsal islevi, gliniimdziin post-
sekiiler toplumlarinda, bireysel dindarligin daha 6zgur ve kurumsal yapilardan bagimsiz bir bicimde
varhgini siirdiirmesiyle sinanmistir.

Durkheim ve Parsons’un kurumsal din anlayislarinin aksine, son yillarda yapilan arastirmalar,
bireysel inanclarin dinf aidiyetle birlikte degisen yapisini ortaya koymustur. Din, sadece toplumsal
uyum saglamakla kalmayip, ayni zamanda bireylerin kisisel deneyimlerine dayali bir sekilde
sekillenmektedir. Bu bireysel dindarlik, dini kurumsal yapilardan bagimsiz olarak, dijital platformlar
ve sosyal medya tizerinden bireylerin kendi inang sistemlerini ve dinf pratiklerini ifade etmelerine
olanak tanimaktadir. Bu durum, post-sekilerlesme baglaminda, dinin sadece toplumsal yapilar
lzerinden degil, bireysel diizeyde de varlik gésterdigini ortaya koymaktadir. Son yillarda yapilan
calismalarda, dinin toplumsal diizeydeki gériinirligiinin azalmis olmasi, dinin i¢sel yapilarinda bir
degisim oldugunu, ancak toplumsal degerler ve bireysel inanclar lzerinde hala giiclii bir etki
biraktigini géstermektedir. Bu dénlsim, 6zellikle kurumsal din ile bireysel dindarlik arasindaki
farklari daha belirgin hale getirmistir. Grace Davie’nin (2005), “ait olmadan inanma” kavrami, bu
doénisimin 6nemli bir kavramsal karsiligidir (s. 5). Davie, bu terimi kurumsal dinf yapilarla olan
baglantisini koparmis, ancak bireysel olarak hala inanan kisileri tanimlamak icin kullanmaktadir. Bu
yaklasim, dinin kurumsal yapilarindan bagimsiz olarak, bireylerin dinsel pratiklerini ve inanclarini
surdirebildigi bir yapiyr anlatir. Bu baglamda, bireysel dindarlik, modern toplumlarin dinf
pratiklerine dair yeni bir anlayigin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Bu baglamda Durkheim ve Parsons’un din anlayislari, modern toplumlarda dinin toplumsal
islevlerini ve kurumsal yapilarin dnemini vurgularken, giiniimiizde bireysel dindarligin giderek daha
fazla 6ne ¢iktigl bir ortamda bu goérisler yetersiz kalmaktadir. Bireysel inanclarin ve dinf pratiklerin
kurumsal yapilardan bagimsiz bir bicimde sekillendigi post-sekdiler toplumlar, dinin kurumsal ve
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bireysel diizeydeki degisimini gozler 6niine sermektedir. Bu donlsiim, dinin toplumsal islevinin
zamanla bireysel inanglar ve dijital pratikler araciligiyla yeniden sekillendigi bir ddnemin baglangicini
isaret etmektedir.

2. Sekiilerlesme Teorisi ve Bireysel Dini Pratiklerin Evresi

Sekilerlesme, toplumsal bilimlerde modernlesme ile birlikte dinin toplumsal alandaki
etkisinin azalacagina dair bir teoridir. Bu teori, 6zellikle 19. ve 20. yiizyillarda, modernlesmenin ve
bilimin ilerlemesinin dini kurumsal yapilarin ve dini inan¢larin yerini alacag seklinde bicimlenmistir.
Ornegin sekiilerlesme teorisinin 6nciileri arasinda sayilan Weber (2010, ss), dinin geleneksel
toplumsal yapidaki otoritesinin modernlesmeyle birlikte asindigini savunmus ve modern diinyanin
“rasyonellesmis” yapisinin, bireyleri dinf inanglardan uzaklastiracagini éngérmiustir (118-121). Bu
baglamda, bireysel dini pratiklerin kurumsal dinin egemenliginden koparak daha &zellegmis,
bireysel bir hale gelmesi bekleniyordu.

Ancak sekilerlesme teorisinin klasik varsayimlarinin aksine, post-sekiilerlesme teorisi, dinin
toplumdan c¢ekilmedigi, aksine bireylerin dinf tercihlerinde daha fazla cesitlenme ve esneklik
yasandig bir ddnemi isaret eder. Bu, 6zellikle 1980'lerden itibaren, Bati'da dinf aidiyetin azalmasina
karsin, dinf pratiklerin 6zelleserek, bireysel diizeyde farklilasmasina yol acan bir sirectir. Post-
sekiilerlesme, klasik sekilerlesme teorisinin aksine, dinin toplumsal hayattan tamamen ¢ekilmedigi,
hatta yeni formlar ve pratikler izerinden yeniden varlik gésterdigi bir olguyu ifade eder. Habermas
(2007) gibi cagdas disindirler, post-sekiler toplumlarin, dini yeniden anlamlandirma siirecine
girdigini ve dinin sadece toplumsal yapilar Gzerinden degil, ayni zamanda bireysel dini pratikler
araciligryla da varlik gésterdigini belirtmislerdir. Ona goére, post-sekdiler toplumlar, dinin toplumdaki
etkilerini yalnizca kurumsal alanla degil, bireysel dinfinanclar ve pratiklerle de iliskilendirirler (s. 85).
Bu baglamda, post-sekiilerlesme, bireylerin inanclarini ifade etme bicimlerinin kurumsal dinf
yapilardan bagimsiz olarak sekillendigi bir dénemi isaret eder.

Post-sekiilerlesme siireciyle birlikte, bireylerin dini pratikleri ve inanglari, geleneksel dini
yapilarin disinda, daha esnek ve 6zellesmis bir bicimde varlik gosterir. Bu, “ait olmadan inanma”
(Davie, 2005), gibi kavramlarla tanimlanan yeni dinf formlarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir (s. 85).
Bu tlr dini pratikler, bireylerin herhangi bir kurumsal yapiya bagh olmadan, kendi kisisel inang
sistemlerini olusturmasina olanak tanir. Bununla birlikte, din, dijitallesen ¢agda sosyal medyanin
etkisiyle daha bireysel ve 6zellesmis bicimlere biriinerek, “sanal dinf pratikler” gibi yeni bir alan da
yaratmaktadir.

Bireysel Dinf Pratiklerin Evrimi: Geleneksel Dini Yapilardan Dijital Platformlara

Modernlesme siireciyle birlikte uzun siire etkili olan sekiilerlesme tezi, dinin kamusal alandan
cekilecegi ve bireylerin dine olan baglliklarinin zayiflayacagi 6ngériisiini tasimaktaydi. Ancak bu
ongoriler, 6zellikle 20. ytizyilin sonlarindan itibaren bircok toplumda dinin farkli formlarda yeniden
gorunir hale gelmesiyle tartismali hale geldi. Bu duruma isaret eden ve sekiilerlesme-sonrasi
gelismeleri agiklamaya ¢alisan kuramsal cergeve, post-sekiilerlesme kavrami ile ifade edilmektedir.
Post-sekiilerlesme, yalnizca dinin kamusal alana geri déntsini degil, ayni zamanda bireylerin
kurumsal yapilardan uzaklasarak kendi anlam diinyalari icinde yeni dinf pratikler gelistirmelerini de
icermektedir. Habermas (2001), post-sekdler toplumlarin dinle kurdugu iliskiyi yeniden muzakere
ettigini ve dinin rasyonel kamusal alanla ¢elismeyen, aksine onunla birlikte var olabilecek bir yapi
kazandigini 6ne stirmektedir (ss. 70-85). Dolaysiyla modernlesme siireciyle birlikte dinin kamusal
alandaki roliind yitirecegi yoniindeki klasik sekiilerlesme tezi, giinimiiz sosyoloji literatiriinde
onemli 6lclide revize edilmistir. Bu tez, cagdas bircok sosyolog tarafindan yeni kavramlar ve
metaforlarla artik kabul edilen bir gercek olarak algilanmaktadir. Bu baglamda dinin toplumsal
dizlemdeki etkisi yalnizca kurumsal yapilarin gerilemesi tizerinden degil, bireysel pratikler, sembolik
temsiller ve kiltirel sermaye bicimleriyle birlikte ele alinmaktadir. Luckmann’in (2016)
“gdrinmeyen din” metaforu, tam da bu doénisime isaret eder (s. 13). Luckmann’a gére, dinin
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kurumsal bicimlerinin gerilemesi, dinin kendisinin toplumsal alandan silinmesi anlamina
gelmemektedir; aksine din, glindelik hayatin siradan pratiklerine ickin, kisisellesmis bir bi¢cimde
varhigini siirdirmektedir.

Bu noktada Pierre Bourdieu’nun (2010), sermaye kurami, dinin ¢agdas toplumdaki
gorindrligiini ve dénisimini analiz etmek icin dnemli bir teorik cerceve sunmaktadir (ss. 45-75).
Bourdieu’ya goére toplumsal aktérler yalnizca ekonomik sermaye degil; ayni zamanda kiiltirel,
sosyal ve sembolik sermaye bi¢imleri lizerinden de eylemde bulunmaktadirlar. Din, bu ¢ercevede
sadece inang sistemi degil, ayni zamanda bireylere sembolik gli¢ saglayan bir sermaye tiri olarak
degerlendirilebilir. Modern toplumda bireyler, kurumsal dine olan aidiyetlerini kaybetmis olsalar
dahi, maneviyat, etik degerler ve ritiieller araciligiyla kiiltiirel ve sembolik sermaye iretmeye devam
etmektedirler. Bu, Grace Davie’nin “ait olmadan inanma” kavramiyla da ortiismektedir. Davie’ye
gore (Davie, 2012, ss. 3-7) insanlar, orgutsel yapilarla iliskilenmeksizin inang Gretmekte, boylece
bireysel sermaye repertuarlarini genisletmektedirler (ss. 3-7). Ayrica dijitallesme ve sosyal medyanin
sundugu yeni iletisim ortamlari, dini sembollerin dolasima girerek yeniden Uretilmesini mimkin
kilmaktadir. Bu mecralar, bireylerin dinf pratikleri gérinir kilmalari ve bu sayede sembolik sermaye
biriktirmeleri agisindan islevsel hale gelmistir. Ornegin, sosyal medya tizerinden yapilan hac ve umre
paylasimlari, yalnizca bir ibadetin gorinirligini artirmakla kalmaz; ayni zamanda bu ibadet
tzerinden toplumsal prestij (yani sembolik sermaye) insa edilmesine de imkan tanir. Bdylece dini
pratikler, kamusal alandan cekilmek yerine, yeni mecralarda yeniden sekillenmektedir.

Talal Asad’in elestirel yaklasimi da bu cerceveyi tamamlar niteliktedir. Asad’a (2007), gore
sekuilerizm, sadece dinin degil, dini temsil eden sermaye tirlerinin de yeniden yapilandiriimasidir (s.
22). Kilise gibi kurumsal yapilara karsi duyulan giivensizlik, bireyleri alternatif dini sermaye
kaynaklarina y6neltmektedir. Bu yeni kaynaklar, dini yalnizca inan¢ sistemi olarak degil; ayni
zamanda kimlik, anlam dretimi ve sembolik Ustinlik saglayan bir alan olarak da
konumlandirmaktadir. Béylece dinin modern toplumdaki rolii hem kuramsal hem pratik diizlemde
yeniden tanimlanmakta ve sekdilerlesme tezi, post-sekdler bir cercevede sorgulanmaktadir. Grace
Davie (2005) ise bu siireci, bireylerin kilise gibi kurumsal yapilara baglilik gostermeksizin Allah’a ya
da bir yaraticiya inanmasini tanimlayan “ait olmadan inanma” kavramiyla agiklar (s. 41). Davie’nin
ifadesiyle, inan¢ hala glicli bir bicimde varligini strdirmekte, ancak kurumsal aidiyetler
¢Ozllmektedir. Dolayisiyla bu yeni dini yonelimler, dijitallesmenin etkisiyle daha da goériinir hale
gelmistir. internet, bireylerin kisisel inan¢ sistemlerini gelistirmelerine olanak tanimakta; bu durum,
“cep dindarhg”, “sanal cemaat” ve “dijital tasavvuf” gibi yeni kavramlarla ifade edilmektedir
(Ozbélik & Dursun, 2015, 232). Bu dénisiim, bireysel dini pratiklerin hem mekansal hem de
kurumsal sinirlardan bagimsizlastigl, esnek ve cogul bir yapiya kavustugu post-sekiiler dénemi
tanimlamaktadir. Sonug olarak, post-sekiilerlesme, dinin toplumdan ¢ekilmesi degil, doniiserek
birey merkezli yeni formlarda yagamaya devam etmesi olarak okunmalidir.

Arastirmanin Bulgulari: Saha Notlarinin Sosyolojik Tartigmasi

Bu bdélimde, saha arastirmasi kapsaminda elde edilen nitel veriler, sosyolojik kuramlarin
isiginda analiz edilerek anlamlandirilacaktir. Katiimca gézlemler ve derinlemesine gériismeler
araciligiyla toplanan veriler, yalnizca betimleyici diizeyde degil, ayni zamanda teorik kavramlar
cercevesinde ¢6ziimlemeye tabi tutulacaktir. Boylece, saha bulgular tGzerinden modern dindarlk
formlarinin gecirdigi dontisiim, bireylerin dinf yapilarla kurdugu iliski bicimleri ve dijital dinf alanin
islevi lizerine sosyolojik bir tartisma zemini insa edilmesi hedeflenmektedir.

Modern ¢agda din, kurumsal bicimlerinden farklilasarak bireyin hayatinda halen giiclii bir
anlam Uretme kaynag olarak varligini siirdiirmektedir. Toplumlarin kolektif hafizasinda “inanma
melekesi”, cagdas yasamin sekiilerlesmis formlarina ragmen tiim tazeligiyle yer almakta; ancak bu
inang, giderek daha ¢ok bireysellesmis, 6rgltsel bagliliktan azade bir yapiya birinmektedir. Bu
doéniisiim, Bourdieu’nun kiiltiirel ve sembolik sermaye kavramlariyla birlikte degerlendirildiginde




Habip MECIN

daha anlasilir hale gelmektedir. Bourdieu’ya (2010), gore sembolik sermaye, toplumsal alanda
taninma ve megsruiyet saglayan simgesel unsurlardir (ss. 45-75). Bu baglamda, dijital platformlar
lzerinden yapilan manevi paylagimlar veya dinf icerikli etkilesimler, bireyler agisindan kolektif bir
aidiyet Uretmese bile kisisel anlamda bir sermaye bicimi olarak islev gérebilmektedir.

Tirkiye’de Hayalhanem gibi yapilar, bu yeni dinf deneyim bi¢iminin somut érneklerinden biri
olarak degerlendirilebilir. Her ne kadar disaridan bakildiginda &rgiitsel bir yapi gibi goriinse de
sosyal medyanin sundugu esneklik, bireylerin bu tiir yapilarla kurdugu iliski bi¢imini geleneksel
cemaat yapilarindan farklilastirmaktadir. Yapinin takipgileri arasinda gerceklestirilen gériismelerde
“Hayalhanem’i kendinize ait bir yapi olarak gériiyor musunuz?”” sorusuna ¢ogunlugun “hayir” cevabi
vermesi, bu farkllagsmanin agik bir gostergesidir. Bu durum, Davie’nin “ait olmadan inanma”
kavramsallastirmasiyla dogrudan értiismektedir. Bireyler, kurumsal ya da hiyerarsik bir yapiya dahil
olmaksizin, bu tir dijital dini yapilardan beslenmekte; ancak kendilerini bu yapinin organik bir
parcasi olarak gérmemektedir. Ayrica bu iliskilenme bicimi, bireylerin dijital dinf alanlardan elde
ettikleri sembolik sermayeyi kisisel maneviyatlarini gliclendirmek icin kullanmalarina olanak tanir.
Bu, Asad’in modern sekiilerizmin Hiristiyan kurumsal gelenegine 6zgi yapilari hedef aldigi ve bu
nedenle sekiilerligin baglamsal olarak farkl sekillerde ortaya ciktigi yoniindeki tezini destekler
niteliktedir. Tirkiye baglaminda, Hayalhanem gibi dijital olusumlar, kurumsal dini temsil etmese de
bireylerin manevi diinyalarina dokunan, ancak onlardan mutlak bir aidiyet talep etmeyen yeni dinf
mecralar olarak degerlendirilmelidir.

Katiimcar ifadeleri, dijital dini yapilarla kurulan iliskilerin, geleneksel anlamda bir “aidiyet”
Uretmekten ziyade, daha gecici, elestirel ve temkinli bir katilim bigimiyle sekillendigini ortaya
koymaktadir. Ozellikle (K20, 36, erkek) numarali katiimcinin su sézleri bu temkinli yaklagimi net
bicimde yansitmaktadir:

“Hayir. Gizemi konusunda endiselerim var. Ait olamam. Tam seffaflik olmadan ait oldugumu
hissedemem. Ciinki Glkemizde ve yakin tarihimizde din adina yola ¢ikip bunu suiistimal eden birden
fazla yapilanma var. Artik yogurdu tfleyerek tatmamiza misaade edin bir zahmet.” (K20, 36, erkek).

Bu ifade, Tirkiye’deki dini orgiitlenmelerin gecmisteki travmatik deneyimlerle
iliskilendirildigini ve bireylerin kolektif hafizasinda bu yapilarla kurulan iliskilerin bir tir glivensizlik
zemini Uzerinden yeniden insa edildigini gostermektedir. Talal Asad’in sekdilerizm elestirisinde
vurguladigr lzere, din sadece bir inan¢ alani degil, ayni zamanda iktidar ve seffaflik taleplerinin
sekillendirdigi tarihsel ve siyasal bir deneyim alanidir (Asad, 2007, s. 43). Benzer bicimde, (K15, 33,
erkek) numarali katihmci, “Yok. Kendime yakin olarak hissetmiyorum” ifadesiyle, Hayalhanem’i
dizenli olarak takip etmesine ragmen kurumsal ya da duygusal diizeyde bir aidiyet gelistirmedigini
ortaya koymaktadir. Burada dikkat ¢ekici olan, dijital platformlar Gizerinden sirdirdlen dinf ilgi ve
etkilesimin, dogrudan bir “baghlik” Uretmesine ragmen, bunu kalict bir “aidiyet”e
donistirmemesidir. Bu durum Grace Davie’nin “ait olmadan inanma” yaklagimiyla birebir
ortiismektedir. Bireyler, dinf icerikleri tiketmekte, bu yapilardan manevi fayda saglamakta; ancak
builiskiyi yapisal bir mensubiyete donistliirmeyi tercih etmemektedirler.

Bagska bir katilimci, kurumsal yapilarin kendi icinde barindirdigi kimi sinirlandirmalar ve kapali
yapilar nedeniyle aidiyet hissinin sinirli oldugunu belirtmistir. Katimciya gore, hissettigi aidiyet
“organik ve uzun sireli bir bag” kurmak icin yeterli degildir. Bu ifadeler, Bourdieu’nun (2010), sosyal
sermaye ve aidiyet kavramlariyla birlikte diisiintldiigiinde anlam kazanir (ss. 45-75). Bourdieu’ya
gore, bireylerin herhangi bir yapiya duygusal ya da sosyal bag gelistirmesi, o yapinin onlara belirli bir
sosyal sermaye ve taninma alani sunmasina baglidir. Ancak sosyal medya cagindaki bireyler, bu
yapilarla esnek, zaman zaman faydaci ve ¢ogunlukla elestirel iliskiler kurarak kendi kisisel
sermayelerini koruma egilimindedir. Katilimailarin bir¢ogu, sosyal medyada takip ettikleri dini
platformlarla duygusal ya da kurumsal diizeyde giicli bir aidiyet gelistirmediklerini agik bigimde
ifade etmektedir. (K14, 42, erkek) numarali katiimcinin su sézleri bu durumu anlamak agisindan
dikkat gekicidir:
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“Olmaz, kendimi ait hissetsem bile ¢ok kisa siireligine. Bazi bariyerler konulmus, onlari ge¢mek icin izin
alman gerekiyor. Once ¢ok istiyorsun onlari ge¢meyi. Bunun icin miicadele veriyorsun, yakin olmaya
calistyorsun. Yakin olduktan sonra sahipleniyorsun. Ama bu sahiplenme, gézlemledigim kadariyla ¢ok
kisa surtiyor” (K14, 42, erkek).

Buifade, dijital platformlar (izerinden insa edilen dinf etkilesimlerin kalici ve organik bir baglhhk
Uretmedigini; aksine kisa vadeli, sinirlandirilmis ve goézlemle kosullu iliskilerle simirl kaldigini
gostermektedir. Bourdieu’nun sosyal ve sembolik sermaye kavramlari c¢ercevesinde
disunildiginde, bireylerin bu yapilara yatirrm yapmakla birlikte, yeterli sosyal getiriyi
goremediklerinde geri cekildikleri anlasiimaktadir.

Benzer sekilde, (K8, 31, erkek) numarali katiimci, “Hayir sadece takipteyim. Tam anlamiyla bir
batdinligim olmad..” sézleriyle dijital ortamda takip etmenin bir mensubiyet bigimi olmadigini
acikca ortaya koymaktadir. Sosyal medya {izerinden yapilan bu tiir “takip”, sembolik olarak bir ilgi
beyani olsa da bireylerin kendilerini o yapiile biitiinlestirmediklerini géstermektedir. Bu da Davie’nin
“ait olmadan inanma” kavraminin dijital dindarlik baglamindaki somut bir karsihig olarak
yorumlanabilir.

Katimcar ifadeleri ayni zamanda Tirkiye’de yakin ge¢cmiste yasanan toplumsal ve siyasal
olaylarin (Turkiye’de ozellikle 15 Temmuz sonrasi silre¢) dini yapilarla kurulan iliskileri nasil
donusturdidgiine de isaret etmektedir. Kurumsal dinf yapilara duyulan gilivensizlik, bireyleri 6rgitli
yapilardan uzaklastirmakta; ancak bu durum dinden veya maneviyattan timiyle kopma biciminde
gerceklesmemektedir. Katilimcilarin aktardigi gibi, bireyler Allah, ahlak ve kutsallik ile baglarini
sirdirme yoniinde gticli bir motivasyona sahiptirler. Ancak bu bag, artik cemaatler ya da tarikatlar
tzerinden degil, daha bireysel, secici ve denetleyici bir iligki bicimiyle kurulmaktadir. (K20, 36, erkek)
numarall katihmcmin ifadesi bu durumun en 6zIi 6zetidir: “Artik yogurdu Ufleyerek tatmamiza
musaade edin bir zahmet.” Bu ciimle, kolektif hafizada yer etmis travmatik dini tecriibelerin,
bireylerin yeni dinf yapilarla olan iliskilerini nasil ihtiyatl ve temkinli kildigini sosyolojik olarak
gorunur kilmaktadir.

Bireylerin ait olmadan inanma bicimi, dini, kurumsal yapilardan bagimsiz olarak, kisisel bir
deneyim ve ahlaki bir yasanti olarak yeniden anlamlandirma ¢abalarini yansitmaktadir. Bu yaklagim,
sekiiler dindarhigin tipik bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir. Clinkii geleneksel dinf kurumlar, tarihsel
sureclerde iktidar yapilarinin elinde birer arag haline gelmis, toplumsal baski ve denetim araci olarak
islev gérmiistiir. Ancak ait olmadan inanma, bir bakima dini kurumsal yapilara karsi duyulan
glvensizligin ve bu yapilardan uzaklagsma isteginin bir ifadesidir. Bu durum, pireye kizan ama yorgani
yakmayan bir dindarlik olarak tanimlanabilir. Nitekim Tirkiye’deki mevcut dinf yapilarla iliskisini
mesafeli tutan ve kurumsal dindarligi reddeden bireyler, dini pratiklerini dijital platformlar
Uzerinden sirdirebilmektedirler. Bu bireyler, Hayalhanem gibi dijital yapilarda, dinf aidiyetlerini
surdirebilmekte, ancak bu aidiyetin kurumsal bir kimlik olusturmadigini, daha ¢ok bireysel ve gecici
bir bag oldugunu vurgulamaktadirlar. Bu durum, ayni zamanda bireylerin dinf anlayislarinin daha
esnek ve organik bir yapiya donistigini de gostermektedir. Sosyal medya araciligyla dinf
deneyimlerini sekillendiren bu bireyler, dinf yapilarla bag kurma ¢abalarini terk ederek, maneviyatla
olaniliskilerini kisisel ve bagimsiz bir diizeyde siirdiirmeyi tercih etmektedirler. Bu sireg, 15 Temmuz
gibi dini-toplumsal travmalar ve kurumsal dinf yapilarla yasanan olumsuz deneyimlerin sonucudur.
Katiimcilarin "Artik yogurdu (ifleyerek tatmamiza miisaade edin bir zahmet" seklindeki ifadeleri, bu
durumu acgik¢a yansitmaktadir. Bir katihmci, Hayalhanem'e baglilik ile ilgili gorislerini sdyle dile
getirmistir:

“Hayir, gérmiyorum. Birbirimizden ¢ok uzaktayiz. Cok sik gidip gelmedigimiz i¢in kendimizi bir yapiya

ait hissetmiyorum. Camiye mesela, gitmek, oturmak, namaz kilmak, serinlemek icin gitmek cok farkl

bir deneyim. Camide, bir imamla karsilasirsam, bana yemek verir ya da bir yardim kurulusuna
yonlendirir. Ama Hayalhanem'de bd&yle bir sey olur mu, emin degilim. Burada bazi eksiklikler var,
bunlarin anlatiimasi gerektigini diisiniyorum” (K1, 32, erkek).
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Bu goériisme, Hayalhanem ile cami arasinda yapilan karsilastirma, dinf topluluklarin islevselligi
ve bireylerin dinf aidiyetlerini nasil hissettikleri konusunda énemli ipuglari sunmaktadir. Cami,
tarihsel olarak, yalnizca ibadet yeri olmanin 6tesinde bir sosyal merkez olmustur. Medine’deki ilk
cami, sadece dua edilen bir yer degil, ayni zamanda askeri stratejilerin tartisildigi, Snemli kararlarin
alindig1 ve ilmf derslerin verildigi bir mekan olmustur. Katiimcinin camilerdeki toplumsal sahiplenisi
vurgulamasi, caminin halkla olan gti¢lii bagini ortaya koymaktadir. Bu bag, Hayalhanem’in sahip
olmadigi bir 6zellik olarak éne ¢ikmaktadir. Hayalhanem, dini bir topluluk olusturmaktan cok,
bireylerin katihmina dayali bir platform olarak tanimlanmakta ve dolayisiyla aidiyet duygusu
yaratmakta zorlanmaktadir.

Hayalhanem, herhangi bir dini cemaate veya tarikata bagl olmadigini, ayni zamanda ticari bir
amag glitmedigini belirtmektedir (Kulluk, 2022, 142). Bu durumu Davie’nin “ait olmadan inanma”
kavrami cercevesinde ele almak miimkiindiir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi Davie, bireylerin dini
deneyimlerini kurumsal yapilara bagl olmadan, daha ¢ok kisisel diizeyde yasadiklarini
savunmaktadir. Hayalhanem 6rnegi, tam da bu durumu yansitir; katihimcilar, kurumsal dinf yapilarla
kendilerini baglamadan, dinfinanclarini ve pratiklerini bireysel olarak stirdiirmektedirler. Bu durum,
diinyada sekiilerlesme olgusunun yogun oldugu ilkelerden biri olan izlanda &rneginde de
goriilebilir. izlanda’da, kiliseye gidenlerin orani yalnizca %2, ateistlerin orani ise %2,4’tiir. Ancak, ayni
toplumda 6limden sonraki hayata inanma orani %81, ruh varligina inanma orani ise %88 olarak
kaydedilmistir (Kose, 2020, s. 173). Buradan cikarilacak sonug, bireylerin kurumsal dinf yapilara ait
hissetmeseler de dini inanclarinin bireysel olarak hayatlarinda hala énemli bir yer tuttugudur.
Hayalhanem 6rnegi de insanlarin dinf aidiyet duygusunu kurumsal yapilardan bagimsiz bir sekilde
stirdiirmeye devam ettiklerini géstermektedir.

Richard Wright'in (1953), su sézleri, bu durumu ¢ok iyi 6zetlemektedir:

“Din éldii denildiginden bu yana, her yerde... Eskiden sadece kiliselerin ¢anlarindaydi; simdi sokaklarda,
herkesin kalbinde. Eskiden din adamlari vardi; simdi ise herkes din adami (s. 359).”

Katihmailarin ifadelerinde Mehmet Yildiz (Hayalhanem ilim ve Kiiltir Dernegi’nin ekrandaki
en popliler yiizii) ve Hayalhanem'in kurumsal dinf yapilara bagli olmayan, ancak ayni zamanda dinf
bir aidiyet gelistiren bir yapiya sahip olduklari yéniindeki gériisler éne ¢ikmaktadir. ilk katilimcinin
Mehmet Yildiz1 diger dini figlirlerden farkh kilan 6zelligi, onun herhangi bir kurumsal yapiya
dogrudan bagli olmadan dint bir yol izlemesidir. Mehmet Yildiz’in hem kisisel giyim tarzi hem de dini
Ogretisindeki esneklik, onu daha “flu” bir yolda ilerliyor gibi géstermektedir. Katilimci, Mehmet
Yildiz'in Risale-i Nur’a referans verdigini belirtse de bu referansi sinirli bir bag olarak gérmekte ve
onun, diger dinfyapilarlailiskisini farkli bir sekilde degerlendirmektedir. Bu durum, Mehmet Yildiz’'in,
geleneksel dinf topluluklarla iliski kurmama veya onlara baghlik géstermeme seklindeki tutumunun,
bir tir bagimsiz dinf pratigi ifade ettigini ortaya koymaktadir.

Diger katihmci ise, Hayalhanem’i dini aidiyetin yeniden sekillendigi bir platform olarak
degerlendirirken, 6zellikle Mehmet Yildiz’in bu yapiyr nasil yonettigi ve hitap ettigi konusundaki
degisimleri fark etmektedir. Katilmcinin ifadesine gére, Hayalhanem, maddi cikarlar zerinden
degil, gonillilik esasina dayall olarak insanlara hizmet veren bir yapidir. Katiimci, Hayalhanem’i
arastirarak, dinf inanglart 6grenme siirecini, parasal ¢ikarlar ve ticari amaglar olmadan, bireysel bir
arayis olarak gérmektedir. Ayrica, katiimcr Mehmet Yildiz'in hitabetindeki gelismeleri olumlu bir
sekilde degerlendirmektedir ve gecmise kiyasla ¢cok daha etkili bir sekilde hitap ettigini ifade
etmektedir. Ancak, bu katiimca da Hayalhanem’e aidiyet duymadigini belirtmekte, amacinin
yalnizca dinf bilgileri ¢esitli kaynaklardan alarak dogruyu bulmak oldugunu ifade etmektedir.

Diger bir katiima M. Yildiz’in kendini herhangi bir cemaate veya gruba nispet etmeme
durumunu farkli bir durum olarak degerlendirerek disiincesini su sekilde dile getirmektedir:

“...0nun giyim kusami, izledigi yol ve diisturlari onu farkli kiliyor. Onu farkli kilan bir diger
husus ise kendisini (herhangi bir yere) nispet etmem konusu olabilir. Ornegin sarikl ciibbeli
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bir hoca rahatlikla ben ismail Aga cemaatindenim diyebiliyor. Ama Mehmet Yildiz biraz daha
flu bir yolda ilerliyor gibi ger¢i kendisini Risale-i Nur hizmetkari olarak gérdigiini ifade ettigi
yerler vardir. Ama ben onu 6yle de gérmiyorum (K4, 23, erkek).”

Bu ifadeler 6zellikle, “... ama ben onu 6yle de gérmek istemiyorum” seklindeki dile gelmeler,
bize ait olmadan inanma durumunun somut 6rneklerini sunmaktadir. Katiimcilar, dini aidiyet
duygusunu olustururken, kurumsal dinf yapilar ve kati aidiyetler yerine daha esnek ve bagimsiz bir
yaklasimi tercih etmektedirler. Bu, Mehmet Yildiz’in ve Hayalhanem’in sundugu modelin, modern
bireyin din pratigini anlamlandirmada 6nemli bir yere sahip oldugunu gosterir. Hayalhanem,
katihmailar icin dinf bilgiyi edinme ve yasam bicimini sekillendirme noktasinda bir ara¢ olarak
gordlirken, ayni zamanda bireysel inan¢ ve 6zgirligi 6n plana ¢ikaran bir platform olarak
degerlendirilmektedir. Bu tir gorisler, modern dini arayislar ile kurumsal dinf yapilar arasindaki
mesafenin arttigini ve bireylerin dinf aidiyetlerini farkl sekillerde yapilandirdiklarini géstermektedir.
Hayalhanem gibi yapilarin, katiimcilar icin dinf aidiyetten cok bir bilgi alisverisi platformu gibi
isledigi, bu sayede bireylerin dini inanclarini kurumsal bir bagliik olmadan sirdirdikleri
gorilmektedir.

Netnografik analizlerde de Hayalhanem platformunun takipgileri arasinda aidiyet duygusu
tasimadan dini inanglarini stirdiiren bireylerin varligini ortaya koymaktadir. Nitekim katiimcilar,
Hayalhanem'in videolariniizleyerek dinf bilgilerini alirken, ayni zamanda sosyal medya {izerinden bir
dua ve temenni kdltlrd olusturmuslardir. Videolarin altina yapilan yorumlar, takipcilerin dinf
paylasim yapilanicerikler Gizerinden sadece kendi inan¢larini yasadiklarini, ayni zamanda baskalarina
da dua ettiklerini gostermektedir. Ornegin, “Bela ve Sikintidan Koruyan Cevsen-iil Kebir Duasi” isimli
videoya (Hayalhanem, 2021) yapilan yorumlarda takipciler, yalnizca dua etmekle kalmamis, baskalart
icin de dua etmeyi bir ibadet ve toplumsal sorumluluk olarak gérmdislerdir. Videonun altina yapilan
yorumlar, katiimcilarin dinf ritielleri sadece kisisel bir uygulama degil, ayni zamanda toplumsal
anlam tasityan bir paylasim olarak deneyimlediklerini gostermektedir. Bu bakimdan katilimcilarin
yorumlari, daha genis bir dinf topluluk duygusunu yansitmaktadir; bununla birlikte, herhangi bir
kurumsal yapiya aidiyet hissetmemektedirler. Takipgiler, birbirlerine dua temennisinde bulunurken,
Hayalhanem'in belirli bir dinf cemaat veya kurumsal yapiya ait olmadigini, sadece dini igeriklerin
paylasildigi bir platform olarak degerlendirmektedirler. Ornegin, “Allahim bu duayi dinleyip
Rabbimden ¢are bekleyen biitiin kardeslerimi glizel esmalari ylizi suyu hlirmetine selamete ¢ikarsin...”
gibi yorumlar, dinf icerikleri kisisel bir iman pratigi olarak degerlendiren, fakat hi¢bir kurumsal bag
kurmadan dinf hayatlarini stirdiiren bireylerin disitincelerini yansitmaktadir (Megin, 2025, ss. 154-

163).

Bir baska drnek ise, “Peygamberimiz ‘in (sav) Dilinden Oldiikten Sonra ilk Ne Olacak? - Kabir
Hayatr” adli videoya (Hayalhanem, 2020) yapilan yorumlardir. Bu video, kabir hayati ve 6liim sonrasi
stire¢ hakkinda bilgi verirken, Hayalhanem’in kendi dinfyapisiile degil, genel bir dinf 6gretimi icerdigi
anlasiimaktadir. Katilimcilar, videoya yaptiklari yorumlarda, kendi dini inanclarini ifade etmeyi ve
diger takipgilerle dua ve temenni paylasmayi tercih etmislerdir. Bu yorumlar, katilimcilarin kurumsal
bir yapr aramadan, dini bilgileri sadece bireysel bir diizeyde ve bir topluluk hissiyle yasamaya devam
ettiklerini gésterir. Ornegin, “Allah'im bizi kabir azabindan koru” ve “insa Allah azap ¢ekenlerden
olmayiz” gibi ifadeler, katihmcilarin dinf yorum ve dua paylasimlarini, kurumsal dinf yapilar ve
aidiyetler 6tesinde gerceklestirdigini ortaya koymaktadir.

“...Onlara bagh kalmak gibi bir niyetim yok” diyen bir katimci su ifadeleri kullanmaktadir:

“Ulkemizde o kadar ¢ok dini sémiirgeler yasandi ki insanlar artik din kokusu gelen gruplara
yaklasmaya korkuyor. Ozellikle de kamuda ¢alisiyorsaniz. Ciinki belirli etiketlerle isten alinma
durumunuz olabiliyor. Sorusturmaya girme durumunuz olabiliyor vesaire. Dolayisiyla
Hayalhanem’i de bir arastirma ihtiyaci duydum. Arastirdigimda da sey ¢ikti karsima. Genglerin
toplandigi, bilgi aldigi, 6yle iste paradan puldan ¢ok konusulmadigi, hani para verin sunu
yapalim, para verin bunu yapalim muhabbetlerinin ¢cok dénmedigi, biraz da géniilliiliik esasinin
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oldugu bir yer oldugunu gérdiim hosuma gitti. Yani cebinden degil de insanlara génliinden
verildigi bir yer aslinda. Mehmet Hoca’nin da burada insanlara hitabeti ge¢misle bugiin
arasinda cok degisti, cok daha iyi hitap edilebiliyor artik. Eski videolarini izliyorum, yeni
videolarda ¢ok daha farkli. Kendini gelistirmis bir sekilde hitap ediyor, hosuma gidiyor.
Lokomotifi kimdir, finansmani nedir, bilmiyorum ama zaten amacim da gidip onlarin icine takili
kalmak degil. Biraz oradan biraz buradan dinimi égreneyim, bilgi alayim hepsini ortaya
dékeyim, bir arastirayim hangisi dogru oradan gideyim istiyorum. Benim onlara bagli kalmak
gibi bir niyetim yok.” (K1, 32, erkek).

Yakin tarihimizde yasanan dini-siyasi krizler, Tirkiye’de bireylerin kurumsal dini yapilara
duydugu gtiveni ciddi &lglide sarsmustir. Bu kirilma, yalnizca politik degil, ayni zamanda
epistemolojik bir dénlsim yaratmistir. Katiimar Kv'in ifadeleri, bu déniisiimin bireysel diizeyde
nasil deneyimlendigine dair gii¢lii bir gosterge sunmaktadir: Birey, artik tek bir cemaate, tarikata ya
da kurumsal yaplya entegre olmak yerine, “biraz oradan biraz buradan” yéntemiyle dini bilgiyi
eklektik bicimde toplamayi ve bu bilgiler izerinden kendi maneviyatini kurmay: tercih etmektedir.
Bu durum, ait olmadan inanma paradigmasinin sahadaki yansimasidir ve klasik Weberyan
rasyonellesme ya da sekiilerlesme tezleriyle agiklanamayacak &l¢lide hibrit ve ¢ogul bir inang
performansina isaret eder.

Bu bireysel inan¢ performansi, sadece kurumsal yapilardan uzaklasmakla kalmaz; ayni
zamanda yeni bir dijital dinsellik bi¢iminin habercisidir. Dijital medya, klasik anlamda mekana ve yiiz
ylize iletisime dayali dinsel etkilesimin sinirlarini ¢c6zerek, daha ziyade duygusal boyutlu cemaatlerin
olusumuna imkan tanir. Hayalhanem &rneginde goriildigi gibi, bireyler bu dijital platformlar
aracihgiyla hem kendilerini ifade etmekte hem de anonim ama kolektif bir inang atmosferine dahil
olmaktadir. Bu durum, Bourdieu’nun ‘“sembolik sermaye” kavrami cercevesinde
degerlendirildiginde, bireyin sahip oldugu dinsel bilgiyi ve duygusal deneyimi bir tiir sosyal deger
olarak kullandigi, fakat bunu kurumsal bir yapi icinde degil, kisisel bir habitus aracilifiyla
gerceklestirdigi gorilir. Buradaki dikkat ¢ekici nokta, Hayalhanem’in kendini herhangi bir tarikata
ya da dinf gelenege dogrudan nispet etmemesi; buna karsilik takipgilerin de bu yapiya dair bir
muilkiyet veya mensubiyet duygusu tasimamasidir. Bu durum, klasik cemaat yapilarindan farkl
olarak, aidiyetin duygusal, gecici ve 6znel temsiller (zerinden kuruldugu post modern inang
bicimlerinin géstergesidir. Katiimcinin cami ile Hayalhanem arasinda yaptigi karsilastirma da bu
farki agik bicimde ortaya koyar: Cami, halk tarafindan sahiplendigi, giindelik hayatin igine sizdigi ve
cok islevli oldugu icin aidiyetin dogal bir nesnesine dénusiirken, Hayalhanem, dijital bir mecra olarak
daha ¢ok temsili maneviyat tiretmektedir. Baska bir ifadeyle Hayalhanem, kalici olmayan ama giiglii
duygulara hitap eden iceriklerle bireylerin kisa siireli inan¢sal rezonans yasamasina olanak tanir.

Bu baglamda, Hayalhanem’in 6zellikle biylik kentlerde, klasik sekiilerlesme tezlerinin
ongordugiinin aksine, dindar bireyleri etkilemesi, sosyolojide post-sekdiler toplum tartismalarina
glicli bir saha verisi sunar. Kosullar belirsiz, aidiyetleri kirllgan ama inan¢ baglari kuvvetli bir dijital
dindarlik bicimi, klasik din sosyolojisinin sinirlarini zorlamaktadir. Bu, Weberyan anlamda rasyonel-
sekiiler birey degil; aksine duygu boyutlu, secici ve melez kimliklerle donanmis post-sekiiler bireyin
ylkselisidir. Bu bireyler ne dine biitiinliyle sirt ¢evirmekte ne de onu geleneksel yapilara
sikistirmaktadir; aksine, maneviyati kisisel, tasinabilir ve yeniden yapilandirlabilir bir pratik olarak
yasamaktadir. Netice itibariyle Hayalhanem gibi yapilar, geleneksel kurumsal dinf yapilardan farkli
olarak, bireylere daha esnek, daha az baglayici ama anlam arayisini siirdirebilecekleri bir alan
sunmaktadir. Ancak bu alanlar, kalici ve organik aidiyetlerin degil; daha ¢ok gecici, bireysel ve
gdzlem temelli dindarlik bi¢imlerinin mekani haline gelmektedir. Bu baglamda, dijital maneviyat
formlarinin hem modern bireyin dinf ihtiyaclarina hem de giiniimiiz toplumlarinin sekiilerlesmeyle
sekillenen dini hassasiyetlerine cevap verdigi séylenebilir.
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Sonug ve Degerlendirme

Bu ¢alisma, sekiilerlesme kuraminin Tirkiye baglaminda yeniden diisiiniilmesini gerektiren
6nemli bir doniisiime isaret etmektedir. Hayalhanem 6rnegi Gizerinden yiritilen saha gézlemleri,
derinlemesine goriismeler ve netnografik analizler, klasik sekilerlesme tezlerinin iddia ettigi
bicimde dinin toplumsal hayattaki etkisinin mutlak bir gerileme yasamadigini; aksine, yeni formlar,
mecralar ve aidiyet kaliplari Gizerinden yeniden insa edildigini ortaya koymaktadir. Bir bagka ifadeyle
arastirma, modernlesme siirecinin dinin toplumsal varligini zayiflatmadigini; aksine, dinin bireysel,
kdltdrel ve dijital diizlemlerde yeni bicimlerde yeniden dretildigini ortaya koymaktadir. Bulgular,
klasik sekdilerlesme tezlerinin 6ngérdiugiu dogrultuda bir “dinin geri cekilisi” degil, bir “bigim
doniisimd” yasandigini gdstermistir. Bu donlsimiin temelinde, bireyin kurumsal aidiyetlerden
bagimsiz bi¢cimde inancini stirdiirmesi, yani “ait olmadan inanma” olgusu yer almaktadir.

Dinin bu yeni formu, Thomas Luckmann’in “gériinmeyen din” yaklasiminin 6ngérdigi tizere,
kamusal kurumlarin sinirlarinin 6tesinde, bireyin giindelik yasam pratiklerinde ve kisisel anlam
diinyasinda yeniden kok salmaktadir. Grace Davie’nin “ait olmadan inanma” ve “vekil din”
kavramlari, inancin artik kurumsal bagliliktan ¢ok bireysel yonelim ve segicilik temelinde yasandigini
dogrulamaktadir. Talal Asad’in sekiilerlige iliskin tarihsel elestirileri ise, modern toplumlarda dinin
yalnizca yeniden bigimlendirildigini, biitliniyle dislanmadigini géstermektedir. Hayalhanem 6rnegi,
bu dénisimin dijital kiltiirdeki somut yansimasi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Katiimailarin inang,
aidiyet ve maneviyati ¢cevrimici alanlarda yeniden tanimladiklari; bu alanlarin ayni zamanda bir
“dijital cemaat” veya “manevi kamusallik” olusturdugu gézlemlenmistir. Bireyler, bu platformlarda
hem bireysel bir anlam arayisini stirdiirmekte hem de paylasimlar ve etkilesimler yoluyla yeni bir
kolektif manevi aidiyet bicimi gelistirmektedir.

Arastirma bulgulan gdstermektedir ki, modern birey, ge¢cmiste din adina ortaya ¢ikan
otoriter, merkeziyetci ve ideolojik yapilarla arasina mesafe koymakta; ancak bu mesafe, bireyin
kutsal ile iliskisinin tamamen kesildigi anlamina gelmemektedir. Aksine, inang, ahlak ve maneviyat
gibi dinf motifler, bireysel diizlemde daha ozerk, segici ve cogulcu bicimlerde yeniden
yasanmaktadir. Bu durum, dinin kurumsal formuna yénelik bir elestiriyi icermekle birlikte, dinin
anlam dinyasindaki islevini tiimiyle reddetmemektedir. Bourdieu’nun kdltiirel ve sembolik
sermaye kavramsallastirmasi ¢ercevesinde, dijital dini yapilar (6rnegin Hayalhanem), klasik dini
kurumlara kiyasla iktidar iliskilerinin daha az belirleyici oldugu, katiimin daha esnek ve yatay
bicimlerde gerceklestigi alternatif bir dinsel alan sunmaktadir. Katiimcilarin “takip¢i” konumunda
kalmay: tercih etmeleri, dijital alanlardaki dinsel etkilesimi sembolik bir sermaye biriktirme siireci
olarak kurmakta; bireyler, bu etkilesimden sosyal anlam ve duygusal tatmin tiretmektedir. Ancak bu
sureg, onlart kurumsal bir mensubiyet i¢ine ¢ekmemektedir. Burada olusan dindarlik, kolektif
yapilarin disinda ve onlarla ¢catigma icinde olmaksizin, bireyin seciciligi (izerinden insa edilen bir
“post-kurumsal dindarlik” olarak tarif edilebilir.

Calismanin 6nemli c¢iktilarindan biri, dijitallesen toplum yapisinda dinin roliniin daha ¢ok
bireysel, deneyimsel ve duygusal yonleriyle varligini siirdiirmesidir. Din, artik sadece ibadet ya da
itikat alaniyla sinirli kalmamakta; sosyal medya araciligiyla duygu paylasimi, umut arayisi, dayanisma
ve manevi destek gibi islevleri de listlenmektedir. Bu baglamda, klasik anlamda “cemaatlesme”
olgusu, dijital topluluklar icinde yeniden yorumlanmakta; mekansal birliktelik yerine, zaman-mekan
sinirlarini asan bir “manevi yakinlik” duygusu tizerinden kurulmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma, din
sosyolojisinin hem kavramsal cercevesini hem de ydntemsel araclarini dijitallesme ¢aginin
gereklerine gore yeniden yapilandirmasi gerektigine isaret etmektedir. S6z konusu yeni dindarlk
bicimleri, artik klasik kurumsal yapilar tGizerinden degil; dijital etkilesim, icerik tiiketimi ve sembolik
temsiller tizerinden anlasilabilir hale gelmektedir. Bu, sadece dinf pratiklerin degil, ayni zamanda
inang bigimlerinin de bireysellesmesi ve cogulculasmasi anlamina gelmektedir.
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Calisma, internet ve akilli cihazlarin yayginlagsmasiyla birlikte yeni iletisim teknolojilerinin,
geleneksel kalabalik sohbet ortamlarini ve dini etkilesim bigimlerini kokli bicimde dénustirdigind
ortaya koymaktadir. Nitekim dijital ¢agda, ylksek kiiltire ait dinf bilgi bi¢imlerinin halktan
gizlenmesiya da belirli otoritelerce sinirlandiriimasi artik miimkiin gériinmemektedir. Boylece dijital
evren, dinf bilginin dolagimini genisleten ve onu toplumsal tabakalar arasinda gegirgen hale getiren
yeni bir epistemik alan yaratmstir. Dijital cagin urettigi enformatik bombardiman, bilgiye erigimi
kolaylastirmak yerine onu karmasiklastirmis; boylece dogruyla yanlisin ayirt edilmesi giiclesmis ve
glvenilir dint bilgiye ulasmak, devasa bir dijital enformasyon yigini arasinda segici bir ¢abaya
donitsmiustir. Eglenceye ve gorsellige endekslenen yeni medya araglari, dinf séylemin ciddiyetini ve
derinligini asindirarak kayitsizlik ve pervasizligi beslemektedir. Bu dénisim, tipografik metin
merkezli yorum ¢aginin sona erdigi ve hatibi, yani dijital vaizi 6ne ¢ikaran yeni bir “gdsteri caginin”
bagladigini géstermektedir. Glinimiiz gencligi icin din, artik yalnizca bir inang degil, ayni zamanda
gorsel olarak deneyimlenen bir dijital performanstir.

Sonug olarak, modern kentlesmenin topluluk asabiyetini ¢6zmesiyle birlikte dinin toplumsal
varhigl, artik kurumsal yapilara bagh bir alanla smirli olmaktan ¢ikmistir. Kentin sekiilerlestirici
dinamikleri, bireyi dinsel otoritelerden gérece bagimsizlastirmis; ancak bu bagimsizlik,
inangsizliktan ziyade inang bigimlerinin farkli bir diizlemde yeniden lretilmesine zemin hazirlamistir.
Nitekim dijital teknolojilerin yayginlasmasi, dini etkilesimi geleneksel mekanlardan ¢evrim ici
alanlara tasimis ve bdylece dinin kamusal gorinirligu, bireysel deneyim, kdiltiirel hafiza ve dijital
etkilesim ekseninde yeniden bicimlenmistir. Bu yeni dijital kamusallik, dini bilginin hiyerarsik
dolasimini kirarak onu genis halk kitlelerine acarken, ayni zamanda enformatik yogunluk ve eglence
kdltlrindn etkisiyle dinf icerigin ylizeysellesmesine de yol agmistir. Metin merkezli yorum ¢aginin
yerini, hatibi, yani dinf influencerlari 6ne ¢ikaran “gésteri ¢agi” almistir. Bu doniisiim, post-modern
bireyin “bir yere ait olmadan bir sey olma’” halini besleyen; cemaatin icinde degil ama cemaatle olma
biciminde tezahir eden aidiyetsiz aidiyet modellerini gliclendirmistir. Dolayisiyla sekilerlesme, artik
dinin toplumsal alandan ¢ekilmesi degil, dinle kurulan iliskinin bi¢im degistirmesi olarak okunmalidir.
Modern birey, dinle bagini bir mensubiyet meselesi olmaktan cikararak, anlam, kimlik ve aidiyet
arayisinin bir boyutu haline getirmektedir. Bu baglamda dijital ¢ag, dinin toplumsal varligini yeniden
kurdugu, bireysel 6zgirliik ile toplumsal dayanisma arasinda salinan 6zgln bir alan Gretmistir.
Gelecek arastirmalar agisindan, dijital platformlarda sergilenen dinf pratiklerin giindelik yasamla ve
bireysel kimlik insasiyla nasil eklemlendiginin incelenmesi, bu déniisimin derinlemesine
anlasiimasina katki saglayacaktir. Ayrica sekilerlesme tartigsmalarinin, yalnizca dinin kamusal
alandaki gorinurligi degil, bireysel bilincteki yeniden lretimi ekseninde ele alinmasi zorunlu hale
gelmistir. Hayalhanem &rnegi, bu baglamda, dijital dindarligin sadece Tirkiye’ye 6zgi bir olgu
olmadigini; aksine kiiresel dlcekte yayginlasan post-sekiiler bir fenomenin yerel bir yansimasini
temsil ettigini gostermektedir.
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Extended Abstract
Introduction

This study challenges the traditional confines of modernization and secularization theories
by asserting that the social presence of religion transcends formal institutional boundaries. While
classical theories often predicted a decline or marginalization of religion in modern societies, recent
sociological insights suggest a more complex reality in which religion adapts and transforms rather
than disappears. Central to this investigation is the concept of “believing without belonging,”
which captures the shift of religious identity from collective, institutional affiliations toward
individualized and autonomous expressions of faith. This phenomenon reflects broader societal
trends such as individualization, pluralism, and the changing nature of community ties in late
modernity. The study aims to critically analyze how these dynamics influence the visibility, practice,
and meaning of religion today, particularly in the context of emerging digital spaces. By exploring
this transformation, the research contributes to a deeper understanding of how religion remains
relevant and meaningful amid ongoing social, cultural, and technological changes. Thus, the study
situates itself at the intersection of religion, society, and media, providing a comprehensive
framework to assess the evolving landscape of religious life in contemporary society.

Theoretical Framework

The theoretical framework is built upon Thomas Luckmann’s concept of “invisible religion,”
Grace Davie’s ideas of “believing without belonging” and “vicarious religion,” along with Talal
Asad’s historical and institutional critiques of secularism. Luckmann argues that religion
increasingly functions in private, individualized, and less formalized spheres, while Davie highlights
the growing separation between personal belief and institutional membership. Asad emphasizes
that secularization is not a neutral process but is deeply intertwined with Christian historical and
institutional power structures. These theoretical perspectives collectively provide a comprehensive
basis for understanding how religion is reproduced beyond institutional ties at individual and
cultural levels. Therefore, this framework supplies the necessary conceptual tools to analyze the
multilayered nature of modern religion.

Religion’s Visibility and Transformation in Modern Society

Contrary to the predictions of classical secularization theories which often foresaw a steady
decline in the social presence and influence of religion this study reveals that religion’s visibility in
public and private spheres remains significant and dynamic. Religion is no longer confined solely to
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formal institutions such as churches, mosques, or temples; rather, it manifests across diverse social
arenas including individual practices, cultural traditions, and especially through digital media
platforms. This expansion of religious visibility reflects religion’s capacity to adapt to rapid social
and technological changes, allowing it to maintain relevance in contemporary societies
characterized by pluralism and fragmentation. Moreover, the transformation is not merely about
presence but involves a qualitative shift in how religion is experienced, expressed, and transmitted.
Religious practices have become more personalized and fluid, often blending with cultural and
digital expressions that reshape communal boundaries and modes of social interaction. This
evolving religious landscape challenges sociological paradigms that center solely on institutional
religion, urging scholars to adopt more nuanced and multidimensional approaches. Understanding
religion’s contemporary forms thus requires a framework that accounts for its hybrid
naturesimultaneously rooted in tradition and innovation, individual agency and collective memory,
offline practices and online engagement.

Emergence of New Forms of Religiosity and the Role of Digital Communities

One of the key contributions of this study lies in highlighting the emergence of new forms of
religiosity that develop independently from traditional institutional frameworks. These
contemporary religious expressions not only reshape individual belief systems but also transform
cultural memory comprising shared narratives, symbols, and collective practices as well as the
socialization processes through which religious identity is formed and transmitted. Digital
communities, exemplified by the Hayalhanem group, serve as vital case studies illustrating this
phenomenon. Operating primarily through platforms such as YouTube and social media, these
communities leverage digital technologies to facilitate religious expression, identity construction,
and communal belonging in innovative ways. This reconfiguration challenges established religious
authority structures by decentralizing control and promoting participatory, interactive modes of
engagement. The hybrid nature of such digital religiosity integrates classical religious elements
with new media forms, creating a fluid and evolving religious practice space. Moreover, these
digital spaces offer opportunities for marginalized voices and previously underrepresented groups
to contribute to and shape religious discourse, thus democratizing religious participation.
Consequently, digital communities become not only sites of worship and belief but also arenas of
cultural negotiation, social support, and identity affirmation within the modern religious landscape.

Methodology

The study employs qualitative content analysis and thematic interpretation to holistically
examine theoretical literature alongside empirical field data through a sociological lens. Data
collected include digital content produced by the Hayalhanem community, as well as observations
and in-depth interviews. An observational and interpretive approach to the digital religious
practices of individuals detached from institutional religion allows for a nuanced understanding of
digital media’s impact on religious experience. This methodological approach provides the
necessary flexibility and depth to capture the complex nature of modern digital religion.

Findings and Discussion

The findings demonstrate that religion has not disappeared in the modern era but continues
to exist through processes of individualization and digitalization. Secularization is not a process of
religious elimination but rather the diffusion and transformation of religion into new domains and
forms. Digital media, personal belief, and cultural memory emerge as the key drivers of this
transformation. The Hayalhanem case concretely illustrates how digital religiosity creates an active,
participatory, and evolving religious space. Additionally, it is observed that digital religiosity fosters
new forms of social solidarity and identity practices within contemporary society.
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Conclusion and Contributions

This study contributes to the sociology of religion by providing a perspective that transcends
reductionist secularization paradigms and accounts for religious meaning-making in the digital age.
It emphasizes how digital media and individual belief practices sustain religion’s social visibility,
with cultural memory and socialization playing critical roles in its continuity. By revealing the
interaction between newly emerging forms of religiosity and social dynamics, the research offers a
vital theoretical and empirical foundation for understanding the multifaceted and digitalized nature
of modern religion. Furthermore, it highlights the necessity for further comprehensive studies on
the diverse expressions and societal impacts of digital religion. In doing so, it lays out a rich
roadmap for future research on the changing nature of religion in the digital era.
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