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Yakup Peygamberin Gozlerinin Akibeti Konusunda

Genel Bir Kabuliin Tahlili

Oz

Tefsirlerde yer alan bilgilere gére Yakup (as), oglu Yasufun
ardindan yillarca gézyasi dékmuis ve neticede gozlerini kaybetmistir.
Yakup peygamber alt1 yil boyunca bu hal tizere kalmistir. Yillar son-
ra kardesleriyle karsilasan Yusuf (as), kendisine yapilanlar affetmis
ve gomlegini gbdzleri gbrmeyen babasina géndermistir. Ylzline gém-
legin stridlmesiyle gozleri acilan Yakup (as) yeniden gérmeye basla-
mistir. Yapilan meal calismalarinda da ilgili ayetler bu genel kabul
lUizerinden yorumlanmis ve Yakub’un gdzlerinin koér oldugu alterna-
tifsiz tek anlam olarak sunulmustur. Oysa bircok tefsirde ayetlerin
anlasilmasinda bu anlam tek alternatif olarak verilmemis, muhte-
mel ikinci bir mana olarak Yakubun goézlerinde cok aglamasindan
dolay1 gorme yetisinde zafiyet olustugu ifade edilmistir. Ne var ki
meallerde bu ikinci anlam dikkate alinmamistir. Bu calisma bu iki
farkli anlami, sure ve Kur’an btitinligiinde analiz ederek degerlen-
dirmeyi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Yakup, Yasuf, gomlek, vech.

A General Consensus on the Fate of the Eyes of the Prophet
Yaqub
Absract

According to the information contained in the tafsir books,

Yaqub (peace be upon him), after losing his son Yusuf (peace be

upon him), cried for years and eventually lost his eyes. The prophet

Ya'qub remained in this condition for six years. Years later, when

faced with his brother Yusuf, he forgives those who have done him

and sent the shirt to his father. When Ya'qub passed Yusuf's shirt
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to his face, his eyes were opened and he began to see it again. The
corresponding verses were interpreted through this general ac-

ceptance and the eyes of Yaqub became blind, was the only accept-

ed sense without any alternative. However, in many books of tafsir,
this meaning has not been given as being unique. Indeed a second

reason could make Yaqub blind, his intense crying would have

weakened his sight. However, this second meaning has not been

taken into account in the Quran translations. This study seeks to

evaluate these two different meanings by analyzing in terms of both
the stira and the Quran.

Keywords: The Quran, Yaqub, Yasuf, kamis, wadjh.

Giris

Yakub’un (as) ogullarinin, kardesleri Yasuf ile oynarken onu
bir kurt yedigine dair yanlarinda getirdikleri kanli gémlegi babalari-
na gosterdiklerinde, Yakup (as) uzun yillar stirecek olan hiiznu ile
bas basa kalmis ve bu surec icerisinde suirekli aglamasindan dolay:
da gozlerini tamamen kaybettigine dair genel kanaat, kissanin yer
aldign Yusuf Suresinin tefsirinde de etkili olmus, ilgili ayetler bu
anlayis cercevesinde tefsir edilmistir. Ayni durum, meallerde de ge-
cerli olup inceleyebildigimiz blitin mealler, Yakub'un (as) gézlerinin
durumuna temas eden ilgili ayetleri, onun gozlerini kaybettigi sek-
linde Turkce'ye aktarmislardir.

Ne var ki bu konuda mealler tefsirlerle paralellik arz ediyor ol-
sa da bu 6n kabuld ihtiva eden bircok tefsirde, aslinda Yakub™un
(as) gozlerinin gérme yetisini tamamen kaybetmedigi, cok aglamak-
tan dolay1 gorme yetisinde zafiyetin meydana geldigi de séylenmis,
dolayisiyla s6z konusu ayetlerde Yakub’un (as) goézlerinin tamamen
kor oldugu seklindeki yorumun alternatifsiz ve tek anlasilma bicimi
olmadig1 vurgulanmis olmasina ragmen, meallerde bu sekildeki yo-
rumlara iltifat edilmemistir. Oysa hi¢c de azimsanamayacak sayidaki
tefsirde Yakub'un (as) aslinda tamamen koér olmadigi, ancak cok
aglamasi sebebiyle goézlerinde gorme zafiyetinin meydana geldigi



Yakup Peygamberin Gézlerinin Akibeti Konusunda Genel Bir Kabultin Tahlili

acikca dile getirilmistir.

Kissanin anlatildigi Yasuf Suresi, s6z konusu gorislerin ne
derece tutarli oldugu hakkinda bir kanaat olusturacak 6l¢ctide ipucg-
larn sunmaktadir. Bu calisma, Yakub’un (as) gozlerinin durumunu
konu edinmekte ve tefsirlerde yapilan yorumlar: kissa butinligin-
de degerlendirmeyi amaclamaktadir.

Genel Olarak Kissasin Seyri

Yakup (as), oglu Yusuf (as) ve kardesleri hakkindaki bilgiler,
kaydi tutulmus her hangi bir kaynaktan bize ulasmis degildir. Do-
layisiyla Yakup hanedani hakkindaki sahih bilgilere ulasmak, an-
cak vahyin ihbarn ile mUmktin olabilecektir. Nitekim s6z konusu
kissay1 “kissalarin en glizeli”! olarak betimleyen Hz. Allah, Yusuf
Suresi’ne “Sen bundan 6nce (bu haberleri) bilmiyordun.” (YGsuf,
12/3) ifadesiyle giris yaparken, “(Ey Peygamber!) Iste bunlar sana
vahiyle bildirdigimiz gayba dair haberlerdir. Nitekim Yasufun kar-
desleri bir araya gelip elbirligiyle ona tuzak kurarlarken sen onlarin
yanlarinda degildin.” (Yasuf, 12/102) soézleriyle sonlandirmis ve Ya-
kup hanedanina dair malumatin gaybi konulardan oldugunu ifade
etmistir. Dolayisiyla Yakup (as) hakkindaki malumati, Kur’an’dan
takip etmek en dogru yol olacaktir.

Kissanin yer aldig1 Yasuf Suresi'ndeki anlatima gore Yasuf (as)
hentz kicuk bir cocuk iken babasina rtiyyasinda on bir yildizi, gi-
nes ve ay1l kendisine secde eder bir halde géordtiglinii séyler. Babasi
Yakup (as), ogluna riyasini kardeslerine anlatmamasini 6gltler ve
ardindan Allah Tealanin kendisini seckinlerden kilacagini, atasi
Ibrahim ve Ishak’a olan nimetini tamamladig gibi kendisine ve Ya-
kup hanedanina da nimetini tamamlayacagini séyler.2 Ancak kar-
desleri Yasuf'un babasina daha sevgili gorinmesinden dolay1 kis-
kanclik hissine kapilirlar ve onu yoéredeki bir kuyuya atarlar. Ora-

dan gecen bir kervan kuyudan Yusufu cikarir ve Misir’da az bir tic-

1 Yasuf, 12/3.
2 Yasuf, 12/4-6.
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ret karsiligr satar. Kendisini satin alan efendisinin evinde genc¢ bir
delikanli olan Yusufa génul veren evin hanimi, Yasuftan murat
alma hevesi ile baslayan slrec, su¢csuz olmasina ragmen Yasuf'un
zindana kapatilmasiyla neticelenir. Zindanda riiyasini te'vil ettigi iki
arkadasindan sag kalani, gérdigld ruyasinin te’vilini soran melike
Yasufun te'vilini haber verdiginde, Yasuf'un bilge ve dtirtist birisi
oldugunu anlayan melik, onu saraya davet eder ve tilke hazinesinin
yonetimi ile gbérevlendirir.3

Ulke ydénetiminde séz sahibi olan Yusuf, tipki melikin riiyasini
te'vil ettigi tizere bolluk dénemi ardindan kuraklik dénemi gelir. Ul-
kede ve civar memleketlerde kuraklik ytiz géstermistir. O sira Kenan
diyarinda yasamakta olan Yakup hanedaninda da yiyecek sikintisi
bulunmaktadir. Komsu tilkelerden Misir’a erzak almak icin gidenler,
yanlarinda erzakla doéntyorlardi. Yakup (as) Misir’daki bu stoktan
haberdar olunca Buinyamin hari¢ diger ogullarini erzak almalari i¢in
Misir’a gonderir. Yusuf (as), kendisini tanimayan kardeslerine er-
zaklarini verir ve bir sonraki sefere diger kardesleri olan Bliinyamin’i
de getirmelerini ister. Yakup (as) daha 6nce Yasufu yanlarina ver-
mekle onu kaybettigini ogullarina hatirlatir ve ardindan kendilerin-
den saglam bir s6z alarak Blnyamin’i onlara teslim eder. Ancak
Yusuf (as), ayni anneden olma kardesi Blinyamin’i yaninda alikoya-
bilmek icin onun payina diisen erzakin icerisine su kabini koydurur
ve boylece Blinyamin’i Misir’da alikoyar. Babalarinin yanina doén-
meye yuzl olmadigini soyleyen iclerinden birisi harig, digerleri ba-
balarina doéner ve kardesleri Blinyamin’in melikin su kabini ¢calmasi
nedeniyle alikonuldugunu haber verirler.* Bunun tuzerine Yakup
(as), “Hayir! Nefisleriniz sizi (bdyle) bir ise strukledi. (Bana diisen)
artik, glizel bir sabirdir. Umulur ki Allah onlarin hepsini bana geti-
rir. Ctinktl O her seyi hakkiyla bilen, her seyi yerli yerince edip ey-
leyendir. (Sonra Yakup) onlardan yuz cevirdi. Vah Yasufum vah!’
diye i¢ cekti ve tiztintlisinden goézleri agardi (beyaza burtndu), ke-

3 Yasuf, 12/8-57.
4 Yasuf, 12/57-82.
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derini icine gomdti. Ogullart ona soyle dediler: ‘Baba! Vallahi sen
Yasuf'um’ diye diye kederinden perisan olacak yahut 6lip gidecek-
sin.” Yakup da s6yle dedi: ‘Ben sikayetimi, derdimi yalniz Allah’a arz
ediyorum. Ayrica ben Allah’tan sizin bilmediginiz bircok seyi biliyo-
rum.” (Yasuf, 12/83-86)

Yakup (as) ogullarini Gictincti defa Misir’a gonderir ve Allah’tan
Umitlerini kesmemelerini sOyleyerek Yusuf ve kardesini aramalarini
ister. Kardesleri Misir’a vardiklarinda icine dustikleri durumdan
Yasufu haberdar edip erzak isterler. Bunun Uzerine kendisini
asikar eyleyen Yuasuf (as), kardeslerini bagisladigini sdyleyerek soyle
der: “Bu gbémlegimi alip gétiriin, babamin ytzlineS koyun, goérir
hale gelsin ve buitlin ailenizi alip bana getirin.” (Yasuf, 12/87-93)
Kafile Misir’dan ayrilirken Yakup (as) oglu Yusuf'un kokusunu aldi-
gin1 soyler. Ancak yaninda bulunan kisiler “Vallahi senin o eski
saskinligin devam ediyor.” (Yasuf, 12/95) diyerek Yakub’u elestirir-
ler. Fakat “Mujdeci gelip gémlegi (Yakub’un) yltiziine koyunca, he-
men goérur oldu. Ben size, ‘Allah tarafindan sizin bilemeyeceginiz
seyleri biliyorum dememis miydim?!’ dedi.” (Yasuf, 12/96)

Tefsirlerde Yiisuf Kissas1 ve Yakup (as)

Yusuf Suresi’'nde gecen bu kissay: aciklayan tefsirlere bakildi-
ginda genel bir kanaat olarak Yakub’un (as) ¢cok aglamaktan dolay:
gozlerini kaybettigi ve Yusufun (as) gonderdigi gdmlegi ylizline
surmesiyle tekrar gézlerinin gérmeye basladig: anlatilmaktadair.

Ancak tefsirler Yakub’un (as) gozlerinin koér oldugu hususunda
alternatifsiz bir s6z birligi icerisinde degillerdir. Kimi mufessirler
Yakub’un goézlerinin kér olmadigini, cok aglamas: nedeniyle gozle-
rinde gérme zafiyetinin olustugunu, bununla birlikte yine de gérdu-
gunu ifade etmektedirler. Ne var ki mealler tefsirlerdeki bu yoruma
hig iltifat etmemis, koér oldugu 6n kabull tizerinden ortak bir yakla-
sim sergilemistir. Gerek tefsir ve gerekse meal calismalarinda bu 6n

5 Kissanin genel seyri, ayni zamanda meallerdeki genel kabule uygun olarak da
aktarildig: icin ayette gecen “vech” kelimesi burada “ytiz” anlaminda terctime
edilmis olup s6z konusu kelimeye ileride tekrar temas edilecektir.
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kabulu besleyen deliller ise, kissada gecen “GzUntUstnden go6zleri
agardr” (ve’byaddad ‘aynahu mine’l-huzni)é; “Bu gémlegimi alip go-
tiirtin, babamin ytiziine koyun, goértir hale gelsin.” (Izheb( bi-kamisi
haza fe elkihu ‘ala vechi ebi ye’ti basiran)?; “Mujdeci gelip gémlegi
(Yakub’un) yuztne koyunca, goérur oldu.” (Fe-lemma cae’l-besiru
elkahu ‘ala vechihi fe’rtedde basiran)® ayetlerinde gecen ifadelerdir.

Tefsirlerde verilen bilgilere gére Yakup (as), oglu Yasuftan (as)
ayr kaldigr 80 y1l® boyunca durmadan aglamis!® ve bu sebeple goz-

6 Yasuf, 12/84.

7 Yasuf, 12/93.

8 Yasuf, 12/96.

9 Ebu’s-Sutid b. Muhammed el-Imadi, frsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezdyd’l-Kur’ani’l-
Kerim, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadise, ts), 3:
181; Ebu’t-Tayyib Siddik b. Huseyin b. Ali Huseyin el-Kinnevci, Fethu’l-Beyan fi
Mekasidi’l-Kur’an (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1992), 6: 388; Nizamuddin el-
Hasan b. Muhammed b. Huseyn Nisaburi, Tefsiru Gardibi’l-Kur’an ve Regaibi’l-
Furkan (Beyrat: Daru’l-Kutubil-lmiyye, 1996), 4: 118; Ebussena Sihabuddin
Mahmud el-Alasi, Rahu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb’u’l-Mesdni
(Beyrat: Daru’l-Thyai’t-Turasil-Arabi, ts.), 13: 40. Yakub’un (as), oglu Yasuftan
(as) 80 yil ayr1 kalmis olmasi mimkin gérinmemektedir. Zira Yasuf (as), geng
bir delikanh oldugunda kendisinden murat almak isteyen evin hanimina karsi
itaat etmediginde, muhtemelen 25 veya 30 yaslari civarindadir. Bu olay
ardindan hapse atilir ve orada 7 veya 9 yil kalir. Ardindan goéreve getirildiginde 7
yillik bolluk ve ardindan 7 yillik kuraklik olur. Yasuf (as), kardesleriyle 7 yillik
kuraklik déneminin ikinci yilinda bir araya gelmistir. Bu durumda Yuasuf'un (as)
babasiyla kavusmasi, 401 yaslarinda vuku bulmus olmasi kuvvetle
muhtemeldir. (Nitekim Ebu’s-Su’ad cogunlugun gértisintin de bu yoénde oldugu
kaydini diasmuistar. Bk. Ebu’s-Su’id, frsadu’l-‘Akli’s-Selim, 4: 123.) Yakub’un
(as), oglu Yuasuftan ayr kaldigi stirenin 80 yillik bir stire oldugunu ifade eden
israili bir rivayette, Allah Teala’nin, Yakub’un kendisinden baskasina muhabbet
beslemesine olan kizginlifi nedeniyle baba ile oglunu 80 yil ayriliga mahktm
etmesine dair verilen bilgiden kaynaklanmis olabilecegi ve bu bilginin tenkidine
dair bk. Rahmet b. Sa’d, er-Rivayatu’l-Israiliyye fi Kissati Yasuf (Yiiksek Lisans
Tezi, Cami’atu Ebi Bekr Belkayid Kulliyetu’l-‘Ulimi’l-insaniyye ve’l-‘Ulimil-
Ictimaiyye, 2013/2014), 121-123.

10 Kinnevci, Fethu’l-Beydn, 6: 388; Ebt Ishak Ahmed es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn
Tefsiru’s-Sa’lebi, thk. Ebi Muhammed b. Astr (Beyrut: Daru fhyait-Turasil-
‘Arabi, 2002), 5: 247; Ebu Muhammed Huseyin b. Mesud el-Begavi, Mealimu’t-
Tenzil, thk. Komisyon, (Riyad: Daru Tayyibe, 1989), 4: 267; Vehbe ez-Zuhayli, et-
Tefsiru’l-Munir fi’'l-‘Akideti ve’s-Seri’ati ve’l-Menhec (Dimask: Daru’l-Fikr, 2009),
7: 50; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-‘Ulum Tefsiru’s-Semerkandi (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, 1993), 2: 173; Celaluddin Abddurrahman Suyuti, ed-
Diirrii’l-Mensur fi't-Tefsiri bi’l-Mensur, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Turki
(Kahire: Merkezu Hicr 1i1-Buhtis ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2003), 8:
308; Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru Ruhi’l-Beyan (Istanbul: el-Matba’atu’l-
‘Usmaniyye, 1330), 4: 306.
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lerini kaybetmistir. Bu stire sonunda Yusuf (as) babasina gémlegini
gonderdiginde, gdmlegi tasiyan kafile Misir’dan ayrilirken Yakup (as)
oglu Yusuf'un gémlekteki kokusunu Misir ile Kenan boélgesi arasin-
daki 80 fersah!! bir uzakliktaki mesafeden almistir.12 Tefsirlerde
aktarilan malumata gére bu gémlek, ilk defa ibrahim’e (as), atese
atilirken Cebrail tarafindan giydirilmistir.13 Béylece bu gémlek, ib-
rahim’i ateste yanmaktan korumustur.!4 Daha sonra Ibrahim (as)
bu gbémlegi oglu Ishak’a (as), o da oglu Yakub’a (as), o da oglu
Yasuf’a (as) vermistir. Tefsirlerde Yakub’un (as) bu mesafeden oglu-
nun kokusunu alabilmesi, gémlegin cennetten gelmis olmasi ile ge-
rekcelendirilmektedir.15 Sonucta Yasufun gémlegi babasina ulasti-

11 Bu bilginin israiliyat ile olan iliskisi hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz. Rahmet
b. Sad, er-Rivayatu’l-Isrdiliyye, 127. Seyyid Kutub, bu mesafeyi tayin eden ne
bir ayet ne de bir hadis bulundugunu ifade etmistir. Bk. Seyyid Kutub, Fizilali’l-
Kur’an, trc. Bekir Karliga (Istanbul: Hikmet Yayinlari, ts.), 8: 476.

12 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, thk. Abdullah Mahmud Sahhate (Beyruat:
Mtuessesetu’t-Tarihi’l-‘Arabi, 2002), 2: 349; Ebu’l-Kasim ‘Abdulkerim b. Hevazin
b. ‘Abdulmelik Kuseyri, Letaifu’l-Isarat Tefsiru’l-Kuseyri (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, 2007), 2: 92; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 4: 275; Sa’llebi, el-Kesf ve’l-
Beyan, 5: 255; Ebul Kasim Mahmud b. ‘Umer Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki
Gavamidit-Tenzil ve Uytnil-Akdvil fi Vucihi’t-Tenzil, thk. ‘Adil Ahmed
Abdulmevcad - Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 3:
323; ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Idris ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
‘Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib, (Riyad: Mektebetu Nezzar Mustafa el-
Baz, 1997), 7: 2197; Nasiruddin Ebi Said Abdillah b. Umer b. Muhammed el-
Beyzavi es-Sirazi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdaru’t-Te’vil (Istanbul: Dersaadet, ts), 1:
495; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 2: 237; Ibn Ebi’s-Su’ad, Irsadu’l-‘Akli’s-Selim, s:
186; Nisaburi, Gardibu’l-Kur’an, 4: 123; Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim
el-Hazin, Lubabu’t-Te vil fi Meani’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 1995),
3: 414; Ebu Abdillah Muhammed b. ‘Umer Fahreddin Réazi, Tefsiru’l-Fahru’r-Razi
Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 18: 212; Suyuti, ed-Durru’l-Mensur,
8: 327.

13 36z konusu gémlegin Cebrail ile cennetten Ibrahim’e getirildigi ve ondan sonra
da zurriyetine miras kaldig1 inanisi hakkinda her hangi bir ayet veya sahih bir
rivayetin bulunmamas: sebebiyle elestirilmistir. Bk. ‘Abdulkerim el-Hatib, el-
Kasasu’l-Kur’ani fi Mantiukihi ve Mefhumihi, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1975), 483.

14 Kimi tefsirlerde bunun mimklin olmayacagi, zira gémlegin sadece viicudun belli
bir kismini 6értebilecegi ama el, ayak, bas gibi viicudun diger kisimlarinin agikta
kalacag icin atesten koruyamayacag: diistincesiyle elestirilmistir.

15 Ornegin bk. Hazin, Lubabu’t-Te’vil, 3: 413-414. Ayrica kimi tefsirlerde bu gémle-
gin kokusunu Yakub’un (as) hemen yakindaki bir kuyudan alamamis iken nasil
olur da 80 fersah uzaktan alabilir veya kardesleri o gomlegi kana bulayip baba-
larina getirmis iken, nasil olur da Yasuf'un génderdigi géomlek s6zt edilen gom-
lek olabilir, seklinde itirazlarda bulunulmustur. Keza Sealebi, Ibn ‘Atiyye ve Ibn
Clizey s6z konusu gomlegin cennetten gelmis olmasini tutarli bulmaz ve géomle-
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rildiginda, mujdeci onu babasinin yuzine surer!¢ ve derhal Ya-
kub’un (as) gozleri eskisi gibi gdbrmeye baslar.

Ancak tefsirlerde Yakub™un (as) gozleri ile ilgili durum hakkin-
da bir baska ihtimalden daha bahsedilmektedir. Buna goére risalet
gorevini deruhte etmekte acziyet meydana getirecek bir koérligin
Yakup (as) hakkinda s6z konusu olamayacagi, ancak cok aglamak-
tan kaynaklanan bir gérme zafiyetinin s6z konusu olabilecegi ve
Yasuf'un gomlegiyle gelen muijdecinin verdigi haberle oglunun ha-
yatta oldugu ve ona kavusacag sevinciyle gozlerindeki zafiyetin
kaybolmus olabileceginden bahsedilmektedir.!?

Nitekim son zamanlarda bu hususun guicli bir ihtimal oldu-
gunu ve tip literattiriinde bunun 6rneklerinin mevcut bulundugunu
ifade eden bir yazi kaleme alinmistir. S6z konusu makaleye gore
Yakub’un (as) gézleri konusunda basina gelen tip dilindeki “santral
serdz koriyoretinopati” (SSKR) ismindeki bir g6z hastaligidir. Yakin
bir akrabanin agir hastalig, vefati, ekonomik iflas, bosanma gibi
psikolojik travmalar bu rahatsizlig: tetikleyen bazi sebeplerdendir.
Hastalik kendisini ani baslayan bulanik gérme sikayetleriyle belli
etmekte ve cogunlukla kendiliginden dtizelebilmektedir. Hastalar,

gin cennete ait degil, diinyaya ait diger gémleklerden bir gémlek oldugunu ifade
eder. Bk. Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf Ebi Zeyd es-Se’alebi, el-
Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrat: Daru Thyait-Turasil-Arabi, 1997), 3:
350; Eba Muhammed ‘Abdulhak b. Galib Ibn ‘Atiyye el-Endelusi, el-Muharraru’l-
Veciz fi Tefsiri Kitabi'l-‘Aziz, thk. ‘Abdusselam ‘Abdussafi Muhammed (Beyrat:
Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2001), 3: 278; Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed Ibn
Clizey, et-Teshil li ‘Ultimi’t-Tenzil, (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 1995), 1: 426.

16 Bazi tefsirlerde goémlegi ylizline strenin mujdeci degil, Yakub'un (as) kendisi
oldugu ihtimalinden bahsedilir. (Ornegin bk. es-Semin, ed-Durrul Masun, 6: 557:
Ebu ‘Adil ‘Umer b. ‘Ali ‘Adil ed-Dimaski, el-Lubab fi Ulumi’l-Kitab (Beyrat: Daru’l-
Kutubi’l-1lmiyye, 1998), 11: 210.) Ancak ayetteki fa-i takibiye, ylziine koyanin
babas1 olmasi ihtimalini zayiflatmaktadir. Zira mujdeci i¢in getirilen fa-i
takibiyye s6zlin siyak ve insicaminda “elka” fiilinin nispetini mujdeciye yonelik
olmasini daha anlamli ve makul kilar. Nitekim tefsirlerde genel bir kanaat olan
bu hususun zahir oldugunu ifade eden Ebu Hayyan, Yasuf Suresinin 93.
ayetinde Yusufun (as) kardeslerine “fe-elkihu” demesini de delil gostererek
surenin 96. ayetindeki “elkahu” fiilindeki zamirin mujdeciye raci oldugunun cok
acik oldugunu ifade etmistir. Bk. Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 5: 340.

17 Ornegin bk. Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Matba’atu Mustafa
el-Babi, 1946), 13: 36.



Yakup Peygamberin Gézlerinin Akibeti Konusunda Genel Bir Kabultin Tahlili

kontrast duyarhligindaki zafiyeti genellikle ‘gériinttide matlasma’
seklinde tarif ederler. SSKR cogunlukla erkeklerde gortilen, psiko-
sosyal stres sonrasi meydana gelen ve bulanik gérme belirtisi ile
kendisini gosteren bir rahatsizlik olup gézlin retina kisminda mey-
dana gelen bir yirtik (dekolman) ve olusan 6dem sonucunda gézde
beyazlanmaya (agarmaya) sebep olan bir g6z rahatsizligidir. SSKR
hastalar1 gérme duyularini tamamen kaybetmis olmayip gérmede
matlik ve zafiyet icinde olan hastalardir. Bu tam da Kur’an’da ifade
edilen “ve’byaddad” ifadesinin karsiligidir. Kaldi1 ki Kur’an’da korli-
gl ifade etmek icin genellikle kullanilan “a’ma” tabiri, Yakub’un (as)
gozleri hakkinda kullanilmamistir.1® Bunun yerine “ve’byaddad”
ifadesi kullanilmistir ki bu ifade, Yakub’un gbzlerinin kér olmadigi-
n1, ancak gbérmede bir zafiyetin meydana geldigini ifade eder. Niha-
yetinde Yakup (as), oglu Yasuf'un hayatta oldugunu, dolayisiyla ona
kavusmasinin miimkin hale gelmesi tizerine duydugu buiytk seving
Uzerine, gozlerinde olusan bu gecici gérme zafiyeti kaybolmustur.19

Tipta da karsiligi oldugu anlasilan bu durum, daha 6nce de
ifade edildigi tizere tefsirlerde muhtemel bir husus olarak degerlen-
dirilmistir. Bu ctimleden olarak Ornegin Zemahserinin, “Zayif da
olsa gorebiliyordu.”2° yorumu ile Maverdinin “Cok aglamasi nede-
niyle gbzlerinde gdérme zafiyeti olustu.”?! seklindeki benzer acgikla-

malar1 Vahidi;22 Ebull-Ferec Ibnu’l-Cevzi;23 Fahreddin Razi;2*

18 ‘A’ma kelimesi, Kur’an’da hem korluk, hem de kalbi koérltik anlaminda
kullanilmistir. Fiziki korliik anlaminda kullanilan ayetlere 6rnek: Nuar, 24/61;
Feth, 48/18; ‘Abese, 80/2. Kalbin korligi anlaminda kullanilan ayetlere 6érnek:
En’am, 6/50; Had, 11/24; Ra’d, 13/16; Taha, 20/125.

19 Zeki Bayraktar, “Yasufun Goémlegi ve Yakup’un Go6zt”, Kitap ve Hikmet Dergisi
19 (Ekim — Kasim — Aralik 2017): 66-69. Yazar, ilgili makalesinde bu vakalarin
orneklerine dair yapilan tespit ve calismalarin ayrintilarini vermektedir. Ayrica
bk. Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 13: 36 vd.

20 Zemabhseri, el-Kessaf, 3: 316.

21 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el- Maverdi, en-Nuket ve’l-Uytn Tefsiru’l-
Maverdi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Illmiyye, ts), 3: 69-70.

22 Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Ahmed b. el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, thk. Muhammed b.
Salih b. Abdullah el-Fevzan (Riyad: Cami’atul-imam b. Su’ad el-Islamiyye,
1430), 12: 214.

23 Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali fbnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi flmi’t-
Tefsir (Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, 1984), 4: 270.
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Beyzavi;2s Ibn Clizey;26 Ebu Hayyan;2?” Hazin;?8 Ebu’s-Suud;2°
Alasi;30 Meragis! gibi mufessirler de tefsirlerinde dile getirmislerdir.
Kuseyri ise er-Risdle’sinde aslinda Yakub’un gézlerinin kér ol-
madigini; zira Allah Teala’nin olay: tasvir ederken “kér oldu’ (amiye)
kelimesini kullanmadigini ve fakat olup bitenin ashinda Yakub’un
oglu Yusufa olan yogun sevgisi nedeniyle gbézlerinin Yasuftan bas-
kasini1 gormedigini ifade etmek icin “ve’byaddad” ifadesini kullandi-

gin1 belirtmistir.32
Tevrat’ta Yiusuf Kissas1 ve Yakup (as)

Tevrat’ta Yakub’un (as) gozlerini kaybettigi ve kor olduguna
dair bir malumat bulunmaz. Bu ylizden Yusufun (as) babasina goz-
lerinin yeniden goérur hale gelmesi icin bir gémlek génderdigi bilgisi-
ne de yer verilmez. Tevrat’ta kissa su sekilde gecmektedir.

“Yasufun kardesleri Misir’dan ayrilip Kenan tlkesine, babalar:
Yakub’un yanina déndiiler. Ona, «Yusuf yasiyor!l» dediler, «Ustelik
Misir'in yodneticisi olmus.» Babalar1t donup kaldi, onlara inanmada.
Yasufun kendilerine btitiin séylediklerini anlattilar. Kendisini Mi-
sir'a gotirmek icin Yusuf'un gonderdigi arabalar1t gbériince, Ya-
kub’un keyfi yerine geldi. «Tamam! dedi, «Oglum Yuasuf yasiyor.
Olmeden énce gidip onu gérecegim.»33

Goraldtgi tizere Tevrat metninde Yakub’un (as) gézlerinin kor

24 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi/ Mefatihu’l-Gayb, 18: 200.

25 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 1: 493.

26 Ibn Clizey, et-Teshil li ‘Ulumi’t-Tenzil, 1: 424.

27 Muhammed b. Yasuf Eba Hayyan el-Endelusi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1993), 5: 333.

28 Hazin, Lubabu’t-Te’vil, 3: 405.

29 Ebu’s-Sutid b. Muhammed Imadi, frsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezdyd’l-Kur’ani’l-
Kerim/Tefsiru Ebi’s-Su’id, thk. Abdulkadir Ahmed °‘Ata (Riyad: Mektebetu'r-
Riyadi’l-Hadise, ts.), 3: 181.

30 Alasi, Ruhu’l-Medni, 13: 40.

31 Meragi, Tefsiru’l-Meragt, 28.

32 Kuseyri, Letdifu’l-Isarat, 2: 88.

33 Tekvin 45:1-28. Yusuf Kissasi 6zelinde Kur’an ve Tevrat arasindaki farkliliklar
icin bk. Mustafa Unver, “Yasuf Kissas1 Acisindan Ahd-i Atik ve Kur’an-1 Kerim’e
Karsilastirmah Bir Bakis”, Diyanet [lmi Dergi 37/2 (2001): 73-108.



Yakup Peygamberin Gézlerinin Akibeti Konusunda Genel Bir Kabultin Tahlili

oldugu yonunde bir kayit bulunmamaktadir.34
Kissa Cercevesinde Yakub’un (as) Gozlerinin Durumu

Tefsirlerde genel bir kanaat olarak Yakub’un (as) gozlerinin ag-
lamaktan dolay1 kér oldugu kabulti yaninda, yukarida da isaret
edildigi tizere gobzlerinin koér olmadigi, ancak goérme yetisinde bazi
zafiyetin gerceklesmis olma ihtimaline dair yapilan yorumlar bu-
lunmaktadir. Bu iki farkli anlayis, konuya iliskin ayetlerin s6z ko-
nusu ihtimalleri ne oranda destekledigini arastirmay: gerekli kil-
maktadir. Bu cgercevede kissanin anlatildigr Yasuf Suresi ayetlerin-
de, Yakub’un (as) gbzlerinin gerek tamamen gerekse kismen gérme
zafiyeti icerisinde olmasi ihtimalleri irdelenerek ayetlerin gercekte
ifade ettikleri anlama dair farkli bir yaklasimin imkani tizerinde du-
rulacaktir.

Peygamberlerin Sabri

Peygamberlerin tasidigi sifatlar arasinda genellikle sabir sifati
pek zikredilmez.35 Oysa Maturidi'nin de dedigi gibi sabir, peygam-
berlerin asli sifatlarindan birisidir. Oyle ki sabrin ihtiva ettigi alti
hasletinden UcU, insanlardan farkli olarak sadece nebilerde bulu-
nur.36 Risalet gorevlerini bu hasleti muhtevi bir sekilde yerine geti-
ren 6nceki nebiler gibi son nebi olan Hz. Muhammed’e bu konuda
Allah Teala s6yle buyurmustur: “(Ey Muhammed!) Sabir ve sebat
sahibi elciler gibi sen de Allah yolunda karsilastigin sikinti ve zor-

3¢ Burada Yakub'un (as) gozlerinin durumu hakkinda Tevrat'tan malumat
verilmesi, konunun mahiyetine dair son s6zin soylenmesi veya belirleyici
hukmin ortaya konulmasi anlaminda olmayip Tevrat’taki mevcut durumun
gortilmesine, durum tespitine yéneliktir.

35 Ornegin bk. Yasuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 34: 257-262.

36 Ebu Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el- Maturidi, Te’vildtu
Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellam (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1lmiyye, 2005), 9:
260. Maturidinin verdigi bilgiye gbére bu U¢ husustan birincisi zalim, zorba
firavunlara, krallara ve ekabirlere kars: ilahi mesaji teblig icin gorevlendirilmis
olmalar: ve bu gorevlerini terk etme gibi bir secenege sahip olmamalari; ikincisi,
toplumdan gelebilecek her turli eza, cefa ve zulme karsi gbégls gerip
sabretmeleri, toplumu terketmemeleri, ticinctisti ise halkin her tarli zulmutne
ragmen onlara bedduada bulunmamalari. Ayrica bk. Muammer Esen, Kur’an’da
Peygamberlik (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012), 112-113.
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luklara goégus ger.” (Ahkaf, 46/35) Mukatil burada bahsedilen pey-
gamberler arasinda Yakub’un da bulundugunu ifade etmistir.37 Ay-
n1 kanaati tefsirinde paylasan Maturidi, isimler konusunda ihtilafin
oldugu kaydini da dismustiir.38 Bununla birlikte, gerek Yasuf (as)
ve gerekse Blinyamin hakkinda kardeslerinin getirdigi aci haberle-
rin her birisinde “Artik (bana diisen) hakkiyla sabretmektir.” (Yasuf,
12/18, 83) soézlerinde Allah Teala’nin Yakub’u tekzip etmeyisi, onun
sabirli bir nebi oldugu gercegini destekler mahiyettedir.

Tefsirlerde her ne kadar Yasuf'un ardindan Yakub’un (as) yil-
larca agladig: ifade ediliyor olsa da, Kur’an’da Yasufun éldtraldiaga
haberi karsisinda Yakub’un (as) son derece metanetli bir durus ser-
giledigi ifade edilmekte ancak Bunyamin’in alikonulma haberini
alana kadar agladigina dair her hangi bir kayit bulunmamaktadir.
Keza Buinyamin hakkindaki haberin hemen akabinde, “Ben sikaye-
timi, derdimi yalniz Allah’a arz ediyorum.” (Yasuf, 12/86) diyerek
icinden gectigi imtihanda karsilastigi sikintilara sabir gostererek
icindeki derdi cevresinde bulunanlara aktarmamis olmasi, onun ne
denli saglam bir sabra ve inanca sahip oldugunu gosterir. Yakub’un
(as) bu metanetli durusunu betimleyen ifadelerden birisi de ayette
gecen “kezim” kelimesidir. Zira bu kelime, Yakubun derdini, htiz-
nUnu icinde tuttugu, derdinin sabir sinirlarindan tasmadigini ve
bdylece kimseye dert yanmadigini géstermektedir. Iste bu ayrintidan
dolay1 olsa gerek, mufessir Zemahseri “Ben Allah’in Yakub’u htiz-
nlinden dolay1 azarladigina dair Kur’an’da bir ifade gérmedim.” de-
mistir.39

Yakub’un (as) ilahi takdir ve teyide mazhar olmus olan bu

sabr-1 cemili g6z 6nline alindiginda, gerek goézlerinin tamamen koér

37 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 4: 31-32; Begavi, Medalimu’t-Tenzil, 7: 272.

38 Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, 9: 260. Bazi mufessirler ulu’l-azm olmayan
nebinin bulunmadigini, hepsinin de bu o6zellige sahip oldugunu sdylemislerdir.
Ornegin Ibn Zeyd, “Biitiin nebiler ulu’l-azm sahibidir. Allah Teala’nin génderdigi
her nebi azim, kararlilik, cesaret, bilgelik, kivrak zekaya sahiptir. Ayette gecen
“min” harf-i cerri teb’iz icin degil, cins icindir.” demistir. Bk. Begavi, Mealimu’t-
Tenzil, 7: 272.

39 Zemabhseri, el-Kessaf, 3: 317-318.
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oldugu ve gerekse kimi rivayetlerde de ifade edildigi tizere 80 y1140
aglamaktan dolay: gozlerinin gérme yetisinde zafiyetin olustugu du-
sUincesi, izah1 yapilan ayetlerin mefhumu ile uyumlu gérinmemek-
tedir. Zira Yakub’un (as) basina gelen sikinti ve belalar nedeniyle (ki
bunlar onun icin bir imtihandir) gozlerini kaybedecek derecede ag-
lamasinin, onun bu musibetler karsisindaki dirayetini betimleyen
ayetlerdeki “sabr-1 cemil” tanimlamasi ile bagdasmasi mimkin de-
gildir.

Peygamberimiz Hz. Muhammed (as), oglu Ibrahim’in vefati
lUizerine aglamasindan dolay1 yaninda bulunanlarin sasirmasi Uizeri-
ne, “Kalp hiiztinlenir, gbézler yasarir. Biz Rabbimizin razi oldugun-
dan baskasinmi sdylemedik. Ey Ibrahim, bizden ayrilisindan dolay:
mahzunuz.”#! demis, vefat edenin ardindan duyulan hiiztin sebebiy-
le kisinin aglamasinda dinen bir sakinca olmadigini belirtmistir.42
Hz. Peygamber evladinin vefat: tizerine gézlerini kaybedecek derece-
de aglamamis, yillarca yas tutmamis iken, Yakub’un (as) 6lmedigin-
den emin oldugu ve bir giin mutlaka kendisine kavusacagin bildigi
oglu Yusuf icin 70-80 yil gozyas:t dokup gozlerini kaybedecek dere-
cede kendini heder etmis olmasi, onun nebi vasfi ile bagdasmamak-
tadir. Nitekim kissanin anlatildig surenin 68. ayetinde: “Stiphesiz
Yakup, kendisine verdigimiz ilim sayesinde her seyin Allahn irade-
sine uygun olarak gerceklestigini iyi biliyordu.” (Yasuf, 12/68) sek-
lindeki ayrinti, gerek icinde bulundugu durumun bir imtihan vesile-
si oldugunu ve gerekse hayatta oldugunu bildigi ogluna mutlaka
kavusacagini bildigine isaret etmektedir. Su halde Yakub’un bu ba-
siret ve sabrinin Kur’an’da dogrulanmis olmasi, onun gézlerini kay-
bedecek derecede kendisini hirpaladigi ve benzeri anlatimlarla or-

tismemektedir. Kald1 ki ayette sabr-1 cemil gbsterecegini agikca dile

40 Kinnevci, Fethu’l-Beyan, 6: 388; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, 5: 247; Begavi,
Mealimu’t-Tenzil, 4: 267; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 7: 50; Ebu’l-Leys
Semerkandi, Bahru’l-Ulum, 2: 173; Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensur, 8: 308; Bursevi,
Ruhu’l-Beyan, 4: 306.

41 Buhari, “Cenaiz”, 43-45.

42 Ayrinti icin bk. Muhammed Mutevella es-Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi (Misir: Ezher
Mecme’u’l-Buhus el-Islamiyye, 1991), 11: 7047.
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getirmektedir. Bu durum, tefsirlerde gecen Yakub’un (as) gozlerine
dair her iki yorumun da sorunlu olabilecegini ortaya koymaktadir.

Mucize Iimtiyazi

Tarih boyunca insanlar, kendilerine génderilen elcilerin risalet
davalarinda hakliliklarini ispat etmek icin kendilerinden mucizeler
istedikleri malumdur. Kur’an’da elcilere verilen bu mucizelerden
ornekler bulunmaktadir.#3 Kur’anin bu anlatimlarina bakildiginda,
mucizelerin, génderilen elcilerin kendi inisiyatifinde olmadigi, Allah
Teald’nin elinde oldugu ve ancak O’nun dilemesi ile elcinin elinde
tezahtir edebilecegi vurgulanmaktadir. Bu hususu Allah Teala, son
elcisi Muhammed (as) Uzerinden su sekilde ifade etmektedir: “(Ey
Muhammed!) De ki: Ben size, Allah’in hazineleri benim yanimdadir,
demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size, ben bir melegim de demiyo-
rum. Ben, sadece bana vahyolunana uyarim.” (En’am, 6/50)

Mufessirler, yukaridaki ayette gecen “Allah’in hazineleri benim
yanimda degildir.” ifadesi ile kastedilenin, musriklerin peygamberi-
mizden onun el¢iligine dair delil olarak istedikleri “Yerden bize bir
pinar fiskirtmadike¢a, yahut senin hurmalardan, izimlerden olusan
bir bahcen olup, aralarindan saril saril irmaklar akitmadikca, yahut
iddia ettigin gibi, gokylzUinu Uzerimize parca parca distrmedikce,
yahut Allah1t ve melekleri karsimiza getirmedikce, yahut altindan
bir evin olmadikca, ya da gbége cikmadikca sana asla inanmayaca-
g1z. Bize gokten okuyacagimiz bir kitap indirmedikce, gége ciktigina
da inanacak degiliz.”#* seklindeki meydan okumalarina karsilik mu-
cize gbstermenin Hz. Peygamberin kendi inisiyatifinde degil, ancak
Allah’in kudret ve dilemesine bagli olduguna dair verilmis bir cevap

oldugunu belirtmislerdir.#5 Maturidi bu konuda o kadar emindir ki

43 Ornegin bk. Taha, 20/65-70; Al-i Imran, 3/49.

44 [sra, 17/90-93. Diger ayetler icin bk. Ankebut, 29/50-51; En’am, 6/7-8, 35, 50,
109, 111; Nisa, 4/153; Bakara, 2/118; Hicr, 15/6-7, 14-15; Kasas, 28/48-49;
Ra’d, 13/7, 27-28; A’raf, 7/203; Yanus, 10/20; Enbiya, 21/5-6; Suara, 26/3-4;
Furkan, 25/21.

45 Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Stinne, 4: 88; Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Kerim/ Tefstru’l-Menar (b.y.: y.y., 1947), 7: 421-422; Suleyman Ates, Yiice
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ayette kastedilenin mucize isteklerinin peygamberin elinde olmadi-
gina yonelik verilen cevap olduguna dair yemin eder.46

Mucizelerin verilmesinin Allah’in kudret ve dilemesine bagh ol-
duguna vurgu yapan su ayetler de ayni gercegi dile getirmektedir:
“(Musrikler) kendilerine bir mucize gosterildigi takdirde ona mutla-
ka inanacaklar1 hususunda cok buyik yeminler ettiler. (Ey Pey-
gamber!) De ki onlara: ‘Mucize gondermek Allah’in elindedir.” O ka-
firler, istedikleri tiirden mucize gelse bile yine inanmazlar; bunu
fark etmiyor musunuz?!” (En’am, 6/109); “(Musrikler), Muham-
med’e rabbinden mucizeler indirilmesi gerekmez miydi?!” diyorlar.
(Ey Peygamber!) De ki onlara: ‘Mucize indirmek Allah’in elindedir:
(dolayisiyla bana bir mucize verilip verilmeyecegi de yalniz O’nun
bilecegi bir istir). Ben sadece sizi acik¢ca uyaran bir elciyim.” (An-
kebut, 29/50. Ayrica bk. Yunus, 10/20.)

Kendisinden iman etmeleri icin 1srarla mucize talebinde bulu-
nan kavmine bir mucize gosterme konusunda arzulu olan peygam-
berimizi adeta azarlayan su ayet, mucize géstermenin peygamberle-
rin elinde olmadigini acikca gostermesi acisindan dikkat cekicidir:
“(Ey Peygamber!) Sayet onlarin ylz cevirmesi sana agir geldi ise,
yapabilirsen yerin icine inebilecegin bir tlinel ya da goge cikabilece-
gin bir merdiven ara ki onlara bir mucize getiresin! Allah dileseydi,
elbette onlar1 hidayet Uizerinde toplayip birlestirirdi. O halde sakin
cahillerden olma!” (En’am, 6/35); “Onlar iman etmiyorlar diye nere-
deyse kendine kiyacaksin! Biz dilesek, onlarin Uzerine gbékten bir
mucize indiririz de ona boyunlan egilip (baka) kalirlar.” (Suari,
26/3-4)

Buradan cikan sonuca gore risaleti inkar edenlere karsi1 muci-
ze gdsterme konusunda peygamberler imtiyaz sahibi degillerdir. Su

halde Yuasuf (as) kardeslerine kendi kimligini asikar eyledikten son-

Kuran’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 3: 150; Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (b.y.: Eser Nesriyat, 1979), 3:
1937-1938.

46 Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Stinne, 4: 88.
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ra, “Bu gémlegimi alip gétiiriin, babamin ytizine koyun, goértir hale
gelsin ve blitlin ailenizi alip bana getirin.” (Yasuf, 12/87-93) seklin-
deki s6ztinli, Yasuf'un (as) bir mucizesi olarak anlamak, isabetli bir
yaklasim olarak gérinmemektedir. Zira bu climleyi mucize olarak
anladigimizda, Yasuf'un (as) bu ifadesinden onun gerek zaman ve
gerekse zemin acisindan mucize gésterme konusunda tam bir imti-
yaza sahip oldugu sonucu cikmaktadir. “Bu gémlegimi alip g6ttirtin,
babamin yUlizine koyun, goértir hale gelsin.” Oysa bu durum,
Kur’anin mucize konusundaki anlatimlariyla bagdasmamaktadir.4?

47 S6z konusu ayetin ifadesinden de acikca anlasilacag tizere Yusuf (as) gelecege
ait bir husus tzerinde konusmaktadir. Sayet tam tersi olsa, yani gecmiste olup
bitmis bir olay tuzerinden konusmus olsa, yaptiklarini bir mucize olarak
anlamakta sorun olmazdi. Tipki Isa’nin (as) su sézlerinde oldugu gibi: “Isa onlara
soyle diyecek: ‘Surasi muhakkak ki ben size Rabbinizden mucizeler getirdim.
Gozlinlizin 6ntinde camurdan bir kus sureti yapip ona tfliyorum. O da Allah’in
izniyle canli bir kus oluyor. Yine ben Allah’in izni ve iradesiyle, dogustan kérleri
ve clizzam hastalarini iyilestiriyor ve hatta o6luleri diriltiyorum. Ayrica evlerinizde
ne yiyip ictiginizi ve ne sakladiginiz size haber verebiliyorum.” (Al-i imran, 3/49)
Bu ayette Isa (as), Yahudi toplumuna yapmis oldugu daveti siirecinde risaleti
hakkinda gostermis oldugu mucizeleri siralamaktadir. Nitekim séze “Surasi
muhakkak ki ben size Rabbinizden mucizeler getirdim.” (Kad citukum bi-ayetin
min rabbikum.) diyerek baslamakta ve ge¢cmis zaman formundaki bu ifade, bir
sonraki ayette bir daha tekrarlanmaktadir. Yine ayette butlin bu mucizelerin
Allah’n izni ve iradesinden sonra gerceklestigi iki kez, Maide Suresi 110. ayette
ise her bir mucizenin ardindan dért kez miitemadiyen tekrarlanmasi, Isa’nin (as)
mucize gostermek konusunda bir imtiyaza sahip olmadigini, aksine her bir
mucizenin Allah’in izninden sonra gerceklestigini acikca gOstermesi acisindan
vurgulu bir ifadeye sahiptir. Sayet boyle bir imtiyaz s6éz konusu olsa idi,
havarilerin kendisinden istedikleri sofra i¢in Allah Teald’dan bu anlik istegin
kabulii icin duada bulunma faslina ge¢mez, arzu edilen mucizeyi onlara
gosterirdi. Ancak Isa (as) bu mucize icin Hz. Allah’a dua etmis, gerceklesmesi
icin istekte bulunmustur. (Maide, 5/112-115) (isa’nin (as) bahsini yaptig1 bu
mucizelerden Ornegin iclerinde Sam b. Nah'un da dahil oldugu dért kisiyi
diriltmesi, camurdan yarasa yaratmasi ve diger mucizeleri ile ilgili rivayetler icin
ornegin bk. Kurtubi, el-Cami’, 5: 143-144: Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed es-
Sevkani, Fethu’l-Kadir (Beyrat: Daru’l-Ma’rife, 2007), 219.)

Ote yandan Yusufun (as), zindan arkadaslarina séylemis oldugu; “Buglinkii
yemeginiz 6ntintize gelmeden ben sizin rliyanizi te'vil ederim. Bu bana rabbimin
ogrettiklerindendir.” (Yasuf, 12/37) seklindeki so6zleri de bu meyanda énemlidir.
Burada henitiz ortada olmayan bir mucizenin gerceklestirilebilecegi iddiasi
bulunmamaktadir. Bilindigi tizere Yusuf (as), zindan arkadaslari gibi Misir
melikinin de rliyasini te'vil etmis ve rliya sahiplerinin akibetlerinde nelerle
karsilasacaklarini onlara haber vermistir. Zindan arkadaslarini dinledikten
sonra onlarin akibeti hakkinda Allah Teala’dan vahiy almis olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Aksi halde kendisine vahiy gelmeden Yusuf'un (as) gayb olan bir
konuda konusmus oldugu iddia edilmis olur ki bu duistincenin onun risalet
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Ayrica mucizelerin peygamberlere, onlarin risaletini inkar eden
toplumlara kars: verildigi bilinen bir husustur. Yasuf'un (as) baba-
sina karsi béyle bir mucize gostermesi mantikli gérinmemektedir.
Zira babasi da kendisi gibi bir nebidir. Ote yandan sayet bu bir mu-
cize ise, Yakub’un (as) evi icinde gerceklesecek bir mucizeyi gbéster-
mek yerine, zaten yanina davet ettigi babasinin Misir’a gelmesini
bekleyip tilke insanlarinin imanina vesile olacak bir ortamda ger-
ceklestirmesi daha hikmetli olmaz miydi? Keza mucizenin muhatap-
ta tesirini bir nebi garanti edebilir mi? Ornegin Musa (as), Isa (as)
gibi Kur’an’da mucizesinden bahsedilen nebiler kendilerinden iste-
nilen mucizeleri géstermisler ve fakat onlar bu mucizeleri gésterdik-
lerinde muhataplar1 her mucizede oldugu gibi yine “buyutlendik”
demis ve iman etmemislerdir. Bu durum, mucize gésteren nebinin
muhataplar tizerinde bir tesir garantisine sahip olmadigini1 goésterir.
Oysa Yusuf Peygamber babasinin gortir hale gelecegi konusunda
emin gérinmektedir: “Bu gdémlegimi alip géttirtin, babamin ylziine
koyun, goértur hale gelsin.” (Yasuf, 12/93) Su halde bu hususlar,
ayetin bir mucize cercevesinde anlasilmasinin isabetli bir yaklasim
olmadigini gostermektedir. Dolayisiyla tefsir ve meallerde kissanin
ilgili kisminin olagantisti haller olduguna dair algilarin olusmasin-
da, Yakub’un (as), oglu Yasuf'un kendisine génderdigi gémlegin ko-
kusunu almasina dair getirilen yorumlarin ve yine buna baglh ola-

goreviyle bagdasmast mumkun degildir. Bu gercegi Peygamberimiz tzerinden
ifade edecek olursak; kendisine rah, Ashab-1 kehf ve Ztulkarneyn hakkinda soru
soranlara “Bu sorularinizin cevabini size yarin acgiklayacagim.” demesi Uizerine
Allah Teala: “Allah’in dilemesine baglamadikca hicbir sey icin ‘Bunu yarin
yapacagim.” deme.” (Kehf, 18/23-24) seklinde buyurarak (gayba taalluk eden
sorulara cevap vermemis olmasina ragmen) Peygamberimizi ikaz etmis, vahyin
ne zaman ve hangi icerikte gelecegi konusunda ilahi iradenin gozetilmesi
gerektigini ona hatirlatmistir. (bk. Taberi, Cami’u’l-Beyan, 15: 224; Nisaburi,
Garaibu’l-Kur’an, 4: 420; Kurtubi, el-Cami’, 13: 249-250) Dolayisiyla Yasuf'un
(as) rabbinden bir malumat beklemeden gaybi bir konuda konustugunu
sOylemek, dogru gorinmemektedir. Kaldi ki kendisi de zindan arkadaslarina
riyalarinin te'vilini yemekten 6nce yapabilecegini sdylemesinin hemen akabinde;
“Bu, bana rabbimin ogrettiklerindendir.” (Yasuf, 12/37) kaydini duserek
soylediklerinin kendisine ait bir malumattan degil, Allah Teala’dan aldigi vahiy
ile oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla bu ayetler, konumuz olan s6z konusu
ayete dair ¢ikarimlarimizla gelisiyor degillerdir.
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rak s6z konusu gémlegin cennetten gelmis olmasina yonelik rivayet-

lerin katkisi oldugunu sdylemek mimkuiin gérinmektedir.
Gozlerin Agarmasi (Ve’byaddad aynahu)

Yakup (as), Blinyamin'’in de aralarinda oldugu ogullarin1 Mi-
sir’a gébndermis, ancak doniste aralarinda Blinyamin’i gbremeyince
sebebini sormus, ogullar1 da ona kardeslerinin hirsizlik yaptigini ve
bu ylzden Misir’da alikonuldugunu séylemesi Ulzerine, aralarinda
su konusma gecmistir: “Hayir! Nefisleriniz sizi (bdyle) bir ise stirtuk-
ledi. (Bana duisen) artik, glizel bir sabirdir. Umulur ki Allah onlarin
hepsini bana getirir.4®8 Clinkll O her seyi hakkiyla bilen, her seyi
yerli yerince edip eyleyendir. (Sonra Yakup) onlardan ylz cevirdi.
‘Vah Yasufum vah!’” diye ic cekti ve Giztintistiinden gozleri agardi,
kederini icine gébmdu. Ogullart ona soyle dediler: ‘Baba! Vallahi sen
Yasuf'um’ diye diye kederinden perisan olacak yahut 6lip gidecek-
sin.” Yakup da soyle dedi: ‘Ben sikayetimi, derdimi yalniz Allah’a arz
ediyorum. Ayrica ben Allah’tan sizin bilmediginiz bircok seyi biliyo-
rum.” (Yasuf, 12/83-86)

Tefsirlerde “gézlerin agarmas1” ifadesi, genel olarak iki sekilde
yorumlanmistir: Bunlardan birincisine gore asir1 aglamaktan dolay:
Yakub’un (as) goézlerinin tamamen kor olmasi, ikincisine goére ise
stirekli aglamasindan dolay: gozlerinde gérme zafiyetinin olusmasi
seklindedir. Bu hususa aciklik getirmesi acisindan yukaridaki baba
ve ogullar1 arasinda gecen konusmaya bakildiginda, su hususlar
tespit etmek mtimkindir: Yakup (as) Blinyamin’in hirsizlik yaptigi-
na dair habere inanmadig i¢in ogullarina nefislerinin kendilerine
kot bir is yaptirdigini, kendisinin bu aciya sabir gésterecegini sOy-
ledikten sonra onlara sirtin1 déntp Yasufa olan 6zlemini dile getirir
ve ardindan hiiznli nedeniyle gozleri agarir. Sayet buradaki “agar-
ma/beyazlanma” ifadesi ile gbzlerinin kér olmasindan bahsedilmis

oldugunu var sayarsak, bu varsayimi devam eden diyalogda gor-

48 Tefsirlerde genellikle bunlarin Yasuf, Biinyamin ve Rabil oldugu ifade edilmistir.
Ornegin bk. Ebta Cafer Muhammed Ibn Cerir Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili’l-
Kur’an (Kahire: Daru Hicr, 2001), 13: 292.
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memiz mUmkUn olacaktir. Zira Kur’an bu diyalogun devamini da
vermekte, dolayisiyla o esnada neler oldugunu anlamamiza imkan
tanimaktadir. Diyalogun devamina baktigimizda “gézleri agaran”
babalarina ogullarinin cevabi su sekilde olmustur: “Baba! Vallahi
sen Yasufum’ diye diye kederinden perisan olacak yahut 61Up gide-
ceksin.”’ Yakup da soOyle dedi: ‘Ben sikayetimi, derdimi yalniz Allah’a
arz ediyorum. Ayrica ben Allah’tan sizin bilmediginiz bircok seyi
biliyorum.” (Yusuf, 12/85-86) Bu diyalogda Yakub’un (as) gozleri-
nin kér olmasindan dolayr meydana gelmesi gereken bir infial bu-
lunmadig gibi, babalar1 hakkinda duyduklar kaygi arasinda onun
gozlerini kaybetmesi endisesi de goériinmemektedir. Ote yandan
“Babal! Vallahi, sen Yasuf'um’ diye diye kederinden perisan olacak
yahut da 6lup gideceksin.” (Yasuf, 12/85) seklindeki soézleri, hentiz
boyle bir durumun hasil olmadigini, ancak sayilan durumlarin (pe-
risan olmak, helak olmak) hasil olmasindan duyulan endiseyi ifade
etmektedir. Ayetteki “hattd” kelimesi, buna isaret etmekte olup,
kardeslerin babalarinda gérdukleri stirecin bu gidisle o tarafa dogru
seyredebilecegi dustincelerini ifade etmektedir. Ancak Yakub’un
mevcut durumu, henliz o asamada degildir. Diger yandan bu hu-
sus, Yakub’un (as) kederine ragmen sabir ve metanetini kaybetme-
digini géstermesi acisindan dikkat cekicidir.

Bu durum, ayette gecen “ve’byaddad” ifadesinin tam bir koérltk
veya kismi bir korlikten daha farkli anlasilmasi gerektigini goster-
mektedir. Nitekim tefsirlerde genel olarak bu iki farkli anlama sekli
(tam veya kismi korlik) s6z konusu edilmisse de, bir Gictinct farkl
anlama imkanindan daha bahsedilmektedir. Nitekim Ibn Abbas’in
da ayeti bu tictincii sekliyle anladig rivayet edilmistir. Ibn Abbas’a
gore ayetteki “ve’byaddad” ifadesi ne tam korltigi, ne de kismi koér-
lugt ifade etmektedir. Aksine ayetteki “htizn” kelimesi “aglamak”
(buka’) anlaminda olup htizntiinden (aglamasindan) dolay: Yakubun

(as) gozlerinin yasla doldugunu, oyle ki géziiniin tamamen gbzyasla-



Muhammed Bahaeddin YUKSEL

rinin rengini aldigini ifade etmistir.49 Buna gore “gbzlerin agarmas1”
(ve’byaddad), Yakub’un (as) gbzlerinin yasla dolmasindan bir kinaye
olup korlukle bir alakasi yoktur.50 Bu, tipki Zekeriyanin (as) Allah
Teald’ya dua ederken soylemis oldugu, “ve’ste’ale’r-ra’su seyba” (sa-
cim-basim agardi)S! ifadesinde oldugu gibi, basin beyazlikla tutus-
masl, yani onun yaslanmis olmasindan kinaye oldugu gibi “Gézlerin
agarmas1” da Yakub’un (as) gbzlerinin yasla dolmasini ifade eden
belig bir ifadedir.

Bu hususu Ebu’l-‘Abbas su sekilde 6zetlemektedir: “Basiniza
sizi derinden Ulzecek bir is geldiginde ve bu sikinti ile bas edemedi-
ginizde siz buna Uzulur ve dertlenirsiniz. Béyle bir durumda kisi
kendini tutamaz da aglar. Oyle ki gozleri yasla dolar ve gdzyaslari
adeta gdzinu beyaza buUrtindtrir.”s2 Ayni muellif, tefsirlerde ikinci
ihtimal olarak sunulan gérme zafiyetinin, aslinda gozlerin yasla
dolmasindan dolayi, gbz bebeginin 6ntine gelen goézyaslarinin gor-
meyi engelleyeceginden dolayr meydana gelen gérme zafiyetini ifade
ettigini, kastedilenin bu oldugunu, yoksa gercekte Yakub’un (as)
gozlerinin kor olmadigini ifade etmistir.53

[bn Abbas’in ayetteki “htizn”54 kelimesini gézyaslariyla iliski-

lendirmesi, Kur’anin betimleme Utslubuyla uyum icerisinde gériin-

49 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, 12: 214; Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 4: 270-271. Ayrica
bk. Kurtubi, el-Cami’, 11: 431; Zemahseri, el-Kessaf, 3: 316-317; Sa’ravi, Tefsiru
Sa’ravi, 11: 7047; Mehmet Okuyan, Kur’an’da Hz. Yusuf Kissast (Samsun:
Universite Yaymnlari, 2018), 226.

50 Kimi tefsirlerde ayetin bu hususu ifade ettigini teyit eden yaklasimlara rastlamak
mumkiindtr. Ornegin bk. Nisaburi, Gardibu’l-Kur’dn, 4: 123; Maverdi, en-Nuked
ve’l-‘Uyun, 3: 78.

51 Meryem, 19/4.

52 Muhammed ‘Ali Ebu’l-‘Abbas, Yusuf aleyhi’s-selam beyne Mekri’l-Thve ve Keydi’n-
Nisve (Riyad: Mektebetu’s-Sa’%, ts.), 78.

53 Ebu’l-‘Abbas, Yusuf beyne Mekri’l-Thve ve Keydi’n-Nisve, 78. Benzer goriis icin
bk. Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Uremi, Tefsiru Hadaiku’r-Ruh ve’r-
Reyhan (Beyrut: Daru Tavku’n-Necat, 2001), 14: 66; Hazin, Lubabu’t-Tevil, 3:
405.

54 fbn Abbas ve Miicahid ayette gecen “hlizn” kelimesini, “hazen” seklinde
okumustur. Bk. EbG Hayyan, Bahru’l-Muhit, 5: 333; EbGd Muhammed ‘Abdulhak
b. Galib Ibn ‘Atiyye el-Endelusi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri Kitabi’l-‘Aziz, thk.
‘Abdusselam ‘Abdussafi Muhammed (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2001), 3:
272.
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mektedir. Nitekim bu tasvirlerden birisinde Hz. Allah séyle buyuru-
yor: “Kendilerine binek saglaman i¢in sana geldiklerinde: ‘Sizi bindi-
recek bir binek bulamiyorum’, deyince, harcayacak bir sey bulama-
diklarindan dolay: tiziintiiden gézleri yas dékerek dénen kimselere
de (bir sorumluluk yoktur).” (Tevbe, 9/92)55

Bu yaklasima goére Yakub’un (as) gozlerinin tamamen veya
kismen koér oldugu duistincesi gercegi yansitmamaktadir. Yine kis-
sanin devaminda babalarinin Yasuf'u aramalar: istegine binaen azi-
zin huzuruna giren ogullari, azize baslarina gelen musibetleri say-
mislar, ancak babalarinin gbzlerini kaybettigine dair her hangi bir
bilgi vermemis, aksine kendilerine ve ailelerine maddi sikint1 ve dar-
ligin isabet ettigini sdylemislerdir.5¢ Keza Yusuf (as), baba ve anne-
sini tahtina cikardiktan sonra kendisi ve ailesine olan Allah’in latuf-
larini siralamis ve fakat bunlar arasinda babasinin koér iken tekrar
g6rur hale gelmis olmasi gibi mucizevi bir nimetten bahsetmemistir.
Bu da goéstermektedir ki Yakub’un goézlerinin kér iken goérur hale
gelmesi gibi bir olay vuku bulmamastir.

Gomlegin Yakub’un Vech’ine Birakilmasi ve Goriir Hale
Gelmesi (Fe-elkiihu ‘ala vechi ebi ye’ti basiran)

Daha 6nce de izah edildigi tizere Yasuf'un (as) gomlegini baba-
sina gondermis olmasindan maksat, babasinin gérmeyen goézlerini
yeniden gortir hale getirerek bir mucize gerceklestirmek degildir.
Keza babasinin gérmeyen gozlerini agcmis oldugu da ayetlerde anla-
tilmamaktadir. Ancak Yakub’un (as) gozlerinin kor olduguna dair
mevcut 6n kabul, ayetlerin boyle anlasilmasinda etkili olmus ve olay
zorunlu olarak bir mucize olarak yorumlanmistir. Bu anlayis1 besle-
yen 6n kabullerden birisi, ilgili ayette gecen “kamis” ve “basir” keli-
melerine ylUklenen anlamlardir. Buna gore “kamis” kelimesi ile kas-

240

tedilen gémlek, cennetten gelmistir, “basir” kelimesi ile kastedilen

de bas goézu ile gérmektir.

55 Bu ayette gecen “hazen” kelimesinin “htizn” kelimesi ile ayni anlamda olduguna
dair bk. Taberi, Cami’u’l-Beydn, 10: 445.
56 Yasuf, 12/88.
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Tefsirlerde aktarilan rivayete gore ayette s6zil edilen gdmlegi,
Ibrahim (as) mancinikla atese atilacagi sirada Cebrail’in cennetten
getirip ona giydirdigi ve boylece ateste yanmaktan kurtuldugu ifade
edilmektedir.5” Séz konusu gémlek Ibrahim’den oglu ishak’a, ondan
oglu Yakub’a ve ondan da oglu Yusufa tevarliis etmistir. Ancak kar-
desleri bu godmlegi kana bulayip babalarina gétirmus olmasina
ragmen, nasil olur da hala Yuasufta bulunabilir, seklindeki itiraza,
Yakub’un bu gémlegi gimiis bir muhafaza icinde boynuna astigi58
ve bu sayede Yusufun kétuliklerden korundugu rivayetlerde yer
almaktadir. Oysa Yusuf Suresi’nde Ui¢ farkli gomlekten bahsedilir ve
bunlarin hepsi, birbirinden farklidir. Birincisi kanli gémlek,5° ikinci-
si yirtik gémlek,®0 tictincistl ise bizim burada tizerinde duracagimiz
Yasufun babasina génderdigi gémlektir.6!1 Birinci gémlegin, kana
bulanarak babasina gétiirtildiigli ayetlerde ifade edilmektedir. Ikinci
gomlek, icinde yetistigi evin hamiminin kendisinden murat almak
istemesi Uizerine kagmak isterken Yasufu tutmaya calisan hanimin
arkadan yirttig1 gémlektir.

Uctinci gdmlege gelince, bu gémlek, Misir'da séz sahibi olan
Yasuf'un, yani sadece yOneticilere mahsus olan ve sadece melikin

57 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basid, 12: 240-241; Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uytn, 3: 76;
Se’alebi, el-Cevdhiru’l-Hisdn, 3: 350; Ibn Clizey, et-Teshil li ‘Ulumi’t-Tenzil, 1: 426;
Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Vasid (Dimask: Daru’l-Fikr, 2001), 2: 1133;
Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Sunne, 6: 286; Ibnul-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 4: 283;
Abdulkahir b. Abdurrahméan el-Curcani, Dercu’d-Durer fi Tefsiri’l-Ay ve’s-Suver
(Manchester: el-Mecelletu’l-Hikme, 2008), 2: 1015-1016; Begavi, Meadlimu’t-
Tenzil, 4. 275; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 2: 236; Kurtubi, el-Cami’, 11: 446;
Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisaburi, el-Vasid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Mecid (Beyrat: Daru’l-Kutubil-flmiyye, 1994), 2: 631; Sevkani, Fethu’l-Kadir,
712; Alasi, Rihu’l-Medni, 13: 52; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, 5: 254; Zemahseri,
el-Kessaf, 3: 323.

58 Tbnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 4: 283. Kardesleri Yasufu &ldirmeyi géze alacak
derecede kiskaniyor iken, bodylesine muhim bir ayricallk meydana getiren
gomlegi sayet bir mahfaza icinde boynunda tasiyor idiyse, kardeslerinin o
gomlegi Yasuf'un boynundan neden almadiklarina dair bir gerekceyi tefsirlerde
gorebilmis degiliz.

59 Yusuf, 12/18.

60 Yusuf, 12/25.

61 Yusuf, 12/93.
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giyinebilecegi resmi bir gémlektir.62 Dolayisiyla bu gémlek, giyenini
diger insanlardan ayiran, sahibinin tistinltigtinti ortaya koyan, dev-
letin idarecisi oldugunu ifade eden, muhatabina itaati zorunlu kildi-
g1 icin butun kapilar actiran bir gémlektir.63 Yasufun (as), babasi-
na gondermek istedigi gémlek, tizerinde bulunan bu gémlek idi.6*
Bu hususa ipucu olabilecek bir ifade kissada séyle gecmektedir:
“Bu gémlegimi alip géturun” (Yusuf, 12/87-93) Ayette gecen “haza”
ism-i isareti, mevcut olan bir seye isareti ifade eder. Bu da o anda
lizerinde bulunan resmi kiyafetidir.

Yasuf (as), babasina bu gémlegi gdbndermek istemistir. Sebebi,
babasinin gdérmeyen gozlerini tekrar goértir hale getirmek hayatta
oldugunu kanitlamak icin degildir. Zira Yakup (as) oglunun hayatta
oldugunu zaten biliyor ve buna kesin bir kanaatle inaniyordu. Fa-
kat oglunun nerede olduguna dair bir malumati yoktu.65 Yasuf (as),
babasina yeri ve makamini bildirmek icin gdémlegini géndermistir.
Kardesleri babalarina haber getirdiklerinde, inanmas: giic bu du-
ruma delil olmas1 ve sdylediklerinde dogru olduklarini ispat edebil-
meleri icin, sadece idarecilerde bulunabilecek olan kiyafetini kar-
desleriyle babasina géndermistir. Nitekim kardesleri de kendisini
gorduklerinde YGsufun Misir’a aziz olmasi akillarina dahi gelme
ihtimali olmadig icin, onu taniyamamislarda.

Gomlege yuklenen mucizevi anlam, ayni ayette gecen “basir”
kelimesinin de mucize algisina uygun olarak yorumlanmasina sebep
olmus ve Yakub’un (as) gérmeyen goézlerinin tekrar gérir hale gel-
mesi seklinde anlasilmistir. Oysa “ebsara” kelimesi ile “basura” ke-
limeleri arasinda anlam farkliliklar1 vardir. Séyle ki; “Ebsartuhi”
demek, bir seyi bas gozu ile gébrmek (bi-rii’yetil-‘ayni, ibsaran) de-

mektir. “Basurtu bi’s-sey’i basaran” ise, “Ben onu bildim, anladim”

62 Tbn ‘Asuar, Tefsiru’t-Tahrir, 13: 51; ‘Abdullah el-‘Alemi el-Gazzi ed-Dimaski,
Mu’temeru Tefsiri Sureti Yusuf (Dimask: Daru’l-Fikr, 1961), 1248-1256.

63 Zeynu’s-Simak, Yusuf es-Siddik fi'l-Bi’ri el-Kasri es-Sicni el-Hukmi, (b.y.: y.y., ts.),
103.

64 Ayrintili bilgi icin bk. Gazzi, Mu’temeru Tefsiri Sureti Yasuf, 1248-1277.

65 Ebt ‘Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Aziz
(Kahire: el-Fartku’l-Hadise, 2002), 2: 337.
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(Ene basirun bihi) demektir. Bundan dolay: “Ve hiive zGi basar ve
basira” yani “O kisi (bir sey hakkinda) bilgi ve haber sahibidir (za
‘ilmin ve hibra) demektir.66 Yine benzer sekilde “Basura bi-‘amelihi”
ifadesi, “Onun yaptig1 seyi/isi bildi” (sara ‘alimen bihi) anlaminda-
dir. Yine “bassartu bihi” demek, “Onu ona 6grettim” (‘allemtuht
iyyahu) anlamina gelir. Fakat if’al babindan “ebsara” kelimesini kul-
landigimiz zaman, 6rnegin: “ve rattebtii bustani mubassiran” cim-
lesinde anlam “Bostanima bir gozcli belirledim, koruyucu koydum”
anlamina gelir.

Ayni sekilde “Ebsarahu” ifadesi “Onu goérdd” (radhu) anlamina
gelir. Buna mukabil “Basura bihi/basurtu bi’s-sey’i” ifadesi “bildi”
(‘alime) anlamindadir. “Basir” bu kékten gelir ve kalp ile bilmeyi ifa-

T4

de eder. O ylizden alime de “basir’ denilmistir. Ornegin Lisanu’l-
‘Arab’ta “basir” kelimesine “alim” manasi1 verilmistir.6” Bu ciimleden
olarak Kurtubi “De ki: a’ma ile basir bir olur mu?” (Kul, hel yeste-
vil-‘a’ma ve’l-basir)® ayetinin “Yani cahil ve alim bir olur mu?” (el-
cahilu ve’l-‘alimu) seklinde tefsir edildigi kaydini dismuistir.°
Sozluklerde gecen bu acgiklamalardan da ortaya cikmaktadir ki
“ebsara” (ebsara-yubsiru-ibsar-fe htive mubsir, cemisi mubsiran)
fiilli bas gozu ile gérmeyi ifade etmekte; “basura” (basura-yebsuru-
basar-fe hiive basir, cemisi buserau) fiili ise kalbin gérmesi, idrak
etmesi, anlamasi1 anlamindadir. Ayrica “basir” kelimesi sifat-1 mu-
sebbehedir. Bilindigi tizere sifat-1 mtsebbeheler stilasi lazim fiilden
elde edilirler. Dolayisiyla ayetteki “basir” kelimesinin bas goézu ile
gormek anlamina gelen “ebsara” fiilinden degil, bilmek, anlamak,
kavramak anlamina gelen kalbin gérmesi anlamindaki “basura” fii-
linden mustak oldugu anlasilmaktadir. Su halde ayette gecen

“basir” kelimesinin bas gbézu ile géormek anlaminda olmadigi anla-

66 Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali el-Mukri el-Feyyami, el-Misbahu’l-Munir, thk.
‘Abdulazim es-Senavi (Kahire: Daru’l-Me’arif, ts.), 50.

67 Ebi1l-Fazl Cemaltiddin Muhammed Ibn Manzuar, Liisanu’l-‘Arap (Kahire: Daru’l-
Mearif, ts.), 291.

68 En’am, 6/50; Ra’d, 13/16.

69 Kurtubi, el-Cami’, 8: 386.
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silmaktadir.

Buna goére Yasufun (as), devlet adami kimligini yansitan resmi
kiyafetini babasina gondermekle babasinin goértir hale gelmesini
istedigi sey, kendisi hakkinda olup bitenlerin hakikati, olaylarin
gelisim asamalari, evlatlarinin kendisine séyledikleriyle kararttiklar:
gerceklerin kendisidir. Gémlek ise, evlatlarinin anlatacag: gercekle-
rin ispati olacaktir.

Su halde Yasufun (as) babasina génderdigi gémlek ile babasi-
nin isin hakikatini kavramas: istendigine gbére, o halde gétmlegin
Yakub’un (as) yliziine stirilmesine ne gerek vardir? Gercekte Yasuf
(as) gbmleginin babasinin yltizine strilmesini mi arzu etmektedir?

Bilindigi tizere Kur’an’da bulunan kelimelerin standart anlam-
lar1 olmayip farkli baglamlarda farkli anlamlar ifade etmektedirler.
Ulimu’l-Kur’an’da buna viictih denilmektedir. Ayette gecen “vech”
kelimesinin kendisi de vicuh ifade eden kelimelerin basinda gel-
mektedir.

Vech kelimesi gz, burun ve ¢cenenin bulundugu viicudun bas
kisminin 6n tarafini ifade eden bir kelimedir.”® Bunun yaninda zat,
kalp, yol, maksat, riza, makam-mevki, cihet, yon, yan-yore, kavmin
efendisi, bir meselenin bilinen kismi (vechu’l-mes’ele), yildizlarin
goérinen yuzu (vechu’n-nlicim), zamanin/ginln baslangict (vec-
hu’d-dehr/vechu’n-nehar) gibi manalara gelmektedir. Fiil formlarin-
da ise “serefli olmak, bir seyi bir ydéne dogru cevirmek, evin yontinu
kibleye cevirmek, birisine gitmek, birisini bir yere gébndermek, birisi
ile ytiz ylize gérismek, yluz ylze karsilasmak” anlamlarina gelmek-
tedir. Kur’an’da turevleriyle birlikte 77 ayette gecen?! “vech” kelime-
si, gbz, burun ve agiz organlarinin bulundugu basin 6n kismini ifa-

de etmesi anlam1 yaninda, bir seyin 6nd, 6n kismi, 6n tarafi, yani-

70 Vech kelimesi kimi ayetlerde bu temel anlaminda kullanilmistir. Ornegin: Nisa,
4/43; Isra, 17/7; Ztumer, 39/60; Al-i Imran, 3/106 vb. Bk. Ahmed Muhtar
‘Umer, el-Mu’cemu’l-Mevsu’i li'l-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim ve Kirdetihi, 1160-1161.

71 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2016), 145.
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yoresi”2, birinin 6nti, karsisi73 anlamlarina da gelir. Cemi formu “ev-
ciih, vliicth, ticih” seklindedir.74

Ornegin “vechu’l-beyt” ifadesi, kapinin bulundugu evin 6n ta-
rafi anlaminda kullanilir.”s Bir seyin vechi, onun 6ni anlamina ge-
lir. Bu ytizden her seyin 6n tarafina “vech” denilir. Ornegin Araplar
bir adamin huzuru (6nd) icin, “vechu’r-racul” ifadesini kullanir.
Hatta vech kelimesinin “zat” anlaminda kullanilmasi da bundan
dolayidir. Zira ytiztin yéneldigi her yon “vech” olarak isimlendirilir.76
Nitekim s6zliik muellifleri vech ve cihet kelimesinin ayni anlam ifa-
de ettiklerini ve kisinin y6neldigi her yer icin ism-i mekan olarak
kullanildigini belirtmislerdir.7?

Vech kelimesinin ihtiva ettigi bu anlamlar dikkate alindiginda,
bu kelimenin ayni zamanda bir kimsenin huzuru, 6énii, 6n tarafi,
yani bas1 gibi anlamlara geldigi anlasilmaktadir. Buna goére ayette
gecen “vechu ebi” ifadesi ile Yasuf (as), gdmleginin babasinin ytizi-
ne surulmesini degil, kardeslerinin gémlegi babalarinin huzuruna
goturerek gercekleri itiraf etmelerinden sonra soéylenilenlere kanaat
getirmesi icin gémlegi babalarinin huzurunda teshir etmelerini ve
boylece babasi Yakub’un isin kiinhtine, olup bitenlere vakif olmasi-

ni istemistir.

72 [bn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, 4775.

73 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-sihdh Tacu’l-Luga ve Sihdhi’l-‘Arabiyye, thk.
Ahmed ‘Abdulgafar ‘Attar (Beyrat: Daru’l-Ilmi li'l1-Melayin, 1984), 2254-2255

74 Mecduddin Muhammed b. Ya’kub el-Firazabadi, el-Kamusu’l-Muhit (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 2005), 1255.

75 Eb Miusa Muhammed b. Ebi Bekr b. Ebi ‘Isa el-Medayini el-isfehani, el-
Mecmu’u’l-Mugis fi Garibeyi’l-Kur’an ve’l-Hadis (Cidde: Daru’l-Medeni, 1988), 3:
389.

76 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, thk. ‘Abdulhamid Henedavi (Beyrut:
Daru’l-Kutub’il-flmiyye, 2003), 4: 349-350; Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b.
Zekeriyya, Mu’cemu Mekadyisi’l-Luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Haran (b.y.:
Daru’l-Fikr, 1979), 6: 88-89.

77 Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Artis min Cevahiri’l-Kamus,
thk. ‘Abdulkerim el-Garbavi (Kuveyt: y.y., 2001), 535-545; Ahmed b. Yasuf b.
Abduddaim es-Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfdz (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1996), 286-288.
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Ben Allah’tan Sizin Bilmediklerinizi Biliyorum

Nihayet Yusufun godmlegini getiren mujdeci Kenan diyarina
varip gémlegi Yakub’a (as) ulastirir. Olay Kur’an’da su sekilde ifade
edilmektedir: “Mujdeci gelince (olup bitenleri Yakub’a anlatti ve)
goémlegi onun 6nline koydu. (Yakup) hemen (olayin mahiyetini) an-
lad1 ve ardindan so6yle dedi: ‘Ben size Allah tarafindan sizin bilme-
diklerinizi biliyorum dememis miydim?’. Bu sirada ogullari, ‘Babal’
dediler, ‘Gtinahlarimizin bagislanmasi icin Allah’a dua et. Ctunku
biz gercekten cok yanlis isler yaptik.” (Yasuf, 12/96-97)

Tefsirlerde her ne kadar Yasuf ve babas1 Yakup arasinda gecen
olayin mahiyeti hakkinda bircok olaganustilikler’® anlatilsa da,
Yakub’un “Ben Allah’tan sizin bilmediklerinizi biliyorum” sézu ile
kastettigi seyin, hemen butltn tefsirlerde Yiisuf'un hayatta oldugu
seklinde aciklanmasi dikkat cekicidir.”? Bu genel kabul, dogru ola-
rak gérinmektedir. Zira Yakup (as), oglu Yusufun 6ldtigiine hicbir
zaman inanmadi. Bu inkar Yakub’un yureginde ve dilinde, oglu
Yasufun olayin gerceklestigi giin Uzerine giyindigi gémlegin kana
bulanmis bir halde gecenin bir vakti kendisine getirildigi gin de
vardi, yillar sonra oglu Yusufa Misir’da kavustugu ana kadar da
vardi. Zira Yakup (as), hentiz Yusuf kuicikken gérdigi riyanin
te’vilini biliyordu. Bu bilgiyi ise, stiiphesiz Allah Teala’dan almist1.80
Allah Teald’nin atalarina tamamladig: gibi, kendi hanedanina nime-
tini tamamlayacag1 giinii, yani riyanin te'vilinin gerceklesecegi gi-
nld sabr-1 cemil ile bekliyordu. Yasufun o6lmedigini, onun kanlh
gomlegi ile gelen ogullar1 ve daha sonra da torunlarina strekli soy-
ltyor, Yasufun 61digini kabul etmiyordu. Oyle ki, kardesleri Biin-

yamin’in hirsizlik yaptigi ve bu yltizden Misir'da alikonulduguna dair

78 Yasuf ve babasi Yakup hakkinda cereyan eden olaylara dair yapilan gerek
uydurma ve gerekse israili rivayetler icin bk. Rahmet b. Sa’d, er-Rivayatu’l-
Isrdiliyye fi Kissati Yisuf (Yiksek Lisans Tezi, Cami’atu Ebi Bekr Belkayid,
Kulliyetu’l-‘Ulimi’l-Insaniyye ve’l-‘Ulimil-Ictimaiyye), 2013/2014.

79 Hatta Yakub’un (as) bu bilgiyi vahiy ile aldig1 da ifade edilmistir. Ornegin bk. Ibn
Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Aziz, 2: 336.

80 Yasuf (as) da yaptigi riiyalarin te'vilini Allah Teald’dan aldigini ifade etmistir. Bk.
Yasuf, 12/37.
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haber getirmis olmalarina ragmen, o ogullarini tekrar Misir’a gon-
dermis ve onlara “Evlatlarim! Simdi gidin ve Yasuf ile kardesini iyice
arastirin, Allah’in rahmetinden Umit kesmeyin. Ctinkt kafirler top-
lulugundan baskasi Allah’in rahmetinden Umit kesmez.” (Yasuf,
12/87) seklinde hitap etmistir.8! Bu, Yakub’un (as) oglu Yasuf'un
hayatta olduguna dair olan inancinin ne denli yakin tizere oldugu-
nu gostermektedir.

Kissanin anlatildigi surenin 93. ayetinde gectigi lizere; gémlek
Yakub’un 6ntine konuldugunda, yani olup bitenler anlatilip da gém-
lek delil olarak goésterilince, olayin kiinhtine vakif olan Yakup (as),
“Ben size dememis miydim, ben Allah’tan sizin bilmediklerinizi bili-

'”

yorum, diye!” seklinde konusur. Yani gercekler asikar oldugunda
kendisinin Allah’tan alip da bildigi ama digerlerinin bilmedigi bir
husus var. Su halde Yakub’un (as) daha 6nce Allah’tan aldig1 ve
bildigi bu malumat nedir?

Yukarida meali verilen ifade Yakub’un (as), olayin asli-esasina
vakif olmasindan (basir) hemen sonra sdyleniyor ve ayni zamanda o
ana kadar aralarinda olup bitenle iliskilendiriliyor. Yani Yakub’un

(as) yanindakilere teyit ettirmek istedigi daha 6nce Allah tarafindan

81 flginctir, Yakub’un (as) ogullari, babalarinin Yasufun hayatta olduguna dair
dustincesini dile getirdigi her seferinde onu strekli kinamis olmalarina ragmen,
bu sefer Misir’a Yasuf'u aramalar icin gitmelerini isteyen babalarina itaat
etmisler, onu elestirmemislerdir. Dikkat ceken bir baska husus ise, Yakup (as)
Yasuf'u da BlUnyamin’in alikonuldugu Misir'da aramalarini istemis olmasidir.
Gerek bu durum, gerek Misir melikinin ikinci sefer icin Blinyamin’in de
gelmesini istemesi, gerek ogullarinin sehre farkl kapilardan girmelerini istemesi
(ki bu durum bazi yorumlarda Yusufun kardesi Blinyamin’e yaninda diger
kardesleri olmadan ulasmasi ve kimligini ona aciklayabilmesi icin Yakub’un
tertip ettigi bir plan oldugu ifade edilmektedir), gerek Blinyamin’i alikoymak i¢in
bagvurdugu Ibrani kanunu Misir melikinin biliyor olmasi ve diger bazi hususlar,
Yakub’un (as) Yasuf'un yeri ve akibeti konusunda ona yeterince ipucu vermis ve
iste Yasuf ve kardesi Blinyamin’i aramalar: icin Misir’a génderen Yakub’un (as),
isin aslina dair kuvvetli emarelerin gercege tekabul ettigini ve artik Yasufuna
kavusacagina olan inancini “Eger beni bunaklikla suclamazsaniz, size derim ki
‘Ben Yusufun kokusunu aliyorum.” (Yasuf, 12/94) diyerek dile getirmistir.
Ayette gecen “kokusunu almak” tabiri, tefsirlerde genel bir kabul oldugu tizere
hakiki anlamda bir koku almay: degil, kavusmaya dair kuvvetli bir éngértyu,
saglam bir kanaati ifade eder. Kald:i ki “Yasufun kokusunu aliyorum” ifadesi,
ancak kendisine gelmekte olan birisinin kokusu icin uygun duiser. Oysa Yusuf
gelmemis, aksine babasi Yakup (as) oglu Yasuf’a gitmistir.
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bildiklerinin oldugu hususu, o anda gerceklesen bir duruma binaen
sbyleniyor, o anda vuku bulan durumdan mutevellit dile getiriliyor.
Bu durum, s6z konusu ifadenin, o anda gerceklesen bir seyin ken-
disini, o ana kadar digerleriyle arasinda gecen hususta hakl c¢ikar-
digin1 gostermektedir. Sayet o anda gerceklesen seyin, tefsirlerde
genel bir kabul oldugu tzere gdézlerinin tekrar gértir hale gelmesi
olarak anlarsak, o zaman Yakup (as), yaninda bulunanlara “Daha
Once size gozlerimin tekrar gérir hale gelecegini sdylememis miy-
dim?!” seklinde anlasilmasi gerekir. Ancak bu anlamin kissa ile
uyumu s6z konusu degildir.

Yakub’un (as) bu séziyle neyi kastetmis olabilecegi, bir 6nceki
ayetin icerisinde verilmektedir: “Kafile (Misir’'dan) ayrilinca, babalari
soyle dedi: ‘Eger beni bunaklikla suclamazsaniz, size derim ki ‘Ben
Yasufun kokusunu aliyorum.’ (Orada bulunanlar:) Vallahi sen hala
eski saskinligini devam ettiriyorsun’, dediler.” (Yasuf, 12/94-95)
Yakub’un (as) “Ben Allah’tan sizin bilmediklerinizi biliyorum, de-
memis miydim?!” s6zliyle teyit ettirmek istedigi husus, bu ayetlerle
iligkilidir. Zira buradaki konusma Uizerine bu s6zi soylemistir. Veri-
len ayetlerde gecen “eski saskinlik” (dalal-i kadim) ifadesi 6nemlidir.
O esnada cevresinde bulunanlar bu ifadeleriyle, 6lmus olan
Yasuf'un kanli gomleginin gosterilmis olmasina, aradan gecen cok
uzun bir zamana ragmen donUp gelmemesine aldiris etmeden ve
bunlarin onun 6ldigine dair acik deliller olmasina ragmen Ya-
kub’un (as), oglu Yasuf'un 6lmedigine, hayatta olduguna ve bir glin
kendisine mutlaka kavusacagina dair tiikenmeyen inanci ve 1srarini
kastetmektedirler.

Ne var ki mujdeci, gébmlegi Yakub’un (as) éntine koyup gercek-
leri anlattiginda, Yakup (as), “Ben size dememis miydim, ben Al-
lah’tan sizin bilmediklerinizi biliyorum!” seklinde hitap etmis ve bu-
nunla da kastinin “Ben size Yusuf'un hayatta oldugunu ve ona bir
gun kavusacagimi Allah’tan biliyorum dememis miydim?!” olacag:
anlasilmaktadir. Bu anlamin kastedildigi, bir sonraki ayette, orada
bulunan ogullarinin: “Babal’ dediler, ‘Giinahlarimizin bagislanmasi
icin Allah’a dua et. Cinku biz gercekten cok yanlis isler yaptik.”
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(Yasuf, 12/96-97) seklindeki s6zlerinden de anlamak mumktindur.
Zira Yakub’un (as) ogullari, babalarinin teyit etmek icin sordugu
soruya, gecmiste yaptiklari glinahtan dolayr Allah’tan af dilemesi
talebinde bulunmaktadirlar. Ge¢gmisteki suclan ise, Yasuf'u kuyuya
atmalar1 ve babalarini uzun yillar onun 6ldigt yalaniyla tizintliye
maruz birakmalaridir.

Yakub’un (as) digerlerinin bilmedigi seyleri Allah katindan bil-
digini ifade eden ayeti, Ibn Abbas da aymi sekilde anlamis ve ayeti
soyle aciklamistir: “Ben biliyorum ki Yasuf'un rtiyasi dogrudur ve
muhakkak ki ben ona secde edecegim.”82

Stphesiz mutlak hakikat, Allah katindadir.

Sonuc

Yasufu kiskanan kardesleri, onu bir kuyuya atmis ve sahte
kana buladiklar1 gémlegini babalarina goéstererek onun 6ldigtini
sOylemislerdir. Ancak bu yalana inanmayan Yakup (as), ogullarinin
nefislerine uyup koétt bir is yaptiklarini, kendisinin ise bu ayrilik
acisina metanetle sabir goOsterecegini sdylemistir. Aradan gecen
uzun bir zamana ragmen Yusuf geri ddnmemistir. Bélgede ytiz gos-
teren kitlik nedeniyle Yakup (as) ogullarini erzak almalar icin Mi-
sira goénderir. Ikinci gidislerinde yanlarinda géttirdikleri Bunya-
min’in hirsizlik suclamasiyla Misir’da alikonuldugu haberi gelince,
Yakup (as) tiztiltur ve gozleri agarir.

Tefsirlerde yapilan aciklamalara gore bu beyazlanma (agarma),
Yakubun (as) koér olmasini ifade etmektedir. Zira kendisi oglu
Yasuftan ayr1 diismis oldugu uzun yillar boyu durmadan aglamis
ve nihayet gozlerini tamamen kaybetmistir. Ornegin Mukatil, Ya-
kub’un (as) alt1 y1l boyunca koér olarak kaldigini ifade etmektedir.
Gozlerinin acgilmasi ise, ancak oglu Yuasufun goémlegini ylzine
strmesi ile mimkiin olabilmistir. Bu durum, Yusuf'un (as) goster-
digi bir mucizedir.

Ancak bu anlatimlarda, Yakub’un (as) icinde bulundugu imti-

82 Ebu’l-Fida Ismail b. ‘Umer ibn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir
Karliga ve Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 8: 4126.
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hana sabir gésteremeyen bir nebi profili cizildigi gozlerden ka¢ma-
maktadir. Oysa Allah Teala onun sabr-t cemil'ini tekzib etmemis ve
kissanin hicbir yerinde Yasuf’a olan hiiznlinde asiriya gittigine dair
bir ikazda bulunmamistir. Diger yandan s6z konusu anlatimlar,
Yasufu (as) mucize gésterme konusunda imtiyaz sahibi olarak gos-
termektedir ki bu tir anlatimlar Kur’anin mucize konusundaki de-
tay anlatimlariyla bagdasmamaktadir.

Tefsirlerdeki bu genel kabul, kissaya iliskin sunulan bircok
zayif ve israili rivayetlerle desteklenerek hakikatlerin tizerinin 6r-
tiilmesine ve gdzden kacmasina sebep olmustur. Oyle ki yapilan
meal calismalarinda bu anlatimlarin etkisinde kalinarak, ilgili ayet-
ler adeta farkli anlamaya imkani olmayan tek mana gibi algilanmis
ve bu algidan hareketle ayetler Yakub’un (as) gbzlerinin kér oldugu
yontnde anlamlandirilmistir. Oysa ayni tefsirlerin hemen tamami
gozlerin agarmasi (beyaza burlinmesi) ifadesiyle kastedilenin kor
olmay: degil, ikinci bir ihtimal olarak goézdeki gérme zafiyetini ifade
ediyor olabilecegini acikca dile getirmistir. Bugiin bu ihtimalin tipta
da dogrulandigini gérebilmekteyiz. Ne var ki meallerde bu ihtimale
ragbet edilmemistir.

Ancak kissa buttinliginde olaya bakildiginda, ilgili ayetlerde
anlatilan agarmanin (g6ztin beyaz renge burlinmesinin) gézin gor-
me yetisiyle alakali olmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim kissa, bu hu-
susun aydinlatilabilmesinde, sure ve Kur’an butinliginde bazi
ipuclarnt vermektedir. Olayin keyfiyetine dair dogru anlamlarin elde
edilmesini engelleyen hususlar, kuskusuz kissada gecen “kamis”,
“vech” ve “basir” gibi kelimelere yonelik mitolojik anlatilar ¢erceve-
sinde anlamlar ytklenilmis olmasidir. Oysa gdémlek, Misir'da so6z
sahibi olan Yasuf'un Uzerine giyindigi resmi devlet kiyafeti oldugu,
vech kelimesi ile Yakubun (as) ytizt degil, huzuru, 6énti oldugu ve
yine basir kavrami ile de géziun degil, kalbin gdérmesi, bilmesi, idrak
etmesi anlaminda oldugu yénuindeki tespitler, ayetin daha sihhatli

anlasilmasina imkan verecektir.
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A General Consensus on the Fate of the Eyes of the Prophet
Yaqub
Summary

Yusuf's jealous brothers threw him into a pit and told his fa-
ther that he had died showing his bloodstained shirt. However,

Yaqub (peace be upon him) who does not believe in this lie, says

that his sons have done a bad job in accordance with their souls,
and that he will show patience in the face of this separation. De-
spite a long time, Yasuf (peace be upon him) has not returned. Be-

cause of the famine that faces the region, Yaqib sends his sons to

Egypt for supplies. They take Binyamin with them on their second
trip. When Ya'qub heard the news that Binyamin had been kept in

Egypt due to a charge of theft, he was upset and his eyes became
white.
According to the explanations made in the commentaries,

this whiteness means that Yaqub is blind. For many years he had

cried unceasingly because he had fallen apart from his son Yusuf,
and finally he completely lost his eyes. For example,

Mukatil states that Yaqub remained blind for six years. He regained

his sight only when his son passed Yusuf's shirt on his face. It is a
miracle that Yasuf showed.

However, in these narratives, Ya'qub_does not escape from

the eyes of a professor who is unable to show patience in his testi-
mony. Allah did not neglect his patience and never warned him that
he went to the extreme in his sadness for Yusuf. On the other
hand, these expressions indicate that Yusuf has the privilege of
showing miracles that such expressions are incompatible with the

detailed descriptions of the Quran's miracle.

This general acceptance in tafsirs has been supported by
many weak and Israeli narrations about the short, causing the

truths to be covered and overlooked. Thus, in the interpretation of
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the meanings, these verses were perceived as the only meaning
which had no possibility to differentiate, and with this movement,

the verses were interpreted as meaning that the eyes of Yaqub were

blind. However, almost all the same comments made it clear that
the expression of the bleaching of the eyes could have another
meaning than blindness, indeed a weakness of the sight is another
possible meaning. Today we can see that this possibility is con-
firmed by the envy. However, the meals have not been in this situa-
tion.

However, it is understood that whitening, described in the re-
lated verses, is not related to the eyesight of the eye. Indeed, the
narrative gives some clues in the clarification of this point, in the

whole of the stira and the Quran. The obstacles preventing the ac-

quisition of correct meanings of the nature of the event are un-
doubtedly implied in the framework of the mythological accounts of
concepts such as "kamis", "wadjh" and "basir". The shirt, however, is
not the face of Yasuf, who is the official state attire of Yusuf, who is

the ruler of Egypt, with the wadjh word and the face of Yaqub, but

with the peace, will make it possible for the verse to be understood
more clearly.

Keywords: The Quran, Yaqub, Yusuf, kamis, wadjh.
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