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Miimin ve Miinafik Acisindan
Emr-i bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Miinker

Oz

Kur’an-1 Kerim’de; insanlarin iman edenler ve iman
etmeyenler seklinde iki gruba ayildigini, iman edenler icin MUmin
ismi kullanilirken iman etmeyenler icin genel olarak Ehl-i kuftir
isminin kullamildigini gérmekteyiz. Inancgsizlik; agnostisizm, nifak,
sirk ve ateizm gibi parametreleri de kapsamaktadir. Allah evreni
insan icin yaratmistir. Insan bu dlnyaya imtihan icin
gonderilmistir. Bu imtihanda basarili olmanin kriteri, Kur’an ve
stinnete uygun bir hayat yasayabilmektir. Bu nedenle kisinin, bu
iki kaynagin rehberligine ihtiyaci vardir. Kur’anin amaci insanlara
rehberlik etmektir. Kuran'da insanin olumlu ve olumsuz yonlerini
goruiyoruz. YerylUzUnUn vazgecilmez bir unsuru olarak insanin,
iyilik ve kotultge farkli anlamlar ytklemesi ve bu anlayisin bir
sonucu olarak sosyal hayatta meydana gelen olaylar karsisinda
sergiledikleri farkli tutum ve sdylemler Uizerinde durulacaktir. Zira
ayni olay karsisinda bir grup iyilik olarak isimlendirilecek davranig
sergilerken diger grup koétulik olarak isimlendirilecek davranig
sergilemektedir. Bu makalede, Kur'an'da mumin ve munafik
acisindan iyilik ve kotialiik kavramini ele aldik. Baslangicta insanin,
imanin, nifakin, iyilik ve k6ttligin sozltik ve terim anlami tizerinde
durulmus, sonra mumin ve munafik dini bir kavram olarak
tanimlanmastir.

Anahtar Kelimeler: Insan, Miimin, Munafik, lyilik, Kétiluk.

Al-Amr bi 'I-Maruf wa '1-Nahy ‘an al-Munkar in the Framework of

Believer and Hypocrite
Abstract

We note in the Quran that people are separated into two

groups as believers (Mumin) and unbelievers. The noun "believers"
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refers to believers in God while "unbelievers" is generally used for
people who do not believe in Him. The unbelief is implicating
parameters such as agnosticism, hypocrisy, shirk and atheism. God
has created the universe for people. Human has been sent to the
world for exam. The criterion for success it is to live according to the

Quran and the Sunna. Therefore, people need to be guided by these
two resources. The purpose of the Quran is to guide people. In the
Quran, we see the positive and negative aspects of human being.

We also note that he is indispensable to the world and he attributes
to goodness and evil different meanings. As a result of this
mentality, we will focus on the reactions and discourses in the
social life of the human being. Because faced with the same fact,
the attitude of one of the two groups is considered good while that
of the other group is described as bad. In this article, we have dealt
with the concept of goodness and evil in terms of believer and

hypocrite in the Quran. First, we examine the linguistic significance

of the human, the belief, the hypocrisy, the good and the bad and
then we define the names of 'believer' and 'hypocrite' as a religious
concept.

Keywords: Human, Mumin, Hypocrite, Goodness, Evil.

Giris

Insan hayati; yaratihistan getirdigi fitrat duygusu, karakter
yapist ve devaminda anne-baba ve cevreden aldigi egitim ile
sekillenir. Bu sebeple Allahin insana yaratilistan verdigi fitrat ve
din duygusu, nefsine yerlestirdigi iyilik ve koétuluk duygulariyla
dunyaya gelir. Yetistigi aile, cevre ve kultir ortaminda ahlaki

degerler ile sekillenerek iyi veya kot bir insan olarak ortaya cikar.!
Insan, sahip oldugu bu potansiyeli belli bir hedefe ydneltmedigi

1 Osman Kara, “Kuran’a Gére Insan Sahsiyetine Etki Eden Faktérler”, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/25 (2012/1): 3.
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muddetce bu  potansiyelin farkina  varamaz,? hayatini
anlamlandiramaz. Hayata anlam katmak ise insanlar1 hayata
baglamak, onlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamaktir.3
Kur’an’in, insana bakisini anlamak icin Kur’an’da insanin
yaratilisindan ve yaratilis amacindan bahseden ayetlerle, psikolojik
ve sosyolojik tahliller yapan ayetleri iyi irdelemek gerekir. Clnku
Kur’an'n teblig ve egitim prensipleri bu temeller Uzerine
kurulmaktadir.* Kur’anin degisik yerlerinde kisilik psikolojisi ile
ilgili bircok ifadeler, insanin tabiat1 ve karakteri ile ilgili cok sayida
betimlemeler vardir. Yine Kur’an’da insanin psikolojik yeti ve
iglevleri, gelisim caglari, insan tipolojileri gibi konularda
aciklamalarda yer alir. Kur’an; kalbiyle, duygulariyla, zaaflariyla,
kiskancliklariyla, zorbaligiyla, iddialariyla, zanlariyla dolayisiyla
insanin yaratilis stUirecinden fitratinin degisik yoénlerine, psikolojik
hallerinden fitratinin degisen ve degismeyen yonlerine kadar btittin
yonlerinden bahsederek insani insan yapan buttn o6zellikleri ile ele
almakta onun derinliklerine nufuz etmekte ve insanin degerli
oldugunu kabul ederek ona sahsi sorumluluklar ytiklemektedir.5
Kur’an’a insanin davranislari, ruhsal o6zellikleri ve bunun
disa yansimalari ac¢isindan bakildiginda insanin c¢esitli yonlerini
bulmak muUmkindir. Mesela; insanin zor ve sikintili anlarinda
Allah1 hatirlayip, genislikte simararak unutmas: (Yunus 10/21;
Hud 11/9-10), inkarac tiplerin ruh halleri (Mtddessir 74/49-51), bir
tehlike karsisinda korkanlar (Enfal 8/6), ikiytzlilerin davranislar
(Tevbe 9/42), inat¢i inkarcilarin ruh yapilan (En’am 6/7; Hicr
15/14-15), ihtiyarhktaki davranis bozukluklarn (Hac 22/5),
heyecan, ofke ve pismanlik sirasindaki fizyolojik degisiklikler

2 Tevfik Yusuf El-Vai, Gizli Giiciin Uyarist Iman, trc. Mehmet Seri Dogru (Istanbul:
Nida Yayinlari, 2012), 11.

3 Ahmet Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri (Istanbul: Dustin Yayincilik,
2012), 69.

4 Mehmet Sanver, “Dini Teblig Ve Egitim Acisindan Kur’an’da Insan Psikolojisi Ve
Ozellikleri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2001): 140-141.

5 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’in Psikolojik Tefsiri”, inénii Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2001): 4; Osman Kara, Kur’an’da Insan Davramslart
(istanbul: Ark Yayinlari, 2017), 13.
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(Zariyat 51/29; Zumer 39/23), istikrarsiz, degisken, zayif, hirsh ve
huysuz bir tabiata sahip olusu (Nisa 4/128; Neml 27/14), zayif
yaratildig: icin Allah’in insanin yukinu hafifletmek istemesi (Nisa
4/28), insanin aceleci olusu (Enbiya 21/37; Isra 17/11), sabirsiz
olusu, cabuk sikayet etmesi (Mearic 70/19-21), nankoér olusu
(Adiyat 100/6-8; Fecr 89/15-16; Abese 80/17), mala ve dinyaliga
(menfaatine) asir1 duskin olmas: (Adiyat 100/6-8; Kiyamet 75/20-
21), insanin elinin siki olmasi ve cimri olmasi (Isra 17/100;
Tegabtin 64/16-17), rahatina diskiin olmas: (Tevbe 9/86), kendine
asirt glveni olan, simarik ve kibirli olmasi (Beled 90/5; Saffat
37/395), aldanic1 (A’raf 7/22), taklitci (Maide 5/104; Zuhruf 43/22;
A’raf 7/28), unutkan (Bakara 2/286; Taha 20/115), bilgisizce
tartisan (Hac 22/3, 8-9; Yunus 10/36, 39, 66), karamsar ve
Umitsizlik egilimi tasiyan (Isra 17/83; Fussilet 41/49; Rum 30/36)
bir yaratilisa sahip olmasi gibi...6

Insanlarin  davraniglarin1  incelerken onlarin psikolojik
yapilarini gbéz 6ntinde bulundurmak gerekir. Ctinkti gerek olumlu
gerekse olumsuz butin hareketler psikolojik bir temele dayanir.
Insanlar basit icgudtiler ile degil belli bir takim fikir ve inang
olcileri dogrultusunda hareket eder. Insanlarin davranislarinin
birbirinden farkli olmasi dayandiklar1 dinya goruslerinin
farkliligindan ileri gelir. Hayat yolculugunu 6limle biten ebedi bir
son olarak kabul ederek ahiretin varligini inkar edenlerle; hayat1 bir
imtihan sahasi olarak distUnUp O6limt bu imtihanin neticelenip
degerlendirilecegi ebedi hayata gecis olarak goérenlerin davranislar

elbette ayn1 olmayacaktir.”

6 Insan davranislar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Kara, Kur’an’da Insan
Davranislari, 81-105; Sanver, “Dini Teblig Ve Egitim Acisindan Kur’an’da insan
Psikolojisi Ve Ozellikleri®, 142-144.

7 Ahmed Kalkan, Nifak ve Miinafik (Istanbul: Istanbul Matbaacilik, 2012), 22.
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I. KONUYLA ILGILI KAVRAMLAR

A.lInsan

Arapca “ins” kelimesinden tlUreyen insan,® Kur’an ve
hadislerde “adem, beser, ins, nas, ibn-i adem” gibi kelimelerle de
ifade edilmektedir.® Ins, insan toplulugu anlamina gelir. Insan
tirintn erkek veya disi her ferdine insi/enesi yahut insan
denilmektedir. Yaratilis: itibariyle sosyal bir varlik olan bu canlya,
hemcinsleriyle birlikte uyum icerisinde yasayabildiginden insan
ismi verilmistir.10

Muhyiddin Ibnu'l Arabi (6. 638/1239), evrenin varolusunun
amacini insanin varolusu olarak degerlendirdigi icin 6ncelikle insani
tanimanin gerekli oldugunu dtistintir. Cinkll insan olmadan alem,
ruhsuz bir bedene benzer. Bu nedenle o, alemin ruhu ve
anlamidir.!! Insani konu alan disiplinlerle ugrasan dustntirler,
insan hakkinda pek cok sey sdylemelerine ragmen insan icin tek bir
tanim Uzerinde ittifak etmis degillerdir. Yerytizinde ne kadar insan
varsa bir o kadarda insan tamimi vardir. Cuinkd her insan
digerinden farkli bir anlayis ve davranis bicimine, farkli bir fiziki ve
ruhi portreye sahiptir. Nitekim insana ontolojik acidan bakildiginda
onu diger canlilardan ayiran en belirgin 6zelligi dtizenli ve sistemli
bir hayata sahip olmasidir.12 Insana epistemolojik acidan
bakildiginda ‘dtistinen bir canlt’ olarak karsimiza cikarken politik
acidan bakildiginda ‘toplumsal bir canli’ olarak karsimiza
cikmaktadir. Meseleye dini acidan bakilacak olursa insan, ‘Tanri’nin
buyruklarina boyun egmesi gereken bir varlik’ olarak ifade edilirken

8 Eb0l-Kasim Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, El-
Miifredat Fi-Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,
ts.), 28.

9 flhan Kutluer, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000), 22: 320-321.

10 Osman ZUmrut, “Insanin Yaratiisinda Uygarliga Hizmet Eden Kimlik Ve Kisilik
izlerinin Tarihsel, Hukuksal Ve Kiltiirel Sonuclar1”, On Dokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28-29 (2005): 9-10.

11 M. Dogan Karacoskun, “Ibnti’l-Arabi’de insan Psikolojisine Yaklagimlar ve Kisilik
Cozumlemeleri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 7/2 (2007): 85.

12 Omer Aslan, “Kur’an’a Gére insan-Beser Fark1”, Bakii Deviet Universitesi llahiyat
Fakiiltesinin flmi Mecmuast 6 (2006): 49-50.
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Marksist sOylem acisindan bakildiginda ise ‘eyleyen/degistiren bir
varlik’ olarak kabul edilmektedir.13

Kur’an’a goére insan, fert/birey degil sahis yani 6zel bir
kisiliktir. Kur’an insani bir biitlin icinde eriyip kaybolmus bir parca
gibi degil manevi htiviyeti ve iradesiyle baglandigi degerler sistemi
icinde bir varlik olarak goértir. Bu sebeple her insan ayri bir alem,
ayri bir dinyadir. “Allah’in insant kendi suretinde yaratmis olmast™4
gercegi de onun basit bir varlik olmadiginin en bariz gostergesidir.15
Sahsiyet olarak hicbir insan digerinin ayni degildir. Bir sahistan
digerine degisen psikolojik ve fizyolojik esikler ile refleks ve meyiller
bulunmaktadir.16

Insan karakterinin egitimi ayni zamanda bir ahlak egitimidir.
Karakteri gliclii olan nice insanin kisiligi zayif olabilir. Is hayatinda
aktif, dinamik ve basarili olan bir kisi eger kisiligi zayif ise yalan
sOyleyebilir, haksizlik yapabilir. Arzu edilen ise hem karakterin hem
de kisiligin pozitif yonde olmasidir. Kisilik ve karakterin kemal
derecesine ulasmasi ise ancak din ve moral egitimi ile mimkuindur.
Ancak su unutulmamalidir ki ruhsal kisilik ve karakter portreleri
biyolojik karakter ve kalitim unsuru gibi kalici ve stiregen degildir.
Iyi bir egitim, moral ve terbiye ile en olumsuz bir kisilik bile
degisebilir. Tarih sayfalarina baktigimizda Hz. Omer’in cahiliye
sirasinda Hz. Muhammed’e duydugu kin ve nefret daha sonra iman
ile birlikte muhtesem bir sevgiye dontismustir.1?

13 [smail Hanoglu, “insan Tabiati Baglaminda Kimlik ve Kisilik Kavramlarinin
irdelenmesi”, Kelam Arastirmalart Dergisi 12/2 (2014): 174.

14 Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihi Buhari
Muhtasart Tecridi Sarih Tercemesi, trc. ve serh Kamil Miras (Ankara: Diyanet Igleri
Baskanligi Yayinlari, 1983), “Isti’zan”, 1; Ebil-Hiiseyn Miuslim b. el-Haccac b.
Muslim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, trc. Ahmet Davudoglu (Istanbul: Sénmez
Yayinlari, 1973), “Birr”, 115.

15 Hasan Kamil Yilmaz, “Sahsiyet/Kisilik Insasi ve Degerler”, Diyanet Isleri
Baskanlig: Diyanet Aylik Dergi 245 (2011): 4.

16 Karacogkun, “Ibniil-Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklasimlar ve Kisilik
Céztimlemeleri”, 74-92; Abay, Kur’dn’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, 141.

17 Bedri Katipoglu, “Din Psikolojisi Acisindan Kisilik Ve Karakter Analizi”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi = The Journal of International Social
Research 5/23 (2012): 342-343.
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Karakterli insan, davranislarini toplumun deger yargilarina
uygun bicimde yoOnetebilen degerler sistemini i¢sellestirmis olan
kimsedir.!1®8 Bu sebeple insana sayginlik kazandiran durGstlik,
comertlik, caliskanlik, basari, 6zveri ve digerkamlik gibi degerler
kisiligin tizerine ilave edildiginde ancak bir anlam ifade eder. Iste bu
anlamda kisilik, insanin sahip oldugu insani kuvvetleri dengeli bir
bicimde kontrol edebilmesidir. Kisiligin temel kaynag: ise dindir ve
dinin fitrata uygun olarak gelistirdigi vicdandir. Dinden soyutlanan
kisilik anlayisinda ortaya cikan bireysellesme ahlakin etkisini,
sosyal ve manevi mueyyidesini azaltmaktadir. Ahlak anlayisi dini
degerlerden uzaklastikca  Dbireysellesen insanlarin kutsallik
duygularin1 zaafa ugratarak onlar1 sahsiyet/kisilik bunalimina
sokmaktadir.19

B. iman

Iman; “eman ve emanet” manasina gelen “emn” kelimesinden
tiremistir. “Eman ve emn” korkunun ziddi, “emanet” hiyanetin
z1dd1, iman ise kiifrtin ziddidir.20 iman; kalp ile tasdik,?! bir kisiyi
soyledigi s6zde tasdik etmek,?? nefsin korkudan mutmain olmasi,
boyun egmek, dogrulamak, gliven ve itimat etmek, itaat etmek,
sayglr ve tevazu gostermek, birini glven ve emniyette kilmak,
karsisindakine gliven vermek, sUpheye yer vermeyecek bir sekilde
kesin olarak icten ve yurekten inanmak, nefsi korkudan emin

kilmak,23 goénul yatkinligi ile benimsemek?* anlamlarina

18 Hayati Hokelekli, “Sahsiyet”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, 2010), 38: 297.

19 Yilmaz, “Sahsiyet/Kisilik Ingas1 ve Degerler”, 5.

20 Ebti'l-Fazl Cemaluiddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Ruveyfii Ibn Manzur, Lisaniil-Arabil’l-Muhit, (Beyrut: Daru’l-Lisani’l-Arab, 1970),
16: 160; Ebt’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak ez-Zebidi, Tacti’l-arus Mincevahiri’l-Kamus, thk. Ali Hilali (Kuveyt:
2001), 34: 186-187; Isfahani, El-Miifredat Fi-Garibi’l-Kur’dn, 25.

21 Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clrcani, Kitabu'’t-
Ta‘rifat, (Dersaadet: Arif Efendi Matbaasi, 1318), 27.

22 Mitercim Asim Efendi, el-Okydnisul’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, trc.
Mustafa Koc- Eyytip Tanrnwverdi (Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi Yayinlari, 2014), 6: 5278.

23 Ibn Manzar, Lisanii’l-Arabil’l-Muhit, 16: 160-166; Zebidi, Tacii’l-arus
Mincevahiri’l-Kamus, 34: 184-187; Isfahani, El-Miifredat Fi-Garibi’l-Kur’én, 25-26.



Okkas UZUMCU - Ahmet ABAY

gelmektedir. Sadece dil ile ikrar iman icin yeterli olmayip kalp ile
tasdik sarttir. CuUnkd munafiklar dilleriyle iman ettiklerini
sdylemelerine ragmen MUuimin olarak isimlendirilmemislerdir.25

Terim olarak ise; Allah ve O’nun Peygamberini ikrar etmeye,
Cibril hadisi olarak bilinen meshur hadiste sayilan alt1 hususa
inanmaya,26 Hz. Peygamber’e O’nun Allah Teald’dan getirdigi kesin
olarak bilinen htktmleri stiphe duymaksizin kabul edip, bunlarin
gercek ve dogru olduguna inanmaya2?? iman denilir.

Iman, ilgi ile baslayan zihni bir siirecin son asamasi, yani
klasik bir tanimda ifade edildigi tizere, imana ulasma istikametinde
gelisen teemmul ve derin diistinme sUirecinin sona erdigi bir sinir,
ulasilan bir karar ve bir hiikiim noktasidir.28 iman, insanin kendi ic
derinligine dalarak Allah’a dogru yukselme, hayatin btitlin zahmet
ve cileleri arasinda yaraticiya yol bulma sirrini1 ihsas ettiren bir
duygu yumagdir. Iman, insam is ve vazifeye baglamak suretiyle
bunlardaki derin hikmetleri ve sebeplerini kavratir. iman, insana
ruhun en yuksek tekamule erisme duygusunu kazandirir.29

Dinlerin o6nemli islevlerinden biri de insanlara bir varlik
bilinci kazandirma, onlara aidiyet bilinci verme ve birlikte var ve
taraf olma duygusu kazandirmaktir. Din; kisinin hayatin anlamini
kavramasina, hayatin hedefini anlamasina ve kisinin nicin var

oldugunun bilincine varmasina yardimci olur. Karakter sahibi olan

24 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmuid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri,
El-Kessaf An Haka’iki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te'vil, trc.
Muhammed Coskun- Omer Celik- Necdet Cagil- Adil Bebek (istanbul: Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016), 1: 140.

25 Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te’vilatii Ehl-i
Stinnet/ Te’vilati’l-Kur’an, thk: Mecdi Baslum (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye,
2005), 1: 377; Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi,
Kitab’ii-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, 8. Bask: (Ankara: isam Yayinlari, 2016), 565-
566.

26 {sfahani, El-Miifredat Fi-Garibi’l-Kur’dn, 26.

27 Zebidi, Tacti’l-arus Mincevahiri’l-Kamus, 34: 186.

28 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, 5. Baski (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 200), 79-80.

29 Omer Dumlu, Ana Konulanyla Kur’an, edit. Prof. Dr. Omer Dumlu (Eskisehir:
Anadolu Universitesi Web-Ofset Tesisleri, 2006), 115.
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Mumin, ayni tutum ve sartlar altinda her zaman ayni ilke ve
pratikler cercevesinde hareket eder. Nitekim karakter sahibi insanin
hareketlerinde bir istikrar vardir.3° Iste bundan dolay1 ruhlar egitip
yetistirmeyi hedef alan Kur’an, insan ruhu Uzerinde genisce bilgi
verir. Cuinkd bu kitabin ilk ve en 6nemli vazifesi, insan ruhunu
egitmek ve belli bir yéne kanalize etmektir.31

Kur’an-1 Kerim, “Bir toplum kendilerindeki 6zellikleri
degistirmeden Allah, onlarda bulunani degistirmez.” (Ra’d 13/11)
buyurarak insanin gercek degisiminin, gayret ettiginde ve igini
degistirmeye calistiginda gerceklesecegini,3?2 yani bir toplumun ya
bizzat kendileri, ya kendileri icin goézetlemek durumunda olanlar, ya
onlara nezaret edenler yahut ta herhangi bir sebep dolayisiyla
kendilerinden saylan bir kimse tarafindan bir degisiklik meydana
getirilmedikce o toplumun durumunun degistirilmeyecegini ifade
eder.33

C.Nifak

Lugatlere bakildiginda “nifak”n “nfk” fiil kokinden
turedigini3* bir yeri yarip gecen yol, tinel, irmak manasinda
oldugunu ve Islam’a bir kapidan girip diger kapidan c¢ikmak
demektir.35

Nafika; Tarla faresinin yuvalarindan birisinin ismidir. Bu
hayvan iki yuva edinir. Bu yuvalardan birini gizler digerini de acik
eder. Gizledigi yuvaya nafika, acik ettigi yuvaya da kasia denilir.
Nafikanin tavanini ince bir sekilde yaparak yeryliziine yakin eder.
Kasia denilen yuva tarafindan bir tehlike gelirse hemen néafika

tarafina yonelir ve zaten ince olan nafikanin tavanini yikarak disar

30 Ejder Okumus, Gésterisci Dindarlik (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 144.

31 Seyyid Kutub, Fizilal-il-Kur’dn, cev. M. Emin Sarac- [.H. Sengtiler- Bekir Karliga
(istanbul: Hikmet Yayinlar, ts.), 1: 15.

32 El-Vai, Gizli Gticiin Uyamst Iman, 11-12; Abay, Kur'dn’da Kisilik Egitiminin
Ilkeleri, 69.

33 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li
Ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin Turki, 1. Baski (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 1427/2006), 12: 32.

34 Zebidi, Tacti’l-arus Mincevahiri’l-Kamus, 26: 430.

35 Isfahani, El-Miifredat Fi-Garibi’l-Kur’an, 502.
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kacar. Munafik ismi iste bu sekilde “nfk” dan tlremistir. Zaten
munafiklik, bir kafirin kufrint o6rtip sonrada imaninmi acik
etmesidir. 36 Nifak, ister bir kimsenin icinde disina ters diisen bir
sey olsun isterse ici disinin gosterdigi seyden arinmis olsun zahiri
batinina uymayan kisinin halidir.3? Yani muinafik; bazi sebepler
yluzinden zahiren Musliman gérinerek icten ice inancsizligini ve
inkarinm gizleyen kimsedir. Bu tanimlarin hepsinin ortak noktasinin
“oldugu gibi gérinmeme ve yalan sdyleme” oldugu goértilmektedir.
Munafik, Kur’an-1 Kerim’de, s6zde imanh oldugunu soéyleyip Allah’a,
Rastlii'ne ve MUminlere karsi dismanligini gizleyen kimse olarak
tanimlanmaktadir.

Kimlik, insanin icinde yasadigi sosyal cevrede kendini
tanimlamayi1, kendi konumunu belirlemeyi ve bir o kadarda
digerlerine bakis acisini ve tavir alma bicimini ihtiva eder. Insanlar,
icinde yasadiklar1 toplumda kim olduklarina dair sorunun
¢c6zUmUnu bulamadiklar1 kendilerini ifade etme unsurlarindan
yoksun  bulunduklar1  benlik ve  sahsiyet olusumlarini
gerceklestiremedikleri toplumla kendilerini bulusturamadiklari
kendisi -i¢in- kimligiyle baskalar1 -icin- kimligini uzlastiramadiklari
zaman kendilerini boslukta hissedebilirler. Bu bosluk hissi
insanlarin inang, disince, davranig, ahlak ve dinya goértslerini
olumsuz yo6nde etkileyerek sonucta kimlik krizi veya bunalimina
sebep olur.38

Inkar ve teslimiyet kabul edilebilir bir davranis iken nifak,
insanin icini kemiren psikolojik bir hastaliktir. Her iki davranig
arasinda kesin kararini vermeyen kisilerin bir takim sorunlar1 var

demektir. Bunlarin basinda ise kalbi bir tatminsizlik yatmaktadir.39

36 Zebidi, Tacii’l-arus Mincevahiri’l-Kamus, 26: 431; Ibn Manzur, Lisanti’l-Arabil’l-
Muhit, 12: 236-237; Isfahani, El-Miifredat Fi-Garibi’l-Kur’dn, 502.

37 Ebu Abdillah (Ebiil-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-Gayb), trc. Suat Yildirim- Lutfullah Cebeci- Sadik Kilig-
Sadik Dogru (Istanbul: Huzur Yayinlari, 2002), 2: 23-27.

38 Okumus, Gésteris¢i Dindarlik, 186-187.

39 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’dn’da Ahlak Psikolojisi (Istanbul: Yalnizkurt
Yayinlari, 1997), 240.
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Tutarli eylemler icerisinde bulunmak, saglam karakterli ve ic
dunyasinda bircok celigskiyi ¢c6zime kavusturmus insanlarin isidir.
Halbuki munafiklar, kendilerini topluma farkli bir kimlikle degisik
bir yltzle sunarak gercek yuzlerini onlardan gizlerler ki bu husus
munafiklarin saglam bir karaktere sahip olmadiklarinin isaretidir.4°

Kisilik bozukluklari, kisilik 6zelliklerinin esneklikten yoksun
bir nitelik kazanarak kisinin cevresiyle iliskilerinde zorlanmasini ya
da kendi icinde sikintilara neden olabilecek boyutlarda yasanmakta
olmasini tanimlar. Kisinin davranislar1 toplum icinde rol alan diger
aktorlere veya toplumsal dlizene zarar verici nitelikte oldugu halde
kisi, bir sucluluk ve pismanlik hissi duymazsa s6z konusu bireyin
kisilik bozuklugu (personality dysfunction) hastasi oldugu soylenir.
Islam’da zorlama olmadig halde munafigin acik tavirlh olmayip
goOsterisi tercih etmesi ve muhalefete yonelmeyisi olsa olsa kisilik
zaafinin bir sonucudur.4!

Cesitli ayetlerde munafiklarin psikolojik durumunun
toplumsal hayata yansiyan gdérinim ve etkilerine temas edilmekte,
mesela dis gérinuslerinin aksine onlarin her seyden korktuklari,
ozellikle savastan endise duyduklar: belirtilmekte (Tevbe 9/56-57;
Muhammed 47/20-21; Hasr 59/11-13; Munafikun 63/4), onlarin
cimri, yalanci ve kibirli olduklar: (Tevbe 9/67; Munafikun 63/1, 5),
gosterise 6nem verdikleri, maddi menfaat icin namaz kildiklari,
gercekte ise dua ve ibadet hayatinda isteksiz davrandiklar1 (Nisa
4/142), ekini ve nesli (ekonomiyi ve kulturel hayati) bozmaya
ugrastiklar1 (Bakara 2/205), kétalugt yayginlastirip iyilige engel
olmaya calistiklar1 (Tevbe 9/67), Allaht ve MUiminleri alaya aldiklar
(Tevbe 9/65, 79), Muslimanlara yardim edilmesini engellemeye
gayret ettikleri (Munafikun 63/7), Muminlere kars: kin besledikleri
(Al-i Imran 3/119) , kétti haberler yaydiklan (Ahzab 33/57-60),

gunah, dismanlhk ve Hz. Peygamber’e isyan konusunda gizli

40 Adnan, Demircan, Hz. Peygamber Devrinde Mtinafiklar (Konya: Esra Yayinlari,
1996), 16.
41 Okumus, Gosterisci Dindarlik, 118-121.
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faaliyetler ytrtttiukleri (Mticadele 58/8) ifade edilmektedir. 42

Munafik, zeka belki de ilim acisindan gelisen fakat sezgi,
basiret, vicdan ve ilahi marifet acilarindan geri kalan din ve ahlak
gibi iki manevi degere derinligine ntifuz edemeyen bu yuzden de
ilmini, zekasini hakikate karsi gelmek icin ¢ok sinsi bir sekilde
kullanan veya asagilik duygusu sonucu bu yolu secen kisidir.
Munafigin icinde bulundugu bu psikolojik hal tedavi edilmezse cok
tehlikeli sonuclar dogurabilir.43 Ruhsal, zihni ve sosyal anlamda bir
seyden memnun olmayan kisi, muhalif goértis ve elestirilerini acikca
ortaya koyabildigi gibi gerektiginde fiili olarak karsi mticadele de
verebilir. Bu, nispeten tavir koyabilme glctini kendisinde
gOsterebilenlere 6zgli bir davranistir. Minafik, bu cesareti ve kisiligi
kendisinde sergileyemedigi gibi daha asagilik yollara da
basvurabilir. Munafiklarin, diger inkar edenler gibi bir tavir ortaya
koyamamalarinin altinda psikolojik ve sosyal bircok neden vardir.44

D.lyilik ve Kotiiliik

lyiligi emretmek ve kotiilikten sakindirmak ifadesi Kur’an
literatirtinde ‘emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l- miinker’ seklinde
gecer. Kur’an ve hadislerin tizerinde 6nemle durdugu bu terim,
toplumlarin surekliligini saglama bakimindan hayati bir 6neme
sahiptir.

lyilik; aklen ve dinen gtizel goriliip kitaba ve stinnete uygun
olan,*s kotuluk ise; aklen ve dinen cirkin gortltp kitaba ve stinnete
aykir1 olan her sey*t yani iyilik dinin uygun gérdiigii her soz ve is

iken kotultik onun reddettigi her tirld s6z ve istir.4” Ma’ruf, insan

42 Hulya Alper, “Munafik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 31: 566.

43 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (Istanbul: Anadolu Yayinlari,
1986), 1: 77-78.

44 Ali Riza Temel, Islam Davast ve Miinafiklar (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1978),
131.

45 Zebidi, Taciil-arus Mincevahiri’l-Kamus, 24: 135; Isfahani, El-Miifredat Fi-Garibi’l-
Kur’an, 331.

46 Zebidi, Tacti’l-arus Mincevahiri’l-Kamus, 14: 290; Isfahani, El-Miifredat Fi-Garibi’l-
Kur’an, 505.

47 Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cami’u’l-Beydn an
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duistincesinde ki kéttintin karsiti her seydir.#8 lyiligi ve kétilugi
farkli mihenk taslariyla aciklamaya calismak, Allah’in ipinden
baska 0lctu ile 6lcmeye kalkmak isteklere ve nefse ait arzulara

uymaktir.49

II. Miimin ve Miinafigin Emr-i Bi’l-Ma’ruf Ve Nehy-i Ani’l
Miinkere Bakis1
A. Miiminin ‘Emr-i Bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i Ani’l-Miinker’ e
Bakisi

“Mumin erkekler ve Mimin kadinlar birbirlerinin dostlaridir.
lyiligi emreder, kéttiliikten alikoyarlar...” (Tevbe 9/71). Bu ayet-i
kerime, Muminlerin sifatlarini belirtmektedir. Emr-i bil-ma’ruf ve
nehy-i an’il-mtnkeri terk edenler bu vasiflarin1 kaybederler.50 Ayette
zikredilen iyiligi emretmekten maksat insanlar1 Islam’a davet
etmektir. Kéttlikten men etmekten maksat ise her tarla koétaltge
engel olmak icin caba sarf etmektir.5! Bu vasfi kaybetmemek icin
Mumin; her zaman hayr1 serre, marufu muinkere, hakk: batila
tercih etmeli ve bu hususta gayretkes olmalidir.52

Cenab-1 Allah “Bunlar, tovbe edenler, ibadet edenler, hamd
edenler, oru¢ tutanlar, rika ve secde edenler, iyiligi emredip
kotalukten alikoyanlar ve Allahin koydugu smirlari hakkiyla
koruyanlardir. Muminleri mujdele.” (Tevbe 9/112). seklinde

Tevili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdil-Muhsin Turki, (Kahire: Daru Hicr,
1424/2003), 5: 661; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-i Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve
Tefsiri (Istanbul: Bilmen Basin Yayinevi, ts.), 1: 431; ayrica bkz. Mustafa Cagrici,
“Emri Bi’l-Ma‘rif Nehiy Ani’l-Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 11: 138.

48 Muhammed El-Behiy, Inan¢ ve Amelde Kur’ani Kavramlar, trc. Ali Turgut
(istanbul: Yénelis Yayinlar1 1995), 237.

49 Elmalii Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Nusrettin Bolelli-
Emin Isik- Ismail Karacam- Abdullah Yticel (Istanbul: Azim Dagitim Urlinleri, ts.),
2: 407.

50 Ebtl Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
Ihyau Ulumi’d-Din, trc. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinlari, 2002), 2: 758.
51 Ebti'l-Fazl Celaltiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Suyati es-Safii, Diirrti’l-Mensur fi't-Tefsir Bi'l-Me’sur, trc. Huseyin Yildiz, Hasan
Yildiz ve Zekeriya Yildiz, 1. Baski (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2012), 3: 629; Taberi,
Cami’u’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’dn, 11: 556.

52 Kutub, Fizilal-il-Kur’an, 2: 384.
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buyururken Hz. Muhammed (s.a.s.) “Sizden her kim bir koéttluk
gorurse onu eliyle dlizeltsin; buna glici yetmezse diliyle dtizeltsin;
buna da glcl yetmezse kalbiyle bugz etsin ki bu imanin en zayif
halidir.”s3 buyurmaktadir. Yani iyiligi tesvik etme ve koétuluga
engelleme bu Ummet icin btyuk bir dini gérevdir. Bu goérevin terki
ise kinanmistir. Bu gdrev yerine gore farz-1 ayin yerine gbre farz-i
kifayedir.5+ Her Mtimin, glici 6lciistiinde Allah’a isyan olan isleri
engellemeye gayret etmelidir. ‘Emr-i bi’'llma’ruf ve nehy-i ani’l-
miinker’in mertebesi Uctlr. Birinci mertebe olan el ile mucadele;
Muiminlerin isleri ile vazifelendirilmis olan devlet erkanmidir. Ikinci
mertebe olan dil ile mucadele; ilim sahibi olanlarin
vazifelerindendir. Uctincii mertebe olan kalp ile bugz etmek ise; aciz
olanlarin mertebesidir. Zira bunlar kalp ile bugz etmekten baska bir
seye glc yetiremezler.55

Islam toplumunda ortak suur ve bilincin meydana gelmesini
saglayan bu ilke, bir bakima Islam’in temel dinamigidir.5¢ Ctunk
Kur’an ve hadis-i serifler Mtminlerden iyiligi emredip koéttlukten
vazgecirme Odevini yerine getirmelerini istemektedir. Islam
toplumunun hayirli bir toplum olmasinin temel 06zeligi bu gorev
sebebiyledir. Bu 06zellige sahip bulunmasi ise iyiligi emreden
kottulukten  sakindiran  dinamik  bir toplum  olmasindan
kaynaklanir.5” lyiligi tesvik etmek ve kéttlikten sakindirmak bu
ummetin etiketi ve kalitesinin gdstergesidir. Hz. Peygamber’in su
buyrugunda Miminin kétiltige bakisini bulmak mimktndur:

53 Miislim, “Iman”, 78/49; Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi,
Stinenii’t-Tirmizi, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Fiten”, 11/2173; Eba Davad
Stileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebu Davud Terceme ve
Serhi, trc. Ahmet Necati Yeniel- Hiiseyin Kayapinar (Istanbul: Samil Yaymlan,
2017), “Salatiil-fydeyn”, 248/1140; Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini, Stinen-i Ibn Mdce, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Fiten”, 20/4013.

54 Maturidi, Te’vilatii Ehl-i Siinnet/Te’vilati’l-Kur’an, 2: 448; Bilmen, Kur’dn-i
Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1: 430.

55 Mehmed Vehbi Efendi, Hulasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 4. Baski (Istanbul: Ug
Dal Nesriyat, 1339-1341), 3: 156.

56 Cagrici, “Emri Bil-Ma‘raf Nehiy Ani’l-Munker”, 11: 139.

57 Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin flkeleri, 73.



Miimin ve Miinafik Acisitndan Emr-i bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Mtinker

“Bana hayat bahseden Allah’a yemin ederim ki; siz ya
iyilikleri emreder, kétultkleri 6nlersiniz, ya da Allah kendi katindan
Uzerinize bir azap gonderir. O zaman dua edersiniz fakat duaniz
kabul edilmez.”s8

Bu itibarla, Miimin kimse duyarli olmali ve sadece yasadigi
toplumda degil diger toplumlarda da meydana gelen olaylara ilgisiz
kalmamali ve: “Bana ne, her koyun kendi bacagindan asilir”, “Bana
dokunmayan yildan bin yul yasasin” dememelidir.5® Zira Hz.
Peygamber bu konuda Miuminleri séyle ikaz etmektedir.

“YerylizinUn herhangi bir yerinde bir koéttiliigiin islendigine
sahit olan goérdigi seyin kotd oldugunu sodyleyerek onu inkar
ederse o kotaliglh gérmemis gibi olur. Her kimde yerytziinde
islenen o kotaligd goérmedigi halde onu duydugunda ondan
hoslanir ve onu inkar etmez ise onu gérmus gibi olur.”60

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de s6yle buyrulmaktadir:

“Oyle bir fitheden sakinin ki o, icinizden sadece zulmedenlere
erismekle kalmaz (topluma sirayet eder ve hepsini perisan eder).
Biliniz ki, Allahin azabi siddetlidir.”(el-Enfal 8/25).

Ayet-i kerime insanlarin iman etmemeleri, Allah’in emirlerine
uymamalar1 ve ahlaksizlagsmalar1 sebebiyle gelecek olan musibetin
iyi-kétti ayirt etmeden herkesi icine alacagini, kuru ile beraber
yasinda yanacagini, zalimlerin basina gelecek olan felakete salih
kisilerin de ugrayacagini beyan etmektedir.6! Bu sebeple Yiice Allah,
Muminlere aralarinda munkerin yayilmasini kabul etmemelerini
emretmekte aksi takdirde azabin onlarin tamamini kusatacagini
bildirmektedir.2 Bu konuyu belki de en iyi aciklayacak olan hadis
ise su sekildedir. “Allah’in hududu tizerinde duran (onlar1 asmayan)
ile onlarin icine dusen dalan)in misali, bir gemi icinde (yerlerini)

kura ile paylasan bir toplulugun misaline benzer. Onlardan

58 Tirmizi, “Fiten”, 9/2170.

59 Dumlu, Ana Konularyla Kur’an, 112.

60 Ebu Davad, “Melahim”, 17/4345.

61 Taberi, Cami’'u’l-Beyan an Tevili Ayi'l-Kur’an, 11: 113.
62 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 9: 486.
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kimisine geminin Ust tarafi, kimisine de alt tarafi diser. Geminin alt
tarafinda kalanlar, su almak istediklerinde Utistlerinde bulunanlarin
yanindan gectikleri icin aralarinda soéyle derler: Eger biz, kendi
payimiza disen bolimde bir delik acip da yukarimizda duranlara
eziyet vermesek (daha uygun olmaz mi)? Sayet (Usttekiler), onlar
istekleriyle bas basa birakacak olurlarsa hep birlikte helak olurlar.
Eger onlara engel olurlarsa, onlar da berikiler de hep beraber
kurtulurlar.”e3

Hz. Ebu Bekir (r.a.) ise; “Ey iman edenler, siz kendinize
bakin. Dogru yolda iseniz sapitan kimse size zarar veremez.”(el-
Maide 5/105) ayetinin yanhs anlasilarak emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i
ani’l-miinker goérevinin Muminler tarafindan ihmal edilebilecegi
endisesiyle; Ey Insanlar! Sizler bu ayeti okuyor fakat yanls
anliyorsunuz. Biz, Hz. Peygamber’in insanlar zalimi gériip elinden
tutmazlarsa Allah’in hepsine ulasacak umumi bir bela géndermesi
yakindir dedigini isittik. Keza ben, Rasulullah (s.a.s.)in: “Iclerinde
kotulukler islenen bir cemiyet, bu kotultkleri bertaraf edecek guicte
oldugu halde, seyirci kalir, miidahale etmezse, Allah’in hepsini
saran umumi bir bela géndermesi yakindir”64 dedigini isittim demek
suretiyle konunun 6nemini ortaya koyarak aciklik getirir.65

Peygamberimiz adeta bugtinleri goérurcesine:
“Israilogullarinda ilk bozulma séyle oldu: Adam biriyle karsilasir ve
ona: ‘Be adam! Allah’tan kork, bdyle yapma, helal degildir’ derdi.
Ertesi glin tekrar onunla karsilasir ama onunla oturup yemekte
icmekte sakinca gérmezdi. Onlar bdyle yapinca Allah’ta kalplerini
birbirine = vurdu.” Sonra su ayeti kerimeleri  okudu:
“Israilogullarindan inkar edenler, Davud ve Meryem oglu Isa diliyle
lanetlendi. Bu, onlarin isyan etmeleri ve hadlerini asiyor
olmalarindan 6tartiyda. Isledikleri herhangi bir kétilikten

birbirlerini vazgecirmeye calismazlardi. Yapmakta olduklari ne

63 Buhari, “Fiten”, 6; Tirmizi, “Fiten”, 12.

64 Ebxl Davad, “Melahim”, 17/4338; Tirmizi, “Fiten”, 8/2168; ibn Mace, “Fiten”,
20/4005.

65 Maturidi, Tevilatii Ehl-i Stinnet/ Te’ vilati’l-Kur’an, 2: 449.
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kotaydu!”(el-Maide 5/78-79). Ve sO6zlUine sOyle devam etti: “Vallahi
ya iyiligi emreder ve koéttluigti engellersiniz, zalimin elini tutar, onu
hakka cekersiniz, haktan yana olmaya mecbur edersiniz, ya da
Allah kalplerinizi birbirine kirdirir ve onlara lanet ettigi gibi size de
lanet eder.” 66 seklinde buyurarak bu vazifenin bireysel ve toplumsal
acidan O6nemine dikkatlerimizi cekmistir. Bu husustaki ilahi emir
ise ayet-i kerimede so6yle beyan edilmistir: “Sizden, hayra davet
eden, iyiligi emredip k6ttiltigli meneden bir topluluk bulunsun. iste
onlar kurtulusa erenlerdir.”(Al-i Imran 3/104). Hayra davet etmek
Kur’an ve Sunnete davet etmektir.6” GuUnes icin 1sitmamak ve
aydinlatmamak nasil imkansiz ise kamil ruhlar icin de hakka ve
hayra teblig etmekten bigane kalmak 6yle imkansizdir.68

Islam toplumunun iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmasi
iki yénlti bir faaliyettir. Bunlardan biri; Islam toplumunun kendi
icindedir. Islam toplumunun fertleri, kendi toplumlarinda bu gérevi
yerine getirirler. Her fert, kendi toplumuna karsi duyarhdir ve
cevresinde olup bitenlere lakayt kalmaz ve iyiligin yayginlasmasi
icin calisir. lyiligi emredip kétiiltikten sakindirmanin diger yénii ise;
disa yoneliktir. Islam, iyiligin insanlik toplumunun tamamina
hakim olmasinmi ve koétuliklerin de tamamindan kalkmasini ister.
Bu sebeple diger toplumlara zarar verecek davranislara da engel
olmaya caligir.®®

B. Miinafigin ‘Emr-i bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l- Miinker’ e

Bakisi

“Munafik erkekler ve mutinafik kadinlar birbirlerindendir

(birbirlerinin benzeridir). Koétuliglh emredip iyiligi yasaklarlar,

ellerini de siki tutarlar. Onlar Allah’t unuttular; Allah da onlan

66 Ebt1 Davad, “Melahim”, 17/4336; Ibn Mace, “Fiten”, 20/4006.

67 Ebti’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Hadislerle Kur’dn-t
Kerim Tefsiri, trc. Bekir Karhiga- Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagn Yaymnlari, 1991),
4: 1330-1334.

68 Kutub, Fizilal-il-Kur’an, 2: 386.

69 Mehmet Sait Simsek, Kur’anin Ana Konulart (Konya: Beyan Yayinlari, 1999),
179-181; Mehmed Vehbi Efendi, Hulasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 3: 156.
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unuttu. SUphesiz munafiklar, fasiklarin ta kendileridir.”(et-Tevbe,
9/67).

Allah Teala, MUminlerin sifatlarinin ziddina olan munafiklari
kinar. Inananlar marufu emredip miinkerden nehyederken
munafiklar; munkeri emreder, marufu ise nehyederler.70 Koéta
ameller ve cirkin fiiller hususunda munafiklarin kadinlar1 da
erkekleri gibidir. Iste bundan dolayr Cenab-1 Hak, “Munafik
erkeklerle munafik kadinlar nifak sifati hususunda birbirinin
tamamlayici parcasidirlar” buyurmustur. Bu bir insanin tipki, “Sen
benden; ben de sendenim” demesi gibidir. Yani “Isimiz ve
durumumuz aynidir; bu hususta seninle benim aramda bir fark
yok” demesidir.”!

Munafik, hangi toplumda hangi kulttirde olursa olsun ayni
anlayis1 ve ayni davranisi sergiler. Onlarin 6zellikleri genel gecer bir
nitelik tasir. Onlar birbirlerinin dostudur, her yerde her sart altinda
birbirini destekler ve birbirlerine arka c¢ikarlar.72 Onlar kétaluga
emrederken ve iyiligi yasaklarken gizlice, fisilt1 ile koétuleyerek,
ayiplayarak soylerler, kendilerini gtivenli hissetmedikleri yerlerde
acikca buna cesaret edemezler.”3 Eger bir kimse koétuliik yapmaya
niyetlense muinafiklar tim sempati, tavsiye, tesvik, iyi dilek, 6évgl ve
onaylarini boyle bir kimseye tahsis ederler. Bu kotalugin
islenilmesinde elbirligi yaparlar, baskalarini da bunda rol almaya
ikna ederler ve bu isi yapani her yénden desteklerler. Diger taraftan
eger bir kimse bir iyilik yapmaya niyetlense, bunu duyduklarinda
sok olurlar. Ctinkll bu kalplerine aci1 verir, hatta onlar boyle bir ise
niyetlenilmesinden bile hoslanmazlar. Bir kimsenin bir iyilige

yardimci olmak istedigini gérdiiklerinde cok rahatsiz olurlar ve onu

70 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 7: 3564.

71 Razi, Tefsir-i Kebir, 12: 77; Nasiriddin Ebu Said (Eba Muhammed) Abdullah b.
Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman El-Mar’asli, 1. Bask:1 (Beyrut: Daru fhyai't-Ttirasi'l-Arabi, 1418), 3:
88-89.

72 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri (Istanbul: Bayrakl
Yayinlari, 2006), 8: 262.

73 Kutub, Fizilal-il-Kur’an, 7: 329.
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vazgecirmek icin ellerinden geleni yaparlar. Eger o kimse
vazgecmezse (yardim etmeyi) basaramamasini dilerler. Tum
muinafiklarin su ortak 6zelligi de vardir. Ister cimri olsun ister
comert hicbir munafik hayirli bir gaye icin harcama yapmaz.
Servetleri ya biriktirip stoklamak ya da koti yollara harcamak
icindir. Aslinda miunafiklar, koétd yollar icin coémertce buylk
miktarlarda paralar harcarlar, fakat hayirl isler icin zerre kadar bile
harcama yapmak istemezler.”+

Kur’an’da munafiklarin ortak vasiflar1 dért madde halinde
O6zetlenmistir:

1- Kotultkleri emrederler ve hep kotaligt tavsiyede
bulunurlar.

2- lyilikten ve faziletten alikoymaya calisirlar.

3- Ellerini cimrilikten dolayr hayra ve iyilige karsi simsiki
tutarlar.

4- Allahin buyruklarini bir tarafa itip unuturlar. Allah da
onlar1 sUpheleri ve dengesizlikleri icinde birakir da bocalayip
dururlar.”s

“Onlar, “Allah Rasalti'ntin yaninda bulunanlara (muhacirlere)
bir sey vermeyin ki dagilip gitsinler” diyenlerdir. Halbuki géklerin ve
yerin hazineleri Allah’indir. Fakat munafiklar (bunu)
anlamazlar.”(el-Munafikun 63/7). Goruldigi tizere munafiklar; mal
varligini Mekke’de birakarak Medine’ye hicret eden ve burada
ihtiyac halinde olan Muslimanlara (Muhacir) yardim etmek isteyen
Ensar’a engel olmaktadir. Halbuki darda kalmis, her seyini
kaybetmis insanlara yardim ederek onlari yoksulluktan kurtarmak
bir fazilet iken munafiklar, iyilik yapmak yerine koétulik yapmay:
tercih etmis ve bu koétultigiin diger insanlar tarafindan yapilmasini

da tesvik etmislerdir.

74 Eb'ul-Alla el-Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, cev. Heyet (Istanbul: Insan Yayinlari,
1997), 2: 248.
75 Yildirim, flmin Iswginda Asrin Kur’dn Tefsiri, 5: 2540.
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Islam Ordusu Miureysi kuyusu civarinda konakladiginda Hz.
Omer’in seyisi Cahcah b. Mesud ile Beni Avf b. Hazrec’in muttefiki
Sinan b. Veber el-Cliheni su almak icin gittikleri kuyunun basinda
munakasa ederek kavga etmisler’® Sinan yaralanmis, her ikisi de
kendi toplulugunu yardima ¢cagirmak maksadiyla “Yetisin ey Ensar!,
Yetisin ey Muhacir!” diye bagirinca Ensar’dan ve Muhacirlerden bir
topluluk olay yerine intikal etmis Hz. Peygamber olayr duyunca “Siz
hala cahiliye adetlerini mi glidiiyorsunuz” diyerek mtidahale ederek
baris1 saglamis. Ancak olay tam da munafiklarin reisi olan Abdullah
b. Ubey’in istedigi kivama gelmisti. Ibn Ubey olay yerinde Ensar
kiskirtmis ve daha da ileri giderek “Besle kargay:1 cikarsin géztnu!
Bu maceranin mesuliyeti size aittir. Muhacirleri himaye etmekle bu
belalar basiniza geldi. Muhacirler artik sizi cekemez oldular. Sizi
kendi emirlerine tabi gérmek istemeye basladilar. Fakat isteseniz
simdi bile onlar terk edersiniz. Onlarda Medine’den cikip gitmege
mecbur olurlar.””” diyerek olay1 kendi bakis acisindan
degerlendirmis ve kétiligti yaymak ve toplumun huzurunu bozmak
icin birer firsat olarak kullanmistir.

Kotuligh emredip iyilikten alikoymanin sosyal hayata
yansiyan boyutu, toplumun mutlulugunu alip gétirmesidir. Ctinkti
iyiligi emredip kétiiliikten alikoymak Al-i Imran Saresinin 104.
ayetine gore topluma mutluluk getirmektedir. Munafiklar, topluma
ve genel manada insanhiga kétultigh bulastirmaktadirlar.78

Sonuc¢

Cenab-1 Allah’in Kur’an-1 Kerim’i yirmi ti¢ yilda indirmesinin
altinda yatan hikmetlerden bir tanesinin insanlar1 inan¢ bakimdan
gruplara ayirmaktan ziyade onlarin dustunce yapilarini, bakis

acilarini, duygusal egilimlerini, tutum ve davraniglarini kabul

76 Safiyyurrahman Mubarek Furi, Peygamberimizin Hayati ve Daveti, ¢ev. Halil
Ibrahim Kutlay (Istanbul: Risale Yayinlari, 2010), 330-331.

77 Ali Himmet Berki - Osman Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayat: (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1966), 263.

78 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 8: 262-263; Kutub, Fizilal-il-
Kur’an, 7: 329.
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edilebilir bir diizeye getirerek onlarin diinya ve ahiret mutlulugunu
saglamak oldugunu soyleyebiliriz. Dolayisiyla Kur’an, insanin
zaaflarinin ve olumsuz yo6nlerinin tizerinde dururken aslinda onun
tamamen aciz bir varlik oldugunu, hicbir olumlu ve Ustiin yénUinin
bulunmadigini kastetmez. Clinkti Kur’an-1 Kerim'’in ifadesiyle insan,
yeryliziinde bulunan butlin varliklarin tizerine halife kilinmis ve
daha ilk yaratilistan sonra meleklere ona secde etmelerinin
emredilmesi de Adem’in meleklerden daha ustin kilindiginin bir
gostergesi olmustur. Insanin bu tistiinltigli koruyabilmesi ise ancak
Kur’an ve Stinnet referansiyla donanmis ideal bir kisilik ve karakter
o6rnegi olan MUmin olabilmesine baghdir. Bu kisilikteki insanlardan
olusan toplumlarda, kamu ahlakini yozlastiran tutum ve sdylemlere
munafiklarin daha fazla ve daha etkili olduklar: toplumlara nispetle
daha az rastlanir. Clinkti Mimin kisiligin ve vasiflarinin olmadig:
toplumlarda her turlt fesat, yozlasma, ahlaksizlik gérulebilir.

Emr-i Bil-Ma’ruf Ve Nehy-i Anil-Munker Kur’ani bir
kavramdir. Kur'an-1 Kerim, Stnnet ve Islam Aalimlerinin fikir
birligiyle kesin bir yuktumliltiktiir. Bazi Musliman Alimlere gére
tim Muslimanlar Emr-i Bil-Ma’ruf Ve Nehy-i Anil-Munker ile
yikiimltidiir. Ama pek cok Musliiman Alime goére 6zellikle Ehl-i
Stinnet [lahiyatcilara gére toplumda, kiskirtma, anarsi, bozukluk
olmasin diye bazi Muslimanlar ve kuruluslar icin zorunludur. Bu
itibarla; bir toplumda iyilik ve kotualigin acik bir sekilde
tanimlanmasi, iyiliklerin toplumda yayginlik kazanmasi icin
firsatlarin ve imkanlarin yayginlastirilmasi, koéttliklere de gerek
bireysel diizeyde gerekse toplumsal duzeyde tavir belirleyerek
koétulugin yayginlasmasint ve gecerlilik kazanmasini 6nlemek
gerekir. Cunku bir toplumda bir taraftan iyilikleri yaparken diger
taraftan icinde yasadigi topluma iyilikleri tesvik eden bununla
birlikte kendileri koétulikten uzak durdugu gibi icinde yasadig
toplumun uyelerini de koétultikten uzak tutanlar olmaz ise zamanla
o toplumda kot olan isler, sdylemler kaniksanmaya baslar ve birer
kural haline gelir ve artik bu koétulukler toplumun yasamini
bicimlendirmeye baslar. Boyle bir toplumda koéttiltikle hemhal olan
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ve bu koétultuklerden menfaat bekleyen insanlar, dogru ile yanlisi
birbirine karistirarak dogruyu yanlis yanlisi da dogru gibi
gostererek insanlarin algilariyla oynayarak onlari aldatirlar. lyiligin
emri ve koétiligin nehyi terk edildiginde toplumdaki bozulma hali
toplumun diger kesimlerine de sirayet eder. Bu nedenle toplumun
butiin katmanlarinin dinin onaylamadigi cirkin davranislara karsi
tedbir almasi, goérev ve sorumluluguna gbére tavir belirlemesi
gerekmektedir.

Adem ile baslayan iman ve kufir mucadelesi nasil ki
gintimuzde devam ediyorsa ayni sekilde nifakinda imanla miicadele
halinde oldugu inkar edilemez bir gercektir. Biz bu makalede
Mumin ve minafigin sadece iyilik ve koétultige farkli bakis acilarini
yansitarak genelin bir parcasi Uzerinde durarak Muslimanlarin
ikiytzlilerle nasil basa cikmalar gerektigi konusunda Kuran'dan ve
Stnnetten nasihat ve emirlere odaklandik.
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Miimin ve Miinafik Acisitndan Emr-i bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Mtinker

Al-Amr bi 'lI-Maruf wa 'l-Nahy ‘an al-Munkar in the Framework of

Believer and Hypocrite

Summary

The only creator is God. He has created the universe for
people. Human has been sent to the world for exam. The criterion
for success it is to live according to the Quran and the Sunna.
Therefore, people need to be guided by these two resources. The
purpose of the Quran is to guide people.

God, explains which features people possess in the Quran.

We note that some of the characteristics of the believers and

hypocrites are explained. In the Quran , those who have positive

characters are praised, while those who have negative characters
are blamed. God is alerting people by letting them know that
believers will go to heaven and unbelievers will go to hell.

In the Quran , people’s desire to live in peace and submission

to the creator is called the faith. Faith means the evidence and
knowledge of someone's reality. Faith can be described as a source
of serenity, peace and calm for both the person having faith and for
others. The believer who is the bearer of belief is the person who
represents the model person on Earth desired by God. This belief,
should give direction to his all life. The person endowed with faith
firmly believes in the uniqueness of God and all the rules of Islam.
In addition he implements and makes the effort to transmit to other
people the practical application of these rules while living them.

We have emphasized how having an hypocrites structure will
isolate the person both in this world and in the hereafter. In the
afterlife, they will regret what they have done in the world. But
these regrets will not benefit them. Whereas, they thought that the
opportunities they had in the world would save them in the afterlife.
Because they believed that they would do whatever they wanted in
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the Afterlife like they did in the world. Those who seem friendly to
them in this world will leave themselves alone in the afterlife. These
people who have a negative personality, cannot accept any
suggestions and advice that can be made to them. They live a life
without worrying about others. They make friendship with those
who have the same position as themselves. They cannot stand being
in the same environment with other believers. But a life like this will
not be accepted by the God. For this reason, they are not loved by
God. It cannot be said that they are loved by other people as well

too much. It is clearly given in the Quran that hypocrisy is an
unforgivable sin. In the Quran , we see that hypocrites lies in the

bottom of hell.

Al-amr bi 'l-maraf wa 'l-nahy ‘an al-munkar is a Koranic
concept. It is also a notion made obligatory by the holy Quran, the

Sunna and the consensus of Muslim scholars. According to Muslim
scholars, every Muslim is responsible for amr bi 'l-maruf wa 'l-nahy
an al-munkar. But many other Muslim scholars, especially the
theologians of Ahl-i Sunna, impose al-amr bi 'l-maruf wa 'l-nahy ‘an
al-munkar on certain Muslims and institutions in order to avoid
instigation, anarchy and disorder in society.

There are differences between believers and unbelievers
comprehension. In the article, we have dealt with the concept of
goodness and evil in the framework of believer and hypocrite. We
have focused on their character constructions. We searched the
reasons behind their behaviours. When it comes to examining
people's behavior, taking into account their psychological state
becomes a necessity. Because their beneficial and harmful
characters (positive and negative) have a psychological basis. People
act not with simple instincts but in line with a certain set of ideas
and beliefs. The behavior of people differs from one another due to
the difference in worldviews they stand for. Those who accept the
journey of life as an eternal end ending with death and deny the
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existence of the hereafter are certainly not like those who consider

life as a test field and consider death as a result of this test and see
it as a transition to eternal life.

This article focuses on the advice and command given in the
Quran to help Muslims overcome hypocrites.

Keywords: Human, Mumin, Hypocrite, Goodness, Evil.



