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Seriatin Ummiligi Baglaminda Furii Fikihta Imsak Vakti
Meselesi

Oz

Son yillarda Ramazan ayinin, hicri takvime gére aylar miladi
aylara gore donusim gdstermesi neticesinde orucun yaz aylarinda
tutulmasina bagh olarak, oru¢ tutma stresinin uzamas: nedeniyle,
imsak vakti merkezli Diyanet Isleri Baskanhig gértisiiniin elestiril-
digi tartismalar glindeme gelmistir. Diyanetin, ihtiyat eksenli hazir-
lattig1 distintilen takvimde —imsak saatleri icinde- oruc¢ tutanlara
kirk dakika kadar fazla oruc¢ tutturdugu iddia edilerek, bu uygula-
manin Muslimanlara zulim oldugu dile getirilmistir. Medyada tar-
tismalarin merkezine konu imsak vakti olarak yerlesmistir. Konu
glincel 6nemine binaen ele alinmistir. Sosyolojik anlamda poptler
dini yasama kultiri distnitldiginde mesele, seriatin ylzeyine
cikan bilgilerden hareketle bir neticeye ulasilamamasindadir. Ayrica
bir diger sorun da Musliiman diistincede Diyanet Isleri Baskanhgi-
nin hazirlattigi takvimdeki imsak vaktinin tek ve degismez olarak

algilanmasidir.

Anahtar Kelimeler: imsak, oruc, ictihat, sebep, sart.

In The Context of Sharia’s Illiterateness
The Issue of Imsak Time in al-Furu’ al-Fikh

Abstract

In recent years, the Presidency of Religious Affairs based ar-
guments on imsak time has become a current issue due to fasting
duration extension depending the month of Ramadan’s encounter
with summer months. On media, the subject has been situated as
imsak time in the center of debates. The subject has been handled
in regard to its current importance. The problem is the matter of
perception and detection of this time. The moment of perception of
the imsak time in the calendar of the Presidency of Religious Af-
fairs is unique and immutable.
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Giris

Insanlik kadim tarihinin en eski buluslarindan olan takvim
ve saat; Musliman bir kimsenin ginltik dini yasaminin dizenlen-
mesinde 6zellikle ibadet vakitlerinin belirlenmesinde ¢cok 6énemli bir
unsur olmustur. Yasantimiz icinde irade ve bedenle alakali islerin
gerceklestirilmesinde, takvim ve saat yadsinamayacak bir 6l¢ti hali-
ne geldigi icin artik giinltik yasamin vazgecilmez iki 6gesi olmustur.

Sari; seri kaynaklardan elde edilen htikiimler muvacehesinde
bazi hukimlerin uygulanmasinda, mtukellefe zorunlu bireysel icti-
hat alani birakmistir. Uygulanmasinda bireysel ictihadin hakim ol-
dugu dinin emir ve yasaklarinda kisi; gayret sarf etmeden, kolaycili-
ga kacarak, kendi yapacag: isi kural haline getirmesini istedigi yet-
kili kisi veya kurumlara, sorumlulugu yutkleyerek bireysel ictihattan
siyrilmaya calismaktadir. Aslinda sOylemek istedigimiz; kisinin,
ferdi gézlem yoluyla tecriibe ederek ictihat yapma yetkisini dinin
kendisine verdigi alanda sorumlulugu Uzerine almasi gerektigidir.
Bu ictihat alanlar, bilgi ve teknolojiye ihtiya¢c duydugu hissi (kisisel
gozleme dayali/vicdani kanaat gerektiren) alanlarda olabildigi gibi
yine hissi olan fakat ihtiya¢c duymadig1 alanlarda da olabilmektedir.!
Burada bu ifadenin altinda yatan distincede ise, seriatin immiligi-
nin yer ettiginin ve dinle ilgili her seyde kolaylik getiriyor diye ta-
mamen teknolojiye teslim olmamak veya teknolojik verileri disla-
mamak gerektiginin unutulmamasi icindir. Aslinda seriatin immili-
ginde mukellefin, dini yasarken harcayacagi emekte kolaylik ve ko-
laylastirma anlayis1 varken zamanimizda teknolojik rahatlikla, dini
yasamda emek sarf etmenin ortadan kaldirilmasina yapilan bir iti-

razdair.

Arastirmada tartisiimak istenen sorun, oru¢ tutma vaktinin

1 Ebu’l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, er-Red ale’l-
mantikiyyin (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 1: 264
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baslangicinda ilahi irade tarafindan maddi alamet olarak konulan
fecri tespit etmede seriatin immiligi diistincesinin etkisidir ki bu da
fecri kisinin gbzlem yoluyla tecrtibe ederek kesfetmesindeki ictihat
alanidir. 2 Bu ictihat alani; mukellefin, imsak vakti ile isfar vaktinin
yani yats1 namazinin bittigi vakit ile sabah namazi vaktini ayirt et-
mesidir. Bu ayirt etme sayesinde fecre ulasma daha kolaylasacaktir.
Sorunu anlamak icin su sorularin sorulmasi gerekir: Sabah namazi
vakti ile imsak vakti ayni midir? Bu konuda kisiyi (yUuktmliy®) bag-
layan maddi goésterge ne olmalidir? Orug, tan yerinin agarmasindan
glnesin batmasina kadar, Allah rizasi icin yemeyi icmeyi ve cinsel
iliskiyi terk etmekse, tan yerinin agarmasi nasil tespit edilmelidir?
Bu tespitte saat ve takvim mi esas alinmalidir? Yoksa takvim ve sa-
atin verileri ile Diyanet Isleri Baskanligi Kurumunun, tiim oruc tu-
tanlar1 baglayici hale getirmesi, bireysel ictihat alanina mtidahale
etmesi anlamina gelir mi? O zaman imsak nedir? Ilahi iradenin
imsak vaktinin tespitinde bicimsel anlamda normatif olarak koydu-
gu 6lcu nedir? Bunun tespitinde her oru¢ tutmaya glicii yetene ne
gorev dusmektedir?

Arastirmada 6nce imsak vaktiyle tan olaylar tizerinde kisaca
durularak orucun baslangici olan fecrin tespiti anlatilmistir. Kay-
naklarda imsak vaktinin tespiti ve bu baglamda seriatin immiligiyle
kastedilenin ne oldugu ortaya konularak giintiimtuzde tartisma ko-
nusu olan imsakla ilgili fikhin bicimsel htikmtini vermek ve bu ko-
nudaki yanlis Musliman anlayisinin kaldirilmasi amaclanmaistir.
Bu anlamda yine fikihta seriatin iimmiligi dlistincesinin ne oldugu
ortaya konulmaya calisilmis; calismanin sonu¢ kisminda seri htk-
mun bicimsel ifadesinde seriatin iimmiligi g6z éntinde bulundurula-

rak bir yargiya ulasilmaya calisilmistir.

2 [lahi irade, mutlak ve degismezligi saglayan teolojik imgeleri iceren anlamindadir.
Bkz. Muhammed Halid Mes’ad, Islam Hukuk Teorisi (Istanbul: Iz Yaymncilik, ts.),
22-23.
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1. IMSAK VAKTI

1.1. imsak Nedir?

Fikihta imsak, oruc ibadetine bagl olarak yer etmis dinin ta-
abbudi hiikiimlerine taalluk eden bir terimdir.3 Imsak oruca bagh
bir terim oldugu icin 6nce orugcla ilgili temel bilgilerin verilmesi ge-
rekmektedir. Farscada ruze kelimesinin Turkcelesmis sekli olan
orug, hicretten bir bucuk sene sonra Saban ayinin onuncu gunu
farz kilinmistir.4 Savm ya da siyam, Arapca kelimeler olup; bir sey-
den uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak, engellemek anla-
mindadir.5 Bir fikih terimi olarak orucg ise, orucgla mukellef kimsele-
rin oru¢ tutmaya niyet ederek; fecrin dogusundan, imsak vaktinden
iftar vaktine, glinesin batis1 dahil geceye kadar, bir amac¢ ugruna ve
bilin¢li olarak Allah’a ibadet etme diistincesiyle, yeme icme ve cinsel
iliskiden uzak durmak demektir.6

Vakit, orucun hem vicab sebebi hem de sihhat sartidir. Va-
kit, oruc ibadetinin mukellef tarafindan bizzat yerine getirilmesi yti-

kimluliginin baslamasinin maddi gostergesidir (ala-

3 Ebu Ishak es-Satibi, el-Muvdfakat fi ustli’s-seria (Liibnan: Daru’l-marife,
1999/1420), 1: 72; Mes*ad, Islam Hukuk Teorisi, 235-241.

4 [brahim Kafi Dénmez, “Oruc”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi; (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 33: 416-425; TDK, Ttirkce Sézliik (Ankara: 2005), 1516.

5 Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtaru’s-sthah (Liban: Mekte-
betdi Lubnan, 1995), 157; Mecdu’ddin Muhammed b. Ya‘kab el-Feyruzabadi, el-
Kamusu’l-muhit (Beyrat: Mutiessesetti’r-risale, 1993), 11460. Ayrica bkz. Stileyman
Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar, 1995), 1: 260; Molla Hiisrev,
Gurer ve Diirer Terciimesi, (Istanbul: Kit-San, 1979), 1: 346; Muhammed Ali
Sabuni, Raveiu’l-beyan tefsiru ayati’l-ahkami mine’l-kur’an (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1992), 1: 174

6 Muhammed b. Cerir Ebu Ca‘fer et-Taberi, Camiu’l-beyan fi te’vili'l-kur’an, (y.y.:
Muessesetl’r-risale, 2000-1420), 3: 409; Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Abdilcabbar b.
Ahmed el-Mervezi el-Hanefi es-Sem’ani, Tefsiru’l-kur’an (Riyad: Daru’l-vatan, 1997),
1: 177. Savm ya da siyam ibarelerinin gerek sozlik gerekse terim anlami igin
ayrica bkz. Sem’ani, Tefsiru’l-kur’an 1: 177; Burhanuddin Eba’l-Hasen Ali b. Ebi
Bekr b. Abdilcelil el-Merginani, el-Hidaye fi serhi bidayeti’l-miibtedi (Beyrut: Daru’l-
ihyai’t-tirasil-arabi, 1996), 1: 116; ibrahim Halebi, Miilteka’l-ebhur (Istanbul: Elif
Ofset, 1978), 253; Ebu’l- Zeyd es-Sibli, el-Miftah serhu nur’i-l izah (Istanbul: Aydin
Kitabevi, 1967), 123; Razi, Muhtaru’s-sthdah, 157; Feyruzabadi, el-Kamiusu’l-muhit,
1460; Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi (Istanbul: Risale, 1994), 3: 109;
Komisyon, flmihal (Istanbul: ISAM Divantas, 1999), 1: 381; Sabuni, Raveiu’l-Beyan,
1: 174.
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met/sart/riklin). Ramazan ay1 da orucun vaktidir. Vakte ulasmalk,
emrin mukellefe fiilen (oru¢ tutmasi toreli) yonelmesi demektir. Bu
anlamda orug¢ ibadetinin baslama zamanini anlatan; kendini tut-
mak, susmak, engellemek, cimrilik, hapsetmek anlamindaki kav-
ram imsaktir.” Orucun temel unsurunda imsak vakti riknt bu an-
lamdadir.8 Ayrica imsak vakti gibi zamana taalluk eden huktmler
vadi hikimler kategorisine girmektedir. Yani lafizlarin mana icin
konulusunu belirtilmesi demektir.? Imsak vaktini tayin etme mtikel-
lefin giicti, kudreti dahilinde olan bir ictihat alamidir. Imsak vakti
tabiri; dilimizde, oru¢ yasaklarindan (yeme, icme ve cinsel iliski)
uzak durma baslangicini ifade etmektedir.10 Imsak vaktinde, sahu-
run sona erip orucun baslangicini ve tan yerinin agarmasini goste-
ren fecr-i sadiktir (dogru fecir).!! Imsak vaktiyle ilgili en énemli kav-
ram ise fecirdir. Tan, glines dogmadan 6nceki alacakaranlik (gales)
yani tan kizilligi anlaminda fecir demektir.!2 Fecir ise; Arapcada
yarmak, fiskirmak anlaminda olup gecenin sonu, safak ve sabahin
15181 anlamlarina gelmektedir.!3 Gunes 1s181nin belirtilerinin gériin-

meye basladigi tan yerinin agarmasina da fecir denilmistir.14

7 Sem’ani, Tefsiru’l-kur’an, 1: 177; Razi, Muhtaru’s-sthah, 260; Feyruzabadi, el
Kamusu’l-muhit, 1230.
8 Komisyon, llmihal, (istanbul: ISAM Divantas, 1999), 1: 390

9 Muhammed Ma’ruf ed-Devalibi, el-Medhal lle ilmi usili’l-fikh (Halep: Metabi*
Dari’l-Ilmi li’l-melayin, 1385/1965), 407, 416.

10 TDK, Tiirkce Sozliik, 963.

11 Komisyon, flmihal, 1: 380.

12 Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Stinenii Ibn Mace (y.y.:
Dart’r-risatil-alemi, 2009/1430), Hadis no: 669-670-671-672-816-817-818-819;
Feyruzabadi, el-Kamusu’l-muhit, 584; Tirkce Soézliik, 685, 1899. Turkce sozlukte
tan yerinin kizillig1 anlamimi acgiklamak icin ve kuvvetlendirmek icin soézltkte el-
Bakara, 2/187. ayetinin manasi verilmistir.

13 Ebu’l-Haccac b. el-Mekki el-Mahztmi Mucahid, Tefsirii miicahid (Misir: Daru’l-
fikril-islami’l-hadise, 1989), 1: 225; Sem’ani, Tefsiru’l-kur’an,1: 188-189; Razi,
Muhtaru’s-sthah, 206-207; Feyruzabadi, el-Kamusu’l-muhit, 584; Feyruzabadi, el
Kamusu’l-muhit, 584.

14 Sem’ani, Tefsirul-kur’an, 1: 188-189; Razi, Muhtdaru’s-sthah, 206-207;
Feyruzabadi, el-Kamisu’l-muhit, 584. Ayrica bkz. Ates, Kur’an-i Kerim Tefsiri, 1:
267.
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1.1.1. Tan Olaylan
Konunun tam anlasilmasi ve kavranmasinda tan olaylarina
kisaca bakmak yerinde olacaktir. Tan olaylar: ise; yalanci tan (fecr-i
kazib), astronomik tan, imsak tani (fecr-i sadik), denizci tani ve sivil

tandir.15

Imsakla ilgili olarak karsimiza cikan ve ilahi iradenin; orug
vaktinin girdigini tespit ederek esas almamizi emir buyurdugu tanin
da icinde bulundugu, glnesin dogusundan o6nce bes ayr1 tan
bulunmaktadir. Fakat bu tanlarin ayrintisini bilmek cok O6nemli
degildir. Ctinkl hissi olarak goézlem ve vicdani kanaat yoluyla tespit
edecegimiz bu maddi alameti bulmada din, ayrintili bir sekilde ve
ihtisas gibi 6zel bir bilgi donanima sahip olmay:1 gerekli gébrmem-
istir.16 Bunun nedeni dinin muhataplarini g6z 6éntinde bulundur-
dugumuzda 6zellikle bidayette Sari’nin en alt dlizeyi esas almasidir.
Imsak vakti konusunda Kur’an ve Allah Rasuli, bazi tan olaylarin-
dan bahsetmektedir. Dolayisiyla bu tan olaylar1 bize dogru fecri
isaret ettigi gibi ayrica fecr-i sadikin tespitinin de kolayca yapila-
bilecegi maddi alamete sahip oldugu bildirilmistir.

Asil tan olaylarinda bizi ilgilendiren imsak tanlar ise yalanci
fecir, dogru fecir ve isfar yani sivil tandir. Sabahin alacakaranlig:
ibaresi iki fecri icine almaktadir. Biri seher diyebilecegimiz yalanci
fecir digeri ise dogru fecirdir. Tan olaylarindan dogru fecirle yakin-
dan ilgili ibare, yalanci tan yani fecr-i kazib sabaha yakin doguda
Ustten asagiya dogru dikine beliren, Uistil parlak, alt1 ufuk cizgisine
inmeyen aydinliktir. Bu da geceden kalan karanligin son uzatmalar:

anlamindadir.!” imsak tam (fecr-i sadik); yogunlasan glines 1sinla-

15 Yakup Cicek, “Fecir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lari, 1996), 12:287-287.

16 fbn Teymiyye, el-Imdn, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (y.y.: el-Mektebti’l-
islam, 1996/1416), 48, 76, 79; ibn Teymiyye, Iktizau’s-sirdati’l-miistakim i mu-
halefeti ashabi’l-cahim, thk. Abdtlkerim el-Akl (Beyrut: Daru alimi’l-ktittib, 1999),
1: 285.

17 Sem’ani, Tefsiru’l-kur’an, 1: 188-189. Bu aydinlik bir stire gérintp kaybolur.
Yalanci tan, yemeye ve icmeye engel olmaz. Bilal Habesi, o vakitte ezan okudugu
icin Allah’in elgisi s6yle buyurmustur: “Bilal’in ezani ve dikey olarak beliren tan,
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rinin dogu ufku boyunca yayilarak net bir gérintti verdigi andir.
Yogun 1sinlar, ufkun Ust tarafinda beyaz bir hat olusturur. Gozlem-
ci ile ufuk arasindaki kara parcasi ise siyah bir hat gibi gdzukur.
Orug tutacak kisi; bu iki hattin, ¢iplak gézle net olarak ayirt etme-
siyle birlikte oruca baslamalidir.!® Her ne kadar bu matematiksel
hesaplamalar bize kolaylik saglasa da bu hususta asil énemli olan
miukellefin ictihat alaninda sergileyecegi tavir ve gayrettir.

2. KAYNAKLARDA IMSAK VAKTi

Huktum cikarmada fikhin ana kaynaklar: Kur’an ve stinnettir.
Imsak vaktinin tayin ve tespitinin, ana kaynaklarda nasil yer aldig
ortaya konularak imsak vakti hikmunun bicimsel yonti de ayrica
ifade edilmelidir. Ancak fikihla ilgili tevarts ettigimiz klasik kaynak-
larda bu tarz bir tartismanin oldugu bize aktarilmamistir. Ama si-
cak yaz glnlerinde, asir1 ve siddetli sicaklardan dolay:r mtukellefin
orucg ibadetinin kaza edebilecegine dair bir htikim verilmistir.19

2.1. Kur’an-1 Kerim’de Imsak Vakti

Kur’an’da orucun o6nceki Ummetler gibi Muslimanlara da
farz kilindig: bildirilmistir.20 Baslangicta oru¢ 6nce ayin ortalarina
denk gelecek sekilde ti¢ glin ve asure orucu olarak farz kilinmisken
daha sonra bu nesh edilerek Ramazan ay1 orucu farz kilinmistir.2!

sahurunuza engel olmasin; fakat ufukta enine yayilan tan 6yle degildir.” Hadis
metni icin bkz. Muslim, “Siyam”, Sahihu Mtislim (Kahire: Daru’l-hadis, 1991), 2: 8;
Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. Fazl ed-Darimi, Miisnedii’d-Ddrimi,
thk. Nebil Hasim el-Gameri (Beyrut: Darti’l-besair, 2013), Hadis no:1320-1321-
1322; Ali Nasif es-Seyh Mansur, et-Tacu’l-camiu li'l-usul fi ehadisi’r-rasul (Istanbul:
Dersaadet, ts.), 1: 59-60.

18 Allah Teala sOyle buyurur: “.... fecrin beyaz ipligi (aydinligi) siyah ipliginden (si-
yahligindan-karaligindan) ayirt edilecek hale gelinceye kadar yiyip iginiz; sonra
aksama kadar orucu tamamlayin...” ilgili ayet i¢in bkz. el-Bakara, 2/187.

19 ibrahim Halebi, Miilteka’l-ebhur, trc. Mustafa Uysal (Istanbul: Elif Ofset, 1978),
84.

20 e]-Bakara, 2/183-184-185-186-187.

21 Mucahid, Tefsirti miicahid, 1: 225; Eba Abdillah el-Asbahi el-Himyeri Malik b.
Enes, Muvattau Malik (Muhammed b. el-Hasen es-Seybani Rivayeti), thk. Abdulave-
hhab Abdullatif (y.y.: el-Mektebetti’l-ilmi, ts.), Hadis no: 351-374; Darimi, Stinen,

«
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Imsak vaktinin konu oldugu ayet, el-Bakara suresinin 187.
ayetidir. Bu ayetin inmesine neden olan olay soyle Ozetlenebilir:
Baslangicta Musltimanlar orug¢ tutacaklar: vakitte, aksamdan yatsi
namazini kilincaya ya da uyuyuncaya kadar yiyip ictikleri gibi esle-
riyle de cinsi minasebette bulunmaktaydilar. Yani imsak vakti, yat-
s1 namazindan veya uykudan itibaren baslardi.?2 Oruc¢ glnlerinin
bir gecesinde Kays b. Sirma (Sirma b. Malik) ve Omer b. el-Hattab
gibi bazi sahabe; esleriyle, yatsidan sonra cimada bulunmuslardir.
Bu durumdan pismanlk duyan Omer b. el-Hattab, Hz. Peygam-
ber’in huzuruna gelerek 6zir beyan etmistir. Orada bulunanlardan
bazi kimseler de benzer isi yaptiklarini itiraf edince el-Bakara sure-
sinin, 187. ayeti nazil olmustur.28 Hz. Peygamber’in, Omer’in bu
itirafi karsisinda: “Yapmamaliydin ey Omer!” cevabi bize, o dénem
imsak vakti anlayis1 hakkinda ipuclar1 vermektedir. Hatta orucun
kendisini bir hayli yipratmis olan bir sahabiye, Hz. Peygamber onun
bu vaziyetini sormustur. O da aksama kadar hurma topladigini, eve
geldiginde esinin yemek yapmay1 geciktirdigi icin uyuyup kaldigini;
uyandirdiklarinda ise artik bir sey yemenin mumkuin olmadigini -
haram oldugunu- anlattig1 rivayet edilmistir.24 Ayetlerin indigi or-
tam1 dikkatle inceledigimizde o dénem Muslimanlarin imsak anla-
yis1 da ortaya cikmis olacaktir. Bu durumda imsak vakti, yats1 na-
mazindan sonra veya uykudan itibarendi.25 Yatsinin son vakti de

degildir; ctinkti rivayetlerde uykudan baslanird: ifadesi bulunmak-

Hadis no:1897-1898-1899; Ebul Bekr Abdilkahir b. Abdirrahman el-Clircani, Der-
cu’d-diireri fi tefsiri’l-ayi ve’s-suveri (Britanya: Mecelletti’l-Hikme, 2008/1429),
1:261, 344, 352; Taberi, Camiu’l-beyan, 2:482, 3:411-412, 414-415, 417, 419;
Hasan Basri Cantay, Kur’an-it Hakim ve Meal-i Kerim (Istanbul: Risale, 1995), 28;
Elmalili, Tefsir, 1: 515; Ates, Kur’an Tefsiri, 1: 260.

22 Taberi, Camiu’l-beyan, 3: 424, 494, 495, 496, 502-503. Bu sahabilerin ad:1 Sirma
b. Malik (Kays b. Sirma), Omer b. el-Hattab’dir.

23 Taberi, Camiu’l-beyan, 3: 498, 502; Elmalili, Tefsir, 2: 13.

24 Buhari, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, trc. Kamil Miras (An-
kara: Basbakanlik Basimevi, 1978), 6: 264; Ibnu’l- Arabi, Ahkamu’l-kur’én, 1: 89;
Sabuni, Raveiu’l-beyan, 1: 80.

25 Ates, Kur’an Tefsiri, 1: 266.
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tadir.26 Ayrica yatsi vaktinin sonu, sabah namazinin baslangici ola-

cagindan durum farkli anlasilabilir.

el-Bakara suresinin 187. ayetinde oruc¢ gunlerinin gecelerin-
de kadinlara yaklasilabileceginden, oru¢ tutmada Allah’in
mu’minlere kolayliklar getirdiginden ve dogru fecirden bahsetmek-
tedir ki bu fecir, orucun basladigi ani1 ifade eden imsak vaktinin
maddi alameti olan tan olayidir.2? Ayetteki ifadesiyle fecr-i sadik
beyaz (ak) iplik ile siyah (kara) ipligin birbirinden ayrildigi zaman
dilimidir ki bu ayn1 zamanda imsak vaktidir.2¢ Bunun icin glinin
baslangicinin ve imsakin vacib olusunun, fecr-i sadikin basindan
basladigina dair icma vardir. Ayete gére buitiin geceden fecr-i sadik
yani beyaz iplik ile siyah ipligin ayrildig1 vakte kadar yenilip icilecek
ve esle cinsi milinasebet kurulabilecektir.29 Aslinda buradaki iki ip
mecazdir. Gecenin karanlig: ile sabahin beyazligi, siyah ve beyaz ipe
benzetilmistir. Ciinkti sabahin beyazlig, ilk olarak hafif bir aydinlik
olarak belirir. Gecenin siyahlig1 ise devam etmektedir. Birisi yayil-
masini ¢cogalttig: icin digerini parcalamaya baslar. Karanlik ise giz-
lenmeye baslar.30 Beyaz iplik fecirden bir alamettir. Bu alamet, sa-
bahleyin safak sOklinceye yani tan yerinin beyaz iplik gibi agarinca-
ya kadar gecede yemeye, icmeye ve cinsel iligkiye izin vardir. Arap-
lar, sihir gibi gecede meydana gelen bu gecici beyazliga yalanc: sa-
bah ismini vermislerdir. Sabahin gercek alameti ise mu‘teriz yani
yataya dogru yayilan ve gecenin bittigini gésteren beyazlik yani ay-

dinliktir. Bu glines dogmadan 6nce ¢ikar.3!

26 Taberi, Camiu’l-beyan, 3: 424, 494, 495, 496, 502-503. Bu sahabilerin ad:1 Sirma
b. Malik (Kays b. Sirma), Omer b. el-Hattab’dir.

27 Eba Abdillah Muhammed b. Umar Fahriddin er-Razi Hatibu'’r-re’y, Mefatihu’l-
gayb: et-Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru ihyai’t-ttirasi’l-arabi, 1420), 5: 257.

28 Buhari, Sahih, Hadis no: 1346-2347-2348.

29 el-Bakara, 2/36; Muhammed b. Idris es-Safii, Tefsirul-imami’s-sdfii, thk. Ahmed
b. Mustafa el-Ferran (Suud: Daru’l-tedmiri, 2006-1427), 1: 294-295; Buhari, Sa-
hih, Hadis no: 1915-2346-2349.

30 Serif Razi, Telhisu’l-beyani fi mecazi’l-kur’an (Beyrut: ts.), 13; Sabuni, Raveiu’l-
beyan, 1: 122.

31 Taberi, Camiul-beydn, 3: 510, 512, 514. Iste burada mtikellef, imsak vaktinin
tayin ve tespitini yapacaktir. Glines dogmadan Onceki stre cografi sartlara gore
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Aslinda beyaz iplige benzeyen sabahin beyazligi, yalanc: fec-
rin beyazligi olmalidir. Clinkti bu, dik ve uzun oldugundan iplige
benzemektedir. Dogru fecrin beyazi ise ufukta diiz ve yatay seklin-
dedir. Elmali, bu nedenle imsakin, yalanci fecirden baslamas: ge-
rektigine dair goérislerin bulundugunu belirtmistir. Ona gore;
imsakin baslamasi, yalanci fecirden olamaz. Clnkld yemenin ha-
ramligin1 gésterecek olan beyazlik miktari, dogru fecrin baslangici
ve ilk anidir. Dogru fecir, ilkin yayilmadan 6nce kiictik ve ince olur.
Ufukta daire seklinde olmasi, iplige benzetilmesine engel degildir.
Yalanci fecir ile dogru fecir arasinda fark vardir: Yalanci fecir ince-
cik dogdugu gibi dogru fecirden 6nce goériltir ve uzayarak yukselir.
Iste beyaz iplik burada bilinmektedir. Tam bu noktada oruclu, fe-
cirde beyaz iplik gibi dogu utkunda gérmeye basladig1 an1 agsmamali
ve orucunu geceye kadar tamama erdirmelidir.32 Bu kayitlar imsak
vaktinin kayitlaridir. Orucun tamamlanmasi i¢in, oruca niyet edil-
mesi gerektigi gibi oru¢ tutmanin vaktinin de gtindiiz olacagini gos-
termektedir. Tim bu aciklamalardan sonra son tahlilde orucun
farzlarindan imsak vaktini el-Bakara suresinin 187. ayeti tayin et-
mektedir. Imsak vaktiyle baslayan orug¢ ibadetinin zamani, fecrin
dogusundan glinesin batisina kadar olan seri gindtir.33 Gunesin
dogusundan batisina kadar olan 6rfi veya astronomik giin degildir.
Beyaz ipligin goértilmesinden itibaren oruc¢ tutulmazsa sahih olmaz.
Gecenin basindan sonuna kadar hicbir bolimt, orucun vakti degil-

dir.34

Bu ayetle birlikte artik Muisliimanlara, oru¢ glinlerinin gece-
lerinde esleriyle cinsel iliski mubah kilinmistir. Ayette ‘hatte’ ibaresi

buna delalet etmektedir. ‘Hatte’ kelimesinin sonrasi 6ncesine, 1sti-

degisir.

32 Celaleyn, Tefsiru'l-kur’ani’l-azim (Istanbul: Eser Nesriyat, 1978), 67; Elmal,
Tefsir, 2: 6.

33 Merginani, Hidaye, 1: 117-120.

34 Mukatil b. Stleyman Ebu’l-Hasen el-Ezdi el-Belhi (6. 150), Tefsiru Mtikatil b.
Stileyman, thk. Ahmed Mahmud Sehhate (Beyrut: Daru ihyai’t-ttras, 1423), 1:
141, 5: 7; Safii, Tefsir, 1: 295; Elmal, Tefsir, 2: 17.
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lahi bir ifadeyle gaye mugayyada dahil degildir. Yani gayenin sona
erdigini bildirmek icin sabahin alacakaranliginin ikincisi olan dogru
tanda imsakin baslamasi farzdir.3> Cunkl secilip ortaya cikmak
kesin bilgi demektir. Hz. Peygamber devrinde, dogru fecri bulmak
icin bazi sahabi, biri beyaz biri siyah iki iplik alarak ayak baspar-
maklarina baglayarak veya yastiklarinin altina biri siyah digeri be-
yaz iki ip koyarak, bunlar birbirinden secilinceye kadar imsak yap-
madiklar1 kaydedilmistir.36 Bu hadise Uizerine ‘mine’l-fecr’ ‘fecirden
ibaret’ aciklamasi nazil olarak, kastedilen mana aciklanmistir.3?
Bundan kastin beyaz ipligin hakikat olmayip, bilinen bir mecaz ma-
nada fecrin baslangici oldugu ve seri glinlin burada basladig1 anla-
silmistir.38 Ayette ayrica itikafta olanlarin kadina yaklasmamalari
gerektigine dair sinir cizilmistir.39

2.2. Hadislerde imsak Vakti

Hadislerde imsak vaktine isaret eden durumlar: ayetteki ifade-
lerle birlestirdigimizde, o dénemki sahabenin ayeti nasil anladigi ve
uyguladigl daha iyi anlasilacaktir. Ayrica ayette bahsedilen fecir ile
yalanci fecrin de tam olarak anlasilmadigi daha iyi ortaya c¢ikacak-
tir. Burada ayetin anlasilmasinda herhangi bir problem bulunma-
maktadir. Asil sorun imsak vaktinin ne zamandan baslayacag veya
baslatilacagidir. Hz. Peygamber dokuz yil oru¢ tutmustur. Orug,
hicri ikinci yilda Bedir savasi 6ncesi farz kilinmistir. Glines takvi-
mine gore Bedir savasi mart aymna rastlarken, Mekkenin fethinde
Muslimanlar oruclu olduguna gore Mekke’nin fethi de ocak ayina
rastlamistir. Peygamberimizin oru¢ tutmus oldugu aylara dikkat
ettigimizde O, oru¢ tutmada uzun yaz glnlerine rast gelmemistir.
Kameri takvimde aylar her sene on giin 6nce geldigi icin Onun orug

35 Buhari, Sahih, Hadis no: 1916-4509-4510-4511; Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-
gayb, 5: 257.

36 Sem’ani, Tefsiru’l-kur’an, 1: 188-189.

37 Buhari, Sahih, Hadis no: 4511; Clrcani, Dercu’d-dtirer, 1, 114, 160, 261, 344,
352; Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 5: 257.

38 Taberi, Camiu’l-beyan, 2: 106, 3: 513, 514, 517.

39 Mukatil, Tefsir, 1: 164; Safii, Tefsir, 1: 295; Elmali, Tefsir, 2: 17.
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zamanlari ocak-subat ve mart aylarina denk gelmistir.40

Bakara suresinin 187. ayetiyle ilgili mtifessirlerin aciklamalari
yeri geldikce hadislerle birlikte daha 6nce ifade edilmisti. Hadisler
konu baglaminda bir buitiin olarak degerlendirildiginde; ilk zaman-
larda oruclu, aksam iftar ettikten sonra uyumamak ve yatsiyr kil-
mamak sartiyla gece yiyip icebilirdi. Ama iftardan sonra uyur ya da
yatsiy1 kilarsa atik yiyip icemez ve cinsi mlinasebette bulunamazdi.
Muslimanlardan bir kismi, yorgunluk dolayisiyla gece bir sey ye-
meden uyumus ve ertesi aksama kadar a¢ kalip perisan olmuslar-
di1.41 Daha 6nce gecen hadis rivayetlerinden de anlasildigi kadariyla
bazi Musliimanlar, baz: vakitlerde uyumalari nedeniyle yeme yasagi
disina cikmislar, bunun tizerine el-Bakara suresinin 187. ayeti nazil

olmustur.42

Ayette gecen fecirdeki siyah iplikle beyaz ipten kasit, gecenin
karanlig: ile giindtiziin aydinligidir.43 Hz. Peygamber: “Ey Allah’in
elcisi, siyah iplikten ayirt edilecek beyaz ip nedir? Bunlar iki ip mi-
dir? diye soran Adiy bin Hatem’e: “Eger iplere baktinsa kalin kafali-
sin (anlayisin kittir) hayir onlar gecenin siyahlig: ile glindtiztin be-
yazligidir.” agiklamasini yapmistir.44 Beyazlik ufukta, yatayina uza-
nan bir ip gibi gbéruldigl icin tan yeri agarmasina ip denilmistir.

40 Merginani, Hidaye, 1: 116-131; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev.
Salih Tug (Istanbul: Irfan, 1993/1414), 1: 200-201, 2: 735-736; Hayreddin Kara-
man, Islam Hukuk Tarihi (Istanbul: Nesil, 1989), 83; Ibrahim Kafi Dénmez, “Orug”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 33:417.

41 Seyh Mansur, Tdc, 1: 58.

42 Nu‘man b. Sabit b. Zati b. Mah Eba Hanife (6.150/767), Miisnedii Ebi Hanife
rivayetii’l-Haskafi, thk. Abdurrahman Hasen Mahmud, el-Edep (Misir: ts.), Hadis
no: 9; Malik, Muvatta, Hadis no: 351-374; Ebu Davad Stleyman b. Davad b. el-
Carud et-Tayalisi, Miisnedti Ebi Daviud I-IV, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-
Turki (Misir: Daru Hicr, 1999), Hadis no: 636-1307-1654; Eba Muhammed Abdul-
lah b. Abdirrahman b. Fazl ed-Darimi, Miisnedii’d-Darimi’, thk. Nebil Hasim el-
Gameri (Beyrut: Darti’l-besair, 2013), Hadis no: 1840-1841-1897-1898-1899-1302-
1321-1322-1586; Stilleyman b. el-Esas b. Ishak el-Ezdi Eba Davud es-Sicistani,
Stinenti Ebi Davud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-
Mektebetii’l-asri, ts.), Hadis no: 2454-2349; Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-
Stlemi et-Tirmizi, Stinenti’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir-Fuat Abdulbaki
(Misir: 1975), Hadis no: 199.

43 Merginani, Hidaye, 1: 120.

44 Mtslim, Sahih, 2: 466; Darimi, Siinen, Hadis no: 1841; Seyh Mansur, Tac, 1: 60.
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Gunes 15181n1n belirtilerinin gértilmeye basladigl yere tan -fecr- de-
nilmektedir. Siyah ve beyaz ip, karanlik ve aydinligin birbirinden
ayirt edilecegi zaman, ortaligin iyice agarip varliklarin birbirinden
secilecegi zamandir. Hz. Peygamber: “Ne Bilal’in ezani sizi aldatip
sahur yemeginizden alikoysun, ne de ufkun bu sekilde (dikeyine)
yayilan beyazligi sizi aldatip sahur yemeginizden alikoysun. Isik bu
sekilde (yatayina) yayilincaya dek yiyiniz.”45 hadisi bize imsak ile
sabah namaz vaktinin ayni olmadigini net bir sekilde gdstermekte-
dir. Ayrica bu hadiste gecen ezan sabah vaktinin girdigini isaret
ederken, imsak vaktinin daha hentliz girmedigini ifade etmektedir.
Ibn Mes‘ud’dan gelen bir rivayette Hz. Peygamber fecr-i sadikin ta-
nimint su sekilde yapmistir: “Parmaklarini birlestirip asagi dogru
tutarak: “Fecr boyledir.” diyeninki gibi degildir. Sonra bir isaret
parmagini diger isaret parmaginin tizerine koyup kollarini uzatarak:
“Boyledir, diyeninki gibidir.” buyurmustur.46 Buradan da anlasiliyor
ki imsak vakti, tan yerinde 1s181n yatayina yayilmaya basladig an-
dir. Hz. Peygamber’in baska bir hadisinde su sekilde bir ifadesine
rastlanmistir: “Yiyiniz, i¢iniz, dikey 1sik sizi aldatmasin. Yatay kizar-
t1 belirinceye dek yiyiniz, iciniz.”47 Bazi sahabiler ve tabiine gore
orucun baslama vakti sabahleyin yollarin, daglarin tepelerinin belli
olacag1 zamandir. Isigin evleri doldurma zamanini fecr sayarlard:

seklinde Mesruk’un rivayeti vardir.48

Dilcilerin, gece ile giindtizti farkli tanimlamalar fecrin de ne
oldugu konusunda farkli dustincelere yol acmistir: Kimine gore
‘nehar-giindiiz’, fecrin dogumundan glnesin batmasina kadardir.
Kimine gére nehar, ginesin dogmasiyla batmasi1 arasindaki zaman-

dir. Araplarin nehar denildiginde ne anladiklari 6nemlidir. Onlar

45 Tayalisi, Mtisned, 1: 273, 2: 219 (Hadis no: 348-940); Buhari, Sahih, 6: 267,
Miuislim, Sahih, 2: 41-43; Ebu Davud, Stinen, 17; Ibn Mace, Stinen, Hadis no: 1696.
46 Tbn Mace, Stinen, Hadis no: 1696; Seyh Mansur, Tdc, 1: 61.

47 Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Cuafi el-Buhari, el-Camiu’l-
Miisned, thk. Muhammed Ztheyr b. Nasir en-Nasir (yy: Daru takin-necat, 1422),
Hadis no: 2348.

48 Ebu Ca‘fer Ahmed. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu medni’l-asar (y.y.:
Alim’l-ktitlip, ts.), (Hadis No: 1096-2092-2209-2210-2213).
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glinesin dogmasiyla batmasi arasindaki zamani anlamaktadirlar.+9
Zirr b. Hubeys, Hz. Peygamber’in sahabisi Huzeyfe'ye: “Allah’in elgi-
si ile birlikte hangi vakitte sahur yemegi yedin? diye sormustur. Hu-
zeyfe: “Gunduz idi, ancak hentliz glines dogmamisti.” seklinde cevap
vermistir.50 Tahavi, Meani’l-asar serhinde Zirr b. Hubeys’in bu bag-
lamda su s6zUnlU nakletmistir: “Huzeyfe’nin evine gittim, yanina
girdim. Dogumu yakin devenin sagilmasini emretti. Deve sagildi.
Yine emri Uizerine sUtd 1sitildi sonra bana “yaklas, ye!” dedi. “Ben
orug¢ tutacagim.” dedim. “Ben de oru¢ tutacagim.” dedi. Yedik, ictik.
Mescide geldik, namaz kilindi. Sonra Huzeyfe: “Allah’in elcisi de ba-
na bdyle yapti.” yahut “Ben Allah’in elcisi ile beraber bdyle yaptim, o
da bana béyle yaptirdi.” dedi. “Sabah olduktan sonra mi (yediniz).”
dedim. “Evet, sabah olduktan sonra fakat henliz glines dogmamis-
t1.” dedi.”s! Tim bu rivayetler bize Hz. Peygamber déoneminde imsak
vaktinin neredeyse Sabah namazinin farzinin kilindigi ana kadar

oldugunu isaret etmektedir.

2.3. Fikihta Imsak Vakti

Kur’an ve hadislerde ifade edilen imsak vakti degerlendirmele-
rinden sonra bu meselenin fikha nasil yansidigini tespit etmek ge-
rekmektedir. Ctinktl fikih, bir bilme ve idrak faaliyeti olarak ser‘-
ameli htikiimleri konu edinen bilimsel bir alandir.52 Fikih, Allah’in
mukelleflerin fiillerine iligskin hitabinin geregini ortaya koymaktir. Ve
bu hitdba mutlak olarak nisbet ya da isnad anlaminda orug ibade-
tine taalluk eden imsak vaktinin bicimsel hUikmint vermektir.

Amel ise, insan davranisi demektir.53

49 Suleyman Ates, Kur’an Tefsiri, 1: 268. Bu farkli tanimlardan dolay: Gizerine bina
edilen huktmlerde farkli olmustur.

50 {bn Mace, Stinen, Hadis no: 1695-1696; Tahavi, Serhu meani’l-dsdar, Hadis no:
3165-3187-4643.

51 Ahmed bin Hanbel, Miisned, 5: 396; Ibn Mace, Stinen, Hadis no: 1695-1696;
Tahavi, Serhu meani’l-asdar, Hadis no: 3165-3187-4643.

52 Talip Turcan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu Kavramsal Analiz ve
Gegerlilik Sorunu (Ankara: Ankara Okulu, 2003), 48.

53 Selahattin Keyman, Hukukta Bir Tanim Denemesi, Hazirlayan: Hayrettin Okcesiz
(istanbul: Alkim Yaymevi, 1997), 197; Kemal Goézler, Hukuka Giris (Bursa: Ekin,
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Gunumuizde imsak vaktinin tayin ve tespitinde, Musltimanlar
arasinda farkli uygulamalar oldugu icin bu meselede kafa karisiklig
bulunmaktadir. Bu durumun sebepleri tizerinde uzun uzun agikla-
malar getirilebilir. Orucun baslamasini ifade eden imsak vakti anla-
yis1 uygulamasina dayanak ya da benzer oldugunu diustindigimuiiz
bazi1 kaynaklardaki imsak vakti agiklamalar: bize yanlisligin nerede
oldugunu gostermektedir. Burada konuyu daha iyi aciklamak igin
yats1 ve sabah namazlarinin vakitleri ve ezanla ile ilgili bahis ac-
mamiz gerektigini dlistinltyoruz ki sorunun temelinde aslinda sa-
bah namazi vaktinin girdigi anla imsak vaktinin birlestirilmesi anla-
yis1 vardir.

Tekrar etmek gerekir ki imsak vakti orucu taalluk eden riknd,
sarti ve orucun baslangic anini gésteren maddi alametidir. Orug
Islam’in riiktinlerinden ve farzlarindan bir farzdir. Dayandig: deliller
ise Kur’an, stinnet ve icmadir.5* Orug, belirli bir zaman diliminde
eda edilen bir ibadettir. Bu zaman, fecr-i sadikin dogmasindan, ge-
ceye kadar ya da fikih kitaplarindaki ifadesi ile glinesin batmasina
kadar gecen suredir.5> Oruca ehil ifadesiyle kastedilen, mukellefle-
rin seri durumlarn g6z 6ninde bulundurarak kapsama alaninin
daraltilmas1 demektir. Thtiyarlik, hayiz, nifas, yolcu, hastalik, gebe,
emzikli kadin, cocuk, siddetli aclik ve susuzluk, asir1 sicakliga ma-
ruz kalma, bayginlik, suur kaybi, deli gibi oru¢ tutma durumu ol-
mayan kimseleri56 anlamak gerekir.5? Orucun rtiknu ise; midenin
bogaz yoluyla gidalanmasindan ve cinsi organlarin sehvetlerinden
kendini korumaktir. Orucun zamani ise fecrin -fecr-i sadik- dogu-
sundan glnesin batisina kadar gecen zamandir. el-Bakara suresi-

nin 187. ayetinde gecen ‘hayt’ ‘iplik’ kelimesi mecazi olup gindtzin

2011), sayfa 19°daki 1 nolu dipnot.

54 Merginani, Hidaye, 1: 116; Zuhayli, Fikih Ansiklopedisi, 3: 109.

55 Halebi, Miilteka, 253.

56 Tahavi, Muhtasaru’t-Tahavi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Misir: Lecneti ihyai’l-
mearif, 1370), 55.

57 Merginani, Hidaye, 1: 116.
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beyazlig1 ile gecenin siyahligi arasindaki hat kastedilmistir.58 Bu da
sabah vaktinin girmesiyle meydana gelmektedir.

Semure bin Clindeb’in rivayet ettigi: “Ashabim! Sakin, sizi ne
Bilal’in ezani, ne de fecr-i mustatil sahurunuzdan etmesin. Lakin siz
sahur hususunda ufuktaki fecr-i mustatire itibar ediniz.”>® hadisin-
de fecr-i kazibin, fecr-i mustatil; fecr-i sadikin da fecr-i mustatir ile
anlatildigi daha 6nce zikredilmisti. Fecr-i mustatil, sabahlar1 dogu-
da akeil, donuk ve uzun bir nurani piramit seklinde gortlen 1sik
olayidir. Bunun kaidesi ufukta ve glinesin bulundugu cihettedir.
Ufkun tstiinde gdge dogru yildizlara dogru dairesel, helezonik bir
sekilde uzar. Bu dikine yukselen nurani 1sik, ufkun tistiinde basa
dogru uzayip gittikce inceldigi icin seriat dilinde ‘fecr-i mustatil veya
beyaz-1 mustatil’ denmistir.6© Bu uzun beyazligi karanlik takip eder.
Fecr-i kazib denilen bu hadiseye Araplar ‘zenebili’s-sirhan’ yani ‘kurt
kuyrugu’ ismi vermislerdir.61 Boyle bir isimlendirme Araplarca bili-
niyordu ki Peygamber bu sekilde izah etmistir. Ondan sonra da dog-
ru fecir ortaya cikar ki bu da btitiin dogu ufkunu boydan boya hat
gibi uzayan bir 1siktan ibarettir. Isigin boyle boylu boyunca istitare
ve intisarindan dolay: fecr-i mustatir seklinde de adlandirilmistir.62
Bu fecr-i sadiktir; artik oruclu icin yemekten i¢cmekten imsak ve
kacinma zamanidir. Ayni zamanda sabah namazinin kilinma vakti-
dir.

Hz. Peygamber’e, namaz vakitlerinin ilk vakitleri ile son vakit-
lerini 6gretmek icin Cebrail’in yaptigir egitimle ilgili hadiste sabah
namazinin vakti su sekilde anlatilmistir: Cebrail, Hz. Peygamber’e

gelerek: “Kalk, namazi kil!” demistir. Ogle, ikindi, aksam ve yats1

58 Buhari, Sahih, Hadis no: 621-622-2348

59 Ebu Davad, Stinen, Hadis no: 514-2346-2347-2349; Tirmizi, Stinen, Hadis no:
730.

60 Cicek, “Fecir”, 12: 286-287.

61 Buhari, Sahih, 6: 267.

62 Tahavi, Muhtasar, 23; Merginani, Hidaye, 1: 40; Kuduri, Kitabu’l-Kuduri, cev.
Stileyman Fahir (Istanbul: Eser Kitabevi, 1967), 20; Muhammed Emin Ibn Abidin,
Reddii’l-muhtdr ale’d-diirri’l-muhtar, ter. Ahmed Davutoglu (istanbul: Samil, 1982),
2:16.
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zikredildikten sonra yine Cebrail gelerek yine: “Kalk! Namazini kil!”
demistir. Bu sefer sabah namazinin vakti tayin edilmektedir. Hz.
Peygamber, sabah vakti tan yeri agarninca sabah namazt kilmistir.

Cebrail ertesi giin 6gle vaktinde gelerek, 6gle, ikindi, aksam ve yat-
sinin son vakitlerinde Hz. Peygamber’e namazlarini kilmasini sdy-
lemistir. Yatsinin ve sabahin son vakti icin hadiste gecen ifadeden
itibaren aynen aliyoruz: Sonra yatst vaktinde gecenin yarisit gectikten

sonra yahut gecenin ticte biri gectikten sonra geldi ve Hz. Peygamber

yatst namaziu kildi. Sonra sabahin iyice aydwinlandigr zaman geldi ve

“Kalk! namazuu kill” dedi. O da sabah namazwu kildi. Sonra Cebrail

s6yle dedi: “Bu ikiser vakitlerin arast namaz vakitleridir.”’63 Hadiste

aksam namaz igin tek vakit belirlenmis, Cebrail ikinci gelisinde de
Hz. Peygamber’e ayni vakitte aksam namazini kilmasini sdylemistir.
Tayin edilen yatsinin son vakti ile sabah namazinin girdigi ilk vakit
ve sabah namazinin son vakti ise tan yerinin agarmasi ilk vakit,
sabahin iyice aydinlandigi an ise son vaktidir.¢* Hz. Peygamber’in
namaz vakitlerinin sonlarinda hayatinda stirekli namaz kilmadig: ve
ilk vakitlerine 6nem verip 6zen goOsterdigi unutulmamalidir.65 el-
Hidayede sabah namazinin vakti anlatilirken, ilk vaktin ikinci fecir
dogdugunda, o da ‘beyazu’l-mu‘teriz’in ufukta olusmasi, son vakti-
nin ise glines dogmadan 6nce oldugu seklinde aciklanarak biraz
Oonce zikredilen hadis 6zet olarak verilmistir.66 Burada soyle bir soru
sormak isabetli olsa gerekir: Aciklanmaya calisilan imsak vakti icin:
“Bilalin ezani sizi sasirtmasin, Ummii Mektim’un ezanina kadar
yiyin, i¢in!” emri veya uyarisi neden yapilmistir? Veya Hz. Peygam-
ber nicin Ramazan ayinda iki ezan okutma ihtiyaci hissetmis ve
boyle bir uygulamaya gitmistir? Eger sabah namaz vakti ile imsak

vakti ayni kabul edilseydi tek ezan mi okuturdu? Hadislerde iki

63 Muslim, Sahih, 1: 426-427-428-429; Seyh Mansur, Tac, 1: 164-165-166.

64 Buhari, Sahih, Hadis no: 578-599-994-1123; Tahavi, Muhtasdr, 23; Halebi, Miil-
teka, 84. Ayrica Cebrailin Hz. Peygambere namaz vakitleri ile ilgili 6gretimi
hakkinda bkz. Yildiray Sipahi, “el-Muvafakatta Hukuk Metodolojisi ve Temel
Haklar”, (Yuksek lisans tezi, Sakarya Universitesi, 2002), 28.

65 Sipahi, “el-Muvafakatta Hukuk Metodolojisi ve Temel Haklar”, 28.

66 Merginani, Hidaye, 1: 40.
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ezandan yani Hz. Peygamber’in iki ezan okuttugu nakledildigine
gore imsak vaktinin, sabah namazinin farzinin kilindig1 ana kadar
devam ettigi anlasilmaktadir. Calismada netlestirilemeyen nokta ise
Bilal-i Habesi’nin ne zaman ezan okuduguna dair net bir bilginin
olmamasidir. Ama Bilal’in okudugu ezanin Muslimanlar: uykudan
uyandirmak icin oldugu kaydini burada hemen belirtmeliyiz. Ayrica
sOyle bir soru sorulsa; ikinci ezan Muslimanlarin mescide toplan-
mast i¢in degil midir? denilse ezan icin sadece bu sebep degildir.
Cunkd neredeyse tim hadis kaynaklarinda bu durumun Ramazan
ayimna mahsus oldugunu gosteren guiclti deliller vardir. Asil amac bu
calismada sabah namazinin vakti ile imsak vaktinin tefrik edilmesi-
nin anlasilmasini ortaya c¢ikarmaktir. Hadis kaynaklarinda sabah
namazit kilindiktan sonra artik herhangi bir seyin yenilmesinin,
icilmesinin haram olusundan bahsetmektedir. Safagin kaybolmasiy-
la glinesin dogmaya basladigl, oruclu icin yemeden i¢cmeden kesil-
mesinin gerektigi ifadeleri vardir.6” Aslinda getirilen aciklamalar,
buglinkti imsak vakti uygulamas: ile Hz. Peygamber dénemindeki
imsak vakti uygulamasinin ayni olmadigini ortaya koymaktir.

Sorunun tam anlasilmasi icin Islam Fikih Ansiklopedisinde yer
alan bilgilerden sunlar ortaya koyabiliriz. Orada dogru fecrin giine-
sin dogmasina kadar devam ettigini, bunun karsitinin yalanci fecir
oldugu ifade edilerek fecr-i sadik ufukta genisligine yayilan bir be-
yazlik oldugu soOylenir. Yalanci fecir ise ufukta gékytziiniin ortasin-
dan ytukseklere dogru uzayan bir kurt kuyruguna benzeyen beyaz-
liktir. Beyazlik ikisinin de ortak 6zelligidir.68 Bu beyazliktan sonra
karanlik gelir. Sonra denilir ki birinci fecre bttin ser”i hiktmler
baglanir. Bu hukiimler de orucun baslamasi, sabah vaktinin girme-

si ve yats1 vaktinin sona ermesidir. Ikinci fecir (gériintip kaybolan

67 Buhari, Sahih, 1: 127, 3: 29, 6: 26, (Hadis no: 599-514-626-1346-1926-2348-
2656).

68 Vehbe Zuhayli, burada su sekilde bir dipnot dismustar: kurt ile aslan muisterek
bir tabirdir. Bundan kastedilen gokteki o beyazligin kurdun siyah kuyruguna ben-
zemesidir. Ctinku fecr-i kazib siyah ile karisik bir beyazliktir. Kuyrugun st siyah
i¢c kismui ise beyazdir. Bkz. Zuhayli, Fikih Ansiklopedisi, 1: 396.
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aslinda birinci fecirdir) yani fecr-i kazibe ser1 htikiimlerden hicbiri
taalluk etmez ve buna baglh htiikiimde yoktur. Aslinda bu ifadeler
yats1 ile sabah vakti arasinda olan ve hicbir seri hitkmiin olmadigi
bir vakit tanimlamas1 gibidir. Yatsi namazi vakti ile sabah namaz
vakti arasinda bir fasila varmus gibi géziikmektedir. Iste bu an
imsakin vaktidir. Delil olarak Hz. Peygamber’in: “Sabah vakti iki
tanedir: Biri yemek yemeyi haram kilan ve namaz kilmay1 helal ki-
lan sabah vaktidir. Ikincisinde ise sabah namazini kilmak haram-
dir; yemek helaldir.69” Goértlecegi tizere fecirlerin yeri degistirilmis
gibi bir durum s6z konusudur. Sabah namazinin vaktinin, fecrin
dogmasindan glinesin dogmasina kadar gecen zaman olduguna dair
ilgili rivayete yer verilmistir.70 Yine her namaz vakti ve 6zellikle yats1
namazinin vaktiyle ilgili aciklamalardan sonra sabah namazinin
vaktinin diger vakitlerden icma ile istisna edildigi bilgisine yer ve-
rilmistir.”! Hanefi mezhebine gbére muistehab olanin sabah namazi-
nin, gun 1sidiginda yani beyazlik iyice yayildiginda kilinmasidir. Bu-
nun Olclist ise su sekilde belirlenmistir. Beyaz yayildiktan sonra
mukellef stinnet olacak sekilde ve tertil tizere kirk veya atmis
Kur’an ayeti okuyacak sekilde namazini kilmaya baslar. Eger bu
namaz olmamissa yeniden abdest alir ve vakti icinde sabah nama-
zin1 kilacag ifade edilmistir.72 Yani bu kadar siire, sabah namazinin

kilinma vaktidir.

Fetevdy-t Hindiyyede ise sabah namazinin vakti hususunda

fecr-i sadik ibaresi yerine ‘subh-u sadik’ tabiri kullanilmistir. Sabah

69 Bu hadisi Ibn Huzeyme ve Hakim’in rivayet ettigi ve sahih kabul ettiklerine dair
dipnot dustlmusttr: Bkz. Islam Fikih Ansiklopedisi, 1: 392’ deki 3 nolu dipnot.

70 Muslim, Sahih, 1: 426. Ayrica bkz. Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, 1: 392

71 Buhari, Sahih, Hadis no: 578; Halebi, Miilteka, 84; Zuhayli, Islam Fikth Ansi-
klopedisi, 1: 396; Heyet, Fetevday-t Hindiyye, ter. Mustafa Efe (Ankara, Akcay
Basim, 1984), 1: 180.

72 Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, 1: 396; Fetevay-t Hindiyye, 1: 180. Sabah
vaktinin giin 1s1diktan sonra kilinmasi cemaatin ¢ok olmasina, karanlkta kilinmasi
ise az olmasina sebeptir. Namazin cemaatinin ¢ok olmasina sebep olan husus daha
faziletlidir. Kadinlar icin ise karanlikta kilmasi tavsiye edilmistir. Ctinkti bu onlarin
goriinmemelerine daha cok yardimci olacag: seklinde distintlmustir.
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namazi vakti subh-u sadiktan baslar denmektedir.”3 Alimler, ikinci
fecrin ne zaman dogmaya baslayacagi hususunda goéris ayriligina
dismuslerdir:

a) Bazisina gore, dogu ufkundaki beyazlik, daginik halde
iken, ikinci fecir baslar. Bunun Muhyitte de bdyle oldugu ifade edi-
lir.

b) Bazilarina goére, bu beyazlik dagildigi zaman, ikinci fecir
baslar. Bilginlerin cogunlugu bu goéristedir. Muhtaru’l-Fetavada da
bu gérts tercih edilmistir.”* Oructa ve yatsi namazinin vaktinin so-
nu hususunda, ihtiyat olarak, birinci fecre itibar olunur. Namazda
ise itibar, ikinci fecre géredir. Serh-i Vikdyede bu mevzuda delil ola-
rak gosterilmistir.”s Yine ayni kitabin ikinci cildinde, orucun tanimi
yapilirken, yukaridaki ctimlenin tersine aynen su ifadeler yazilmis-
tir: “Oruc; ikinci fecirden itibaren, glinesin batisina kadar (halbuki
ayette geceye kadar ifadesi gecmektedir.) yemekten, icmekten ve
cinsi mukarenetten, Allah Tealaya tekarrGb niyeti ile nefsi men et-
mektir. Bu tanim ayni sekilde el-Kdfide de yazilmistir.7¢ Dikkat edi-
lirse burada imsak vakti birinci fecre dogru cekilmistir. Yine Fe-
tevay-t Hindiyyeden sahur ile alintilarla konuyu tartismaya devam
edecek olursak sunlar zikredilebilir:

Orucun vakti, ikinci fecrin dogmasindan yani aydinligin
ufukta yayilmaya baslamasindan itibaren, glinesin batma ani-
na kadar olan vakittir. Peki sahur ne zaman yapilacaktir? Sa-
hur yemeginin vakti gecenin son altida biridir. Bir kimse, sa-
hur vaktinde yemek icin arastirma yapsa, kendisi veya bir
baskasi fecrin dogduguna veya dogmadigr hakkinda bir bilgiye
sahip olmazsa; Seyh Semsu’l-Eimme el-Hulvani: Bu kimse,

73 Heyet, Fetevay-t Hindiyye, 1: 177. Benzer ifadeler el-Ihtiyar li ta‘lili’l-muhtar isimli
kitapta da ge¢cmektedir: Ebu’l-Fazl Mecdtddin Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-
Mevsili, el-ihtiyar li tadilil-muhtar (Beyrut: Daru’l-kiittibill-ilmi), 1937/1356), 1:
128.

74 Mevsili, el-Muhtaru li’l-fetava (yy: Kutap Arabi, ty), 1: 48-51.

7S Heyet, Fetevay-t Hindiyye, 1: 177.

76 Heyet, Fetevay-t Hindiyye, 2: 5.
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fecrin tulu‘ etmemis oldugu hakkindaki kuvvetli re’yi ile yemis
olsa, bunda bir beis yoktur” demistir. Yine bir kimse, fecrin
dogmus olmasi korkusu olmadigl zaman yemedigini yer; bun-
da korkusu varsa, yapacagi en dogru sey yemeyi terk etmesi-
dir. Bir kimse, sahurda davulcunun sesi ile yemeyi isterse, bu

durumda ses fazla olur ve her taraftan duyulup her mahallede
varsa, yemegini yemesinde bir beis yoktur. Eger tek ses duyu-
yorsa ve bu sesi ¢cikartan davulcunun adil oldugunu da bili-

yorsa ona itimat eder ve yemegini yer. Fakat adil oldugunu
bilmiyorsa, ihtiyat edip yemez. Bilginlerimizin bir kismi, horoz
sesine itimat etmeyi hos goérmemislerdir. Bazilar1 ise horoz
tekrar tekrar 6ter ve onun vaktinde 6tttigti aciklik kazanirsa,
buna itimat etmekte de bir beis gérmemislerdir.7?

Imsak vaktiyle ilgili gériisti netlestirmek icin imsak vakti soru-
nunu ezan acisinda da degerlendirmenin yerinde olacag kanaatin-
deyiz. Ezan okumanin birinci sarti, vaktin girmis olmasidir.78 Vakit
girmeden doért namaz vakti icin ezan okumak ittifakla haramdir. Bu
durum 6gle, ikindi, aksam ve yatsi namazlar: icin gecerlidir. Cum-
hura ve Ebu Yustfa gore gece yarisindan sonra sabah namaz icin
ezan okumak caizdir. Gecenin en son altida birini teskil eden seher
vaktinde, ezan okumak menduptur. Sonra bu ezan fecr-i sadik do-
gunca sunnet olarak iade edilmelidir. Ciinkti Buhari ile Muslim’de
daha 6nce ifadesi gecen Abdullah b. Amr hadisine Buhari su ibareyi
ilave etmistir: “ibni Ummu Mektum ama olup: “Sabah oldu, sabah
oldu!” denilmedikce ezan okumazdi.”?’ Fakat sabah namazi icin
vaktinden 6nce, geceden ezan okuyan kimseler icin, her gece ayni
vakitte ezan okumalar1 gerektigi hikmu verilmistir. Cinkt degisik
vakitlerde okununca insanlar1 sipheye dustrme ihtimali vardir.
Ayni vakitte ezan okumanin gerekliliginin hikmeti bu karisiklig: gi-

dermektir. Ayrica ezan okumakla gérevli kimsenin vakitleri iyi bilen

77 Heyet, Fetevay-t Hindiyye, 2: 9.
78 Tahavi, Muhtasar, 25.
79 Buhari, Sahih, 1: 127, 3: 29 (Hadis no: 1346-2656); Muslim, Sahih, 2: 467.
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bir kimse olmas1 gerekir.80

Gunumuz imsak vakti anlayislarinda; Bilal’in, okudugu ezanin
sabah vaktinin girdigine dair -aslinda bu ezandaki amac¢ insanlar
uykudan uyandirmaktir- olmasina ragmen ihtiyat ve guvenilir olani
alma diistincesiyle sabah namazi vaktinin baslangicini imsak vak-
tiyle birlestirenlerin oldugu gértilmektedir. Hatta imsak vaktini da-
ha da geriye, gece yarisina ¢eken Muisliman anlayist da bulunmak-
tadir. Aslinda ihtiyat1 esas alarak oruca geceden erken baslayanlara
herhangi bir s6z sdylenmese de cok erkenden de orucu bas-
la(t)manin dini zorlastirmaktan baska bir ise yaramadigi da ortada-
dir. Ezanla beraber yiyip icen veya uyuyup kalip da ilk ezanla birlik-
te veya sahura sonra kalkanlara, sahuru haram kilmak nihai tahlil-
de dogru degildir. Hanefi mezhebine gbére sabah namazinin stinnet
vaktine kadar yollarin agaclarin, evlerin, daglarin goértintip belli ola-
cagl zamana kadar sahur yapilabilir.8! Hz. Peygamber’in, ayetteki
siyah ve beyaz ipi aciklarken soéyledigi: “Gecenin karanlig ile gliin-
dizin beyazhigidir.”82 s6ztinll bu sekilde anlamak, yasayan hayatta
dini uygulamay:1 daha kolay hale getirecegini ve orug¢ tutmay tesvik
edecegini diistinerek hareket etmek gerekir. Hadislerde Ummui Mek-
tum’un ezanina kadar yeme ve i¢cmeye izin verilmesi, imsak vaktinin
sabah namazinin farzinin kilindig1 vakte kadar oldugunu goster-
mektedir.83

3.SERIATIN UMMILiGi
Fikhi seri ameli htikimler btitiint biciminde ele aldigimizda

seriatin immiligi anlayisini, Islam hukuk biliminin genel teorisi ice-

risinde degerlendirerek imsak vaktinin belirlenmesinde mukellefin

80 Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, 1: 420.

81 Ebd Hanife, Miisned, Hadis no: 9; Malik, Muvatta, Hadis no: 351; Buhari, Sahih,
Hadis no: 599-994-1123-1926; ibn Mace, Stinen, Hadis no: 1694. Hatta baz
huktmlerde clinlip olarak sabaha ulasip da yikanamayanlarin bile oruca niyet
ederek oruca baslamalari fetvasi tizerinde de distinmek gerekir: Buhari, Sahih,
Hadis no: 599-994-1123-1926; Ibn Mace, Siinen, Hadis no: 1703.

82 Muslim, Sahih, 2: 467.

83 Muslim, Sahih, 2: 467.
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lUzerine disen uygulamadaki hiikiim daha iyi tespit edilebilir.8+ Bu-
nun icin 6ncelikle seriat daha sonra immilik kavrami tizerinde ki-
saca aciklama yaparak seriatin Ummiligi degerlendirmeleriyle bir

sonuca ulasilmaya calisilacaktir.
3.1. Seriat Kavrami

Fikihta fonksiyonellik acisindan Islam’ veya dini niteleyebile-
cek ibare seriat kavramidir.8s Seriat; islev bakimindan ve somut ola-
rak, ‘insan hayatini yéneten dini degere’ verilen ad olmaktadir.86
Islam toplumunda diizenin saglanmasi da buna gére olacaktir.
Seriat, norm-amac uygunlugunu denetleyen bir niteliktir.8?

Ser‘ilik sayesinde, normun amaca uygunlugu ortaya konula-
rak asillara bagliik adina hukuki gecerlilik saglanabilir.8® Bu bir
nedensellik bagindan ziyade din adina isnadi bir irtibattir.89 islam
hukuk biliminde htiktmlerin sevk edilmesinde belli amaclarin goze-
tilmesi demek (talil-normun gerekcesini aciklama), hukukun kay-
nak sorununda hukumlerde serfilik niteliginin bulunmasidir. Hu-
ktimlerin diizenlenmesi mutlaka ilahi iradeye dayanmali ve fiillere
isnat edilen htikmun ilahi iradenin kastina uygun olmalidir. Bu an-
lamda seriat, yolun tayini ve onun gercek sahibi Allah oldugu du-
stincesiyle din yolunun izlenmesidir.?°© Hz. Peygamber de kendisiyle

84 Talip Tircan, Islam Hukukunda Norm-Amag iliskisi (Ankara: Ankara Okulu,
2009), 22-23; Sipahi, “el-Muvafakatta Hukuk Metodolojisi ve Temel Haklar”, 122.

85 Seriat htuktimleri ikiye ayrilir: Birincisi teklifi htikiimler ikincisi ise vadT htikiim-
lerdir. Sorumluluk isteyen, teklif edilen diger ise hitabin vaz‘edildigi yere konulan
hiktmlerdir. Ilgili yer icin bkz. Satibi, Muvdfakdt, 1: 95, 165; Muhammed Tahir
Astr, Islam Hukuk Felsefesi (Istanbul: Ragbet, 1999), 33-34; Fazlur Rahman, Is-
lam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin Selcuk (Ankara: ty), 140, 141 v.dgr.

86 Fazlur Rahman, Islam, 140, 156; Sipahi, “el-Muvafakatta Hukuk Metodolojisi ve
Temel Haklar”, 136.

87 Astr, Islam Hukuk Felsefesi (Istanbul: Ragbet, 1999), 23.

88 Agtr, Islam Hukuk Felsefesi , 83, 84 vd; Fazlur Rahman, Islam, 161.

89 Satibi, Muvdfakat, 1: 42; Talip Tlrcan, Islam Hukukunda Norm-Amag fliskisi, 24-
25.

90 Eba Mansur Abdulkahir b. Tahir b Muhammed b. Abdillah el-Bagdadi et-Temimi
el-Esferayini, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide, 1977), 1: 10, 15,
94, 220; Satibi, Muvdfakdt, 1: 78, 2: 321, 370; Astr, 83; Fazlur Rahman, Islam,
141; Talip Turcan, Islam Hukukunda Norm-Amag Iliskisi, 40.
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beraber fiili anlamda o6rneklik yaparak seriat sahibinin emrinde-
dir.91 Seriat masumdur, Hz. Peygamber de seriat sahibi olarak o da
masumdur.?2 Stinnet nihai olarak Kur’an’a déner ve onun etrafinda

halkalanarak bir btitiinti olusturur.93

Mtukellefiyetlerin ve usalu’d-dinin kaynagi seriattir.94 Seriat,
hukukun bicimsel ydntiinden ziyade fiillerin iyilik ve Sari’nin kastina
her anlamda uyulmasini ifade etmektedir. Bu dustnce ile hukuk
sisteminin surekliligini ve istikrarini saglamak esas olmalidir. Bu
anlamda hukukun dine uygunlugu seriatle 6lctilmustir.95 Hukuki
tartismalar kelami da seriatin icine sokunca seriat, bir anlamda
akliyyat ve semiyyatin hepsini icine almistir. Seriat, akli-nakli
(sem-seri) ya da akil veya vahyi ifade etmektedir.9¢ Seriat kavrami-
nin yuklendigi bir anlamda davranisi ilgilendiren pratik bir sekilde
sosyal olaylara hukuki ¢c6ziim saglamaktir. Boylece seriatle hikmuin
kaynagi veya dayanag: isaret edilmis olmaktadir.97 Seriatin icinde
olan fikih;% kaynaktan hayata cevap verecek her an canli, hayatla
bire bir ortlisen sistemlerin olusturulmasi icin gosterilen her turlta

beseri cehd ve gayretin adidir.?2 Fikhin nihai amaci ise adalettir.100

91 Astr, Islam Hukuk Felsefesi, 45, 46, 169.

92 Satibi, Muvafakat, 2: 368.

93 Satibi, Muvafakat, 1: 61, 62, 63.

94 el-Maide, 5/48; es-Sura, 42/13, 21; el-Casiye, 45/18. Her timmet icin bir men-
hec ya da sir’at seklinde isimlendirilen bir yol olmaktadir. Bu ayet Yahudi birisinin
recm edilmesine yakin nazil olmus ve recm htikmu Yahudi seriatine gbére uygu-
lanmistir. Ayetin baglaminda var olan ve bilinen bir duruma atif vardir. flgili deger-
lendirme icin bkz. Mukatil, Tefsir, 1, 482; Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ez-
Zahiri Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd ve’n-nihal (Kahire: Mektebetii’l-hanci, ty),
1: 159; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Umer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-
Kessaf an hakadiki gavamizi’t-tenzil, 1-IV (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1407), 1:
639, 640; Satibi, Muvafakat, 1: 30, 145; Asur, Islam Hukuk Felsefesi, 39; Fazlur
Rahman, Islam, 149, 151, 161, 162, 163.

95 Fazlur Rahman, Islam, 152.

9 Islam seriatinden kasit, Islam hukuku ya da fikihtir. Bkz. Esferayini, Fark, 1:
10, 11; Satibi, Muvdfakat, 1: 34, 70; Fazlur Rahman, Islam, 146, 147 v.dgr., 156.

97 Satibi, Muvdfakadt, 2: 353; Asur, Islam Hukuk Felsefesi, 84-85; Fazlur Rahman,
Islam, 142, 143, 147, 154.

98 (Ozellikle Kabe eksenli dénemin tartismalari, namazin vucUbiyeti, namazda
Kabe'’ye déonme, seriatin 6zellikleri icin bkz. Esferayini, Fark, 1: 10, 11, 220.

99 Asar, Islam Hukuk Felsefesi, 196, 197, 1898, 199; Fazlur Rahman, Islam, 158.
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3.2. Ummilik Kavrami

Ummi, anadan dogdugu hal tizere okumay1 ve yaziy1 bilmeyen,
yeteneksiz, kaba mizacli, sert, yontulmamis kimsedir.191 Anneye
nispet edildigi icin Ummi denilmistir.102 Bir seyin asli anlamina da
gelmektir ki immi o asli isaret etmektedir.103 Ummilik104 kavrami
ise, Hz. Peygamberin okuma-yazma bilmemesini ifade eden immi
peygamber duslncesinden gelmektedir.195 Hz. Peygamberi; Gimmi
olarak niteleyen vahiy, bu meselede Kur’ani boyutta énemli bir un-
sur olma 6zelligi kazandirmistir.106 Aslinda bu prensibin derinlerin-
de dil problemi yatmaktadir.107 Ummilik kavraminin gectigi ele aldi-

100 Mukatil, Tefsir, 2: 240; Satibi, Muvdfakat, 1: 42. Ayrica degerlendirmeler icin
bkz. Talip Tiircan, Islam Hukukunda Norm-Amag Iliskisi, 33.

101 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed Muhammed b. Ali el-Vahidi es-Safil en-Nisaburi, et-
Tefsiru’l-basit, imadetu’l-bahsi’l-ilmi-cAmia el-imam Muhammed b. Suud el-islami
(y.y.: 1430), 3: 78, 84, 89; Feyruzabadi, Muhit, 1392; Fahrtiddin er-Razi, Mefatih, 3:
564, 7: 172, 175, 23: 238, 30: 538; Satibi, Muvdafakat, 1: 67; Cabiri, Kur’an’a Giris,
116, 136; TDK, Ttirkege Sézliik, 2057-2058.

102 Razi, Muhtar, 11; Feyruzabadi, Muhit, 1391-1392.

103 Fahruddin er-Razi, Mefatih, 3: 564, 7: 172, 175, 23: 238; Razi, Muhtar, 11-12.
104 Satibi, Muvafakat, 1: 52; 2: 379.

105 Mukatil, Tefsir, 1: 41; Nisaburi, Tefsir, 1: 78, 84, 89; Zemahseri, Kessdf, 4: 529;
Satibi, Muvdfakdt, 1: 47, 2: 380; Muhammed Abid el-Cabiri, Kur’dn’a Giris, cev.
Coskun (Istanbul: Mana, {limyurdu, 2010), 109-114.

106 el-A‘raf, 7/157. ayeti ehl-i kitab olan Yahudiler hakkindadir. Rasultin sifatlar
bahsedilirken onlara yani ehl-i kitdba; “temiz seyleri helal ve pis seyleri haram
kilar.” denilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in, onlarin Uzerindeki agir ytkleri ve
zincirleri kaldirmasindan da so6z edilmektedir. Degerlendirmeler icin bkz. Safii,
Tefsir, 1: 324, 3: 1352; Ibn Cerir et-Taberi, Tarihu’-t-Taberi: Tarihu’l-timem ve’l-
mulik (Beyrut: Daru’l-kiittibi’l-ilmi, 1988), 1: 531; Zemahseri, Kessdf, 4: 529;
Nisaburi, Tefsir, 1: 78, 84, 89; Ibn Teymiyye, el-iman, thk. Muhammed Nasiruddin
el-Elbani (yy: el-Mektebu’l-islam, 1996/1416), 48, 76, 79; Satibi, Muvafakat, 1: 67.
Alak, 96/1-5: Burada Hz. Peygamber’in okuma yazma bilip bilmedigi hususunun
tahlili tizerinde durulmayip; seriatin ytizeyine cikan bilgilerden hareketle bir net-
iceye ulagmaktir.

107 Satibi, Muvafakat, 1: 61; Esferayini, Fark, 1: 15, 94; Cabiri, Kur’an’a Giris, 138;
Selim Tircan, Kimlik ve Kitab fliskisi Baglaminda flk Dénem Kur’dn Tasavvuru ve
Déniistimii, (Ankara: Ankara Okulu, 2010), 116, 117 v.dgr., Ummi-Arabi-Arapca-
Dil sorununda kékeni Hz. Ismail’in Stiryanice ve Arapca konusmasi ile ilgili tari-
hsel ve antropolojik bir problemdir. Bu anlayis Kelam ve Belagat alimlerinin ortaya
cikardigl bir durumdur. Fikiheilar icin mesele ne kadar énemlidir ayrica tartismak
gerekir

~ 186 ~



Yildiray SIPAHI

gimiz baslica Kur’an-1 Kerim ayetlerinil®® g6z éntinde bulundurdu-

gumuzda karsimiza immilik vasfi ile ilgili Gi¢c sonuc¢ cikmaktadir:

a) Hz. Peygamber ve Araplar kastedilmektedir.
b) Yahudiler kastedilmektedir.
c) Ehl-i kitabin immileri kastedilmektedir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’i, immi olarak niteleyen ayni za-
manda Araplar ve Kitab ehlil®® olduklarini 6ne stiren kimselerden
de bu grupta oldugunu ifade eden ayetler vardir.110 el-A‘raf suresin-
de, yanlarinda olan Tevrat ve Incil’de yazili bulduklar1 o immi pey-
gambere uyanlardan bahsetmistir.!1! Buradaki iimmi peygamber;
Tevrat ve Incil’de yazili oldugu gibi bahsedilen Hz. Peygamber’dir.112
el-Bakara suresinde gecen ayette ise; onlarin icinde bir takim
Ummiler vardir ve bu kimselerin bildikleri zan ve tahminden baska
bir sey olmamaktadir.113

Al-i Imran suresinin 20. ve 75. ayetlerinde de anlatilan
Ummiler ise Araplardir.l14 Yaygin kanaate gore ise Ummi, okuma-

yazma bilmeyen anlamindadir.!15 Aslinda ayetler buittin halinde du-

108 el-A‘raf, 7/157; el-Bakara, 2/78; es-Saf, 61/6.

109 Kitab kavrami, Hicaz bolgesinde hakim kimlik ayrimi olan tmmilik-kitabilik
karsithiginda en 6nemli kavramdir. Degerlendirme icin bkz. Selim Ttrcan, Kimlik ve
Kitab lliskisi Baglaminda flk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniistimii, 22, 23 v.dgr.,
67, 80.

110 Taberi, Camiu’l-Beyan, 2: 352; Nisaburi, Tefsir, 3: 78, 84, 89, 128, 323;
Zemahseri, Kessdf, 5: 529.

111 el-A’raf, 7/157; Taberi, Camiu’l-Beyan, 2: 232.

112 Taberi, Camiu’l-Beyan, 2: 258; Zemahseri, Kessaf, 1: 204.

113 el-Bakara, 2/78. Ayrica degerlendirmeler i¢cin bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 2:
1352-1354; Nisaburi, Tefsir, 3: 78, 84, 89; Zemahseri, Kessaf, 1: 157.

114 Al-i Imran, 3/20-75. Ayrica iimmi peygamberden bahseden el-Cum‘a suresinde
de benzer anlam igin bkz. el-Cum‘a, 62/5. Taberi, Camiu’l-Beyan, 2: 153, 258-259,
261, 6: 523; Nisaburi, 3: 78, 84, 89; Fahrtiddin er-Razi, Mefatih, 3: 563-564, VII,
172.

115 Eba Manstir Muhammed b. Muhammed Mahmud es-Semerkandi el-Maturidi,
Kitabu’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, (Iskenderiyye: Daru’l-camiati’l-misri, ty), 1:
205; Ibn Teymiyye, el-Iman, , 48, 76, 79; a. mlf., Iktizau’s-sirati’l-miistakim,1: 285;
a. mlf., el-Cevabu’s-sahih limen beddele dine’l-mesih I-VI, thk. Ali b. Hasen-
Abdtilaziz b. Ibrahim-Hamdan b. Muhammed (Suud: Daru’l-asime, 1999/1419), 1:
391; a. mlf., er-Red ale’l-mantikiyyin (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 1: 264; a. mlf., el-
Fetava’l-ktibra li’bni Teymiyye I-VI (y.y.: Daru’l-kattbi’l-ilmi, 1987/1408), 2: 464; a.
mlf., Mecmuu’l-fetava, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Suud:
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stinulduginde iki taraftan bahsedilmekte, bir tarafta Araplar yani
ummiler ve kendilerine kitab verilmeyenler diger tarafta ise ehl-i
kitab yani Yahudi ve Hiristiyanlardir.116 Iki tarafin arasindaki fark
kitab sahibi olma noktasina odaklanmaktadir.l'?” Buna gore
Ummiler, semavi bir kutsal kitabi olmayan kimselerdir ve Kur’an’da
onlara ait Kitab olmak Uizere gelmistir.118 Yazi bilmeyi kendileri i¢in
ayricalikli bir 6zellik sayan Yahudiler; Kitab bilmedikleri gibi kendi-
lerine Kitabin verilmedigi anlaminda ve Yahudi olmayan putperest
Araplar da dahil hakir gorduikleri kimseleri ifade etmek i¢cin bu kim-
selere galat olarak taktiklari imeme nispet ettiklerine immi demek-
teydiler'1® ki bundan daha cok Araplar kastedilmistir.120., Ummilik,
dinle ilgili bir durumu da ifade etmekteydi. Buna ragmen timmilikte
yaziya mesafeli bir durus s6z konusudur.!2! Bunun bir sebebi ola-
rak su ileri stirtilebilir: Kabe ve hac ritielinin, yaziy1 zorunlu kilacak
bir faaliyete ihtiyac duymamasidir.122 Cabiri; bu kelimenin anlami-

Mecmuu’l-Meliki Fahd, 1995/1416), 4: 590, 17: 436, 25: 147, 164-166, 182, 207.
116 Zemahseri, Kessdf, 2: 81, 23: 238; Selim Turcan, Kimlik ve Kitab Iliskisi
Baglaminda flk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniistimii, 92. Kitab kelimesinin
genellikle hicbir kutsal kitap icin hasredilmemis, tim ilahi kitaplara verilen genel
bir ad olarak kullanilan yer icin bkz. el-Bakara, 2/213. Ayrica Arapca Kur’an
deyiminde dil ve milliyetciligin 6tesinde seyler aramak gerektigine dair bkz. Fazlur
Rahman, Ana Konularnyla Kur’an, cev. Alparslan Acikgenc, (Ankara: Ankara Okulu,
1998), 201, 241.

117 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2: 53, 5: 442; 6: 523; Ibn Teymiyye, el-iman, 48; Cabiri,
Kur’an’a Giris, 116.

118 Taberi, Camiu’l-Beyan, 20: 69; Nisaburi, Tefsir, 3: 78, 84, 89, IV, 359;
Fahrtddin er-Réazi, Mefatih, 3: 564, 7: 172, 175, 23: 238.

119 Taberi, Camiu’l-Beyan, 2: 152, 153, 5: 442.

120 Nisaburi, Tefsir, 3: 78, 84, 89, 21: 445; Zemahseri, Kessaf, 3: 466; Fahrtuddin
er-Razi, 3: Mefatih, 564, 7: 172, 175, 23: 238. Ayrica bkz. Selim Turcan, Kimlik ve
Kitab Iliskisi Baglaminda llk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniistimii, 89.

121 Rumlarin, Farisilere yenilmesi Utzerine Mekkeli musrikler, inananlarla alay
etmislerdir. Hz. Peygamber’in bu olayda Hiristiyanlar1 ehl-i kitap; Farisilerin ve
kendilerinin ise Ummi yani kitaplarinin olmadig1 ve kendilerine bir peygamber
gonderilmemis kavim anlaminda tamimlamas: bir hayli ilgingtir. {lgili yer i¢cin bkz.
Taberi, Camiu’l-Beyan, 18: 450, 20: 69. Taberi bazi yerlerde timmileri Araplar bazi
yerlerde ise Ibn Abbas’in goériistine dayali olarak Yahudiler oldugu aciklamasini
yapmistir. Fahriiddin er-Razi ise daha cok Kureys ve Yahudiler noktasinda ibn
Abbas’in dusutnceleri baglaminda agiklamalar getirmistir. Bkz. Fahrtiddin er-Razi,
Mefadtih, 3: 564, 7: 172, 175, 23: 238, 30: 538.

122 Esferayini, Fark, 1: 10, 11, 220; Selim Trcan, Kimlik ve Kitab fliskisi Baglamin-
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nin Arapca aslindan alinmadigi ve Dilcilerin bu kelimeye Arapca
koken bulmaya calismalar:i olarak yorumlamaktadir.123 Gercekten
de derinlemesine tahlil yapildiginda bu anlam, ayet ve hadislere uy-
gun gozikmemektedir. Clinkli eksiklik ve yetersizlik anlamlarini Hz.
Peygamber’e ve ona inananlara isnat edilmesi sonucunu dogurmak-
tadir. Boyle bir durum Hz. Peygamber’e kars1 asla diistintilemez ve

ileri stirtilemez.

Terim anlamindan yola c¢ikarsak Ummilikten kastedilen
semavi/ilahi kutsal kitabi1 olmayan kimseler veya toplumlardir ki
Hz. Peygamber doénemindeki Araplar ve bir kisim ehl-i kitaptan
olanlar kastedilmistir.124 Yani Tevrat ve Incil verilenlerin kars: kut-
bunda yer alanlardir ki bunlar Araplar olmaktadir.125 Ehl-i kitabin
disltncesini gbéz Onlne alirsak, kendilerine kitab verilmeyen tim
toplumlar bu kategoride yer almaktadir ve hakkinda sadece kendi-
lerine ait bagkalarina verilmeyen Ustlnluk saglayan bir distince
mekanizmasi olarak gbze carpmaktadir. Burada s6z konusu olan
Arapca indirilmis olan Kur’an’dir.126 Bir toplumun bir inang¢ icinde

digerlerinden ayrilmasi ve yeni bir kimlik kazanmasinda bu immilik

da Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniisiimii, 24, 53, 84-91. Kur’an, baslangicta
Kabe merkezli Araplara 6zgin bir kimlik kazandirirken, Medine’den itibaren Kitab
ekseninde evrensel kimlik iddiasina dénUsmustir. Kitab, Ustinlik ve otorite
kaynagidir. Déntisiimde Kdabe ve kitab-niibtivvet ikilisi kimligin somut semboli ve
tastyicilaridir. Hz. Peygamber’in gonderildigi donemde Araplarin cogunun ntibtvvet
muessesine inanmadigl unutulmamalidir. Arap yarimadasindaki ehl-i Kitap un-
suru icin bkz. Ibn Teymiyye, el-Iman, 48, 76, 79; Zemahseri, Mefatih, 2: 81; Galip
Tircan, Kur’an’da Ahiret inanct (Ankara: Azizandac, 2006), 24, 25 vd, 28, 29 v.dgr.,
123 Cabiri, Kur’dn’a Giris, 117; Selim Turcan, Kimlik ve Kitab Iliskisi Baglaminda Ilk
Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déntistimti, 89.

124 Nisaburi, Tefsir, 3: 78, 84, 89, 9: 397, 21: 445; Zemahseri, Kessaf, 3: 589; Selim
Turcan, Kimlik ve Kitab Iliskisi Baglaminda Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Do-
ntistimti, 82.

125 Taberi, Camiu’l-beyan 2: 153; Zemahseri, Kessaf, 3: 589; Fahruddin er-Razi,
Mefatih, 3: 564,'7: 172, 175, 23: 2_38; Cabiri, Kur’an’a Giris, 118; Selim Turcan,
Kimlik ve Kitab Iliskisi Baglamunda Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déntistimii, 82-
83.

126 {lgili yerler icin bkz. es-Sird, 42/7; el-Ahkaf, 46/12; el-Miiddesir, 74/31. Ayrica
degerlendirmeler icin bkz. Nisaburi, Tefsir, 18: 134; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal,
2:13.
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kavrami baslangici ifade etmektedir. Hz. Peygamberle ilgili; “Sen
bundan énce ne kitab okur ne de onu elinle yazardin. Oyle olsaydi
batila uyar kusku duyarlardi.”’27 ayetinde de Hz. Peygamber’in
okuma yazma bilmedigi delil olarak strtlmesi, Hz. Peygamber’in bu
durumunu net ifade ettigi anlamina gelmeyecegi de 6ne strdlmus-
tlir.128 Bu anlamda Tarihcilerin, Hz. Peygamber’in dedelerinden Ku-
sayy b. Kilab ve ilk kusak dedesi Abdulmuttalib b. Hisam’n okur-
yazar olduklarini kaydetmeleri O’'nun da okur-yazar oldugu anlami-
na gelmeyecektir.129

Meselenin diger bir yont de Kur’anin iimmi olanlar tarafindan
ezberlenmesidir. Ezberledigini anlayamayan, harfleri cikartamayan,
akli ve nakli Mushaf’tan bilmeyenlerin okuma ve yazmalar: olmaksi-
zin Kur’an yorumlamaya calisanlar da biraz énce ifade edilen kate-
goridedir. Bu ezberdeki Uiimmililik nispetiyle okuma-yazmay1 yani
iclerinde kitabi bilmeyenlerin isaret edildigini gostermektedir.130 Ya-
zamadiklar1 Kur’an ayni zamanda okuyamadiklari anlamina gel-
memelidir.131 Ezber belki de Kur’ann anlaminin bilindigi demek
degildir. Okuduklar: seyi bilmeden okuma da s6z konusudur. Ma-
nalar1 bilmeyen, anlamayan kisiler de Ummi olabilmektedir.!32
Cabiri, bu ayette gecen Uimmiler kelimesinin anlamini bttin tefsir-
cilerin aksine okuma-yazma bilmeyen Yahudiler oldugunu!33 kabul
etmemekte ve bundan kastedilenin hicbir kitaba inanmayip, kendi
elleriyle uydurduklan kitdba; “Bu Allah’tan geldi!” diyen zavallilar

127 el-Ankebuit, 29 /48.

128 Cabiri, Kur’an’a Giris, 120-121 v.dgr.,

129 Eba’l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnti'n-Nedim, el-Fihrist: Cabiri, Ibniin-
Nedim’in bu kitabini nesreden batili miistesrikleri referans géstermektedir. flgili yer
icin bkz. Cabiri, Kur’an’a Giris, s. 121, 129 nolu dipnot.

130 Taberi, Cami, 2: 153-154; Maturidi, 1: 205; Fahrtiddin er-Razi, 23: 238.

131 fbn Teymiyye, Tefsiru suretil-ihlas, “el-Feteva” icinde (Rabat: Mektebetu’l-
maarif, ts.), 435; Fahrtddin er-Razi, Mefatih, 23: 238; Cabiri, Kur’an’a Giris, 142-
143.

132 Taberi, Camiu’l-Beydn, 4: 581, 5: 512; Fahriiddin er-Razi, Mefatih, 23: 238; ibn
Teymiyye, Tefsiru sureti’l-ihlas, 435.

133 Fahruddin er-Razi, Mefatih, 3: 563-564.
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oldugunu anlatan Ibn Abbas’in gériistiinil esas almaktadir.!34 Nihai
tahlilde ayetlerde ifade edilen iimmiler, okuma-yazma biliyor olsalar
dahi ehl-i kitabin Uimmileridir.135 Kendilerine okunanlar1 anlama-
diklar1 gibi, ezberlediklerini de ifadeden aciz olanlar da kastedilmis
olma ihtimali de vardir.136 Genel anlamda ise okur-yazar bile olsa
kendilerine kitab verilmeyenler de immi sayilmaktadir. Ummi pey-
gamber ise, ehl-i kitaptan olmayan peygamberi ifade etmektedir.
Onlarin arasindan ¢ikmamis oldugu gibi ayni zamanda Ehl-i kitab,
bunun ellerinde olan kitdbda yazildigini bilmektedirler.137

3.3.Seriatin Ummiligi ve imsak Vakti

Seriatin immiligi Gizerinde en cok gbéris dile getiren bilginler-
den biri olan Satibi; Kur’anin kendine has, Arap edebiyatinda bu-
lunmayan ve onun mucizevi yontinu olusturan Ozelliklerini ifade
etmistir.138 Araplarin cahiliye déneminde sahip oldugu bilgiler, ilim-
ler gibi hususlar tizerinde durarak Islam’in bunlar ayikladigini ve
bunlarin arasindan benimsedigi htiktimler bulundugunu ileri str-
muistiir.13° Satibi'nin Islam seriatinin immiligi ve ilk muhataplari
bulunan Araplarin bilinen hususlar disina c¢ikmadigini sdyleyerek
bu Onermesinin Uzerine bazi kaideler bina etmistir.!40 Bunlarin
icinden olan su 6nermesi ¢cok dikkat cekicidir: Kur’an’da bttiun ilim-
lerin esaslar1 bulunmadigr gibi Kur’an, Araplarin bildigi ilimleri
icermektedir. Bu su demektir Kur’an’da butin ilimlerin bulundu-
gunu iddia etmek, Kur’ani® yanlis anlamaktir. Kur’an® anlamak

134 Nisaburi, Tefsir, 3: 128; Zemahseri, Kessdf, 1: 346; Fahrtuddin er-Razi, Mefadtih,
7: 172; Cabiri, Kur’an’a Giris, 115.

135 el-A’raf, 7/157.

136 Taberi, Camiu’l-beyan, 2: 153-154, 4: 581, 5: 442, 512, 6: 523, 8: 132, 18: 450;
Ebad Mansur Muhammed b. Muhammed Mahmud es-Semerkandi el-Maturidi,
Kitabu’t-tevhid, thk. Fethullah Huleyf (Iskenderiyye: Daru’l-Camiati’l-Misri, ts.), 1:
205; Nisaburi, Tefsir, 5: 130; Fahruddin er-Razi, Mefatih, 23: 238; Cabiri, Kur’an’a
Giris, 142.

137 el-A’raf, 7/157-158; es-Saf, 61/6; el-Cum‘a, 62/2; el-Ankebut, 29/48. Deger-
lendirmeler i¢in bkz. Taberi, Camiu’l-beyan, 2: 258-259, 261; Fahruddin er-Razi,
Mefatih, 30: 538; Cabiri, Kur’an’a Giris, 41, 44.

138 Satibi, Muvafakat, 1: 39-40, 2: 370, 371 v.dgr.,

139 Satibi, Muvafakat, 1: 71-77.

140 Satibi, Muvafakat, 2: 391.
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Araplarin bildigi ilimlerle yetinmek gerektigi sonucunu ifade eder
kil41l yine Satibi’ye goére Kur’an anlamak icin onlarca bilinmeyen
yola basvurmak dogru olmayacaktir. Aslinda Satibinin bu cabasi
Kur’an’ tarihsel ve filolojik olarak anlama ya da kavrama cabasinin
beyhude bir ugras olacagini bize hatirlatmaktadir. Ona goére bu kai-
de, hem anlamlarda hem de Uslaplarda da gecerlidir.142 S6z01 dogru
anlama ve ona dogru anlam verebilme icin anlamlarin btitin Arap-
larca anlasilir olmasi gerekir. Buna gére Kur’an’a ve slinnete Arap-
larin anlamayacagi anlamlar ytuklemek bu anlamda dogru degil-
dir.143 Hitdp mana Uzerine kurulu oldugu icin hitapta anlamlara
6nem verilmesi en 6énemli aractir. Bunun sebebi ise Araplarin anla-

ma Onem vermeleridir.144

Satibi'ye gore itikadi ve ameli yuktmlultkler; immi bir insa-
nin kavrayabilecegi dlizeyde, kavranmasi kolay ve akla yatkin olmali
ki zeka seviyesi farkli muikellefler, seriati hem anlayabilmeli hem de
sorumluluk altina girebilmelidir.145 Satibi, burada soyle bir tespitte
bulunmustur: “Itikadi konulara fazla dalmak ve tekelliife girmek
Ummi Islam seriatinin ruhuna uygun olmamaktadir.”146 Firka ve
mezheplerin biytk cogunlugu, insanlarin Ustlerine elzem olmayan
hususlara dalmislardir. Ameli konularda ise yuktmlulikler herkese
acik olan seylere baglanmis ve kesin isabet istenmemistir.147 slerin
yaklasik (takribi) olarak yerine getirilmesi ile yetinilmistir. Hilali
gorme, imsak vakti, namaz vakitleri ve fecrin dogusu gibi amele ta-
alluk eden vakitler hissi olaylara baglanmistir. iste bu akli basinda
olan her insanin rahatlikla yerine getirebilecegi seylerdir.148 Satibi,
Ummilik prensibine bagli olarak s6ztin manaya delalet unsurlarini

ash ve tali seklinde ikiye ayirarak degerlendirmistir. Bu delalet Arap

141 Satibi, Muvdafakat, 2: 394-395.

142 Satibi, Muvdafakat, 2: 393-397.

143 Satibi, Muvdafakat, 2: 396.

144 Buhari, Sahih, 3: 26, 7: 53 (Hadis no: 1913); Satibi, Muvafakat, 2: 393-397.
145 Satibi, Muvafakat, 2: 415.

146 Satibi, Muvafakat, 2: 397-398.

147 Satibi, Muvafakat, 2: 397-398.

148 Satibi, Muvafakat, 2: 399.
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diliyle gelmis olmasi agisindandir. Her ikisi de kapsam dahilinde-
dir.149 Teklifin sart ve sebebi, sorumlu tutulan seyin kudret yani
miikellefin yapabilme glictinde olmas1 gerekir.150 Imsak vaktine ta-
alluk eden emir, hissi bir sekilde mukellefin yapabilecegi kesbi gticti
dahilindedir.15! Bu ayrica bu kesbe sevap da verilecektir.152 Ctinku
Satibi'ye gore, immilik distiincesinin temelinde, seriatin anlasilmak
icin konulmus oldugu 6nermesi vardir.153 Bu da Arap diline dayan-
maktadir.

Arap dili vahiyle birlikte siyasi birlik ve otoriteyi kurmanin en
énemli aracidir. Ummilik, bir anlamda Arap dilinin de tasiyicisi ko-
numunda,!s* Kur’anin Arabiligi distncesini sonug¢ vermistir.155
Cunku dil yetenegi ile yakindan alakalidir. Bu baglamda ortada cid-
di bir epistemolojik bir sorun var demektir. Su hadiste ifade edilen:
“Biz immi bir immetiz, hesap kitap bilmeyiz!”156 ctimlesi nasil an-
lasilmasi gerekecektir? Bu mana/anlam c¢oézulirse sorun da ¢ozil-
mus olacaktir. Aslinda bu hadis aylarin giin sayisi ile ilgili Ramazan
aymin kac¢ guin olacagi rii'yet-i hilal sorununda giindeme gelmis-
tir.157 el-A‘raf suresinin 142. ayetinin tefsiri yapilirken bir kaynakta

149 Satibi, Muvafakadt, 2: 400-403

150 Satibi, Muvafakadt, 2: 403.

151 Satibi, Muvafakat, 1: 109, 165, II, 404-405.

152 Satibi, Muvafakadt, 1: 114.

153 Satibi, Muvafakadt, 2: 391.

154 Safii, Tefsir, 3: 1352; Taberi, Camiu’l-beyan, 2: 53, V, 442, 6: 523; Satibi,
Muvafakat, 2: 375.

155 Satibi, Muvafakat, 2: 375; Selim Tiircan, Kimlik ve Kitab Iliskisi Baglaminda Ilk
Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniistimii, 100. L

156 (8506 5523 oyl s Aal 5 a3 1K0 5 1Kh il LG Y « A6 Y $al 46 O Buhard, Sahih, 3: 26,
7: 53 (Hadis no: 1913-1926-5302); Tayalisi, Stinen, Hadis no: 1654; Ebu Davad,
Stinen, Hadis no: 2319 (Ebt Davud’un rivayetinde Hz. Peygamber’in parmak hesabi
yaptigl anlatilmaktadir.)

157 Tayalisi, Stinen, Hadis no: 545-1654; Buhari, Sahih, Hadis no: 1906-1909-
1913-5302. Bir gun Cibril (a.s.) Hz. Peygamber’in yanina geldiginde Hz. Peygamber
ona demistir ki: “Ey Cibril! Ben; icinde acizlerin, yaslilarin, cocuklarin, cariyenin ve
okumasini bilmeyen kaba, saba, medeniyetsiz, merhametsiz adamin oldugu timmi
bir immete gdonderildim.” Bunun Uzerine Cibril Hz. Peygamber’e: “Kur’an yedi harf
lizerine indirilmistir.” {lgili hadis icin Bkz. Tayalisi, Stinen, Hadis no: 545-1654.
Degerlendirmeler icin bk. Ibn Teymiyye, Mecmiu’l-fetava, 6: 590, 17: 436, 25: 147,
164, 166, 182, 207. ibn Teymiyye, bu meseleyi hesap ve kitap bilmemek olarak
degil, dini vecibeleri yerine getirirken hesaplama ve yazma zorunlulugu
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dikkat ceken bir ayrinti s6z konusudur.158 Orada yapilan aciklama-
da Araplarin timmiligi, 159 zekat, ay hesaplama gibi hususlarda ra-
kamsal hesap islemlerini bilmediklerini ifade eden bir vasiftir; ayrica
glines ve ayin hareketlerine bagli dini ibadetleri yerine getirirken
matematiksel hesaplama yapma zorunluluklarinin olmadigi gibi
ayni zamanda bunlar yaziya gecirmelerine de gerek yoktur: “Biz
Ummi bir immetiz! Ne yazariz ne de hesap biliriz.” Araplar, immi
olduklar icin kendilerinden gelen peygamber de immidir. Bu ayette
Hz. Musa’nin Allah’la olan mikatindan bahsetmistir. Araplar idmmi
bir millet oldugu icin bir nevi saymay1 da bilmemekteydiler ve bu-
nun icin 6nce otuz rakami sonra on rakami telaffuz edilerek kirka
nasil ulasildigr agiklanmistir. Sonra bunu anlatmak icin Hz. Pey-
gamber’in elleriyle nasil hesap yaptigi tasvir edilmistir.160 Ayrica
zekat islemleri ve kadinlarla evlilik hep Araplarin Ummiligi g6z
ontunde bulundurularak onlarin kolayca anlayabilecekleri sekilde
rakamsallastirilmistir.161 Zekat ve miras hiktmlerinin disinda 6zel-
likle ibadetlerde Hz. Peygamber’in burada ciplak gozle yapilabilecek
hatalarla birlikte iimmetin genelini ifade eden konuda yakinligin
(vicdani kanaat) yeterli olacagina isaret etmis olmalidir. Bu c¢ok
kuvvetli bir ihtimaldir. Satibi, bu hadisi su sekilde yorumlamistir:162
“Hz. Peygamber immi bir peygamberdir ve hesap kitap bilmez. Ay
béyledir, bdéyledir ve bdyledir, diyerek immiligin ne oldugunu acik-

lamistir. Yani hesap yapma, Kitab bilmeme, ilim sahibi bulunmama

getirilmedigi seklinde aciklamistir.

158 Taberi, Camiu’l-beydan, 2: 153-154. Ummi bir immetten ¢ikan da Gmmi bir
adam olarak Hz. Peygamber’in nitelemesi yapilmistir. Fahrtiddin er-Razi bu hadisi
ayete uygun bir sekilde dile getirildigini ve bundan kasit, Kitab bilmeyen, bilginleri
taklit eden ve zanna-yalana dayali olan kimselerin asil immi oldugunu belirtmistir.
Kureys timmi, digerleri ise Ehl-i kitab’dir. Bkz. Fahriddin er-Razi, Mefatih, 3: 564,
7:172, 175.

159 Araplarin (immiligi, ezbere, rivayete ve isitmeye dayalidir. Ilgili yer icin bkz.
Mukatil, Tefsir, 1: 68.

160 Tayalisi, Stinen, Hadis no: 1654; Buhari, Sahih, Hadis no: 1913; Ebu Davud,
Stinen, Hadis no: 2319.

161 Buhari, Sahih, 3: 26 (Hadis no: 1913-1926); Nisaburi, Tefsir, 4: 25, 7: 410,411,
412, 432, 9: 394, 395, 396.

162 Satibi, Muvafakadt, 1: 47-48.
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oldugunu belirtmistir. Ummi olan Peygamber, ézel olarak Araplara,
genel olarak ise butlin insanliga génderilmistir.163 Ve seriatin mut-
laka muhataplarinca anlasilmasi gerekmektedir.164 ilk muhataplar
Ummi olduguna goére, seriat da immidir.”165 Iste bu nedenle Kur’an
Satibi’'ye gore, Araplarin o glinku seviyelerinde olmasaydi, o zaman
onlar icin mucize olamazdi. Araplar ve digerleri Kur’anin meydan
okumasi karsisinda aciz dismusler ve karsilik verememislerdir.166
Bu ayrica su sonuca da gétiirmektedir: Fikih normunun da amaca
uygunlugu geregi herkesin yapabilecegi bir gecerlilikte ve genellikte

olmalidir.167

Sonuc

Seriatin iimmiligi; hukukun genel teorisinde, mukellefe yapa-
mayacagl takat Ustd yukumluligtinin bulunmadigini ve Sarinin
hitabinin en alt dlizeyde yapilabilirligini ifade etmektedir. Ozel bilgi
ve donanima sahip olmadan, dini yiktmliltkleri yerine getirmede
herkesin yapabilecegi ve tespit edebilecegi hususlarin géz éntinde
bulundurulmas: demektir. Seriat, norm-amac¢c uygunlugunu denet-
leyen ilahi iradeye isnad anlamini tasidigina gére, dinin emir ve ya-
saklarinin uygulanmasinda dinin ilk muhataplarinin bir 6zelligi
olan immiligi dikkate almistir. Bu 6zellik bidayette, detayli mate-

matiksel hesabi bilmeyen ve kendilerine kitdb verilmeyen/olmayan

163 Zemahseri, Kessaf, 2: 539.

164 Satibi, Muvafakat, 1: 52, 2: 325.

165 Taberi, Camiu’l-beyan, 2: 232; Satibi, Muvdfakat, 2: 375, 391.

166 Seriatin Ummiligi diistincesi Hz. Peygamber’in okuma-yazma bilmemesi duru-
muyla da yakindan ilgilidir. Clinkti Hz. Peygamber’in bu 6zelligi ile Kur’an’in i‘caz
arasinda bag kurularak Kur’an’in mucize olusunun ispati yapilmistir. Kur’an mu-
hataplarina immi Arap bir peygamber diliyle Kur'anin benzerini getirme meydan
okumasi yapmistir. Yani Kur’an’in taklit edilemezligi immi peygamberle yakindan
ilgilidir. Bu durumun tabii neticesi de Hz. Peygamber’in herhangi bir sekilde,
cocuklugundan vefatina kadar O’nun okudugunu ve yazdigini anlatan rivayetlere
soguk bakilmasi veya gérmezden gelinmesiyle alakali bir durum olmahdir. flgili
degerlendirmeler icin bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 2: 53-154; Satibi, Muvafakat, 1:
67, 2: 381; Ebu’s-Sena Mahmud b. Abdullah el-Huseyni el-Alasi, Rahu’l-meani fi
tefsiri’l-kur’ani’l-azim ve’s-seb@’il-mesani (Beyrut: Daru ihyai’t-turasil-arabi, ts.),
21: 4 (Kurtubi hocasi Alasi’nin gértslerini dile getirir). Cabiri, Kur’an’a Giris, 125,
126 v.dgr., 134-135, 138, Fazlur Rahman, Islam, 55.

167 Satibi, Muvafakat, 1: 48.
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vasfi tasimaktadir. Ayni zamanda hepsi icin gecerli olmasa da oku-
ma yazma bilmeyen ya da okuyabilse de anlamini bilemeyen ve
kitab1 ezberleyeni ifade etmektedir. Seriatin immiligi, matematiksel
hesaplamalar1 diglayan bir distince degildir. Dinin ilk muhataplari-
nin bir 6zelligini tasvir eden ve ayrica temelinde Hz. Peygamber’in
okuma-yazma bilmedigi diistincesi yer alan Kur’anin mucize olu-
sunu ispatlayan, derinlerinde dilsel tartismalarin bulundugu bir
alani ifade etmektedir.

Seriati insan hayatini yéneten bir seri deger olarak kabul et-
tigimizde, imsak vaktini ifade eden htkmtin bicimsel yéntin bu
anlamda ortaya koymak gerekmektedir. Cinkti hukukun dine uy-
gunlugu seriatle élctiilmektedir. Sari’nin bidayette ifade ettigi lafizlar
mana icin ortaya konuldugu ve hitab da mana tizerine kurulduguna
gore imsak vaktiyle ilgili gintimiiz Misliman anlayis1 uygulamala-
rinin bu anlamda denetlenmesi gerekmektedir. Yaktmlultkler her-
kese acik olan seylere gore dliizenlenmelidir. Su da unutulmamalidir
ki ozellikle ibadetlerde kesinlik degil takribi (yaklasik-vicdani ka-
naat) olmasi yeterli gérulmustir. Burada asla gozden kacirilmaya-
cak husus teklifin sart ve sebebi, sorumlu tutulan mukellefin yapa-
bilecegi 6lctide olmasi gerekir. Clinkli immilik vasfi seriatin anla-
silmak icin konulmus oldugunu goéstermektedir. Bunun da temelin-
de Arap dilinin oldugu bir vasif vardir.

Imsak vaktinin tespiti, ferdi ciplak gézle ufku gozetleyerek ya-
pilabilecegi gibi teknolojik imkanlarla da yapilabilir. Ama bu tespit-
lerde ayrintili, ince ve yaziya gecirilmesini zorunlu kilan bir emir
yoktur. Yani Muslimanin kendisinin oturarak bir hesap ve yazimla
ibadet vakitlerini kayda alma zorunlulugu yoktur. Kaynaklarimizda
gecen ifadelerden anlasildigi kadariyla Yahudiler ve Hiristiyanlarin
béyle bir zorunlulugu yerine getirmeleri gerektigi ama daha sonra
onlar bu hesap ve yazimi ihmal ettikleri ya da 6zellikle Ramazan
orucu gibi bir oruca muteallik seriatlerinin emrini degistirerek iste-
dikleri zamanda oruc¢ tuttuklarini gibi dinde nesie yaparak ayrica
dini tahrif etmislerdir. Bu ise haramdir. Su da unutulmamalidir ki
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tecriibe ile sabit olan matematiksel hesaplamalardan stphe etmek
de dogru degildir. Ama bu matematiksel hesaplamalar1 immetin
hepsinin bilmesi gereken bir 6zellik olmadig1 da bilinmelidir. Bu dini
otoritenin gbdz Onunde bulunduracagi ve Muslimanlara kolaylik
saglayacagl hususlarda s6z konusu olmalidir. Gerek glinesin gerek-
se ayin hareketlerine bagl ibadetlere taalluk eden hususlari her
Musliman, kolaylikla izleyerek mitikellefiyetlerini yerine getirebilir.
Cunkid oruca muteallik dini amelde hem glinesin hem de ayin hare-
ketleri ve gorunurltligd s6z konudur. Sari, uygulanmasinda birey-
sel ictihadin hakim oldugu imsak vaktinin tayinini mukellefe bi-
rakmistir. Burada mikellef, ferdi gézlem yoluyla tecrtibe ederek ic-
tihat edebilecegi gibi bunun yaninda saat ve takvimden de yardim
alabilir. Bu ayn1 zamanda en kolay ve yaygin bicimde muikelleflerin
bilgilendirilmesini mimkiin kilacak alametlerle ibadetlerin yerine
getirilmesi demektir.

Tum bu tespitlerden sonra imsak vaktinin bicimsel hikmunt
ifade edebiliriz. Fikih, kaynaga bagl delillerinden istinbat edilerek
ulasilan seri ahkamin bilgisidir. Fikih icin istidlal/ictihat islemi
zorunlu bir unsurdur. Dolayisiyla c¢ikartilmis olan sonuc¢ Allah’in
mukelleflerin fiillerine iliskin hitabinin geregini ortaya koymaktir. Ve
bu hitaba mutlak olarak nisbet ya da isnad anlamindadir. Hitabin
s6z konusu oldugu alan da imsak vakti konusunda uygulanmasi
gereken ameli davranistir. Ameli htiktimlerin objektif kiriterlere bag-
lanarak sistemlesmesi neticesinde bir anlam ifade eden hukuki ge-
cerliligini saglamaktir. Buna goére birinci husus delil ile htikmin
unsurlar arasindaki iliskiyi kurmaya calismaktir. Konu geregi im-
sak vakti ile ilgili, insan davranisina -amele- iliskin htikmin ser‘
kaynaklarindan cikararak tespit etmeliyiz. Hikmun pratik, uygula-
nabilir ve pozitif nitelikli bir kural olmasi belki de yeterlidir. Hz.
Peygamber’in ilmi, uygulamalari, ahkam bakimindan kendisi ser‘
bir delil oldugundan fikih olarak niteleyemeyiz. Imsak vaktinin bi-
linmesi ve oruca baslanmasi Musliman ic¢in, yakini bilgi olmali ve
aklen/kalben onu tasdik etmelidir.
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Orug ibadetinin yerine getirilmesinde immetin icmés1 vardir.
Ama fecirde ise daha ¢ok zanna tabi olma ve kisinin kendi bilgisiyle
alakali kisim 6n plandadir. Hiktiim, kisinin zannina dayandig: icin
zanni olarak nitelendirilebilir. Bizim yaptigimiz degerlendirme neti-
cesinde amac, davranislarin -imsak vakti hususunda- kurallastiril-
masinda ve ydnlendirilmesinde normatifligi yakalayabilmektir. Oru-
cun tutulmasi fikihta, emredici bir normdur. Hitabin eseri olarak;
inanan kimsenin, Ramazan ayina saglikli bir sekilde ulastiginda
oruc¢ tutmasi ve bu emri yerine getirmesidir. Bu ylizden vakit, oru-
cun vicub sebebidir. Vaktin baslangici ise fecr-i sadik’in iyice belir-
digi andir. Kendini ve nefsi tutmak demek olan imsak; orucun, bas-
lama anini ifade etmektedir. Alamet-i farikast ise fecr-i sadiktir. Ol-

custi, esyalarnin veya nesnelerin karaltistnun secilebildigi aydwinliktir.

Belirtisi, dogu ufkunda yatayina uzanan isik helezonudur. Bu an

ayrica dini otorite tarafindan 6lctilebilir, denetlenebilir ve genellik
saglanabilir. Kisi, bunun delili olarak, daglarin tepelerin siluetleri-
nin belirdigi zaman gibi dogru fecri dogu utkunda goézetleyerek gti-
nesin dogus alametlerini esas alabildigi gibi imsak vaktine taalluk
eden davranista, Sari'nin kastina uygun diisme de saat ve takvimin
verilerinin de kullanilmasinda herhangi bir sakinca yoktur. Bu fiil,
kisinin hissi gozlem yoluyla elde ettigi verilere dayanarak vicdani
kanaat getirerek yapabilecegi gibi takvim ve saate riayet yoluyla da
olabilir. Ama yine de ictihat etmek icin arastirma yapmalidir. Clin-
ki acik ve kapali atmosfer sartlarinda bireysel olarak ciplak gozle,
rasat isini yapan uhrevi ibadet sevab:i alacaktir. Ayrica Musliman-
larin isini kolaylastirmak ve maslahat geregi imsak vaktinde; dini
otorite olma bakimindan Diyanet Isleri Baskanligi, Hz. Peygamber
déneminde oldugu gibi, Ramazan ayina mahsus iki ezan okunmasi
uygulamas:1 yaptirabilir. Sabah namazi ezaninin okunmasi diger
vakit ezanlarindan istisna edildigine gére sabah namaz i¢in iki ezan
okunmasi sUnnetini ihya etmek ve imsak vakti konusunda tevhidi
saglayacak isaret anlaminda duistintilerek, Ramazan aymna mahsus
sabah iki ezan okunabilir. Clinkii Ramazan ayina 6zel iki ezan oku-

tulmas:1 tamamen Sarinin kastina uygundur. Cuinkd bidayette
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Sari’nin uygulamasi bu sekilde olmustur. Kanaatimizce, bu uygu-
lamayla bircok sikinti asilacaktir. Tevfik ve inayet Allah’tandir.
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In The Context of Sharia’s Illiterateness

The Issue of Imsak Time in al-Furu’ al-Fikh

Summary

In the general theoretical approach of the law, illiteracy of the
sharta, states that obliged ones are not responsible for the things
which are not in the range of their abilities and the orders of Shari
(Allah the Almighty) may be done in the least levels. This means
that religious responsibilities have been held by everyone without a
particular knowledge or talent. Sharta imputes the divine will which
controls the balance between the norms and the goals, so in the
practice of divine orders and prohibitions, the illiteracy of the first
respondents of Islam is considered as an indicator. This aspect of
illiteracy refers to people who are not able to understand mathemat-
ical calculations and who are not accorded with the divine book at
the beginning of Islam. It also refers to the people who cannot read
or write or even they can read and memorize the Quran, although
they cannot understand what they read and memorize. Sharia is
not a principle which excludes the mathematical calculations. Illit-
eracy of the sharia, which is based on the knowledge of illiteracy of
the prophet Muhammad (peace and blessing be upon him), figures
out a field that describes a feature of the first respondents of Islam
and proves that the Quran, is a miracle. It is also a central area of
linguistic debates. When we accept the sharia as the value of the
which rules the human life, the figural aspect of the imsak time
should be explained according to the sharta. This is because the
convenience of the rules with the religion is measured through
sharia. At the beginning of Islam, the terms which are transmitted
by the Shari' are revealed for the meaning and the orders are estab-

lished according to the meaning. Due to these reasons today the
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imsak which is an Islamic performance is necessary to be super-
vised. The determination of the imsak time can be done both by ob-
serving the horizon with the naked eyes and by using technological
possibilities. However, there are no instructions that require a de-

tailed explanation in written form.

Fasting (Sawm) is an imperative norm in Islamic law. When
the believer reaches to the month of the Ramadan healthfully, this

rule is practiced by the believer as the result of orders of Shari. So

the time is the necessity reason of the fasting. The beginning of the
fasting time is the moment when al-fajr as-Sadiq is obviously ob-
served. Imsak, which means to take under control him/herself and
desires, represents the beginning of the fasting and its distinctive
sign is al-fajr as-Sadiq. The latter is determined by the moment
when daylight is sufficient to specify easily the shape of existing and
objects. Its signature is the spiral light which is lying horizontally
and seen on the east horizon. This time of the day can also be ob-
served and supervised by the religious authority so that generaliza-
tion can be provided in practice. The believer can use the observa-
tion method to determine the exact time of the imsak. Indeed, one
can check if the silhouette of the mountains or hills is apparent by
observing the eastern horizon. In addition to this way there is no
complication in according with data based on the calendar and time

specifically formed. It also matches with the orders of Shari. This

determination of the imsak time can be done both by own observa-
tion technique with personal conviction and by accordance with the
calendar and time. However, it should be searched to debate be-
cause the person who observes the sky in cloudy or clear weather
with the naked eyes gets ethereal good deed. In addition, the Ad-
ministration of Religious Affairs, which is the religious authority of
the country, may recite in the morning adhan (the call to prayer)
especially during the month of Ramadan, for the public interest in
order to facilitate the practice Muslims in the time of the Prophet
Muhammad. As the morning adhan is considered exceptional, the
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Sunna of reciting the morning adhantwice can be performed to es-
tablish the amalgamation in public. The double recitation of the ad-

handuring the month of Ramadan is obviously in accordance with
the orders of the Shari'.

Keywords: Illiteracy, sharta, imsak, fast (Sawm), fikh, ‘illa

(cause), condition, adhan.
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