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Oz

Islam diinyasimin en batisinda yer alan Fas, eskiden beri krallikla
yonetilen Miisliiman bir {ilkedir. Diger bazi Islam iilkelerinde oldugu gibi Selefi
ve Sufi hareketler Fas’in dini ve siyasi hayatinda da 6nemli rol oynamaktadirlar.
Bu ¢alismada, Fas’taki Sufi ve Selefi hareketlerin faaliyetleri ve onlarin dini
egilimlerinin yani sira bilhassa Fas yonetimine karsi devlet¢i ve muhalif siyasi
tutumlar1 ele alinmaktadir. Bu baglamda o6zellikle ornek olarak Kadirl
Budsisiyye sufi hareketi ile Cemaatii’l-Adl ve’l-Thsan selefi hareketi iizerinde
durulacaktir. 2003’teki Kazablanka teror saldirilarindan itibaren 2011 yili Arap
Bahar1 ve sonrasindaki yillara kadar gegen siirede bu hareketlerin Fas’taki
anayasal degisikliklere karsi tutumlar1 ve siyasete katilimlari irdelenmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fas Bahari, Fas’ta Sufizm, Fas’ta Selefi
Hareketler, Budsisiyye, Cemaatii’l-Adl ve’l-Thsan.

The Political Participation of Sufis and Salafi Movements in Modern Morocco:
Between the 2003 Casablanca Terrorist Attacks’ and the ‘Moroccan Spring’

Abstract

Located in the westernmost part of the Islamic world, Morocco is a
Muslim country ruled by a kingdom. As in some other Islamic countries, the
Salafi and Sufi movements also play an important role in the religious and
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‘Moroccan Spring’” admi tasimakta olup, Sufis and Salafis in Contemporary Age (ed:
Lloyd Ridgeon), (London: Bloomsbury, 2015) adli eserin 91-103 sayfalar1 arasinda yer
almaktadir.
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political life of Morocco. This work deals with the activities of the Sufi and
Salafi movements in Morocco and their religious tendencies, as well as their
statist and oppositional political attitudes towards the Moroccan regime in
particular. In this context, such examples especially like the Kadiri
Boutchichiyya Sufi movement and the Jamaah al-Adl wal-lhsan Salafi
movement will be discussed. From the Casablanca terrorist attacks in 2003 until
the Arab Spring in 2011 and during its subsequent years, it will be tried to
examine the attitudes of these movements towards the constitutional changes in
Morocco and their participation in politics.

Key Words: Moroccan Spring, Sufism in Morocco, Salafi Movements
in Morocco, Boutchichiyya, Jamaah al-Adl wal-1hsan.

Giris

2011 Arap Baharr’yla birlikte 2003 Kazablanka teror saldirilari, Fas
devletinin tarihinde ¢ok 6nemli dénemleri olusturmaktadir. Ciinkii, Fas’in dini
ve siyasi atmosferini etkileyen gesitli dini hareketlere bu olaylarin tesiri fazla
olmugtur. Bu hareketler dort kategoride smiflandirilabilinir. Birincisi, Fas
devletinin siyasi tercihlerini destekleyen sufi hareketlerdir. Bu kategorinin
mevcut béliimde incelenecek olan en iyi drneklerinden birisi, Fas Islami’nimn,
devlet ve Fas rejiminin bizzat kendisi tarafindan tanimlanan unsurlarini
desteklemeyi segen Kadiri Budsisiyye (Boutchichiyya) sufi tarikatidir. ikincisi,
devletin tercihlerine muhalif sufi hareketlerdir. Bunun 6rnegi, bu boliimde ele
alinacak olan, bagtan itibaren devletin direktiflerine kars1 koymay: tercih eden
ve siddete bagvurmadan siyasi sisteme entegre olmay1 reddeden Adalet ve Ihsan
Cemaati (Cemaatii’l-Adl ve’l-ihsan) adli harekettir. Ugiinciisii, Fas devletinin
siyasi tercihlerini destekleyen Selefl hareketlerdir. Adalet ve Kalkinma Partisi
(Party of Justice and Development - PJD) bu kategorinin iyi bir 6rnegidir. PJD,
siyaseten Arap Bahari’ndan ¢ok faydalanmustir. Ciinkii bu parti 2011 parlamento
se¢imlerinde ¢ogunlugu elde etmis ve Fas Arap Bahari’min ardindan ilk
hiikiimeti kurmustur. Dordiinciisii, devletin siyasi tercihlerine muhalif Selefi
hareketlerdir. Bu ¢aligmada, 2011 Fas Bahari’'ndan sonra sivil toplum ve Fas
devletine kars1 ileri derecedeki diismanliklarini azaltmaya ve ideolojik
sOylemlerini gozden gegirmeye baglamalarina ragmen, 2003 yili Kazablanka
terdr saldirilarina ismi karigan ve asirt Selefi seyhlerden olusan bir grup iizerinde
odaklanacagim.

Fas’taki Selefileri ve Sufileri ele alan bu boliimde, 6rnekler vererek hem
Sufilerin hem de Selefi hareketlerin Fas rejimiyle ilgili devlet¢i ya da muhalif
duruslar igin bir dayanak bulabileceklerini kanitlayacagim. Ayni zamanda,
2003'deki Kazablanka teror saldirilart ile 2011 yili Arap Bahari hadiselerinin ne
kadar 6nemli oldugunu ve bu hadiselerin bahsedilen hareketlerin ortaya
koydugu tavirlarda degisiklige yol agabilecegini ve hatta siyasi alanda Fas’in i¢
politikasinda 6nemli degisimlere sebep olabilecegini agiklanmaya ¢alisacagim.
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2003 Kazablanka Teror Saldirilar: ve Devletin ‘Dini Alam1 Yeniden

Yapilandirma’ Politikasi

Yirminci yiizyil boyunca Fas, diger Miisliiman tilkeler gibi tasavvufu
son derece elestiren Selefi ve Vehhabi dogmatik inanglarinin yiikselisini tecriibe
etmistir. Ancak yirmi birinci ylizyilin ilk on yili1 boyunca Fas’ta ve muhtemelen
diger Miisliman tilkelerde tasavvufa bir geri doniis gbze carpmaktadir. Fas
orneginde, ben bu degisikligin kirk bes kisinin 6liimiiyle milleti sok eden ve
iilkeyi sarsan Mayis 2003 teror saldirisiyla bagladigini savunacagim.

Fas’m ekonomi bagkenti olan Kazablanka, 16 Mayis 2003’te iilke
tarihinde ter6ér saldirilarin bu tarz ilk cesidi olan bir dizi canli bomba
eylemleriyle vuruldu. Bu saldirlarin failleri, el-Kaide’nin bir kolu olan Selefi
Cihatgilar’in gizli bir grubuna mensup olduklarm: iddia eden ve Kazablanka’nin
gecekondularindan gelen geng Fashilardi. Bunun iizerine Fas hiikiimeti hemen
dini alan1 yeniden yapilandirmaya ve tasavvufa 6zel 6énem veren bir politikayi
benimsemeye basladi. Bu politika, reforma yonelik bir dizi 6nlemin yiirtrlige
konulmasini, teolojinin/ilahiyatin denetlenmesini ve yonlendirilmesini, Fas
icerisinde olusturulan dini sdylemin basimimi ve bunun yayginlastirilmasini
icermekteydi. Ayrica bu politika, Diyanet Isleri Bakanhgi'min iilkedeki tiim
ibadet yerlerini kendi otoritesi altina almasini, imamlar ve vaizleri egitmek igin
bir program yliriirlige koydurtarak boylelikle Cuma vaazlari ve hutbeleri
tizerinde denetim saglamay1 kapsamaktaydi. 2006 yilinda bu bakanlik, imamlar
icin Fas’in dini otantikligini vurgulayan ve boyle bir otantiklige baglanmakta
bagarisiz olmanin dini fanatizme ve ter6r siddetine neden olacagi uyarisinda
bulunan bir el kitabi' yaymladi. Bu el kitabinda vaizlerin basarisiz olmalari
durumunda sdyle denilmekteydi:

“Eger... vaiz bunu gérmezden gelirse, o zaman, Fas toplumunun derin
tarihsel katmanilarmnin birikimiyle sekillenen essiz uygarlig ile tamamen ¢elisir.
Bu, onun dini séyleminin basarisiziiginin zemini olur. Béylece o, Fas’in sosyal
dokusunun ayrigmasina neden olabilecek bagnazlik ve patalojik vakalarin
olusmasina sebep olur.?

Bu reform projesi ayni zamanda tiyeleri arasina ilk defa bir kadinin da
atandig1 Yiiksek Ulema Konseyi’nin yeniden yapilandirilmasini da igeriyordu.
Bu Konsey, dogrudan Kral VI. Muhammed tarafindan yetkilendirilmisti ve ona
rapor vermekle sorumlu idi. Bakanlik tiim illerde iginde toplam otuz bes yetkin
kadinmin (alimat) da bulundugu ulema konseyleri olusturdu ve bu konseylere
fetvalar yayimlamak ve dini goriisler sunmak {izere 6zel yetkiler verdi. Kral VI.
Muhammed tarafindan belirlenen Ulema Konseyi’nin rolii, toplumun

! Daha detayli bilgi i¢in bk. Guide de I’imam, du sermonnaire (al-khatib) et du
prédicateur (al- wa‘iz). http://www.habous.net/guide-de-l-imam.html, Erisim: 31 Ocak
2014.

2 Malika Zeghal (2008), Islamism in Morocco: Religion, Authoritarianism and Electoral
Politics, Princeton, NJ: Markus Wiener, s.253.
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maneviyatini  giiglendirmeye, hosgoriilii Siinni Islami 6ngoren dini doktrini
muhafaza etmeye katkida bulunmakt.®

30 Nisan 2004 tarihinde kralin yaptig1 bir konusmada ilk defa ilan edilen
dini alanin yeniden yapilandirilmasi projesi, Fas Islami’nin yeniden
tamimlanmasini ve yeniden ifade edilmesini icermekteydi. Bu Islam’m dort kése
tagindan, yani Es‘ari teolojik doktrini, Maliki fikhi, kralin Emirii’l-Mii’ minin
olarak konumlandirilmas: ve yeni bir boyutun ilavesiyle Sinni tasavvuftan
meydana gelmeliydi.* Hiikiimetin el kitabi agik¢a tasavvufu Fas’in dini
kimliginin 6nemli bir parcasi olarak tavsiye etmekteydi.® Siinni Islam’a resmen
“Fas Islam1” olarak isimlendirilen seye tanimlayic1 bir unsur olarak tasavvufun
ilave edilmesi, kesinlikle bu politikada en onemli bir yenilikti. Devlet ve sufi
tarikatlar arasindaki bu tiir bir bag, ayn1 zamanda Fas’in en énemli ve etkili sufi
tarikatlarindan biri olan Kadiri Budsisiyye’nin prensipleriyle de uyumlu idi.

Sufi Kadiri Budsisiyye ve Devlet

Kadiri Budsisiyye, yirminci ylizyitln baglarinda Fas’in  kuzey
dogusundaki Berkane sehri yakinlarindaki Madagh koyiinde ortaya ¢ikt1.®
Budsisi seyhi Sidi (Seyyid) Muhtar bin Hact Muhyiddin tarafindan sémiirgeci
isgale karg1 yiiriitillen cihad, tarikata Beni Znassen’in kollar1 olan yerel kabileler
arasinda muazzam bir popiilerlik kazandirdi. Seyh Muhtar’m 1917°deki
6liimiinden sonra, bu kardeslik cemiyetinin liderligi, tasavvufi bir kurum olarak
Budsisiyye’nin ger¢ek kurucusu oldugu diisiiniilen Sidi Bu Medyen’e (1873-
1955) gecti.’

Budsisiyye'nin daha sonra elde ettigi ulusal ve uluslararasi yayilma
basarisi, esasen 1972'de tarikatin liderligini iistlenen Seyh Hamza’nin (6.1922)
yenilik¢i ve reformist vizyonu sayesinde kazanildi. Sidi Hamza, tarikati Kuran
ve Stinnet’e dayandirdi ve onun odak noktasini teberriikten (seyhin manen
kutsanmas:1 ve vecd hali) terbiyeye (manevi egitim ve ahlaki olgunluga)
dontistiirdii. Bu degisimle Budsisiyye, kirsal ¢evrelerin 6tesine uzanarak Fas’in
biiyiik sehirlerindeki burjuvazi kesim, bilim g¢evreleri, egitimli ve Fransizca
konusanlar ve Batili elitler arasinda yayilmayir basardi. Tarikatin tyeleri
arasinda, avukatlar, eczacilar, tip doktorlari, mithendisler ve yiiksek memurlarin

3 Khalid Bekkaoui - Ricardo Rene Laremont (2011), “Moroccan Youth Go Sufi”, Journal
of the Middle East and Africa, 2:1, s.33.

4 Guide de D'imam, du sermonnaire (al-khatib) et du predicateur (al-wa‘iz).

http://www.habous.net/guide-de-l-imam.html.

Guide de D’'imam, du sermonnaire (al-khatib) et du predicateur (al-wa‘iz).

http://www.habous.net/quide-de-I-imam.html.

Kadiriyye Budsisiyye hakkinda daha fazla menkibevi bilgi detaylar igin bk. Karim Ben

Driss (2002), Sidi Hamza al-Qddiri Bouddich: Le renouveau du soufisme au Maroc,

Paris: Albourag-Arché.

Mohammed Tozy (1990), “Le Prince, le Clerc et 1’Etat: La restructuration du champ

religieux au Maroc”, Intellectuels et militants de I’islam Contemporain (eds: Gilles

Kepel - Yann Richard), Paris: Seuil, s.85.
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yan1 sira Taha Abdurrahman,® Ahmed Tevfik,® Fevzi Skali'® gibi Fas’m iinlii
entelektiielleri ve ¢ok sayida tiniversite hocasindan bahsedilebilinir.

1980’ler boyunca Fas’ta tasavvufa siipheyle bakildi ve devlet tarafindan
cok yakin gdzetim altinda tutuldu. Ciinkii radikal islamcilar ya tarikat iiyeleri
arasinda kendilerini gizlemeyi denemekte ya da Islami tasavvuf icinde cihad
ideolojisini ve siyasi ve sosyal adalet sdylemini yerlestirmek niyetiyle onlarin
arasina sizmaktaydilar. Hammoudi bu konuyla ilgili olarak sunlar1 yaziyor:

“...radikal Islamci reform savunuculari, bir tarikata ya da saygin bir
liderin baskanlhigindaki yeni tarz karizmatik bir topluluga katilmaktadirlar.
Tarikat formiiliiniin olaganiistii basarisi, miikemmel bir sekilde Budsisiyye
tarafindan ortaya konuldu: Bu tarikatin, biiyiik seyhin ikametgdhi olan Oujda
bolgesindeki ana dergahltekke binasina ek olarak, iilkenin dort bir yamna
dagilmis ve ozellikle Kazablanka, Fez ve Rabat’ta subeleri vardwr. Tanr
tarafindan yonetilmeyi ve seriatin titiz bir sekilde uygulanmasini savunan
gruplar, Budsisiyye lideri tarafindan segilen kurumsal yapt icerisinde tam
olarak yer almamalarina ragmen, onlarmn teskilatlar:, peygamberin sadik ehline
rehberlik etmesiyle peygamberin giiclii paradigmasim degismeden tekrarlarlar.
Ne olursa olsun miirsid-miirid iligkisi, tiim gii¢ iligkilerini ve taktiklerini ortaya
koyar. Boyun egme, kararsizlik, isyan ve miirsidlige giris semast, giinliik esaslar
tizerine giiniimiizde ve tarihsel olarak hep birden yasalaswr. Dolayisiyla bu
yasayan arkaizmin/artik kullanilmayan bu yasamin éozel konumu, Fas otoriter
rejiminin kalbinde islemektedir/yasamaktadir.”*

Tasavvufun siyasi roliine inanmaya devam eden Kettaniyye, Risstiniyye
ve Sazeli sufi tarikatlarmin disinda diger Sufi tarikatlarin hepsi agikca
kendilerini siyasetten uzak tutmuslardir. Siyasi rakiplerinden bagmi koparan
Budsisiyye de, daha g¢ok tiyelerini artirmaya yardimci olan tezkiyetii’n-nefs
(ruhun arindirilmasi) hareketine odaklanmistir. 2000 yilinda tarikatin takipgileri
yaklasik 25.000 olarak tahmin edilirken, 2009 yilina dogru bu say1 100.000'e
yiikselmistir.'?

Seyh Hamza’nin torunu olan Sidi Miinir, tarikatin popiilerlik
kazanmasim 6nceki ve yagsayan Seyhin metoduna baglar:

Mantik, dil felsefesi ve ahlak felsefesi lizerine arastirma merkezleri olan Taha
Abdirrahman, Islam diinyasindaki 6nde gelen filozoflardan ve diisiiniirlerden biri olarak
kabul edilen Fasli bir filozoftur.

Ahmed Tevfik, taninmis Fashi bir yazar ve alimdir. Kasim 2002’de Fas hiikiimeti

tarafindan Islam Isleri Bakani olarak atanmustir.

10 Bir antropolog ve bir etnolog olan Dr. Faouzi Skali, Fes'teki Ecole Normale
Superieure'da bir profesordiir ve ‘La Voie Soufi’ (Sufi Yolu), ‘Traces de Lumiere’ (Isik
izleri) ve ‘Le Face a Face des Coeurs: Le soufisme aujourd'hui’ (Kalplerin Bir
Diyalogu: Gliniimiizde Tasavvuf) da dahil olmak iizere birgok yaymin yazaridir. Ayni
zamanda Diinya Kutsal Miizik Fes Festivali'nin direktoriidiir.

1 Abdellah Hammoudi (2007), Master and Disciple: The Cultural Foundations of
Moroccan Authoritarianism, Chicago/London: University of Chicago Press, s.137.

12 As-Sabah Gazetesi, 20 Mart 2009.
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“Sidi Hamza ... esneklik, sevgi ve giizellige dayalr yeni bir Sufi donem
baslatti. Simdi bunu takip daha once oldugundan daha kolaydir; fakat bu, onun
deger kaybettigi anlamina gelmez. Manevi egitime esnekligin eklenmesi
diinyamin dort bir yamndan miiridlerin goniillerini cezbetti. Bugiin, sufiler
sosyal hayata daha fazla entegre olmuglardir. Onlar, sosyal ritimleri
etkilenmeksizin ya da sosyal kimliklerini kaybetmeden Sufi tecriibeyi severek
yasamaktadwrlar. Kadiri Budsisiyye tarikatin bir goriintimii..... Sufinin inzivast
kalbinin igine ¢ekilmesidir, yani el-halvet fi’l-kalb’dir. Sufiler, Allah’a giden
yolu bulmak igin kendilerini [toplumdan] izole etmelerine ihtiyaglar: yoktur.
Aksine, onlar kalplerine mutluluk veren giizel manevi tecriibelerinden
vazge¢meden/etkilenmeden olabildigince sosyal aktivitelerine katilabilirler. "*3

Budsisiyye, ogretilerinde baris ve hosgorii degerlerini tesvik eden bir
tarikat olarak algilanmaktadir. Sidi Miinir i¢in, “Bugiin, sadece tasavvuf, baris
yolunun, iyi karakter yolunun ve denge yolunun mesalesini elinde tutabilir ve
diinyanin dort bir yanindan herkesle iletisim kurabilir.”* Budsisiyye,
miiridlerini radikal Islamc1 gruplara katilmaktan koruyan ‘manevi giivenlikle’
donatma roliine sahip olmak ister.

Buna ilaveten, Budsisiyye hem Miisliimanlara hem de Gayrimiislimlere
acik bir tarikat olarak sunulur. Sidi Miinir bu konuda s6yle soyler: “Tasavvuf,
kayitsiz sartsiz insanlar1 farkli bilgi seviyeleriyle kabul eder. Herkesin,
Miisliiman ve Gayrimiislim, kalplerini ve ruhlarini temizlemek ve aydinlatmak
sartiyla sufi yola girmeleri memnuniyetle karsilamir”. Sidi Miinir, bir sufi
vecizeyi aktararak sozlerine soyle devam eder: “Bir Yahudi’den ya da
Hiristiyan’dan nefret etmeyin; bilakis iginizdeki kendi egonuzdan (nefsinizden)
nefret ediniz.”®®

Seyh Sidi Hamza, tarikatin zikrini degistirdi ve daha 6zel olarak egitimli
elitler arasindan takipgiler yetistirmeye calisti. Bu konuda Sedgwick sunlar
gbzlemlemistir:

“2000 yihna gelindiginde, muhtemelen, tarikatin iiyelerinin yaklastk
yarisi, en azindan 25.00071 ‘egitimli’ idi. Bunlarin ¢ogu geng erkek ve
kadwmlardi; bazilart da okulu terk edenlerdendi. Bir¢ogu 1979 dan sonra Fas
iiniversitelerinde ¢ogalan Islam Arastirmalar: béliimlerinden gelmekteydi ve bu
yiizden onlar Fransizca konugan siniflardan daha egitimli, daha az elit ama yine
de moderndiler. 16

13 Sidi Mounir Qadiri Boutchichi, “The Importance of Sufism in an Era of Globalization”,

www.sufiway.net, Erisim: 20 Aralik 2013.

Sidi Mounir Qadiri Boutchichi, “The Importance of Sufism in an Era of Globalization”,

www.sufiway.net.

Sidi Mounir Qadiri Boutchichi, “The Importance of Sufism in an Era of Globalization”,

www.sufiway.net.

16 Mark Sedgwick (2004), “In Search of a Counter-Reformation: Anti-Sufi Stereotypes and
the Boutchichiyya’s Response”, An Islamic Reformation? (eds: Michaelle Browers -
Charles Kurzman), Lanham, MD: Lexington Books, s.135.

14

15
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Budsisiyye’yi devlete ideal bir ortak yapan sey onun dini reform
projesinin bir pargasi olarak devletin kiiltirel modernlesme politikasiyla
mitkemmel bir sekilde uyumlu modernite sdylemine baglanmasidir. Budsisiyye
tarikati, 6rnegin kadmlarin elbisesi ya da erkeklerin sakallart gibi siki1 kurallara
sahip degildi. Muhtar Ghambou ‘Fas’ta Genglik Kiiltiirli Olarak Sufilik’ bagliklt
makalesinde sunlar1 yazar:

“Sufiler modern c¢agin gereklerine ve dnceliklerine toplumun
uyarlanmast hususuna biiyiik onem verirler. Hz. Peygamber'in ve ashabinn stk
ve iitopik bir taklidi olan Islam vizyonuna sahip koktendincilerden uzak
dururlar. Sufiler ne értiinmeyen kadni kinarlar ne de modern eglence araglarini
suglarlar. Onlar i¢in erdem ve ahlaksizlik arasindaki ayrim goriiniise gore degil
niyete gore belirlenir. Y

Ghambou genel olarak Fas tasavvufundan bahsetmesine ragmen, onun
ifadesi daha dogru bir sekilde Fas devleti tarafindan iilkedeki Islamc1 hareketler
arasindaki dengenin bir teminati olarak goriilen Budsisiyye'nin konumuna uygun
diiser. Ciinkii bu Sufi tarikatin dini ve siyasi onemi, (ulusal ve uluslar arasi
seviyede) genis bir iiye kitlesine sahip olmasindan kaynaklanir. Uyelerinin orta
smif ve yiiksek profilli entelektiiellerden ve iilke capinda hem kirsal hem de
kentsel alanlarda niifuz sahibi olan toplumsal seckinlerden meydana
gelmesinden, seriate ve Siinni Islam'a sik1 sikiya bagli kalmalarindan ve daha da
onemlisi geng ve genis bir iiye Kitlesine sahip olmalarindan dolayidir.'8

Bu tarikatin énemli rold, tarikatin Kral V1. Muhammed'i Budsisiyye'nin
bir miiridi olan Ahmed Tevfik’i 2002 yilinda Diyanet Isleri Bakani olarak
atamaya ve dolayisiyla resmi olarak bu tarikatin himayesini listlenmeye sevk
etmigstir. Devlet bakis agisiyla Budsisiyye, monarsiyi saglamlastirmaya, radikal
Islam ile miicadele etmeye ve yurtdisinda Fas Islami’n1 1limli, ¢ogulcu ve barisct
seklindeki imajinmi tanitmaya yardim etmektedir. Bunun yani sira Seyh Sidi
Hamza'nin kat1 6gretilerine gore, Budsisiyye tarikatinin siyasi meselelerle hicbir
baglantis1 yoktur. Clinkii tarikatin temel rolii miiridlerine manevi egitim
vermektir. O, her zaman takipgilerini soyle uyarmustir: “Biz ahsap sandalyeleri
arayanlar (bu, ‘siyasi makamlar’ anlamina gelir) degil, Cennet'in en iyi
riitbelerini  arayanlariz.”'® Budsisiyye tarikati siyasi islerle dogrudan
ilgilenmekten uzak dururken bile, ¢ogu zaman kendini pratik siyasetin iginde
bulmaktadir. Seyh Hamza bir keresinde soyle demistir: “Fas siyasetine yalnizca
iic durumda miidahale edebiliriz: Islam dini, Fas topraklar1 ya da kral tehdit
edildigi zaman.”?°

17 Mokhtar Ghambou (2009), “Sufism as Youth Culture in Morocco”, Common Ground
News Service (CGNews), 3 Mart 2009.

18 Khalid Bekkaoui - Ricardo Rene Laremont (2011), “Moroccan Youth Go Sufi”, Journal

of the Middle East and Africa, s.35.

Video, Tarikat’in Facebook ve Youtube'daki gruplar araciligtyla yayilmstir.

Video, Tarikat’in Facebook ve Youtube'daki gruplar araciligiyla yayilmistir.
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Budsisiyye, krala/iktidara sadakatli ve itaatkar olunmasi konusunda 1srar
eden bir tarikattir. Bu sadakat, Budsisiyye'nin, krali Fas halkindan biat alan
Emirii’l-Mii’'minin olarak goéren dini goriisiine dayanir. Bu biat, krala itaati
Fas'ta Miisliimanlar i¢in gerekli bir davranis haline getirir. Bu yiizden binlerce
Budsisiyye iiyesi li¢ hadisede caddelere dokiilmiislerdir: Subat 2006’da Hz.
Peygamber’i asagilayan Danimarkali karikatiirleri kinamak; Ocak 2009°da Israil
saldirilarina karsi Gazze’deki Filistinlileri desteklemek ve 26 Haziran 2011
giiniinde kralin 9 Mart 2011°deki kraliyet konugmasindan sonra sunulan
anayasal reformlan desteklemek icin.

Cemaatii’l-Adl ve’l-Thsan (JCO) ve Tasavvufun Siyasetle Birlesmesi

Fas’taki tim diger sufi hareketler, devlete ve siyasi meselelere karsi
Budsisiyye’yle aym1 tavri ve egilimi paylasmazlar. Ornegin, sufi grup
Cemaatii’l-Adl ve’l-Thsan’n ii¢c noktada muhalif gériisleri vardir: Ulusal secime
katilim; Fas kralmn statiisiiniin Emirii’l-Mi’minin olarak kabul edilmesi ve
‘Arap Bahar’ olarak isimlendirilen ‘Arap halk devrimine’ kars1 verilen tepki
farklidir.

JCO, Fas’m Sus sehrinde Berberi bir ailede dogan Seyh Abdiisselam
Yasin tarafindan kurulan bir harekettir. Yasin, 1965 yilinda Kadiriyye-
Budsisiyye tarikatina katilmis ve tarikatin aktif ve taninmis takipgilerinden biri
olmustu. O, Seyh Abbas el-Kadiri’ye (6. 1972) bagh bir miirid idi. Seyh
Abbas’in 6liimiinden iki y1l sonra Yasin tarikattan ayrildi; ¢iinki Budsisiyye’nin
yeni lideri Seyh Sidi Hamza, tarikatin siyasi rol almasi hususunda agik¢a
isteksizdi.?

Yasin Budsisiyye’den ayrildiktan sonra 1971°de yaymmlanan el-Islam
beyne’d-Devle ve’d-Din (Siyaset ve Din arasinda Islam) ve 1973’te yayimlanan
el-Islam Gaden (islam Yarm) adli yaymlarin da bulundugu bir dizi yaymnda,
tasavvufl ve siyasi gorislerini agiklamaya basladi. Yasin ilk baslarda, 1974
yilinda Kral II. Hasan’a el-Islam ev el-Tifan (Islam ya da Tufan) bashig: altinda,
onu seriati uygulamaya zorlayan ve onu Emirii’[-Mii’minin olarak adaletle
yonetme hususunda goérevlerini sert bir dille hatirlatan 114 sayfalik bir mektup
gonderdiginde dini bir isyanci olarak goriildii.?? Yasin kraldan, danigsmanlarii
ve gevresindekileri gorevden uzaklastirmasini, tiim siyasi partileri kapattiktan
sonra (Islami uyanis lehine vaaz eden) davet propagandacilarmin tavsiyelerine
uymasini, Islami bir ekonomi olusturmasmi ve pismanligimi acik ve ... sesli bir

2L Julie E. Pruzen-Jorgensen (2010), “The Islamist Movement in Morocco: Main Actors
and Regime Responses”, Danish Institute for International Studies, DIIS Report: 05,
s5.15-19.

2 Daha fazla detay igin bkz: Abdessamad Ait Dada - Richard va Schaik (2012), Political
Islam and the Moroccan Arab Spring, Nederhands Institut Marokko (Minor Social
Studies of Morocco), Final Research Report, 23 Ocak 2012, s.9.
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sekilde halka bildirmesini istedi.?® Bu ciiretkir mektup Yasin’in yargilanmadan
ti¢ buguk yil hapiste kalmasma mal oldu; fakat bu durum, ona ¢ok biiylik bir
popiilerlik kazandirdi. Yasin kisa bir siire iginde Sufi prensipler temelinde yeni
bir dini hareket kurdu.

1983’te Yasin, saldirgan ve huzur bozucu makalelerini yaymladig: el-
Subh baglikl1 yeni bir dergi ¢ikarmaya basladi ve bu daha sonra kendisinin hapse
atilmasina sebep oldu. Yasin, 1987 yilina gelindiginde cemaatini ‘Adl ve’l-
Ihsan’ olarak adlandirdi. Hareketinin resmen taninmasi i¢in onun bu konuda ¢ok
sayida girisimi olmasma ragmen, devlet tarafindan asla taninmadi. Yasin’in
camilerde vaaz vermesinin yasaklanmasindan sonra, onun hareketi bastirildi ve
takipgilerinin ¢ogu tutuklandi ve cezalandirildi. Yasin daha sonra Salé'de ev
hapsinde tutuldu ve o burada on yildan fazla zaman gegirdi. Ozgiirliigiinii ancak
Mayis 2000'de VI. Muhammed’in emri ile elde etti. Bundan hemen sonra Yasin
otuz bes sayfalik Fransizca olarak yazdig1 Miizekkire ila men Yehummuhu I-Emr
(Emir Sahibi Kimselere Nota) baslikli ikinci mektubunu yayimladi. Geng kral
VI. Muhammed'e hitap eden bu mektubunda o, kraldan halkin giivenini
kazanmasi i¢in hiikiimeti yolsuzluk yapan kimselerden temizlemesini ve halka
hak ettigi iyilikleri/haklar1 vermesini talep etmekteydi.?* Monarsiyi destekleyen
ve Ustatlarimi iilkenin dini ve siyasi kurumlarina katilmaya tesvik eden
Budsisiyye'nin aksine, JCO siirekli monarsiyi elestirmekte ve iilkenin siyasi
sistemine katilmay1 reddetmekteydi.

JCO, tasavvufl manevi egitimi siyasi militanlikla birlestirir. Yasin’in
takipeileri, onun takipgileri i¢in hazirladig1 ve bir nevi manevi egitim el kitabi
olan el-Minhdcii 'n-Nebevi (Peygamberi Sistem) isimli kitabinda ozetlenen bir
i¢sel manevi egitimden gegerler. Kitap, siyasi aktivizmi ve direnisi tesvik eden
Misir’daki Thvan-1 Miislimin’in kurucusu Hasan el-Benna’nin siyasi ve dini
Ogretilerinden ve Sufi egitim metodolojisinden olusur.

Yasin, toplumsal ve siyasi bir reformcu 6zelliklerini kendinde birlestiren
sufi bir manevi egitimci imaji ¢izer. Onun hareketinin tasavvufi yonleri, bir
rehber (miirsid) konumundaki Seyhlik fikrinde ifade edilir ve biz Yasin’in
"toplumsallasma meseleleri, ahlak egitimi ve manevi hazirlik konularini” ele
almasmi tasavvufun etkisine baglayabiliriz.?® O, siki bir sekilde bagh oldugu
eski Budsisiyye iistad1 ve Sufi Seyhi Haci Abbas hakkinda her zaman iyi seyler
konusmustur.

O, manevi egitim, bilginin yayilmast ve cihat igin tasavvufu tavsiye
eder. Yasin “Gazalinin yaptigi gibi ben de gergegi Sufilerle kesfettim”
demektedir. Miiritlerine, “manevi cosku/vecd ile basi donen Sufilere
rastlayacaksiniz; onlarin Tanr’yr sevmeyle ilgili ogiitlerine Kulak wverin”

2 M. M. Laskier (Eyliil 2003), “A Difficult Inheritance: Moroccan Society under Kind
Muhammad VI”, Middle East Review of International Affairs (MERIA), 7:3, s.4.

24 Dada - van Schaik, Political Islam and the Moroccan Arab Spring, s.10.

%5 Emad Eldin Shahin (1996), “Islamism and Secularism in North Africa”, Islamism and
Secularism in North Africa (ed: John Ruedy), New York: St. Martin’s Press, s.169.
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tavsiyesinde bulunur.?® Yasin, ¢ogunlukla Abdii’l-Kadir el-Geylani ve Eb'l-
Hasan es-Sazeli?” gibi Sufi velilerden alint1 yapar ve Sufi terminolojide bulunan
miirid (6grenci), suhba (arkadashk), terbiye (manevi egitim) ve salik (yoldas)
gibi bircok terimi kullanir. Gergekten onun sik¢a kullandigi ihsan
(dtrtstliik/manevilik) terimi de kesinlikle bir tasavvufi kavramdir. Nitekim
Lauziere, “Ihsan kavrami tasavvufa 6zgii manevi asamalarin bir ¢cercevesini ima
eder.” seklinde agiklamigtir.?®

Fas Bahar’nin basladigi Subat 2011°de Yasin’in Cemaatii 'l-adl ve’l-
ihsan grubu Fas Bahari’na ve 20 Subat Hareketi’ne katildigim ilan etti.?®
Binlerce (Adalet¢i) cemaat taraftar1 her Pazar giinii hem kralin mutlak otoritesini
protesto etmek hem de ‘yolsuzluklara’ karsi miting diizenlemek tizere Fas’in
ekonomik bagkenti Kazablanka’nin caddelerine ¢ikti. 9 Mart 2011 tarihinde
Yasin’in grubu kralin anayasal reformlarla ilgili konusmasini reddetti ve
hazirlanan anayasa ile ilgili referanduma katilimi boykot etmeye karar verdi.
Ancak, Islamc1 Adalet ve Kalkinma Partisi parlamento secimlerinde Fas Arap
Bahar’ndan sonraki ilk hiikiimeti kurmak ic¢in gogunlugu elde etti. Aralik
2012’de Yasin vefat etti ve teskilatinin sura Kkonseyi Yasin’in miiridleri
arasindan en yash iiye olan Muhammed Abbadi’yi ona halef se¢ti. Gliniimiize
kadar JCO ve Fas devleti arasindaki iligkide hala kaos ve gerginlik hakimdir.
Devletin PJD’nin islamecr siyasi-sufi el-Adl grubunu devlete yonelik stratejisini
degistirmeye ikna kabiliyetine giivenerek, bu grubu Fas’in politik ve kurumsal
sistemine entegre etme girisimleri buna bir 6rnek teskil eder.

Selefi Cihadiler ve Fas Devleti’nin Cikmazi

Fas Devleti’ne kars1t meydan okuyanlar sadece el-Adl grubu degildir.
Selefi hareketler de devlete karsi aym sorunu olusturmaktadirlar. 2003
Kazablanka ter6r saldirilarinin failleri hakkinda yapilan polis sorusturmalari, en
az 2000 Selefinin zanh olarak yakalanmasiyla sonuglanmustir. Yakalananlar
arasinda Seyh Fezazi, Seyh Kettani, Seyh Ebu Hafs ve diger Cihadi Selefiler ile
Vehhabi liderleri de bulunmaktaydi. Bu kimseler, sivil devlet adina yiiriitiilen
siyasi siirece katilimi reddeden radikal Islamcilar1 temsil ederler. Fakat onlar
aym zamanda gizli bir sekilde Fas’in anayasal diizenini ve Fas rejimini de
yikarak Islami bir hilafet kurmaya cahigmaktadirlar. Bununla birlikte Fas
devletinin bu asir1 Selefi gruplara karsi keskin durusu, onlardan bazilarinin

% Abdessalam Yassine (2000), Winning the Modern World for Islam, trans. Martin Jenni,
lowa City: Justice and Spirituality Publishing, s.112.

Hem Geylani hem de Sazeli, sirasiyla Kadiriyye ve Sazeliyye tarikatlarinin taninmis
kurucularidir.

28 H. Lauziere (2005), “Post-Islamism and the Religious Discourse of Abd al-Salam
Yasin”, International Journal of Middle East Studies, 37 (2), s.247.

20 Subat Hareketinin kurulmasma neden olan temel siyasi talepler sunlardir: yeni
popiiler ve demokratik bir anayasa, parlamentonun feshi ve hiikiimetin goérevden
alinmasi, bagimsiz bir yargi ve tiim siyasi tutuklularin serbest birakilmasi.

27

29

302



Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Y11:2018/1, Say1: 40
Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel Year:2018/1, Number: 40

Fas’mm siyasi sorunlarma yonelik ideolojik tavirlarim tekrar gdzden
gecirmelerine sevk etmistir. 2011 yili baglarinda “Fas Bahari”nin meydana
gelmesi, Selefi Cihadiler ve Vehhabiler icin liderlerinin ve mensuplarinin
hapishaneden saliverilmelerini talep etmek igin iyi bir firsat oldu. Bu talep, Fas
Bahar1’nin baglamasindan sonra kral tarafindan kismen yerine getirildi.*

2013 yilinda hala hapishanede olan ¢ok sayida Selefi Cihadi lider,
hiikiimete “Uzlasma ve inceleme Ulusal Komitesi’nin Siyasi Bildirgesi” baslikli
bir bildirge sundular. Bu bildirge, Islamcilar ve devlet arasindaki diyalogda
herhangi bir somut siire¢ yasanmasi 6ncesinde uzun zamandir temel bir engel
olarak kabul edilen bireysel 6zgiirliiklerle birlikte sivil bir devleti siyasi bir
secenek olarak sunmaktaydi.

Fas'taki cogu giinliikk gazetelerde on altt maddeden olusan bildirgenin
hiikiimet tarafindan kabul edildigi haberi verildi. Bildirge, kraliyet rejiminin
tilke birliginin sembolii oldugunu ifade etmekte ve sivil devlet ve bir parlamento
monarsisi semsiyesi altinda farkli goriislerin ulusal birligini ve Islam diniyle
ozdeslesen milli  kimligin giiglendirilmesi ¢agrisinda  bulunmaktaydi.!
Hapishanelerde bulunan Uzlasma ve inceleme Ulusal Komitesi’nden bir kaynak,
s6z konusu siyasi bildirgenin Igisleri Bakanlig: ile Selefi Cihatgilar davasim
denetlemekle gorevli ¢esitli giivenlik servisleri tarafindan kabul edildigini
soyledi. Bu kaynak, amacin yetkili makamlara ve kamuoyuna bu Islamcilarin
acik ve tutarli bir siyasi vizyona sahip olduklarini belirten sifreli bir mesaj
gondermek oldugunu ekledi.®? Hapishanedeki Selefi liderlerden biri olan Hasan
Hattab'a gore:

“Bildirge, halkin kendisini ifade etme, kurumlarmi iyilestirme ve
yolsuzlugu onleme firsati veren bir temel ilizerinde siyasi eylemi kabul etmistir.
Ayrica, Islam't devlet dini olarak tanimistir. Ancak, adalet sisteminin
bagimsizligr ve kuvvetler ayriligi prensibi iizerinde durarak, dini ¢ogulculuk,
entelektiiel ozgiirliik ve adalet haklarmi  giivence altina alma gorevini
vurgulamstir.” 33

Bildirge, sosyal adaleti teminat altina alacak farkli ve modern bir devlet
kurmaya ¢agirmaktadir. Ayrica, iilkenin kimligini ve onun Islami arka planmni
g6z Oniine alirken, bireysel ve grup ozgiirliikklerinden ki ve dil ¢esitliligine
varincaya kadar temel insan haklarimin korunmasina ve ekonomik, siyasi, sosyal
ve kiiltiirel alanlarda esitligin saglanmasina da vurgu yapmaktaydi. Buna ek
olarak, sosyal, bolgesel ve dilsel farkliliklarin yani sira cinsiyet, renk, inang veya

80 Ash-Sharq Awsat Gazetesi, vol. 11826/ 15 Nisan 2011.

31
http://www.alwatan.com.sa/dialogue/News_Detail.aspx?ArticlelD=134671&Categoryl
D=4.

32
http://mww.assabah.press.ma/index.php?option=com_content&view=article&id=41806:
gq&catid=109:2010-10-10-13-15-46-13&Itemid=793.

33 http://www.almokhtsar.com/node/110746. Erisim: 2 Subat 2014.
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kiiltir gerekgesiyle her tiirli ayrimciligin yasaklanmasi g¢agrisinda bulundu.
Aymi zamanda, fertlerin ve ailelerin yasal, sosyal ve ekonomik bakimlardan
korunmasini talep etti.

Ote yandan Press-Maroc internet gazetesi de, Ensaru’l-Mehdi
hiicresinin lideri Hasan Hattab ve Fas Cihad hareketinin emiri Abdiirrezzak
Semah tarafindan alinan siyasi girisimin Omer Maruf, Nureddin Nafia ve “Fas
Hapishanelerindeki Ozgiir Halk" olarak adlandirilan bilinmeyen bir grup da
dahil olmak tiizere bazi Selefi tutuklular tarafindan reddedildigini bildirdi.
Nureddin Nafia, hapishaneden gonderdigi bir mektupta siyaseti “kirli bir oyun™
olarak nitelendirerek siyasi faaliyete katilmay1 kinadi.3* Kral VI. Muhammed’e
hitaben yazilan ayni girisime sahip bir baska mektup ise, Hasan Hattab
tarafindan gonderildi. Mektubunda o da, ideolojik teolojisini gozden gegirdigini
ve Fas'taki siyasi meselelere kars1 yeni bir vizyon benimsedigini ifade etti.®® Ote
yandan, Selefi egilimli baz1 siyasi Islamci hareketler, basindan beri Fas'taki
siyasi slirece bagl kalmayr kabul ettiler. Bu tiir hareketlerin en 6nde geleni
olarak PJD'yi gormekteyiz.

PJD: Ilimh bir Siyasi Selefilik

PJD, Fas’ta yonetime ilk muhalif parti olarak kabul edilmektedir. Bu
parti, hem Thvan-1 Miislimin hem de Vehhabi Selefiliginden ilham alan
muhafazakar bir Islamc1 harekettir.3® Siyasi bir parti olarak resmen taninmadan
once, PID siddet kullammmina karsi tepkisini ortaya koymus ve Kral’a tam
manasiyla yiiriitme giici veren ve onu Emirii’l-Mii’minin sifatiyla en yiiksek
dini otorite olarak kabul eden Fas anayasasina destegini gdstermistir. 3

Diger taraftan solcu partiler 2003 Kazablanka terér saldirilarini PJD’nin
itibarimi sarsmak i¢in kullandilar. Onlar PJD’yi terére destek olmakla sugladilar.
Bazi devlet yetkilileri de, PJD’yi soz konusu bombalamalardan ‘ahlaken
sorumlu’ tuttular. Tim bu cevreler, Ekim 2003’de yapilan se¢imlerde 1544
belediyenin %18’inden daha fazlasinda adaylarin sahaya ¢ikmasini engelleyerek
partiyi zayiflatmaya ¢alistilar. Ancak hiikiimet, PJD’yi ger¢ekten ortadan
kaldirmak istemedi.

PJD’nin en 6nemli liderlerinden Sadeddin el-Osmani, bir roportajda
sunlar sdyledi:

“Biz bu su¢lamanin partinin Fas siyasetinde kisa bir siirede en biiyiik
bes partiden biri haline gelen yeni bir siyasi aktor olmast sebebiyle ortaya
ctktigini biliyoruz. Biz bunlara hemen karsiltk vermek istemedik; Fas halkinin
menfaati icin zor donem geginceye kadar beklemeyi tercih ettik. Biz icerideki
diger aktorlerle de goriismeler yaptik ve PJD nin Fas toplumunda aswriigin

34 http://www.press-maroc.com/t2603-topic.

% Mektup Fas basminin bazi web siteleri araciligiyla yayimlanmstir: 5 Eyliil 2011, Bkz.,
http://www.press-maroc.com/t2603-topic. Erigim: 2 Subat 2014.

% Dada - van Schaik, Political Islam and the Moroccan Arab Spring, s.11.

87 Dada - van Schaik, Political Islam and the Moroccan Arab Spring, s.11.
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onlenmesinde ciddi bir rol oynayabilecegi hususu hiikiimet nezdinde de kisa
stirede agikliga kavustu. ™

Bununla birlikte 2011 Fas Bahari, PJD’nin kendisini etkili bir halk
partisi olarak gostermek i¢in yeni bir firsatti. Bu parti, “parti i¢i demokrasi
iizerine nasil giiglii bir sdylem gelistirecegini ve parti kurallarina karsi nasil
saygili olunacagmi” bilen siyasi partilerden biridir ve onlar “liderlerini ve se¢im
adaylarin1 segmek i¢in biiyiik dlgiide demokratik igyapilarmi kurdular.”®® Bu
sekilde PJD, diger partilerden daha ¢ok giivenilir goriindiiklerinden dolay1
halktan c¢ok fazla destek kazandilar. Sokagin baskisi altinda anayasanin
degistirilmesinden sonra gergeklestirilen 2011 parlamento segimlerinde, PJD
secimleri kazanabildi ve dolayisiyla Arap Bahar1 sonrasinda ilk Fas hiikiimetini
kurabildi.

SONUC

Fas’taki Sufi ve Selefi hareketlerin ii¢ temel konuya karsi farkli
tutumlarini agiklayan bir tablo asagiya ¢ikarilmistir:

1.  Emird’’l-miiminin olarak Kralin Statiisii.

2.  Siyasete/Se¢imlere Katilim.

3. ‘Fas Bahari’'ndan Sonra Anayasal Degisiklikler.

1. Radikal Selefi Cihatcilar

2003 Kazablanka Teror | 2011 Sonras1 ve Fas

Saldirilarindan Sonra Bahar1 Boyunca
Emird’l-miiminin | Budsisiyye, Emirii’l- | Budsisiyye, Emirii’l-
olarak Kralin | Miiminin olarak yoneticiye | Miiminin olarak ydneticiye
Statiisii sadakat ve itaat konusunda | sadakat ve itaat konusunda

1srarci bir tarikattir. 1srarc1 bir tarikattir.
Siyasete/Se¢imler | Dogrudan katilim  yok. | Budsisiyye’ nin taninmis bir
e Katilim Ancak lkenin dini ve | figiiri olan Ahmed Tevfik,

siyasi kurumlarina ileri | Diyanet Isleri  Bakamn

gelenlerinin  katilimmi ret | olmustur.

etmezler.

3% A. Hamzawy (20 Aralik 2005), Fas’in Adalet ve Kalkinma Partisi Lideri Sadeddin el-
Osmani (Saad Eddin Al-Othmani) ile roportaj. Erisim: Aralik 2011, Carnegie
Endowment for International Peace web sitesinden:
http://www.carnegieendowment.org/2008/08/20/interview%2Dwith%2Dsaad:2Deddin%
2DAI%2Dothmani%2Dleader%2Dof%2Dmorocco%2Ds%2Dparty%2Dof%2Djustice%
2Dand%2Ddevelopment/6cee, Son Erisim: 20 Aralik 2013.

3 E. Wegner - M. Pellicer (2010), “Hitting the Glass Ceiling: The Trajectory of the
Moroccan Party of Justice and Development”, Islamist Mass Movements, External
Actors and Political Change in the Arab World, 31, s.23-51. Centro Studi di Politica
Internazionale.
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Anayasal Gorisleri yok. Binlerce Budsisiyye
Reformlar mensubu yeni anayasayi
desteklemek iizere sokaga
dokilmiistiir.
2. Hayir ve Adalet Grubu (CJG)

2003 Kazablanlga Teror
Saldirilarindan Once

2011 Sonrasi
Bahar1 Boyunca

ve Fas

Emiri’-miiminin

Monarsiyi elestirirler ve

Kralmn yénetimini Emirii’l-

olarak Kralin | y6netimi devirmeye ve bir | Miiminin olarak teyit eden
Statiisii cumhuriyet rejimi kurmaya | anayasayi reddederler.
cagirirlar.
Siyasete/Segimlere | Ulkenin siyasi sistemine | Fas siyasi kurumlarmmn
Katilim katilmay1 reddederler. bozuldugunu iddia ederler
ve  sistemin  tamamen
degismesini savunurlar.
Anayasal Anayasa, bozulmus bir | Yapilan degisiklikleri ve
Reformlar siyasi sisteme ait oldugu | anayasayr revize eden
icin kabul edilmemelidir. atanmig komiteyi
reddetmisler ve bir siire
protesto gosterilerine

devam ederek 20 Subat
Hareketlerine
katilmislardir.

3. Adalet ve Kalkinma Partisi ( PJD)

2003 Kazaplanka Teror
Saldirilar1 Oncesi

2011 Sonrasi
Bahar1 Boyunca

ve Fas

Emirii’l-miminin
olarak Kralin
Statiisii

Siyasi kanat bunu kabul
eder; fakat bazi liderleri
bunu reddetmislerdir.
Ornegin, Ahmed Rayssoni
PJD’nin dini kanadi olan
Tevhid ve’l-Islah
hareketinden istifa etmek
zorunda kalmistir.

Bu parti, Fas birliginin
bir semboli olarak kralin
statiistinii destekler.

Siyasete/Segimlere
Katilim

Bu parti, parlamentoda her
zaman siyasi muhalefette
yer alir.

Bu parti, tarihinde ilk kez
2011 secimlerini
kazanmustir. Lideri
Abdullah Benkiran Fas
Bahari’ndan sonra
Bagbakanliga aday
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gosterilmistir.

Anayasal Reformlar

Kismi  degisiklik
¢agrida bulunur.

igcin

Anayasaya “evet” der.

4. Radikal Selefi Cihadiler

2003 Kazaplanka Teror
Saldirilar1 Oncesi

2011 Sonrasi
Bahar1 Boyunca

ve Fas

Emirii’-miiminin

Bu grup, kralin yonetimini

Bu grubun ¢ok sayidaki

olarak Kralin | reddeder. Tek  mesru | lideri bu statiiyi kabul
Statiisii yoOnetim peygamberi | etmeye hazir olduklarini
sisteme dayali halifeliktir. | beyan ederler.
Siyasete/Se¢imlere | Bu, Miislimanlar | Hapsedilen ¢ok sayidaki
Katilim tarafindan kacinilmasi | Selefl Cihadi lider,
gereken  tehlikeli  bir | “Uzlasma ve Inceleme
bidattir; c¢iinkii bu sistem | Ulusal Komitesi’nin

Bati’nin kafirlerinden | Siyasi Bildirgesi” baslikli
gelmistir. siyasi bir bildirge
sunmuglardir.
Anayasal Reformlar | Biitiin Mislimanlarin tek | Bu grup, PJD’nin bazi
anayasasinin Kur’an | etkili iiyelerinin

oldugunu savunurlar.

arabuluculugundan sonra
anayasay1 kabul eder.

Bu sematik sunum, Fas’taki Sufi ve Selefi hareketlerin sufi ya da selefi
olmalarmdan &tiirli devlete karsi destekleyici veya muhalefet edici bir tavir
almalarinin her zaman kesin olmadigini ve onlarm rejim ve rejimin kurumlariyla
ilgili eylem tercihlerinin ve i¢ politikalarmimn biiyiik 6l¢iide mevcut siyasi
egilimlere ve olaylara gore sekillendigini kanitlamaktadir. Bu da, Fas’m
baglamsal sartlarmin farklilifini goéstermekte ve Arap Bahar1 boyunca ve
sonrasindaki her iki siiregte de {lkenin gidisatim1 agiklamaya yardimci

olmaktadir.
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