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Oz

ilahi sifatlarin ezeliligi ile alemin yaratilmasi, kader ve insan dzgiirliigii arasindaki iliskinin mahiyeti
kelam ilminin 6nemli problemlerindendir. [1ahi sifatlarin ezeliliginin bu problemlere dair belli goriiglerle
bir arada savunulmasi zaman zaman itirazlara yol agmistir. Bu problemler; dlemin yaratilmasiyla ilgili
olanlar, zamanda gerceklesen tikellerin bilgisiyle ilgili olanlar ve insan ozgiirliigii ile ilgili olanlar
seklinde ti¢ kisimda toplanabilir. Bu tartismalar incelendiginde, sorunun kaynagimn genelde ezelilik
tasavvurundaki kapalilik oldugu goriiliir. Ezeliligi, zamanda her 6nceki andan 6nce gelen bagka bir 6nce
veya zamanin baslangicindan 6nceki zamansal uzanimdan uzak durum olarak anlamak ilahi sifatlarin
zamansal degisime tabi varliklarla iligskisini aciklamada giigliiklere neden olur. Halbuki sadece ytice
Allah’a ve O'nun sifatlarina 6zgii bir durum olarak, ebede kadar biitiin zamansal akis1 zamansal agidan
uzanimsiz tek bir anda igeren bir ezel anlayis1 bu kapsamdaki problemlerin ¢6ziimiinii saglar. Bu ezel
anlayist ge¢miste de ifade edilmis olmakla birlikte yirminci yiizyilda yasanan bazi diistinsel gelismeler
bunu daha agik bir sekilde ortaya koyma imkan vermistir.
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Abstract

The relationship between the eternity of the divine attributes and the origination of the universe (hudiith
al-‘alam), fate, and human freedom is among the most important problems of Kalam. This study deals
with this problem by examining the connection of the kalami view of the origination of the world with
God'’s attributes in general and His eternal knowledge in particular. In this connection, it also revisits the
issue of human free will. One of the main arguments of this paper is that the difficulties in the explanation
of the relationship between God and the universe lies on the misapprehension of the term eternity. The
difficulties in the explanation of the divine attributes and their relation to the universe revolve primarily
around the conception of eternity understood as the infinite succession of moments in time or as
something before the beginning of time. On the other hand, if eternity is understood as an attribute
peculiar to God only, which also embraces all the temporal extensions as a succession in it, we may
provide some explanations regarding God’s attributes and their relation to the universe. Within this
direction, some intellectual developments in the 20t century such as the theory of relativity and quantum
physics have enabled us to posit a better concept of eternity that seems to be promising in the explanation
of the abovementioned problems.
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Summary

In Kalam, the universe means everything apart from Allah and is originated (hadith).
The Originator of the world is Allah brought it from non-existence into existence. In
this connection, He is considered the necessary being in the sense that He is not in
need of a cause for His existence. The kalami concept of God has been formulated
around this theological account of creation. For instance, He is outside of place and
time. He has also positive attributes such as knowledge, power, will, etc. Although,
the status of these attributes and their relation to His essence (dhat) are debatable,
they are mainly considered eternal and subsistent in His essence. Another problem
arises regarding the relationship between the divine attributes and the universe.
This problem has three aspects: (i) understanding of the divine attributes by
themselves (ii) their relation to temporal events in the originated world, and (iii) the
concept of eternity. In this study we examined briefly some important aspects of the
problem and then suggested a new concept of eternity as a solution to it.

The attributes of Allah are exclusively different from the created things. The
formulation of many theologians is that they are not other than His essence, just as
they are not the essence itself. For instance, the divine knowledge (‘ilm Allah) is an
eternal attribute because of its relation to the divine essence. His knowledge
embraces everything. So does His power. Hearing (al-sam’) is an attribute connected
with things heard. Seeing (al-basar) is an attribute connected with things seen. The
eternity of these attributes including hearing and seeing does not entail the eternity
of their objects, just as the eternity of knowledge does not require the eternity of the
things known (ma’liim). Creation (al-takhlig) is also an eternal attribute of Allah. And
it is Allah's creation of the world and its every parts, not in eternity but rather at the
time of its creation, according to His knowledge and will, which are subsistent in
His essence.

In this point, some questions arise. For example, if the world was created at a specific
time, as many theologians have argued, why did not Allah create it before or after?
It would be absurd to say that He was unable to bring the world into existence, since
it would suggest that Allah changed from one state (inability) to another state
(ability). If God were to will the creation of the universe at the time of its origination,
it would be absurd because His will would have a beginning in time, or more
precisely a change. It is impossible for Him to be subject to change.

Knowledge follows the object of knowledge. When the object of knowledge changes,
does the divine knowledge change as well? If yes, does this mean a change in the
divine essence? If this cannot be the case for the Necessary Being, then how can we
solve this problem? Another problem naturally arises. If God knows everything
before their occurrence, His knowledge necessities predeterminism. In other words,
what God knows must happen necessarily. This leads us to the supposition that He
knows in advance what choices one will make. Does this not eliminate human
freedom and responsibility? The Muslim theologians (al-mutakallimiin) seem to have
solved this problem by arguing that God’s knowledge and will is timeless. Is there
a further possible explanation?
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The concept of eternity has an important role in the solution of the abovementioned
problems. Eternity can be apprehended beyond the category of time or infinity from
a temporal perspective. Another suggestion, albeit some difficulties, is to consider
eternity as the sum of all time. Because we cannot imagine an event that has no
relation to other events whatsoever. In other words, everything caused is caused by
something else. Also, it necessarily leads us to the assumption that everything has a
beginning. This assumption makes the problem more difficult. This dilemma is true
for the theological account of creation. The theologians have suggested the
origination of world and thus a beginning in time although we do not seem unable
to imagine anything that has no beginning. On the other hand, it is possible for the
intellect to accept a thing that has no beginning. Thanks to two modern scientific
developments, the relativity theory and quantum physics, we seem to offer some
explanations to this problem. In this article we briefly mentioned the contributions
of these developments to the understanding of the concept of eternity, suggested
some solutions to the problems regarding the relationship between the divine
attributes and the originated world.

Giris
f1ahi sifatlarin mahiyetiyle ilgili tartismalar kelam tarihinde genis bir yer tutar. Bu
konuda benimsenen ilkeler, kisinin sahip oldugu evren ve insan tasavvuru iizerinde
de dogrudan etki eder. Bu sebeple evrene ve insana iliskin kabullerin ilahi sifatlara
dair benimsenen goriislerle uyumlu olmasi beklenir. Bu baglamda yaratilis ve
zamanin mahiyeti, kader, insanin 6zgiirliigii ve sorumluluguyla ilgili goriisler de
ilahi sifatlara iliskin anlayisa gore sekillenir. Bu ii¢ alanin birbiriyle uyumlu ve
tutarli bicimde agiklanabilmesi biiyiik énem arz eder ve buradaki tutarsizlik sz
konusu kabullerde bir yanhshk oldugunun isareti sayilabilir. Boyle bir tutarsizlik
ortaya ¢iktiginda ya evrene ve insana dair kabulleri ya da ilahi sifatlarin mahiyetine
iliskin goriisleri gbzden gegirmek gerekir. Tarih boyunca itikadi firkalar, kendi
goriislerini sistemli bir biitiin halinde ortaya koymaya ve mubhaliflerinin bu
konudaki tutarsizliklarini gostermeye ¢alismistir.

Bu calismada; alemin yaratilmasi, zamansal degisime tabi tikellerin bilgisi, kader ve
insanin 6zglirligi ile ilgili temel problemler belli bir sifat goriisii baglaminda ele
almarak ezelilik tasavvurunun bu problemlerin ¢oziimiindeki etkisi {izerinde
durulacaktir. Bu amagla s6z konusu kabullere iliskin baslica problemlere yer
verilerek bunlara dair agiklamalar kisaca ifade edilecektir. Ardindan bu sorunlarin
¢ozlimiinde genis imkanlar saglayan bir ezelilik anlayisi, daha dogrusu ge¢miste
ifade edilmis bir ezelilik anlayisinin yeni bir sunumu verilecektir.

Calismada, ilahi sifatlara iliskin kabuller i¢in Sa’diiddin et-Teftdzani'nin (0.
792/1390) Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye'si temel almustir. Bu agidan bakildiginda
Es’ari-Matiiridi bir sifat anlayisinin esas alindig1 diistiniilebilirse de burada amag
soz konusu ekollerin goriislerinin bir sunumu yapmak degil, bu goriislerin
anlasilmasinda ezel tasavvurunun etkisine isaret etmektir. Esasen bu kabullerin bir
kism1 baska ekol veya mezhepler tarafindan da paylasilmigtir. Ornegin Allah’m
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hadislere mahal olmayacag: ilkesini messai filozoflar da kabul ederler. Fakat ayni
filozoflar coklugu gerektireceginden hareketle Allah’in irade ve ilim dahil herhangi
bir sifat1 oldugunu reddederler. Yine mesela Mu'tezile, Allah Teald'nin hay, alim,
miirld, miitekellim oldugunu kabul etmekle birlikte bunlarin Allah’in zatiyla kaim
sifatlar oldugunu reddeder. Bu yiizden konular problematik bir sekilde ele alinmis
yeri geldikge farkl ekollerin goriislerine isaret edilmistir. Burada dikkat edilen asil
nokta ezelilik anlayisinin ilahi sifatlarin  mahiyetiyle ilgili problemlerin
¢ozlimiindeki etkisini ortaya koymak olmustur.

Calismada alemin yaratilisi, zamana bagh tikellerin bilgisi ve insan ozgtirligii
baglamindaki baslica problemlere deginilmis ve s6z konusu problemler ile bunlara
verilen cevaplar 6zlii bir sekilde ifade edilmistir. Kelam tarihindeki biitiin goriislerin
burada ele alinamayacag1 da agiktir. Ne var ki bu problemlere hi¢ deginilmeden
genel bir ilahi sifat ve ezelilik anlayis: sunmak da yeterli olmayacagindan konu bu
problemler cercevesinde ele alinmistir. Bu yapilirken problemlerin ve cevaplarin yer
aldiklar1 kaynaklarda acik olarak ifade edilmis olmalarina dikkat edilmis, bu yeterli
goriildiiglinde cok sayidaki kaynakta var olan tiim sunumlara yer vermek gerekli
goriilmemistir.

1. i14hi Sifatlar, Alem ve insana Dair Temel Kabuller

Allah Teala araz ve cevherlerden ibaret olan bu hadis alemi,! ona bir ihtiyac1 veya
alemin varlig sayesinde ulasacagi bir gaye olmaksizin, yaratacag vakitte yaratmay1
ezelde irade etmis, o vakitte yaratacagini yine ezelde bilmis ve takdir ettigi vakitte
yaratmistir.2 Kainatta en kiiciik zerreye kadar hicbir sey O'nun, iizerinden zaman
gecmesinden miinezzeh olan ezeli bilgisinin disinda degildir.?

Allah Teala’nin zat1 ile birlikte ezeli olarak var olan sifatlar1 ise Mu‘tezile’nin ileri
stirdligiiniin aksine O'nun bizzat kendisi olmadiklar1 gibi O’'ndan tamamen ayr1,

1 “Alem, Allah Teala'min disinda olup O’'nun bilinmesine vasita olan her seydir.” Bk. Sa‘diiddin et-
Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, thk. Taha Abdurratif Sa’d (b.y.: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-
turas, 1421/2001), 33, 34;

2 Eb{i Mans(ir Muhammed el-Matiiridi, Kitabii't-tevhid, thk. Bekir Topalaoglu ve Muhammed Arﬁgi
(Ankara: TDV fslam Aragtirmalar1 Merkezi, 1423/2003), 55; Ebt Bekr Muhammed el-Bakillani,
Kitabu Temhidi'l-evdil ve Telhisu'd-deldil, thk. imAdiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-
kiitiibi’s-Sekafiyye, 1407/1987), 50; Ebtit Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzalj, [tikatta Orta
Yol, trc. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 129; Ebu’l-Muin Meymftin bin Muhammed
en-Nesefl, Bahru'l-keldm fi ‘Akaidi Ehli I-Islém (Konya: Matbaatii Mesriki'l-irfan, 1329), 31; Fahreddin
er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-miitekaddimin ve'l-miiteahhirin mine’l-‘ulema ve’l- hukema ve'l-miitekellimin
(b.y.: Mektebetii’'l-kiilliyati'l-Ezheriyye, ts.), 147, 168; a.mlf., el-Mesdilii'l-hamsiin fi Usiili'd-din, thk.
Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire/Beyrut: el-Mektebetu’s-sekafi/Darii’'l-Cil, 1410/1990), 47-48;
Niireddin es-Sabtini, Kitabu’l-Biddye fi Usiil'd-din, thk. Fethullah Huleyf (Iskenderiye: Dar{i’l-mea’rif
bi Misr, 1969), 34; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 62, 68; Nasiriiddin EbG Said el-Beydavi, Tavali‘u’l-envir
min Metéli‘i'l-enzdr/Keldm Metafizigi, trc. lyas Celebi ve Mahmud Car (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 214.

3 Bakillani, Kitabu Temhidi'l-eviil, 41; Razi, Muhassal, 169; Seyfiiddin el-Amidi, Ebkdru "l-efkdr fi Usitli’d-
din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire: Darii’l-kiitiib ve'l-vesaiki’l-kavmiyye, 1424/2004),
1:322; Omer Nastithi Bilmen, Muvazzah {Im-i Keldm, sad. Mehmet Tal(i (1stanbu1: Tereke Yaymncilik,
2007), 122.
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kendi baslarina var olan nitelikler de degildir.* [1ahi zat ile kadim sifatlar arasindaki
bu iliskiyi anlamak kolay degildir.> Allah ezeli ilmiyle bilir, ezeli iradesiyle irade
eder. Harf ve ses cinsinden olmayan ve kendi zatinda kaim bulunan kadim
kelamiyla zamandan bagimsiz olarak konusur.6 Allah’in disindaki her sey ise
hadistir” ve hadislerin O’'nun zati ile kaim olmasi imkansizdir.® Hud{is niteligi hi¢bir
yonden ve hicbir anlamda O’na ulasamaz.® O’'nun biitiin sifatlar1 ezelidir.!0 IImi,
degisen hadis varliklara gore degismedigi gibi iradesi de zaman iginde sonradan
olugsmaz.!" O hicbir seyi sonradan irade etmemis, sonradan bilmemistir. Insan ise
yapmaya niyetlendigi seyleri zaman i¢inde sonradan irade eder. Kendisi yaratilmis
ve hadis oldugu gibi fiili de hadistir. Ancak bu fiilin bilinmesi ve yaratilmasi Allah
icin zamansizdir. Allah Teala tekvin sifati ile bu dlemi ve onun her bir pargasini,
ezelde meydana gelmelerini dilemis oldugu vakitte var eder.’? Fakat bu, irade ve
tekvin sifatinin ezeliligi icin bir sorun teskil etmedigi gibi’® Allah’in disindaki
seylerin sonradan meydana gelmis olan hadis varliklar olmalarini da degistirmez.4
Zaten Matiiridilere gore tekvin ile miikevven birbirinden ayr telakki edilir. Buna
gore tekvin ezell, miikevven ise zamana bagli olarak hadistir.

Allah Teal3, iizerinden zaman ge¢mesinden miinezzehtir. Zira zaman, yenilenenin
takdir ve dlgiilmesine vasita olan diger bir yenilenendir.’s Alemi o yaratacagi anda
yaratmay1 dileyen ilahi irade, biitlin ciizleri ile onu kusatan ilahi ilim, bunu

4 Bakillani, Kitabu Temhidi'l-eviil, 46-47; GazzAli, itikatta Orta Yol, 128; Fahreddin er-Razi, Kitabu
Me‘dlimi Usili’d-din, ngr. Semih Dugeym (Beyrut: Daru’l-fikri’l-Litbnani, 1996), 41-44.

5 Bk. Teftazani, Serhu'l-Akaid, 44, 54.

6 Ebu’l-Hasen el-Eg'ari, el-Ibane ‘an Usili‘d-diyine, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud, (Kahire: Darii’l-
ensar, 1397/1977), 63,66; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 52; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille, nsr.
Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2004), 1:339; a.mlf., Kitabu't-Temhid li
Kavdidi’t-tevhid, thk. Cibullah Hasan Ahmed (Kahire: Darii’t-tabaati’l-Muhammediyye, 1406/1986),
174; Beyzavi, Tavili‘u’l-envdr, 198; Sabtni, Kitabii’l-Biddye, 60

7 Nesefi, Bahru'l-kelidm, 10.

8 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 53.

9 Bakillani, Kitabu Tembhidi’l-evdil, 44,45; Razi, el-Mesdilii’l-hamsiin, 40; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 60;
“Allah’in zatinda arazlar kaim olamaz.” Bk. 1mémii’l—Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabii'l—fr;;dd ila
Kaviti'l-edille fi Usdli’l-i’tikad, thk. Mahmud Yusuf Musa ve Ali Abdulmun‘im Abdiilhamid
(Bagdad: Mektebetii’l-Handi, ts.), 44; Razi, Muhassal, 158.

10 Ebit Manstir Muhammed es-Semerkandi, Serhu’l-Fikhi’l-ekber (Katar: es-Sutinii’d-diniyye, ts.), 34;
Rézi, el-Mesailii’l-hamsiin, 47.

u Ebii Bekr Muhammed el-Bakillani, el—fnsdf i ma yecibii i’tikadiihii ve 13 yeciizii’l-cehlii bih, 2. Baski, thk.
Muhammed Zahid el-Kevseri (b.y.: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-tliras, 1421/200), 34-36.

12 “Allah’in, mahliikati ilahi fiillerin kaynagi olan kudret sifatinin hadis taallukuyla yarattigini kabul
eden Mu'tezile ve Eg'ariyye’den farkli olarak Matiiridi kelamcilara gore Allah’in zati hadislere
mahal olmayacagindan tekvin sifati da ezelidir.” Bk. Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1:307-308, 316,317;
“Eg’ariyye’ye gore tekvin gercek bir sifat degil kudret sifatimin hadislere taalluk etmesinden ibaret
izafl bir durumdur.” Bk. Razi, Muhassal, 186-187; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 59; a. mlf., Serhu’l-
Mekisid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1419/1998), 4:169-170, Beyzavi,
Tavdli‘u’l-envdr, s.198; Sabtni, Kitabii’l-Biddye, 67; Bilmen, Muvazzah ilmi kelam, 127; Tevfik
Yiicedogru, Tekvin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 389.

13 “Tekvinin kidemi alemin kidemine gotiirmez. Alemin hadis olduguna dair siipheye mahal
birakmayacak kadar delil vardir.” Bk. Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 1:400.

14 “Allah zatiyla miicib yahut tesiri hadis olan bir sarta bagl olarak degil, kudretiyle fail-i muhtar
olarak alemi yaratmigtir.” Bk. Beyzavi, Tavdli‘u’l-envdr, 180.

15 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s.48.
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gerceklestiren ilahi kudret ve bu tekvini meydana getiren “ol” kelami da ezelidir.
Alem sonradan var edilmekle birlikte Allah icin bir yenilenme séz konusu
olmamistir.’® Allah'in ezell ilminin her seyi kusatmis olmasi ise insanin
sorumlulugunu engellemez. Insan irade ve ihtiyar sahibidir. 1ahi-ezeli bilgi, insanin
ciiz'1 iradesini tiimiiyle ortadan kaldiran bir zorunluluga yol agmaz.”

Bu temel ilkelerde de goriildiigii tizere ezeli sifatlarin hadis varliklara taallukunun
anlasilmasi; kader, zamanin ve yaratmanin mahiyeti, hudfisiin anlami, ezeli ilmin
insanin Ozgiirliigiine etkisi gibi temel meselelerle baglantilidir. Ne var ki ilahi
sifatlarin ezell olmakla birlikte alemin her seyiyle hadis oldugu goriistiniin tam
olarak anlagilmasindaki giigliikk, burada ¢ogunlukla taklidi bir kabule yahut
anlasilmasina ¢ok yaklasilan ancak yine de son itminan duygusuna varilamayan
tavali kabilinden bir anlayisa yol acar. Tarihte ve bugiin bu meseledeki giigliikleri
ifade eden sorular uzun bir liste olusturur. Bununla birlikte s6z konusu problemler;
alemin yaratilmasiyla ilgili olanlar, zamanda gerceklesen tikellerin bilgisiyle ilgili
olanlar ve insan ozgiirliigii ile ilgili olanlar seklinde {i¢ kisimda toplanabilir.
Burada oncelikle s6z konusu problemler ve bunlara verilen cevaplara isaret
edilecek, ardindan bu problemlerin hepsinde genel bir ¢6ziim saglayan ezelilik
anlayis tizerinde durulacaktir.

2. Ezeli ilahi Sifatlar ve HAdis Alem Arasindaki Irtibatin
Mabhiyetine Bagli Olarak Ortaya Cikan Kelami Problemler

2.1. Alemin Yaratilmasiyla ilgili Problemler
2.1.1. Ezelden Yaratmanin Gergeklestigi Vakte Kadar Gegen Siire

Alemin yaratilmastyla ilgili problemlerin baginda ezelden yaratmanin gerceklestigi
vakte kadar gegen siirenin nasil sona erdigi gelir. Buna gore Allah Teala alemi belli
bir zamanda yarattigindan, ezelden bu yaratmanin gergeklestigi zamana kadar
gecen sonsuz bir siire vardir. Bu siire sonsuz olmasina ragmen nasil sona ermistir?
Ayrica Allah Teala’'nin zaman bakimindan baslangici olmayan bir sekilde alemden
once oldugu kabulii, baslangici olmayan bir zamanin varligini ve dolayisiyla hareket
ve cismin kidemini kabul etmeyi gerektirmez mi?*

Bu soruya verilen cevap, diiniin bugiinden once oldugunun bedihi olarak
bilinmesinden hareket eder. Diiniin bugiine onceligi illet bakimindan bir 6ncelik
degildir. Zira illet olmasi sebebiyle once gelen, sonra gelen ma‘liille beraber
bulunabilir. Diin ile bugiin ise kesinlikle bir arada bulunamazlar. Ayrica zamanin
pargalar1 birbirine benzer. Bu da bunlarin bir kisminin diger kisminin illeti olmasini

16 “Bu ¢ok zorlu bir problemdir ve uzun izahlar gerektirir.” Bk. imamii’'l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-
Samil fi Usiili’d-din, thk. Ali Sami en-Negsar v.dgr. (b.y.: Miingeetii’l-mearif bi’l-Iskenderiyye, 1969),
620.

17 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 83, 86; Nesefl, Bahru'l-keldm, 26.

18 Burada incelenecek problemler kelam ve felsefe eserlerinden iktibas edilmistir. Ancak bunlar s6z

konusu eserlerin tiimiinde miiellifleri tarafindan savunulan goriisler olmayip ¢ogunlukla
problemin aktarilmas: ve agik olarak ifade edilmesinden yani takririnden ibarettir.

19 Fahreddin er-Razi, el-Erba‘in fi Usili’d-din, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetii'l-
kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 1:26-27.
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imkansiz kilar. Bu Onceligin zaman bakimindan bir 6ncelik olmasi miimkiin
degildir. Zira bu durumda o zaman da bagka bir zamanda bulunacaktir. Tlki igin
sOylenen s6z bu kez de bu zamana yoneltilir. Bu da bir defada sonu olmayan ve her
biri digeri ic¢in zarf olan zamanlarin bulunduguna gotiiriir ki bunun olmas:
imkansizdir. Zira sonu olmayan bu zamanlarin toplaminin diinii bugiiniinden 6nce
olacaktir. Bu ise bu toplamin kendisini kusatan baska bir zamana muhta¢ olmasini
gerektireceginden yine muhaldir. Zira bu toplami kusatan zamanin onun disinda
olmasi gerekir ¢iinkii zarf mazriftan baskadir. Ancak disinda olmamas: da gerekir
¢linkii tek tek zamanlarin, onlar1 kusatan toplamin icinde olmas: kaginilmazdir.
Boylece bu zamanin, toplamin hem disinda hem icinde olmas: gerekir ki bu da
imkansizdir. O halde diiniin bugiine olan onceligi, Onceligin bes kisminin
disindadir. Peki alemin yoklugunun varligina ve Allah Tedla'nin varliginin alemin
varligima olan oOnceligi de nicin bdyle olmasin?? Su halde zaman sonradan
yaratildigina, bundan 6nce akip giden bir zaman olmadigina ve zamandaki anlarin
birbirlerine 6nceligi de zamansal olamayacagina gore alemin yaratilmasina kadar
gecen bir zamandan s6z edilemez.

2.1.2. Alemin Yaratildig1 Vakitten Baska Bir Vakitte Yaratilma imkani

Alemin meydana geldigi vakitten daha 6nce veya sonra yaratilmas yahut oldugu
miktardan daha biiyiik veya daha kiigiik olmasi aklen miimkiindiir.2! Oyleyse ilahi
irade, alemi hepsi birbirine benzer su anlardan birinde degil de neden yaratildigi o
anda yaratmay: irade etmistir? Yaratma igin secilecek zamanlardan higbirinin
digerinden daha uygun olamayacagindan hareketle alemin yaratilmis olmasinin
miimkiin olmadigin ileri siirenlere goére aksi bir durum, muhassisi yani belirleyicisi
olmayan bir tercihtir. Eger ilahi irade, alemin yaratildig1 bu vakti bir maslahat icabi
sectiyse onu dikkate almak durumundadir. Eger burada hicbir ek fayda olmaksizin
sadece anlardan bir an1 se¢mek s6z konusu ise bu, hikmetten uzak gelisigiizel bir
tercih olur. En uygun bir vakit varsa bu kez de o vakit birakilip kalan diger
vakitlerden biri secilemez veya beklenemez.?> Allah Teala hikmetsiz ve dylesine bir
sey yapmayacagina gore bu tercihin bir nedeni olmasi gerekir. Fakat o zaman da
Allah Teala bu tercihi amacglamis ve onun disinda bagka bir vakitte yaratmasini
engelleyecek sekilde ona bagiml olmus olur.?

Gerektirici bulundugu halde eserin meydana gelmemesi bir engelden dolay1 olup
bu engelin kalkmasi bizatihi miimkiin ise, engelin kalkmas1 durumunda alemin
ezeli olmasi miimkiin olur ama bu bir ¢eliskidir. Engelin kalkmas1 bizatihi imkansiz
ise, miimteni olanin miimkiine doniismesi miimkiin olmadigindan daima oyle

20 Razi, Erbain, 1:26-27.

2 Sabtini, Kitabu'l-Biddye, 83.

2 Ciiveyni, Samil, 619.

s “Kadir olanin yapmasi veya yapmamasi miimkiindiir. Filozoflar kudret ve irade var ve ona bir
mani yokken eserin gecikmesinin miimkiin olamayacagim sdylerler. Onlara gore eger kudreti
ortaya koyacak kaynak gerekli her seye sahip ise fiilde bulunmamasi imkansizdir. Aksi durumda
miiessirlik tesadiifi olur.” Bk. Razi, Muhassal, 161-162.
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kalmasi gerekir. Aksi halde kdinatin zat: bakimindan imkansiz iken sonradan zati
bakimindan zorunluya doniistiigiinii s0ylemek de miimkiin olur.?

Bu sorulara cevap olarak, dlemin daha &nce veya sonra yaratilabilecekken yaratma
i¢in belli bir vaktin tahsis edilmesinde tahsis edici olanin bizatihi irade sifat1 oldugu
soylenir. Bu belirleyici, kudret degildir. Zira kudretin biitiin vakitlere taalluku
esittir. Ilim de degildir ciinkii ilim ma‘liima tabidir. Oyleyse bu nitelik iradenin
kendisidir.?> Ayrica kainat neden yaratildifindan daha 6nce veya daha sonra
yaratilmadi sorusu ancak yaratmadan once bir vakit ve zaman olursa gegerli olur.
Oysa bu imkansizdir. Zira zaman da alem gibi sonradan var olmustur. Yaratmadan
Once zaman diye bir sey yoktur.?

Mevcut olan bir seyin zamansiz olamayacagl ve zaman ezeli oldugunda baslangici
olmayan hadislerin olmas: gerektigi diisiincesine kars1 Ciiveyni (6. 478/1085); “Allah
zamansiz olarak vardi. Zaman da hadisler kapsamindandir. Hadis olmak ise ezell
olmakla celisir” diyerek cevap verir.?” Gazzall (6. 505/1111) de bu konuda irade
sifatinin mahiyetine vurgu yapar. Buna gore alem su anda var oldugu nitelikte,
sekilde ve mekanda yine var olmasi icin irade edilen zamanda var olmustur. Irade
bir seyi benzerinden ayirt etme 6zelligi tasiyan bir niteliktir. Boyle olmasaydi kudret
ile yetinilirdi. frade neden Oyledir sorusu, ilim sifati neden bilineni oldugu gibi
bilmeyi gerektirir sdziine benzer. Ilmin 6zelligi bu oldugu gibi iradenin 6zii de bir
seyi benzerinden ayirt etmektir.?

2.1.3. 0lahi Fiilin Ezeliligi

Allah eksik ve noksan sifatlardan miinezzehtir. Alemi ona ihtiyaci oldugu igin
yaratmamistir.? O, insanlar gibi diisiinsel asamalardan gecen zamansal bir plan
yapmaktan miinezzeh oldugundan alemin yaratilmasimna belli bir asamada
sonradan karar vermis degildir. Varliga gelecek her seyi ezelde takdir etmis ve
zamam geldikge yaratmistir. Gelecekte de zamani geldikge yaratacaktir. Alem
tiimiiyle sonradan meydana gelmis olmakla birlikte Allah'in fiilleri de zat1 ve
sifatlar1 gibi ezelidir. Ancak Allah’in fiillerinin ezell olmasi1 dlemin de ezeli olmasini
gerektirmez mi? Alem hadis oldugundan alemin yaratilmasindan énce bir ilahi
tiilden s6z etmek nasil miimkiin olabilir? Fiili olmayan fail nasil diisiintilebilir? Bu
kabul edilse bile Allah’in alemi yaratmadan 6nceki fiilinin ne oldugu sdylenebilir?

Bu probleme verilen cevaplar imkanin ve kudretin ezeliliginin, ezelde var etmenin
imkanini gerektirmedigine dayanir. Buna gore Allah Teala ezeli olarak kadir
olmasina ragmen bu kudretin varligindan miimkiin varligin da ezeli olmasi
gerekmez. Miiessirin varliginin, eseri olan alemin varligini ezelde gerektirmemesi

24 Razi, Muhassal, 163; “Filozoflarin delillerinden en kafa karistirici olan budur.” Bk. Ebi Hamid
Muhammed bin Muhammed el-Gazzali, Filozoflarin Tutarsizli§i, 6. Baski, trc. Mahmut Kaya ve
Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 16.

25 Razi, Muhassal, 168.

26 Razi, Muhassal, 168.

k4 Ciiveyni, Samil, 620.

3 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligr, 23.

2 Ebii Cafer et-Tahavi, el-Akidetii't-Tahdviyye (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1416/1995), 11.

30 Nesefi, Bahru'l-keldm, 31.
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miimkiindiir.?! Ozii bakimindan miimkiin olan seyin kendisinden geldigi varliga
kadir denir. Yiice Allah alemi yaratmaya ezelde kadirdi.> O, ezelde de halikti® ve
faildi. Allah’in bu sifatla ittisafi ezelde miimkiindii ve O'nun zat1 da buna kabildi.3*
Bu sebeple O'nun ezelden beri fail olmasinda bir problem yoktur.

2.1.4. Zamana Bagli ikinci Bir irade ihtiyact

Bu baglamdaki problemlerden biri de ezeli iradenin varliga gelme esnasinda yeterli
olup olmayacagiyla ilgilidir. 11ahi iradenin alemin yaratilmast icin, yaratildigi o an
se¢mesindeki miireccihin bizatihi ilahi iradenin kendisi oldugu3 ve ilahi iradenin
birbirine benzer segeneklerden birini secemeyecegini kabul etmenin ilahi kudrete
aykir1 oldugu® kabul edilse bile yine de yaratmanin gerceklesmesi igin ezeldeki
iradenin yeterli olmayacag1 yolunda 6zellikle messai filozoflar bir takim itirazlarda
bulunurlar. Onlara gore bu an geldiginde yaratmanin gerceklesmesi icin ikinci bir
irade gerekecektir. Allah, giinesi yaratmay1 ezelde irade eder ancak onu yaratacagini
bildigi o an geldiginde o yaratmay1 gergeklestirir. Bu gerceklestirme ise ilkindeki
iradeden bagkadir. Bu da yaratmanin gergeklesmesi sirasinda ikinci bir irade oldugu
anlamina gelir. Halbuki Allah i¢in hadis bir iradenin olmas1 imkansizdir.?

Gazzali buna verdigi cevapta, ezeldeki iradenin yeterli oldugunu ve yaratma
sirasinda ikinci bir iradenin gerektigi disiincesinin ne akli bir zorunluluk
oldugunun ileri siiriilebilecegini ne de akil yiiriitmeyle delillendirilebilecegini ifade
eder.® Akl1 bir zorunluluk olsa akil sahibi bir¢ok insanin bu iddiaya kars: ¢itkmalar:
s0z konusu olmazdi. Zira aklen zorunlu olan hiikiimler, {izerinde nazarda
bulunmaya gerek duyulmadan aklin onayladig: hiikiimlerdir ve bunlara az sayida
insan gesitli sebeplerle kars: ¢ikmais olabilirse de akil sahibi ¢ok sayida insanin karsi
¢ikmasi diisiiniilemez. Halbuki bu iddiada durum bdyle degildir. Akil yiiriitmeyle
delillendirilmesi i¢inse kesin burhani kanitlar gerekir. Oysa yaratma sirasinda ikinci
bir irade gerektigine dair ileri siiriilenler, ilahi iradeyle insan iradesi arasinda
kurulan yetersiz benzetmelerden ibarettir.

2.2. Ezeli ilmin insan Ozgiirliigiine Etkisi le ilgili Problemler

i1ahi sifatlarla ilgili problemlerin bir kism1 da ezell takdir ve ezeli ilmin insan
ozgilirliigiine etkisiyle ilgilidir. Buna gore hi¢bir ma’ltim ilahi ilmin, hi¢bir makdar
ilahi kudretin disinda degildir.?® Yiice Allah kendilerine teblig ulasip iman teklif
edilmeden, bir kisim insanlarin inkar edeceklerini ezelde bilmistir. Oysa teblig, teklif
ve inkar zamansal siirecte gerceklesmistir. Ne var ki onlarin iman etmelerini isteyen

31 Razi, Muhassal, 161.
32 Razi, Muhassal, 164.
33 Tahavi, el-Akide, 11.
34 Razi, Muhassal, 158.
35 Razi, Muhassal, 168, 205; Beyzavi, Tavdli‘u’l-envdr, 192; Tahavi, el-Akide, 11; Bilmen, Muvazzah Tim-i

Keldam, 122.

36 “Allah’1n fiillerinin hangisinin 6nce hangisinin sonra olacagina karar veren ilahi iradedir. Fakat
O’'nun sifatlarinda degisim olmaz.” Bk. Razi, el-Mesdilii'I-hamsiin, 40, 47-48.

37 Beyzavi, Tavdli‘u’l-envir, 194.

38 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizl11,19.
39 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 52.
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ayetler de iman etmeyeceklerini bildiren ayetler de ezelidir. Bu ezeli bilgi cebri
gerektirmez mi? Oyleyse Allah Teala onlara iman etmelerini neden emretmistir?
Halbuki Allah Tedla'nin ezell ilminde asla iman etmeyecek diye bildigi insanlarin
iman etmeleri miimkiin degildir. Bu durum insan ozgiirliigii baglaminda nasil
acgiklanir? Hatta Allah’in kendi ezell ilminde olmayacagini bildigi bir seyin olmasi
miimkiin olmadigindan, boyle bir sey Allah’in kudreti agisindan da sorun tegkil
etmez mi? O’'nun ilminde degisme olmasi imkansizdir. Gelecekte olacag: bilinen
miimkiiniin su an olmasi da imkansizdir. Imkansizin kudret kapsamina girmesi de
ayni sekilde imkansizdir. Zira imkansiz, miimkiine doniisemez. Bu da ma‘limun
degismesini imkansiz kilar.#

Buna iliskin cevapta ildhi ilmin ezeliliginin zati bakimindan miimkiin olmay1
engellemedigi vurgulanir. Her miimkiin ayn1 zamanda gii¢ yetirilendir. Imkansiz
olan ise makdir yani kudrete konu olan seyler kapsamina girmez. Alem zati geregi
miimkiindiir. Zat1 geregi miimkiin olan bagkas itibariyle imkansiz olabilir. Ama
ikisi birden zati olamaz. Allah'in ilminde su giin 6lecek diye bilinen birinin s6z
konusu o giin yasamasi bu bilgi itibariyle imkansiz ama zati itibariyle
miimkiindiir.4!

Allah Teala'nin yoklugunu bildigi seyin olmasi, olacagin bildigi seyin olmamasi
muhaldir. Ancak bir seyin varligimmi bilmek var olacak olmasi bakimindan var
olmasina baglidir. Var olacak olmasi bu bilmeden dolay1 olsaydi kisir dongti (devr)
olurdu.®? Bu sebeple olacaklarin Allah Tedld’nin ilmine mutabik olmasi cebri
gerektirmez. Evet, Allah onun olacagini bilir ancak bu zorunluluk sonradan eklenen
(I&hik) bir zorunluluktur. Once gelen (sdbik) bir zorunluluk degildir. Ma’d{imlar da
ilme mutabiktir ¢linkii Allah Teala onlar1 ma’diimken ma‘déim olarak bilir.#* Bir
seyin viicida gelecegine dair bilgi ona ancak viiclida gelmesi itibariyle taalluk eder.
Bu itibar (haysiyyet) ilimden 6nce olup ondan kaynaklanmis degildir.

Kurani Kerim diinya hayatinin imtihan igin yaratildigini ve kimin daha iyi amel
isleyecegi ortaya ¢iksin diye insanin imtihana tabi tutuldugunu ifade eder. Bu
baglamda; “Hanginizin daha iyi isler yapacagini denemek icin 6liimii ve hayati
yaratandir.” (el-Miilk 67/2) ayetinde ve benzeri diger ayetlerde “gorelim diye”,
“anlayalim diye”, “6grenelim diye” seklinde birok ibare vardir.s Ayetlerde gegen
ifadeler, burada ezelde bilinmis bir durumdan ¢ok zaman igerisindeki bir bilmeye
isaret etmez mi? Imtihanin tabiat1 da zaten bunu gerektirmez mi? Her sey énceden
degismez bir sekilde belliyse imtihanin bir anlami olur mu? Fahreddin er-Razi (6.

606/1210), Bakara stiresinin bu baglamdaki 143. ayetiyle ilgili su agiklamay: yapar:

40 Razi, Me‘alim, 47.

4 GazzAli, Itikatta Orta Yol, s.83.

2 Razi, Muhassal. s.169.

3 Semerkandi, Serhu’l-Fikhi’l-ekber,122; Nasireddin et-Ths1, Telhisii’l- Muhassal, (b.y.: Mektebetii'l-
kiilliyati'l-Ezheriyye, ts.), 177.

4“4 Beyzavi, Tavdli‘u’l-envir, 194.

45 Bk. Al-i Imran 3/140; el-Enfal 8/66; et-Tevbe 9/105; Yunus 10/14; Had 11/7; el-Kehf 18/7, 29; el-
Ankebiit 29/2-3; es-Sebe 34/21; Muhammed 47/31.
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“ ‘Biz ancak sunu bilmek i¢in sdyle soyle yaptik” s6zii, Allah Teald'nin bu bilginin
meydana gelmesi icin o fiilin islenmesi gerektigi ve meydana gelmeden oOnce
bilmedigi vehmini uyandirir. Bu husus birkag¢ yonden cevaplanir. 1. Peygamberler
ve mil’'minlerden olan taraflarimiz bilsin anlamindadir. Nitekim hiikiimdar,
adamlarimiz fethetti manasinda ‘biz, falanca beldeyi fethettik’ der. 2. Olmayan sey
ortaya ¢iksin da boylece mevcut olsun demektir. Mevcut oldugunda Allah o seyi
mevcut olarak bilir. Allahin bir seyi mevcut olmadan mevcut olarak bilmesi
imkansizdir. 3. Kalplerindeki ihlas veya nifakin ortaya ¢ikmasiyla sunlari onlardan
ayirt edelim anlamindadir. Boylece mii'minler kendi dost ve diismanlarinm tanimais
olurlar. 4. Ferrd'nin (6. 458/1066) benimsedigi goriistiir ki buna gore bu ayette
sonradan olan bilme, muhataplar itibariyledir. Bunun 6rnegi, ‘odun atesi yakar’
diye iddia eden birine kars: ‘getir yakalim da gorelim bakalim hangisi hangisini
yakiyor’ diyen akli basinda kimsenin durumu gibidir. 5. Biz, sizi sanki sonucu
bilmeyen bir kimsenin imtihan etmesi gibi imtihan ediyoruz anlamindadir. Zira
adalet bunu gerektirir. 6. Boyle bir sey olsayd: Allah onu kesinlikle bilirdi
anlamindadir.#

Bu yorumlar ayetlerin anlasilmasmi 6nemli oranda kolaylastirsa da Allah’in
zamana bagli olmayan ezeli degismez bilgisinin, zamanda olup biten ve degisen
seylerle iligkisini kavramak yine de zordur. Allah'in ezeli ilim ve iradesinin, ilahi
kudret ve kullarin ihtiyari fillerini dikkate alarak nasil aciklanabilecegi sorusu yine
de varligini devam ettirir. Burada daha fazla itminan saglayan doyurucu bir
aciklama miimkiin miidiir? Zira bu, zihinleri ¢ok ugrastirmis gercekten zor bir
meseledir.

2.3. Zamanda Gergceklesen Tikellerin Degisimine Bagli Problemler
2.3.1. ilahi Sifatlarin Zamanda Gerceklesen Tikellerle Baglantisi

Felsefe-kelam tarihinin en koklii problemlerinden biri de Allah’in degisen tikel
varliklara ve zamana bagl ortaya cikan olaylara dair bilgisini O'nun yiiceligine
uygun bir sekilde anlamak ve agiklamak olmustur. Allah’in tikel olaylar1 bilmedigi
iddiasindakiler, eger bilirse bunun Allah’in degisime tabi ve hadislere mahal oldugu
anlamina gelecegini iddia ederler. Buna gore Allah Teala sozgelimi Zeyd'in evde
oldugunu bilmekte iken, Zeyd evden ¢iktiginda bu bilgi ya devam edecek ya da
degisecektir. Devam etmesi durumunda bu, bilgi degil bilgisizlik olur zira Zeyd
artik evde degildir. Zeyd'in evde oldugu bilgisi yerini Zeyd evde degildir bilgisine
birakirsa bu durumda da Allah’in bilgisinde degisme meydana gelmis olur. Allah’in
degisime tabi ve hadis varliklara mahal olmasi ise miimkiin degildir.

Bu problem s6z konusu degisimin bilgide degil izafette olduguyla cevaplanmustir.
Buna gore herhangi bir seyin Allah’in bilgisinin disinda kalmasi miimkiin degildir.

40 Fahreddin er-Razi, Mefitihii’'l- gayb (Beyrut: Darii’l-fikr, 1401/1981), 4:114-115.

47 Bu meseledeki bazi tartismalar icin bk. Es‘ari, Mukﬁlﬁtii’l—fslﬁmiyyfn ve ihtildfii’l-musallin, thk.
Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-nahdati’l-Misriyye, 1369/1950), 1:254-256; “Yiice
Allah iman etmeyecegini bildigi halde Ebu Leheb’e iman etmeyi emretmistir. Ancak O'nun
iradesinin ilmine aykir1 olmas: imkansizdir. Bu konuda s6zii uzatmak gereksizdir. Zira O'nun zat
ve sifatlarmin kiinhii akil yiiriitmeyle anlagilmaz.” Bk. Beyzavi, Tavdli‘u'l-envdr, 198.
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Yiice Allah kiilli-ciiz'1, mevcud-ma‘’dim, gaib-hadis, degismeye tabi olan-olmayan
her seyi bilir. Allah, yarattigim1 bilmemekten miinezzehtir.*® Eger varliklardan
bazilarin1 biliyor bazilarini bilmiyor olsaydi, sadece bunlar1 bilip de kalanlar:
bilmemesine neden olan bir tahsis edici gerekir ve Allah ona muhtag olurdu. Bu ise
imkansizdir.#

Hadis varliklar varliga gelir gider, yok iken var olur sonra tekrar yok olur. Allah
Tedlad’'nin varligr ise bakidir. Izafetlerdeki degisiklik zatta bir degisikligi
gerektirmez.® Allah Teala, dlemin var olmasini irade etti§i o anda var olacagim
ezelde bilir. Bu ilim tek bir sifattir ve dlemin sonradan var olacagini, var olma aninda
var olmakta oldugunu ve var olduktan sonra da var/var olmus oldugunu bilmeyi
gerektirir. Bunlar dlemde art arda gelse de Allah’in ilim sifatinda bir degisme
meydana getirmez. Degisen alemin durumudur. Giines dogarken Zeyd’in
gelecegini bilen birisi, bunu engelleyecek bir durum olmayip bu bilgi kendisinde
devam ettigi siirece bu tek bilgiyle giinesin dogmas1 aninda Zeyd'in geldigini ve
glines dogduktan sonra da Zeyd’in bir siire once gelmis bulundugunu bilir. Bu
durumda bilginin zat1 tektir ancak iki bilineni vardir.5! Burada degisen, bilginin
kendisi degil izafetlerdir. Izafetlerin ise dista bir varligi yoktur. Allah bilmiyordu
alem olunca bildi, gormiiyordu alem olunca gordii denilemez.52 O'nun sifatlarinda
bir degisme olmaz.5* Zamana bagli olarak degisen tikelleri bilmesi de O'nun ilahi
ilmi agisindan bir sorun tegkil etmez.

Bununla birlikte alemdeki olaylarin zamansal siirecte gerceklesmeleri, degisimden
uzak ildhl zamansizligi anlamayi gliclestirir. Allah’in onlar1 gergeklesmeleri
sirasinda bilmesi, Allah i¢in de zamansal bir seymis gibi anlasilmaya miisaittir. Zira
bu bilgi, zamana bagl zamansal bir olayin bilgisidir. Halbuki ezeli bilgi zamandan
bagimsizdir.>* Allah Teala, kendisi tizerinden zaman ge¢gmesinden miinezzehtir.>> O,
fail-i muhtar olarak varliklar1 yaratmay1 dilemis ve yaratmistir. Bunlari tasavvur
etmeden yaratmaya yonelme ise olmaz. Bu varliklarin hepsinin gerekleri sonra
onlarin da gerekleri vardir. Hepsi birbirine baglidir. Allah biitiin bu gerekleri bilir,
dolayiyla her seyi bilir.> O halde Allah’in zamanda olan biten ve degisen bu seylere
dair bilgisinin mahiyeti nedir? Allah ezeli bilgisiyle zamana bagh olmadan ve
zamana bagli ikinci bir bilgiye ihtiya¢ duymadan, zamanda gergeklesen olaylar
nasil bilir? Bu bilgi olaylarin gerceklesmeleri esnasinda ikinci bir bilmeye ihtiyag
duymadan nasil yeterli olur?

48 Bk. Al-i imran 3/5; el-En’Am 6/59; Lokman 31/27; el-Miilk 67/14.

49 Razi, el-Mesailii’l-hamsiin, 49.

50 Razi, Muhassal, 176.

51 Gazzali, [tikatta Orta Yol, 129-130.

52 Razi, Muhassal, 158-159; Beyzavi, Tavdli‘u’l-envir, 188.

53 Razi, Muhassal, 162.

54 “Biitiin peygamberler, sahabeler ve iimmetten onlara tabi olanlar Allah’in yaratmadan 6nce ezeli
ilmiyle her seyi bildiginde ittifak ederler.” Bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifdii’l-‘alil fi Mesdili'l-kadd
ve'l-kader ve’l-hikmeti ve’ta’lil, 3. Baski (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 55.

55 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s.48

56 Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii'l-‘dliyye mine’l-‘ilmi’l-ilihi, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut:
Dari'l-kiitiibi’l-Arabi, 1407/1987), 3:117-118.
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Gazzali, bu problemi Tehdfiitii'l-Feldsife’de 6zellikle Ibn Sina’min (6. 428/1037) tezi
tizerinden ele alir. O, Ibn Sind disindaki messai filozoflarin Allah’in zamanda
degisen tikel varliklar1 bildigini reddettiklerini sdyler. Bu filozoflar takipgisi
olduklar1 Aristoteles’in (6. md. 322) izinde, Allah’in sadece kendi zatimi bildigini
sOylemeyi sistemlerinin bir geregi saymislardir.” Zira onlara gore aksi durumda
ilahi bilgi, degisen hadis bir bilgi olacaktir. Ibn Sina ise bdyle keskin bir séylemden
kagmarak “Allah esyay1 cliz'1 olarak degil kiilli olarak bilir” seklinde bir ¢6ziim
sunmustur.58

“Ibn Sind ¢oklugun reddi konusunda onceki filozoflara katiliyor da Allah’in
baskasmi bildigini kabul ederek onlarla ters diisiiyor... Aslinda o, “Allah kendi
oziinden baska ne diinya da ne ahirette hi¢bir seyi bilmez. O'nun disindaki varliklar
ise hem kendilerini hem de bagkalarimi bilir" diyecekken, bu durumda Allah’tan
bagkas1 Allah’tan daha {istiin durumda olacagindan, bundan utanarak bu goriisii
savunmay1 yeglemistir.”

fbn Sind’ya gore ay alt1 tikeller, ay iistii lemdekilerden farkli olarak zamansaldirlar
ve degisime tabidirler. Akil, bunlar ay iistii tikellerde yaptig1 gibi tek tek temyiz
edemez. Bunu yapmak igin tikellestirici duyusal bilgiye ihtiya¢ vardir. Ay alt1
alemdeki tikeller tabiatlar1 geregi maddi, hissi ve zamansal olduklari i¢in aklin algt
alanina dogrudan girmezler. Zorunlu Varlik da bu tiir tikelleri onlarin {iyesi
olduklar tiirler vasitasiyla yani aklin alg1 alanina giren tiimel vasitasiyla bilir. Ancak
bu tiirler araciligryla onlarin altinda yer alan tikelleri bilir. Ne var ki bu bilgi hala
tiimeldir ve bu durumda zamanda degisen tikellerin bilgisi hala bir sorundur.
Dolayisiyla ibn Sina’nin, Allah’in her seyi bildigini gosteren Al-i imran 3/5. dyeti 6ne
siirerek O’'nun zamansal ve degisen tikelleri bildigini ima etmeye calismasi,
kendisinin ilahi bilginin tabiatina dair ileri siirdiigii postiilatlarla uyusmaz.%

Messai filozoflardan, Allah’in kendi zatindan bagkasini da bildigini kabul edenlerin
“tikel” derken kastettikleri daha ziyade zamanda degisen olaylardir. Zira onlara
gore zamanda degisen olaylarin oluslari sirasinda bilinmeleri zamansal bir bilgi
olur. Onlar, Allah Teald’nin zamansal uzanima tabi olmaktan miinezzeh oldugu
cihetle bunlar1 gergeklestikleri zamanda bilmesinin miimkiin olamayacagini
sOylerler. Kiilli-ciz’i derken asil {izerinde durduklar1 nokta budur.®® Buna gore

57 “ Aristoteles'in tek fiili kendi kendisini diigiinmek olan hareketsiz ilk hareket ettirici tanrisi, kendi
kendisini bilirken evreni bilmez ve evren {izerine etkisi, sahip oldugu bilginin bir sonucu degildir.”
Bk. Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 520; Ekrem Sefa Giil,
Aristoteles’te Fizik Metafizik Iliskisi (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2011), 98.

58 “Zorunlu varlik her seyi tiimel bir tarzda akleder. Bununla birlikte hicbir sey O'na gizli kalmaz.
‘Goklerde ve yerde zerre Olgiisiinde bile olsa higbir sey O'na gizli degildir.” Bu tasavvuru biiyiik bir
liitfa gerek duyulan sirlardandir.” Bk. Eb{i Ali Ibn Sina, Kitabu's-sifi/Metafizik, trc. Ekrem Demirli
ve Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 2:105.

» Gazzali, Filozoflarn Tutarsizligr, 104.

60 Fehrullah Terkan, “Ibn Sind Zorunlu Varlik'in Ciiz'iyyat: Bildigini Tutarli Olarak Iddia Edebilir
mi?”, Uluslararast Ibn Sind Sempozyumu Bildirileri (Istanbul, 22-24 May1s 2008), ed. Mehmet Mazak
ve Nevzat Ozkaya (Istanbul: Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S., 2008), 349-350.

ol “Filozoflarin, Allah’in ciiz’lleri bilmedigini ©6ne siirdiikleri sdylenirken dikkat etmek
gerekir...Filozoflarin soyle dediklerini sdylemek daha dogru olur: Allah Teala degisenleri
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dedikleri acik olarak, alemde meseld giines tutulmasi diye bir olgunun olacagy,
Allah’in bunun sartlarini ve siirelerinin neye gore degisecegini bilmekle birlikte
yaratilisindan itibaren &alemde meydana gelen tek tek giines tutulmalarim
bilemeyecegidir. Ibn Sind bunu “ciiz'1 olarak degil kiilli olarak bilir” seklinde ifade
etmis®? ve bu tiimel bilginin herhangi tikel bir tutulma olayinin bilgisini kapsayip-
kapsamadigina dair agik bir cevap vermemistir.s

Bununla birlikte degisen varliklara dair degismez ilahi bilgiyi, ildhi sifatlardaki
basitligi bozmadan yani ikinci bir bilgiye ihtiya¢ duymadan aciklayabilmek
gercekten zordur. Degisen varliklarin bilgisiyle ezeli bilgi arasindaki iliski daha ¢ok
felsefi bir problem olarak durur. Bununla birlikte zamansal olarak gerceklesen
olaylarin Allah tarafindan bilinmesi, ¢ogunlukla belki farkinda olunmadan
zamansal bir sey olarak diistiniiliir. Insanlar, ilahi sifatlarin degismeden miinezzeh
oldugu kabuliiyle birlikte Allah’in kendilerini ezeldeki bilgisine ek olarak, mesela
dua ettikleri belirli anda, o zamansal dilimde ikinci kez bildigini, gérdiigiinii,
duydugunu diistintirler. Halbuki Allah'in sifatlar1 ezelidir. O, zamansal bir
uzanimda zamanin tahakkiimii altinda degildir. Zaman da yaratilmistir. Vehim,
mekanda olmayani mekanda olanla kiyasladig: gibi zamanda olmayani da zamanda
olanla kiyaslar. Akil ise zamanda Once olmay1 Allah i¢in kullanmaktan kaginir.
Allah’in zamandan onceligi zamansal bir anlamda degildir. Vehim bu konuda
zorlansa da boyledir. Vehmin yanilgisina ise deger verilmez.% Hareket etmeyen ve
harekette olmayan varliklar zamanda da olmaz. Onlarin degisen varliklara karsi
sebat1 diisiiniildiigiinde bu maiyyet dehr olarak adlandirilirken yine sabit olanlara
gore diisiiniildiigiinde sermed olarak isimlendirilir. Iste dehr ile maiyyet ve sermed
ile maiyyet goz oniine alinmadiginda konu tam anlasilmaz.®

Bu baglamda bazi ayetlerde gegen “gd6zlerimizin 6niindesin” seklindeki ifadelerin®
zahiri anlamda olmadigi, Allah’in gérmek i¢in gdze muhtag olmadig: cihetle te'vil
edilmesi gerektigi de agiktir.”” Bununla birlikte Ta Ha 20/46. ayette Hz. Musa (as) ile
Hz. Harun’a (as) Firavun’a giderlerken yo&neltilen “korkmayin ben sizinleyim isitir
ve goriiriim.” hitabinin Allah ic¢in de insanin bulundugu o zamansal siirecte
gerceklestigi, Allah’in gérme ve isitmesinin de yine o zamanda oldugu akla gelir.

degismeleri bakimindan, cismani seyleri de belirli dlgiileri bakimindan bilmez.” Bk. Razi, el-
Metalibii’l-dliyye, 3:151.

& Amidi, Ebkdru’l-efkdr, 1:322.

63 “Ibn Sind'nin sistemine gore Zorunlu Varhk'm bildigi ancak belli nedenlerin bir araya gelmesi
sonucu tutulma denen tikel bir olayin gerceklesecegidir.” Bk. Fehrullah Terkan, “Ibn Sina Zorunlu
Varlik'in Ciiz’iyyat: Bildigini Tutarli Olarak iddia Edebilir mi?”, 353-354.

64 Gazzali, Filozoflarn Tutarsizligi, 32; Thsi, Telhisii’l- Muhassal, 153.

5 Fahreddin er-Razi, el-Mebihisii'l-mesrikiyye fi‘ilmi’i-ildhiyyat ve’t-tabi‘iyyat, thk. Muhammed
Mu'tasim billah el-Bagdadi (Beyrut: Darir'l-kiitiibi’l-Arabi, 1410/1990), 1: 790,791. Kokleri Eflatun’a
(6. m.0. 427-347) dayanan bu ayrima gore ezelinin sabit seylere gére durumu sermediyyet, degisen
seylerden dnceki durumu ise dehr olarak isimlendirilir. Bk. Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi,
“Zaman”, Kessdfi Istildhdti’l-fiiniin, nsr. Ali DahrGic-Abdullah Halidi, 2 cilt (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), 1: 912.

66 Bk. Had 11/37; Ta Ha 20/39; et-Ttir 52/48.

67 Fahreddin er-Razi, Esdsii't-takdis, thk. Ahmed Hicazl es-Sekka (Kahire: Mektebetii’l-kiilliyati'l-
Ezheriyye, 1406/1986), 158.
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Halbuki diger sifatlar gibi isitme ve gorme sifatlar1 da ezelidir. Peki, heniiz isitilecek
ve gorecek sey olmadan ezelde onlar1 gormek ve isitmek nasil olur.® Bu durum
isitilen ve goriilenin ezell olmasini gerektirmez mi?® Yine s6z gelimi Tdfan olay1
gerceklesirken “yere suyunu yut goge suyunu tut” (Had 11/44) dendiginde bu emir
o anda m1 olmustur yoksa ezeli midir? Ezelde ise 0 anda olan nedir, o anda ise kelam
ve iradenin ezeli olmasi ne anlama gelir?

Buna verilen cevapta Allah Tedld’'nin ezeli zatiyla kaim olan tek bir kelamla
miitekellim oldugu, harfler ve sesler cinsinden olmayan bu kelamin O'nun zatindan
ayrilmadig: ifade edilmistir.”0 Gorme ve isitme sifatlar1 ilim ile ayn1 degil ondan
bagka sifatlardir.”? Buna gore; “Nuh’u kavmine gonderdik” (Nuh71/1) ayetindeki
mazi sigasi ile ilgili bir sorun yoktur. Gelecekte olmasi istenen bir isle ilgili énceki
emir ve nehiy de bir problem teskil etmez. Allah'in bildirdigi seyler mazi ve
miistakbele gore cesitlenmez. O'nun haberi ezelden ebede tek bir haberdir. Degisen
haber degil kendisinden haber verilendir.”? Lafiz, hallerin degismesiyle degisir ama
zat ile kaim olan mana degismez.”? Bununla birlikte zamansal olaylarin
gerceklesmeleri sirasinda bunlar1 goriip bilmenin zamansal bir sey olmamasi yine
de oldukga gii¢ anlasilir. Bunun i¢in daha net bir ezelilik tasavvuruna ihtiya¢ oldugu
acgiktir.

2.3.2. 1lahi Ezeli Takdirin Degismemesi

Bu konudaki bir diger meselede 6zellikle ecel vakti baglaminda ele alinan ezeli
takdir konusuyla ilgilidir. Allah Teala belirli bir kisinin yine belirli bir anda
Olecegini, o ondan 6nce 6lmeyecegini ezelde bilir ve irade eder. Bir katil, o adami bu
andan once oldiirmeye tesebbiis ettiginde girisimi basarisiz olur yahut kanser
hiicreleri tedaviye cevap verir ve adam o andan 6nce 6lmez. Burada genellikle
adamin eceli gelmemis oldugu i¢in 6lmedigini diisiinmeye daha meyilli olunsa da
aslinda 6lmedigine bakarak ecelinin heniiz gelmediginin anlasildigini, diger bir
ifadeyle burhan-1 limmi degil burhan-1 inni oldugunu séylemek daha dogru olur.”

Ecel bir ve tektir.”> Allah Teala, bu adamin katil tarafindan o anda dldiiriilecegini
yahut kansere o an yenik diisecegini bildigi icin ecel bir an geri ya da ileri alinmaz.7
Adamin o saatte 6liimii Allah’in onun o saatte 6lecegini bilmesinden dolay1 degildir.

68 Razi, Muhassal, 184; Beyzavi, Tavaili'u’l-envdr, 196.

0 Bu konudaki tartismalarla ilgili bk. Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1:233.

70 Razi, Muhassal, 172; Nesefi, Tabstratii’l-edille, 1:339.

71 Razi, el-Me’dlim, s.41.

72 Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 1:391; Sabtni, Kitabu'l-Bidiye, 64-65.

73 GazzAli, Itikatta Orta Yol, 132; Nesefi, Kitabu't-Temhid, 181-182.

74 “Orta terimin, biiyiik onciil ile kiigiik onciil arasindaki miinasebetin yani sonugctaki hitkmiin illeti
oldugu delile burhan denir. Burhanda orta terim bu miinasebetin hem zihindeki hem de realitedeki
illeti olursa buna burhan-1 limmi, sadece zihindeki illeti olursa buna da burhan-1 inni denir. Baz1
mantikgilar illetten ma‘lile yani sebepten sonuca gotiiren kiyasa burhan-1 limmi, sonugtan sebebe
gotiiren kiyasa da burhan-1 inni adini vermiglerdir.” Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6:430.

75 Bk. el-A’raf 7/34; Y{(inus 10/49.

76 Bk. Al-i Imran 3/145; el-En‘am 6/2,60; el-A'raf 7/34, 185; Y{inus 10/49; er-Ra‘d 13/38; el-Hicr 15/5; en-
Nahl 16/61; el-Mii’minun, 23/43; el-Ankebiit, 29/53.
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Aksine ¢ok verilen giines tutulmasi ve bu tutulmanin 6nceden bilinmesi 6rneginde
sembolize edildigi tizere, Allah’in adamin o saatte 6lecegini bilmesi adamin o saatte
Olecek olmasindandir. Yani ilim ma‘lima tabidir.”” Neyin gercekten var olacagy,
neyin asla var olmayacag1 da ezelden ebede ilahi ilimde degismeyen bir kesinlikle
bilinir.”®

Hz. Yunus'un (as) kavmi, {izerlerine gelen azabi goriip tevbe ettiklerinde” Allah o
zamana kadar bilmedigi bir karar vermis ve onlar tevbe edince kazay: kaldirmay1
irade etmis degildir. Yiice Allah Hz. Yunus'un (as) kavminin bela bulutlarin
goriince tevbe edeceklerini, onlarin bu tevbelerini kabul edecegini ezelde
bilmekteydi.® Allah’in ezeli bilgisinde bir degisiklik olmamasi ancak boyle
miimkiin olur. Diger tiirlii diisiiniildiiglinde, bir sekilde ilahi irade ve ilmin degistigi
kabul edilmis olur. Halbuki Allah'in zamana bagli olarak sonradan bildigini ve irade
ettigini diisiinmek, O'nu hadislere mahal olarak kabul etmek anlamina gelir. O'nun
degismesi miimkiin olsaydi zorunlu degil miimkiin bir varlik olurdu.®

Burada irade ve ilmin ezeliligini anlamak hig¢ kolay degildir. Eger bu tevbe ezelde
kabul edildi ise zamanda gerceklesen nedir? Eger zamanda kabul edildiyse nasil
ezeli olur? Hem ezell hem zamanda olursa nasil tek olur? Biitiin bunlar bir arada
nasil kabul edilir ve aciklanir? Su halde bir geliskiye diismeden kader, yaratma ve
ilahi sifatlarin ezeliligi anlayisinin bir arada savunulmasinin temelindeki diistinceyi
bulmak gerekir.

[1ah] irade, ezeli ilim ve yaratma ile alemin huddsii ve zamansallig1, kader, insanin
ozgiirliigii ve sorumlulugu baglamindaki meselelerin baslicalarin1 olusturan bu
problemler, ezelilik ve ilahi sifatlarin tam olarak kavranmasindaki gticliiklere isaret
eder. Bu problemlerin ¢6ziimdi ise her seyden énce ezelin mahiyetinin kavranmasina
dayarur. Son boliimde bu problemlerin ¢éziimiine biiyiik katki saglayan bir ezelilik
anlayis1 sunulacaktir.

77 Bununla birlikte giines tutulmas: 6rnegi kendisinden 6nce herhangi bir nesnenin bulunmasinin
imkansiz oldugu seklindeki ezelilik fikriyle ¢atistigindan dolayr uygun bir &rnek olmadig:
elestirilerine maruz kalmstir. Bk. Metin Ozdemir, Allah'in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti
(istanbul: iz Yayinclik, 2003), 118-119.

78 ibn Manz{ir da ilim kelimesini aciklarken bu noktaya isaret eder. Bk. ibn Manztr, ““Ilm”, Lisdnii’l-
Arab, 55 Cilt (Kahire: Darii’l-me’arif, ts.), 35:3082-3083;

79 Bk. Yunus 10/98.

80 Ezell ilmin zamandan ve sonradan verilen kararlardan miinezzeh olusu nesh meselesiyle de
yakindan ilgilidir. Zira nesh, Allah Teala’'nin sonradan vardigi bir karar degisikligi degildir.
“...Nesh Bari Teala'ya gore beyan-1 mahzdir. Ciinkii o hitkmiin ne kadar bir siire cereyan edecegi
ilm-i ilahide ma‘liimdur. Bize gore ref’dir zira onun ne kadar bir siire cereyan edecegi bizce ma‘liim
degildir...Eger nesh, ilm-i ildhide dahi ref’ olsa o vakit Sari-i Miiteal hazretlerine beda ve cehl isnad
edilmis olur.” Bk. Ali Haydar Efendi, Usulii Fikih Dersleri (1stanbu1: Meral Yayinlari, 1966), 283;
Ecelin tekligi ve muallak kader anlayisiyla beda kavrami arasinda karsilastirmalar igin bk. Osman
Karadeniz, Ecel Uzerine (Izmir: Anadolu Matbaacilik, 1992), 14-20, 24-27, 67, 74.

81 “Bir dini inanca mensup olanlarla birlikte bagka bircok akil sahibi kimse de Allah’in hadislere yani
yok iken sonradan var olan seylere mahal olmasini kabul etmez.” Bk. Seyyid Serif el-Ciircani,
Serhu’l-Mevélkaf fi “Ilmi’l-keldm (Misir: Matbaatii’s-saade, 1325/1907), 8: 31.
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3. Ezelilik Tasavvuru ve I1ahi Sifatlarin Ezeliligi

Felsefi-kelami problemleri anlamaya ve ¢dzmeye yardim eden kavramlarin
olusmasi ve yontemlerin gelistirilmesi siirekli bir faaliyet alarudir. Ornegin atom
nazariyesi, cevher ve araz kavramlarinin keldma girmesiyle kazanilan bakis agisi,
bircok problemin daha acik olarak ortaya konulmasi ve c¢oziilmesinde etkili
olmustur. “Bir zamanda tek mahalde iki araz kaim olmaz.” ya da “araz arazla kaim
olmaz.” ilkeleri®? bir¢ok kelami meselede genis ¢6ziim imkanlar: sunmustur.s

Asillar, tizerinden zaman gectikce daha fazla s6z ve kavramla ifadeye ihtiyag
duyarlar ve her problem ¢oziiliirken yeni kavram ve problemlerin olusmasina yol
acar. Nitekim ilk donemlerde konusulmayan bircok felsefi-teolojik problem, sonraki
ylizyillarda kelam ilminin meselesi haline gelmistir. Bu yiizden zamanla Islam
diisiince tarihinde “alem oldugundan daha 6nce veya sonra yaratilabilir miydi?”,
“Allah’in ne yaratacagini ezelde bilmesi zorunluluga yol agar m1?”, “zorunluluk ve
imkan ne demektir?”, “bir seyin zorunlu mu miimkiin mii olduguna neye gore karar
verebiliriz?”, “mtimkiiniin hadis olmasinin zorunlu oldugunun delili nedir?”, “bu
delil kesin bir delil sayilabilir mi?”, “kesin delille kesin olmayani1 birbirinden nasil
ayirabiliriz?” gibi bazilar1 bu ¢alismada da ele alinan bir¢ok yeni problem ortaya
¢gikmustir.

Allah'in zati ve sifatlar1 kadimdir. Alem ise ezeli iradeyle yaratilmis hadis bir
varliktir. Allah higbir seyde zorunluk altinda kalmayan fail-i muhtardir. Mimkiin
varliklar: dilerse yaratir dilerse yaratmaz.8 Zira varligr miimkiin olanin yoklugu da
miimkiindiir. Varlig1 ve yoklugu miimkiin olanin varlig1 ise zatinin gereklerinden
degildir. Varliga gelmesi icin onu var etmeyi dileyen bir belirleyiciye muhtagtir.
Kadim ve hadis arasinda bir ara durum da yoktur.8> Miiessirin ezeliligi eserin
ezeliligini, kudretin ezeliligi ise kudrete konu olan seyin ezelde var olmasinin
imkanini gerektirmez.8 Sonradan var olan her sey yoklukla ve baskasiyla
oncelenmistir.” Alem, var olmasini dileyen ilahi irade hadis olmaksizin ve kadim
irade sifatinda bir degisme meydana gelmeksizin var edilecegi vakitte
yaratilmistir.88 Yaratmayla Allah’in sifatlarinda herhangi bir artma olmamuis ve ytice
Allah halik ismini yarattiktan sonra kazanmamuistir.®* Biitiin bu itikadi kabullerin
anlasilmasi igin yine ezeliligin dogru bir sekilde tasavvuru gerekir.

Ezel ve kidem birbirine yakin iki kavram olarak genellikle bir arada ele alinir. Kidem
seyin kadim olmasidir ve hudtisiin mukabilidir. Kadim, varlikta baskasindan dnce

82 Cuveyni, Sdmil, 151; Gazzali, Itikatta Orta Yol, 50; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 150,157; Sabtini, Kitabu'I-
Biddye, 34.

83 Bu konuyla ilgili bk. Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 271-282.

84 GazzAli, Itikatta Orta Yol, 93.

85 Nesefi, Kitabu't-Temhid, 128,132.

86 Razi, Muhasal, 161.

87 Razi, Erbain, 1:23.

88 Gazzali, Itikatta Orta Yol, 97.

8 Tahavi, Akide, 11.
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olan ve hi¢ yokluga ugramayandir.® Kidem baskasiyla Oncelenmis olmama
anlaminda zati, yoklukla oncelenmis olmama anlaminda zamanidir.”? Kadim
lafzinin igeriginde bir varligin ispat1 ve ondan &nce gelen yoklugun reddi disinda
bir sey bulunmaz.” Hadis ise illete muhtactir ve varliginin baslangici vardar.*

Bir baslangicit olmanin olumsuzlanmasi ve ge¢mis yoniinde mukadder sonsuzlara
kadar varligin devami olarak anlasilan ezel,** genellikle ebede uzanan sonsuz bir
zaman ¢izgisinde diistiniliir. Bu ezel anlayisi, ge¢mise dogru her 6nceden daha 6nce
bulunan baska bir 6ncenin oldugu fikrine dayarmr. Ezeliligi, boyle say1 dogrusunda
eksi sonsuza giden sayilar gibi sonsuz sayida oncelerin, onlar1 da baska 6ncelerin
sonsuza dek takip ettigi bir sey olarak anlamak, Allah Teala’y1 daha bastan zamansal
bir varlik olarak kabul etmeye gotiiriir. Zaman: da ezell saymaya yol agar. Ayrica
alemin yaratildig1 zamandan daha 6nce veya daha sonra yaratilmasinin imkani ile
ilgili sorular1 giindeme getirir.

Ezel Ebed

-
. 3 L

Bitmeyen 6nceler olarak anlasilan ezel

Ezeliligi say1 dogrusundaki eksi sonsuz gibi 6ncesinde sonsuz 6nceler olan bir silsile
saymak yerine zamansal uzanimdan uzak ve miinezzeh bir durum olarak kabul
etmek ise bu sorunlari biiyiik oranda ortadan kaldirir. Boylece ezelin, yaratilistan
once akip giden kozmik ya da ildhi herhangi bir zamansal uzanim olmadig1 daha iyi
anlagilabilir.

Yaratilis. Zamanin baglangici
Ezel Ebed

Zamandan onceki zamansizlik olarak anlasilan ezel

Ancak bu ¢6ziim de ezelin sanki belli bir asamada baslamis oldugu zannina yol
acabilir. Ayrica ilk yaratilis ve onunla birlikte baslayan zamanin ezel noktasina
temasi, alemi ve zamani ezell saymaya yol acabilir. Buna ek olarak zamanda
gerceklesen olaylar diistiniildiigiinde biri ezeli, digeri zamana bagli olarak
yenilenen farkli ilahi sifatlar oldugu anlayisina gotiirebilir. [1ahi sifatlarin zamansal
olaylara taallukunu acgiklamakta yeterli olmaz. Oysa yukarida anlatilan

90 Tehanevi, “Kidem”, Kessdfi Istildhdti’l-fiiniin, 2: 1305.

91 Sa’duddin et-Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve'l-keldm (b.y.: Matbaatii’s-saade, 1330/1912), 27.

92 Gazzali, Itikatta Orta Yol, 46.

% Seyfiiddin el-Amidi, “Kadim”, el-Miibin fi Serh-i Elfézi’l- hitkemd ve'l-miitekellimin, thk. Hasan eg-
Safii’ (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1413/1993), 118-119.

94 Tehanevi, “Ezel”, Kessdfi Istildhiti’l-fiintin, 1:143.
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problemlerin bir boliimii de zaten bundan kaynaklanir. Bu anlayis aslinda fark
edilmese de ¢ok yaygindir. Buna gore Allah Teala ezelde bildigi alemi ve varliklar:
bir de onlarin zamansal akis: igerisindeki gercekliklerinde bilmekte, géormekte ve
duymaktadir. Halbuki boyle bir kabul zamanda yenilenme ve hadislere mahal olma
anlamina geldigi i¢in ilahi sifatlar ile bagdasmaz. Bu ikinci zamansal siirece bagh
ilim ve iradeyi kabul etmeksizin dik ¢izgi ile temsil edilen ezel ile yetinerek, ezeli
sifatlarin degisen olaylara taallukunun zamansal olmadig: diisiiniildiigiinde ise
insanin kendi bulundugu zaman diliminde Allah’in onu bildigini, gordiigiinii,
duydugunu kavramasi zorlasir.

Burada biitiin problem biri zamandan bagimsiz ezeli, digeri zamansal olaylara eglik
eden iki tiir ilahi sifat ve fiilin varligini kabule ya da ayni ilahi sifatlari, zamandaki
olustan kopararak ezelde birakmaya yol acan ezelilik anlayisindan
kaynaklanmaktadir. Boyle bir ezel anlayisi nasil distintliirse diistiniilsiin, ya
Allah’in zamana bagh olaylar1 bilmedigine ya da zamana bagli olaylar1 bilmek,
gormek, duymak i¢in ikinci bir bilgiye, duymaya ve gormeye ihtiya¢ duyacag:
anlayisina varir. Allah Teala her ikisinden de miinezzehtir. Bu sorunu ¢6zmek i¢in
daha farkl1 bir ezel kavrayigina ihtiyac vardir. Aslinda hem Islam hem bat: diisiince
tarihinde ilahi bilgi agisindan ge¢mis ve gelecek seklinde bir ayrim olmadigy, ilahi
zatin alemle iligkisinin “daimi bir simdi”de oldugu ifade edilmistir.% Fakat bu daimi
simdi ile kastedilenin ne oldugunu anlamak zor oldugundan arzu edilen itminan
saglayamamistir. Burada problem zihnin vehim tesiriyle oncesiz bir varlig
kavrayamamasindan kaynaklanmaktadir. Eger bu ezell simdinin mahiyeti biraz
daha netlegtirebilirse bu problemlerin biiyiik oranda kalktig1 goriilecektir.

Yirminci ytlizyilda yasanan iki biiyiik bilimsel doniisiim; kuantum fizigi ile izafiyet
teorisi, ezeliligi anlamak i¢in bize birtakim imkanlar sunar. Fakat bu imkanlar,
bilimsel tefsir anlayisinin 6ngordiigii anlamda degil daha ¢ok bu yeniliklerin evren,
zaman, hareket kavramlarina yaklasimimizda bizlere derinlikli diisiinsel
kavrayislar sunabilecek olmas1 anlamindir. Bu durum, bir zamanlar atom nazariyesi
ile cevher-araz kavramlarinin kelama girdigi ve kelam sistemlerinin boylece biiytiik
bir agiklama ve anlasilma giicline kavustugu siirece benzetilebilir.

[zafiyet teorisine gore 151k hizina yaklastikca zamanin diinyadakinden daha yavag
akmasi sebebiyle bu yiiksek hizdaki bir yillik seyahat, diinyada bir yildan ¢ok daha
fazla bir zamana denk gelir. Buna zaman genislemesi (time dilation) ad1 verilir.%
Ornegin miion olarak adlandirilan elementer parcaciklar elektronla ayni sarja
sahiptirler ancak bozunabilirler. Bir miionun bozunumuna kadarki hayat siiresi

95 Bu “daimi simdi” anlayisimin 6rnegin batida Thomas Aquinas (6. 1274) tarafindan ifade edilen
bigimi ve bununla ilgili degerlendirmeler igin bk. Anthony Kenny, Tanriin Onceden Bilmesi ve
Insan Hiirriyyeti, trc. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (2002): 631;
gerek bu makaleyle gerekse konunun fslam diisiincesinde ele alimsiyla ilgili degerlendirmeler igin
bk. Metin Ozdemir, Ezeli Bilgi Anlayismin Problematik Yonii, Cunthuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (Haziran 2002): 218-222.

9 Bu stire “t=t°/,/1 — v?/c?” formiilii ile hesaplanir. Bk. Ahmed Yiiksel Ozemre, Cagdas Fizige Giris,
3. Baski (Istanbul: Istanbul Universitesi Fen Fakiiltesi Yayinlari, 1983), 19-21. Burada ‘t’ diinyada
gecen referans zamaniny, ‘t” seyahat edilen zamany, ‘v’ hizi, ‘c’ ise 151k hizini ifade eder.
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normalde iki mikrosaniyedir. Ancak miionlar 151k hizina yakin hizlandirilirlarsa
hayat siireleri daha fazla olur. Isik hizina yakin seyreden nesneler i¢in zaman
yavasladigindan bu durumdaki bir pargacigin dahili saati daha yavas ¢alisir.*”

Buna gore yirmi yasinda iki kardes diisiinelim. Bu ikiz kardeslerden birinin
diinyada kaldigini, digerinin 1s1tk hizina ¢ok yakin hizda bir yil siirecek uzay
yolculuguna ¢iktigini hayal edelim. Mekik bir yil sonra diinyaya dondiigiinde,
mekikteki kardes yirmi bir yasina gelmis olurken diinyada kalan kardes, ikiz
kardesinin 1s1k hizina yaklastig1 orana bagl olarak ona gore bes, on, yirmi veya elli
yil fazla yaslanmis olacak ve bu oran 1s1k hizina yaklasildig: 6l¢lide artacaktir. Isik
hizina yakin seyahat eden kardesin diinya ile baglantisinin bir sekilde devam
ettigini varsayalim. Oyle ki diinyada olan bitenler her an mekikteki bilgi merkezine
aktariliyor olsun. Bu durumda s6z gelimi diinyada on yilda gergeklesen olaylarin
bilgisi, mekikteki kardes tarafindan bir yil igerisinde elde edilmis olacaktir. Mekigin
hizinin bir yilda yiiz yilin hatta bin yilin bilgisine sahip olmaya imkan verecek
sekilde artirildigini hayal edelim. Bu noktada zihinde yanlis yonlendirmelere
meydan vermemek amaciyla uzay seyahatini diisiinmeyi birakarak uzun zaman
icerisinde gerceklesen olaylarin bilgilerinin ¢ok kisa siirede elde edilmesine
odaklanalim. Mesela bir milyon yilin bir saniyede tiiketildigini hayal edelim. Ancak
bununla da yetinmeyip saniyeyi tekrar tekrar bolerek kiigiiltiirken, bir milyon yili
da artiralim. Boylece artik zamanin akmadig1 10™** saniye olan Planck zamanina
yani zamanin en kiiciik birimine, zamanin akip gitmeyen birimine ulagalim.® Iste
ezelin -Planck zamanu ile aralarinda bir benzerlik kurmak suretiyle degil ama sadece
bu konudaki anlayisi kolaylastirmasi bakimindan dikkate almak kaydiyla-
zamansal akistan uzak tek bir anda, baslangictan ebede kadar her seyin igerildigi
uzanimsiz bdyle tek bir ani ifade ettigini diisiinebiliriz.” {1ahi ilim ve sifatlardaki
ezelilik de bu sekilde anlasilabilir. Ebede kadar her seyin bilgisini onlara eslik ederek
ama zamansal agidan herhangi bir uzanim olmadan kusatan bu daimi simdinin,
ylice Allah’a 0zgii ezell tek an yani an-1 vahid-i ilahi-i ezell oldugunu kabul
edebiliriz.

7 Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji, 465.

%8 “Plack enerjisi, Planck mesafesi ve Planck zamani uzay-zaman ve madde-enerjinin en kiigiik
araliklaridir... Evrende Planck mesafesinden daha kiigiik bir parcacigin var olabilmesi miimkiin
degildir...Belirsizlik ilkesine gore Planck mesafesi dlgiilebilecek en kisa uzunluktur. Isggim 10733
cm kadarcik mesafeyi kat ederken gegen siire ise Planck zamanini olusturur.” Bk. Mehmet Bulgen,
Keldam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, 483-484.

9 “Zamanda Once ve sonra olan seylerdeki oncelik ve sonralik evvela bizzat hareket i¢in olur sonra
da hareket eden igin arazi olarak olur. Zamandaki “an” sayidaki birlik gibidir. Once gelen ve sonra
gelen ise sayidaki cift ve tek gibidir.” Bk. Razi, el-Mebdhisii'l-mesrikiyye, 1:790.
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Zamanin baslangici Ebed

Ebede kadar her seyin icerildigi
zamansal vzamimdan uzak tek an

Ne var ki zamanin baslangicindan ebede kadar olan biten her seyin uzanimsiz tek
bir anda igerildigini ifade eden bu sekil, ezel ve ebedi belli bir zamanda baslayip
biten bir siire¢ gibi anlamaya yol agabilir. O halde ebede kadar gegen zamani igeren,
zamansal uzanimdan uzak bu tek ami temsil eden sekli yanlis anlamalardan
kurtaracak sekilde yeniden ¢izelim.

Zamanin
baslangici

Ebed

An-1vahid-i ildhi-i ezeli

Buna gore ezelden ebede biitiin olan bitenler, dairenin merkezindeki tek bir nokta
ile gosterilen zamansal agidan uzanimsiz o tek bir anda igerilmistir. Ne var ki bu
sekil de yanlis anlamalardan bir dereceye kadar koruyabilse de yaratilisin ebedde
sona eren dongiisel bir siire¢ oldugu izlenimi verdigi i¢in baska yanlis anlamalara
yol agabilir. Ancak ezelden ebede her seyi i¢ine alan an-1 vahid, zamansal agidan
uzanimsiz oldugundan zamansal siirecin ilk yaratilis ile birlikte basladigi yani
zaman ve yaratilisin baslangicinin ayni oldugu, zamandaki her 6nceden 6nce gelen
bagka onceler anlaminda bir ezel olmadig1 dikkate alindiginda bu yanlhs anlamalar
ortadan kalkar. Bu ancak evren disinda bagimsiz olarak akan bir zaman s6z konusu
olsaydi gecerli ve anlamli olurdu. Fakat boyle degildir. Zaman maddenin bir
boyutudur. Ondan bagimsiz ve once degildir. Evrendeki varliklarin bir mekani
olmasina karsin maddenin tiimii géz oniinde tutuldugunda bunun disinda yer
olmadigindan evrenin biitiinii i¢in bir yer olamayacag; gibi evren disinda zaman da
s0z konusu degildir. Su halde evrenin ‘yaratilisi zamani'ndan s6z edilemez.100

100 Ogzellikle bu baglamda Molla Sadra’min (6. 1050/1641) evrendeki devaml hareket ve bu hareketle
birlikte var olan zaman ve zamanla kayith olmamak, zaman digi olmak olarak yorumladig: ezel
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Kader, insan ozgiirliigii, yaratilis ve zamanla ilgili bir kismina isaret ettigimiz
problemlerde yasanilan giigliikler ezelin bir say1 dogrusu iizerinde eksi sonsuza
giden sayilar gibi basa dogru devam eden siire¢ veya zamansal akisin basindaki
zamansizlik olarak diisliniilmesinden kaynaklanir. Bu durumda da ya zamansal
baslangi¢ ya da ezell bilginin zamandaki olaylara taalluku anlagilmaz. Halbuki
Allah'in bilgisinin ezeliligi, ezelden ebede kadar olacak bitecek her seyin dnceden
kendisinde toplandig1 sonra tekrar zamansal uzanima eslik edilerek ikinci bir defa
bilinip goriildiigii seklinde degil de her seyin kendisinde, kendi stiregleriyle birlikte
ama uzanimsiz tek bir anda toplandig1 an-1 vahid olarak yani tek mutlak anin bizzat
kendisi olarak anlasildiginda bu sorunlar ortadan kalkar. Buna gore alemin
yaratilisindan baslayan ve ebede kadar uzanan olaylar bu an-1 vahidde olmus ama
bu an-1 vahid biitiin bu olaylar1 zamansiz tek bir anda igermistir.’! Bu an-1 vahid,
olaylar1 6nceden icermis sonra da olaylar baslamis olmayip her sey onlarin zamansal
siireglerine zamansiz olarak eslik etmek suretiyle bir anda igerilmistir.

“Ilim, Allah Taala’mn kadim ve basit bir sifatidir. Onda taallukun g¢okluguna bagh
bir artis olmaz. Her sey ezeli ve ebedi olarak bu ilimde yer alir. Kiilli-ciiz' her sey,
ilahi ilimde biitiin halleriyle basit olarak bir anda bilinir. Ornegin Zeyd su anda
mevcut, ma’diim, ¢ocuk, geng, ihtiyar, hayatta, Olii, ayakta, oturmakta, bir yere
yaslanmus, giiliiyor, aglyor, lezzet aliyor, ac1 ¢ekiyor, aziz, zelil, berzahta, mahserde,
cennettedir. Burada taallukun ¢oklugu s6z konusu degildir. Burada ezelden ebede
kadar basit bir andan bagka bir an yoktur. Allah Teala i¢in zamansal bir akis, bir

oncelik-sonralik olmaz.” 102

Ezeli, hep cizgisel bir dogruda bitmeyen onceler olarak diisiinmek, yukaridaki
pasajda ifade edilen ezel tasavvurunun agiklayic giiciiniin dikkatten kagmasina yol
a¢mistir. Ezelden ebede her seyin kendisine sigdig1 bu tek anin, ebede kadar her
seyin varoluslarina eslik etmekle birlikte zamansal olarak uzanimsiz oldugu
anlasildiginda ise zamanin baglangicinin ilk yaratilis oldugu da anlasilir. Bu noktada
s6z konusu ezeliligi gosteren sekle son bicimini vermek ve dogabilecek yanlis
anlamalar1 tiimiiyle ortadan kaldirmak iyi olur. Bunun igin an-1 vahid-i ilahi-i
ezeli'yi temsil eden noktayi tekrar ele alalim. Zira bu sekil biri ezeli, digeri zamana
bagh iki ayr ilahi sifat oldugu anlayisindan kurtulmay: tam saglayamiyor. f1ahi
ezeli an, ebede kadar her seyin bilgisini bunlara zamansiz olarak eslik ederek bir
anda icerir. Halbuki sekilde nokta dairenin merkezinde gosterildigi i¢cin hem bunun
tam tersini akla getiriyor hem de hala ezelin ebedde bittigi dongiisel bir zaman
izlenimi veriyor. Su halde son bir adim atalim ve an-1 vahid-i ilahi-i ezeli’yi gosteren
noktay1 dairenin merkezi gibi degil cevresi gibi ¢izelim. Daha o6nce dairenin
cevresini gosteren ¢izgiyi de ilk yaratilis anindan baslayip ebede kadar devam eden
helezonik bir ¢izgi olarak dairenin igine alalim.

anlayisi icin bk. Abdiilkerim Surus, Evrenin Yatismaz Yapisi, trc. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: insan
Yayinlari, 1995), 75, 77, 79-80 .

101 TehAnevi, “el-Anu’d-daim”, Kessdfi Istildhati’l-fiintin, 1:75.

102 Ahmed Faruk es-Serhendi er-Rabbani, Mektiibdt, Arapca trc. Mehmed Murad (Istanbul: Hakikat
Yayinevi, 1423/2002), 449.
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Glnegin yaratimasi Daglarin yaratilmasi

—_f

Zamanin baslangllg“ ~~.. Ebed

An-1 Vahid-i flahi-i Ezeli

Yaratili

Alemin

ve

Zamanin
Baslangic
Zamanin flk Ani
(An-1 Evvel)

An-1 Vahid-i ilahi-i Ezeli

Iste, baslangicindan ebede kadar ya da -ilahi irade ve ilmin zamansiz bu tek noktada
oldugunu ve ezeliligin yiice Allah’a 6zgii oldugunu unutmamak kaydiyla- ezelden
ebede kadar biitiin zamansal akis, bu akisa zamansal olmadan eglik eden tek bir an-
1 vahidde igerilmistir diyebiliriz. Ornegin yaratilacaklari vakit ezelde bilinen ve
irade edilen gilines ve daglarin irade edilmeleri ve bilinmeleri gibi bilfiil
yaratilmalar1 da zamansal siirece zamansal agidan uzanimsiz bir bigimde eslik eden
bu ezeli tek anin i¢indedir. Bunlarin bilfiil gerceklesmesi i¢in irade veya ilimde bir
yenilenmeye gerek yoktur. 1lahi sifatlarin ezeliligini bu sekilde anlamak bircok
problemin ¢oziilmesini saglar.

Sonug

fl1ahi sifatlarin ezeliligi ile hadis alem ve degisen olaylar arasindaki iligskinin
mahiyetini kavramakta karsilasilan glicliikler biiyiik oranda ezeliligi tasavvur
etmekteki zorluktan kaynaklanir. Ayni durum insan 6zgiirliigii ve ezell bilgi
arasindaki baglantry1 anlamak i¢in de gegerlidir. Bu husustaki problemler zaman
igerisinde yeterince cevaplanmistir. Ancak ezeliligin anlasilmasindaki giicliik
sebebiyle insan zihnini ugrastirmaya da devam etmistir. S6z konusu problemlerin
basinda ilahi sifatlarin ezeliligiyle alemin hudiisii arasindaki iliskinin agiklanmasi
gelir. Zamana bagli olarak degisen seylerin ilahi ezeli bilgi agisindan durumu ve bu
ezell bilginin insanin 6zgiirliigii tizerindeki tesiri de yine bu kapsamdadr.

Kader
16/1, 2018

151



ALEMIN HUDUSU, TIKELLERIN ZAMANSALLIGI VE DEGISEBILIRLIGI VE INSAN
OZGURLUGU BAGLAMINDA iLAH{ SIFATLARIN EZELILiGI

Alemin yaratildig1 vakitten baska bir anda var olmasi miimkiin miidiir? Ezelden
yaratilis anina kadar gecen sonsuz siire nasil sona ermistir? Alemin yaratildig1 anda
ilahiiradede bir yenilenme meydana gelmesi gerekmez mi? Allah Teala ezeli ilmiyle
her seyi bildigine gore diinya hayati asamalar1 hi¢ yasanmadan ahiret hayatinin
baslamast miimkiin miidiir? Ezeli ilimde olacak diye bilinen seyin olmamasi
imkansiz olduguna gore bu durum insan ve hatta ilahi kudret icin bir zorunluluga
sebep olmaz mi1? sorular1 bu problemlerin 6nde gelenlerindendir. Bunlarin ¢6ziimii
i¢in ise ezelin tam bir agiklikla tasavvuru gerekir.

Ezel, her 6nceden daha once gelen baska onceler olarak degil de; yaratilistan ebede
kadar tim zamanlar1 zamansal uzanimdan uzak olarak igeren bir tek an, an-1 vahid-
i ezell olarak anlasildiginda ilahi irade, alemin hudtsii, kader, insan 6zgiirliigii ve
degisen seylere dair ilahi bilginin mahiyetiyle ile ilgili problemler biiyiik oranda
¢Oziiliir. Buna gore ezelden Allah’'in alemi yarattigi vakte kadar gecen zaman,
sonsuz olmasina ragmen nasil gecip bitmistir sorusu ortadan kalkar. Zira bu
sorunun sebebi ezeli, zamandaki onceler zinciri olarak gormekten kaynaklanir.
Ezeli, zamanin baslangicindan 6nceki zamansiz an olarak anlamak da bir yere kadar
aciklayici olsa da buna dayanarak zaman, yaratilisin baslangici, alemin yaratildig:
vaktin gelmesi noktasinda ilahi irade ve ilimle ilgili tam bir kavrayis elde edilmesi
zordur. Halbuki ilim, irade ve diger ilahi sifatlarin zamansal uzanimdan uzak olarak
bulundugu ve ilk yaratilisla baglayan zaman siirecinin ebede kadar bu tek anda bu
siirecle birlikte ama zamansal akisa tabi olmaksizin igerildigi diistintiliirse, boyle bir
soru gereksiz olur. Yaratma i¢in neden o belli vaktin beklendigi ama o vakitlerle
tamamen benzer olan diger vakitlerden birinin se¢ilmedigi sorusu da ayni sekilde
cevaplanmis olur. Allah’in alemi yaratmadan once fiili nedir ve her sey sonradan
yaratilmis olmakla birlikte ilahi fiilin ezeli olmasi nasil miimkiin olur sorular1 da
ortadan kalkar. Ezeli tek anin zaman siireglerine zamansal agidan uzanimsiz olarak
eslik ettigi anlasildiginda ilahi fiilin ezeliligi ile ilgili bir kapalilik kalmaz.

Alemin ve alem igindeki hadis varlik ve fiillerin yaratilmasi igin ezeldeki tek
iradenin yeterli olmayacagi, onlarin zamansal siirecteki gerceklesmeleri icin ikinci
bir iradenin gerekli olacagi, bunun ise ilahi iradeyi zamansal kilacag: stipheleri de
coztime kavusur. {1ahi sifatlarin, varliklarin zamandaki gergeklesmelerine zamanin
akisindan uzak bir tek anda eslik ettigi anlasildiginda ezeli iradenin yeterli oldugu,
ikinci bir iradeye gerek kalmadig1 anlagilir.

Iman etmeyecekleri ezelde bilinen insanlara imanin emredilmesi de yine zaman
cizgisindeki Onceler olarak anlasilan ezel diisiincesinde problem olsa da, tarihsel
gerceklesmeye zamansal olmayan tek anda eslik eden ezel anlayisinda herhangi bir
glicliik tasimaz. Allah Teala, gercekten o zaman diliminde imani emrediyormus gibi
ikinci bir bilgi ve tekrara gerek kalmaksizin bu siirecin tek ana sigdigi
anlasildiginda, insan 6zgiirliigii ile ilgili bir problem kalmaz. Ezeli ilimde bilinenin
aksine bir sey olamayacagindan hareketle Allah’'in kudretinin agiklanmasindaki
giicliikler de ayni sekilde ortadan kalkar. Ezeli bilginin hadis varliklarla taalluku
veya tekvin sifati agisindan da aymi sekilde bir sorun kalmaz. Isitme, gorme,
konusma, dualara icabet etme, ecel, dmiir ve rizikla ilgili dncelik ve sonralik
iliskisinin tam anlasilmamasindan kaynaklanan biitiin problemler de bunlarin ilahi
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bilgide, onlarla ayni zamanda ama tek bir an-1 vahidde zamansiz olarak igerildigi
anlasildiginda tam bir ¢oziime kavusur. Diinya hayatinda yasanacaklar, kimin iyi
kimin kotii olacagi ezelde biliniyorsa diinya hayat1 hi¢ yasanmadan dogrudan ahiret
hayati baslayamaz miydi sorusu da aym sekilde gecerliligini yitirir. Zira ezelin bu
diinya hayatindan 6nceki ayr1 bir toplam bilgi degil, diinya hayatiyla birlikte ama
onu tek bir anda iceren zamansiz an olmas1 bu soruyu kendiliginden cevaplamis
olur.

Biitlin bunlara ek olarak an-1 vahid gibi uzanimsiz tek bir anda degil ama yine de
belli uzun zaman siireglerini diinya hayatina gore daha kisa siireclerde iceren basgka
zamansal katmanlar oldugu diisiiniildiigiinde, el-Mearic sfiresi 4. ayette diinya
senesiyle elli bin yila denk geldiginden bahsedilen yilin anlami daha kolay idrak
edilir. Allah’in her an bir yaratma halinde oldugunu belirten er-Rahman stiresinin
29. ayeti de bu ezel tasavvuruna uygun olarak daha iyi anlasilir. Kader ve 6zgiirliik
baglaminda kimi zaman cebri cagristirdigr diisiiniilen baz1 rivayetlerdeki kapalilik
ortadan kalkar. Boylece ezeli ilahi sifatlar ile dlemin yaratilmas, tikel varliklardaki
degisim ve insan hiirriyeti arasindaki iliskinin mahiyeti acik bir sekilde kavranir.
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