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Oz

Anadolu’da devlet ve toplum hayatinda 6nemli etkileri bulunan, kent ve kirsal insaninin

Tiirk-Islam kimligi ile harmanlanmasi ve dini hayatin sekillenmesinde tartisiimaz rolii bulunan
tasavvufi akimlar Tiirkistan ve Horasan’dan Anadolu’ya tagmmustir. islam peygamberi
Hz. Muhammed (s.a.v.) ve dort biiyiik halifeye asir1 sevgi ve saygt besleyen bu akimlar
Anadolu’nun vatan kilinmasini sagladiklart gibi Anadolu irfanini sekillendiren ve besleyen
tasavvufi hareketlerdir. Fetih sonras: iskan politikasinin ana unsurlarindan birisi kentlerde
tekkeler, kirsalda zaviyeler olmustur. Bu anlamda makalede ozellikle Pir-i Tiirkistan Hace
Ahmed Yesevi, Miirsidi-i Hacegan Yusuf el-Hemedani, Hace Abdiilhalik Guediivani, Hace
Bahatiddin Naksibend ve Mevlana Celaleddin-i Rumi Belhi gibi Tiirkistanli mutasavvifiarin
Anadolu irfan1 iizerindeki etkileri {izerine durulmustur. Tiirk-islim medeniyetinin besigi,
ilim ve irfanin membai Tiirkistan’da yetisen erenlerin tasidig: tasavvufi ve kiiltiirel mirasin,
XIII. asirdan itibaren Anadolu’da nasil kdk saldigr incelenmistir. Tiirkistan irfan mirasindan
sadece ferdi bir arinma ve ruhsal bir tasfiye anlamina degil ayn1 zamanda tasavvufi siireklilik
ve kiiltiirel aktarim hedeflenmistir. Ornegin Ahmed Yesevi, irsat ve irfan egitimini Anadolu
ruhu ve mizacina uygun “hikmetler” yoluyla halkin diline indirgemistir. Onun yetistirdigi
dervisler (Tiirkistan Erenleri), Anadolu’da tekke ve zaviyeler kurmus; Tiirkiye Selguklu
Devleti ve Beyliklerin fetih hareketlerine manevi gii¢ kazandirmistir. Anadolu irfaninin temel
ilkeleriyle yogrulan Ahilik, Bektasilik ve Evhadilik gibi tasavvufi ziimrelerin sekillendirdigi
Abdaldn-1 Rum, Gaziyan-i Rum ve Baciydn-1 Rum gibi yapilar, dogrudan Yesevi etkisi
tasimaktadir. Anadolu irfanini sekillendiren diger bir ulu zat ise Yesevi’nin seyhi olup Hacegan
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irfan geleneginin kurucusu Yusuf el- Hemedani’dir. Hemedani, tasavvufta melametilik, ziihd,
miirsid-miirid disiplini ve ilim-irfan dengesini temsil etmektedir. Tiirkistan irfaninin manevi
onderlerinden bir digeri ise sliphesiz Hace Bahaiiddin Naksibend’dir. Sah Naksibend-i Veli
olarak sohret kazanan mutasavvif, Naksibendiligin kurucusu olup sessiz, sade ve disiplinli bir
stfi anlayisi gelistirmistir. Anadolu’da saraya yakin ¢evrelerde, 6zellikle Halidi kolu tizerinde
somut izler birakirken Mevlana, sevgi, hosgori, ilahi ask, musiki ve siirlerle yogrulmus bir
irfan medeniyeti insa etmistir.
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Abstract

Sufi movements, which played a decisive role in shaping both the state and social life in
Anatolia, as well as in merging urban and rural populations with a Turkish-Islamic identity,
were transferred from Turkestan and Khorasan to Anatolia. These movements, marked by
profound love and reverence for the Prophet Muhammad (peace be upon him) and the four
rightly guided caliphs, not only contributed to establishing Anatolia as a homeland for the Turks
but also nourished and shaped Anatolian wisdom (irfan). After the conquest, one of the essential
elements of settlement policy was the establishment of tekkes in urban centers and zawiyas
in rural areas. In this regard, the article focuses particularly on the influence of Turkestani
mystics—Khvaja Ahmad Yasawi, the Pir of Turkestan; Yasuf al-Hamadani, the spiritual master
of the Khwajagan; Khvaja ‘Abd al-Khaliq Ghijduwani; Khvaja Baha’ al-Din Nagshband; and
Mawlana Jalal al-Din RamT al-Balkhi—on the formation of Anatolian irfan. It examines how
the spiritual and cultural legacy carried by the saints of Turkestan—cradle of the Turkic-Islamic
civilization and fountainhead of knowledge and wisdom—took root in Anatolia beginning in
the 13th century. The Turkestan heritage aimed not only at personal purification and spiritual
refinement but also at ensuring the continuity of the Sufi tradition and the transmission of
culture. Ahmad YasawT translated his spiritual training and teachings into the language of the
people through his Hikmets, perfectly suited to the temperament and soul of Anatolian society.
His disciples (known as the Saints of Turkestan) established tekkes and zawiyas throughout
Anatolia, providing spiritual strength to the conquests of the Seljuk State and the Anatolian
Beyliks. Elements such as Akhism, Bektashism, and Evhadiyya, which were shaped by Sufi
groups grounded in Anatolian irfan, as well as organizations like the Abdalan-1 Rim, Ghaziyan-1
Riim, and Baciyan-1 Rtim, all bear direct traces of Yasaw1’s influence. Another great figure who
shaped Anatolian irfan was Yusuf al-Hamadani, the master of Yasawi and the founder of the
Khwajagan tradition. HamadanT represents malamati principles, asceticism, the discipline of
the master-disciple relationship, and a balanced approach to knowledge and spiritual insight in
Sufism. Among the spiritual leaders of the Turkestan tradition, Khvaja Baha’ al-Din Nagshband
holds a distinguished place. Renowned as Shah-i Nagshband, he founded the Nagshbandi Order
and developed a quiet, simple, and highly disciplined Sufi path. Mawlana Jalal al-Din RGmi,
meanwhile, left a profound mark on Anatolia—especially within elite and courtly circles, and
particularly on the Khalidi branch of the Nagshbandiyya. He built a civilization of wisdom
infused with love, tolerance, divine passion, music and poetry.

Keywords: Turkistan, Anatolia, Spirituality, Heritage, Religious Education.

Giris

Tirk diinyasinin siyasi, kiiltiirel ve dini merkezi Tiirkistan, Asya’nin kalbinde yer
alan 6nemli bir cografyadir. fran Horasan’indan giineyde A fganistan (Giiney Tiirkistan),
doguda Kasgar ve Hindikus daglari, (Dogu Tiirkistan) batida Hazar Denizi ve Tanr1
daglarma (Bat1 Tiirkistan) kadar uzanan bu genis cografya Akhunlar, Goktiirkler,
Karahanlilar, Gazneliler ve Biiyiik Selcuklular gibi pek ¢ok biiyiik Tiirk devletine ev
sahipligi yapmigtir (Hamevi, 1977, 23; Cimen, Akkus ve Zeki, 2025, 32/45; Nolle,
1980, 174/348; Aksu, 2025, 173/186). Bu Tiirk devletleri hem i¢ Asya’da hem de
batiya dogru yayilan bir medeniyetin temelini atmigtir. VIII. asirdan itibaren baslayan
Islamiyet’in Tiirkler tarafindan yogun bir sekilde kabulii, onlarm dini ve kiiltiirel
yapisinda derin degisimlere yol agmistir. Bu siireg, yalnizca bir din degisimini degil,
ayni zamanda medeniyet doniisiimiinii de beraberinde getirmistir. Bu siirecte Tiirkistan
bolgesi (6zellikle Maveraiinnehir), hem Islami ilimlerin merkezi hem de islam’mn
Tirkler arasinda yayilmasinda etkili olmustur. Ulu Tirkistan’in Buhara, Semerkant,
Yesi (Yese), Gazne, Belh ve Herat gibi kadim sehirleri dini diistincenin ve tasavvufl
hareketlerin gelisim merkezleri olarak tebariiz etmektedir. Bu sehirlerde 6zellikle iki
onemli dini akim 6ne ¢ikmistir. Bunlardan birincisi Ehl-i Siinnet Islim anlayisinin
Ehl-i Rey ekolii icerisinde yer alan Hanefl ve Maturidi ¢izgisinde gelismistir. Bu ¢izgi
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Imam Maturidi ve Ebu’l-Mu’in en-Nesefi gibi limler sayesinde Islam inanc1, akil,
hikmet ve gelenekle ortak bir zeminde birlestirilmistir. ikinci olarak tasavvufi anlayis
Ahmed Yesevi gibi mutasavviflar araciligiyla giiclii bir sekilde tesekkiil etmis; halkin
gonliinde yer bulan, sade dilli, ahlak temelli bir dini yorum olarak 6ne ¢ikmistir. Bu
iki yontem -yani Maturidi akidesi ve Yesevi tasavvufu- Tiirkler arasinda Islam’in
hem akademik hem de halk temelli bi¢imde i¢sellestirilmesini saglamistir. Yetisen bu
alim ve sifiler, Anadolu’ya ve diger Islam cografyalaria gog ederek, inang ve kiiltiir
tastyicist olmuslardir. Béylece, Islam’in Tiirkler tarafindan benimsenmesi sadece
igsel bir kabul degil, ayn1 zamanda Islam diinyasinin baska bélgelerine etki eden bir
yayilma ve déniisiim hareketi haline gelmistir (Aksarayi, 1983,11; Ibn Bibi, 1993,
242; Mistevfl, 2014, 428; Togan, 1981, 45/49).

Tiirkistan irfani, Selguklu sultanlarmin eliyle Anadolu irfan1 haline gelmistir. 1040
yilinda Dandanakan Zaferi ile muktedir bir devlet olarak ortaya ¢ikan Selguklular,
kisa siirede bati fetihleriyle Miisliimanlarin génliinde yer edinmis, islam aleminin
sancaktarlar1 haline gelmislerdir. Anadolu irfanimnin atasi Tugrul Bey doneminde
fetih ve irfan yolculugu baslamis, Alparslan’in 26 Agustos 1071 tarihinde elde ettigi
Malazgirt Zaferi ile Anadolu Tiirk yurdunun fetih siireci baglamistir. Bu gelisme ile
beraber Tiirkistan’dan Anadolu’ya akinlar yogunlagmuis, siyasi gelismelerin yani sira
irfan yolculugu da baslamistir. (Kaya, 2014, 211/232; Zeki, 2025, 62). Bu yolculuk
Tiirk tasavvuf tarihinde derin izler birakmis, genellikle Tiirkistan kokenli erenlerin
onciiliigiinde marifet ve hakikate dogru yapilan bir yolculugu ifade etmektedir. Bu
kavram yalnizca bireyleri veya belirli bir disiplini degil, ayn1 zamanda bir manevi
miras zincirini ve kiiltiirel bir siirekliligi de ele alir. Tiirkistan, {slami ilimlerin ve
tasavvufi hareketlerin sekillendigi 6nemli bir cografya olmasmin yani sira bu
degerlerin Anadolu’ya taginmasinda Oncii ve birinci rolii oynamistir (Kdymen,
2016, 473/475). Ahmed Yesevi, Hace Yusuf el-Hemedani, Abdiilhalik Gucdiivani,
Bahaiiddin Naksibend ve Mevlana gibi Tiirkistan erenleri, hem bireysel hem de
kurumsal olarak Tiirk-Islam kiiltiiriiniin Anadolu’ya yerlesmesinde etkili olmuslardir.
Tiirkistan’daki tasavvufl anlayis, 6zellikle Ahmed Yesevi’nin “Hikmet” ad1 verilen
siirsel nasihatleriyle sekillenmis ve Tiirkistan Erenleri vasitasiyla Anadolu’ya kadar
ulasmustir (Yesevi, 2025, 78; Ocak, 1999, 24/28). Bu hakikat Anadolu toplumunun
olusumunda etkisi olan dini ve kiiltiirel aktarimin toplumun nasil bir egitim, dgretim ve
degisim stireglerinden gegtigi hakkinda fikir vermektedir. Gliniimiiz egitim 6gretimi
ve toplumsal terakki ve tekamiil konusunda bu 6rnek sahsiyetlerin miicadelesi nemli
bir fikir kaynagi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Anadolu toplumunu derinden etkileyen ve
davranislari ile 6rnek bir hayat sergileyen erenlerin toplumsal doniisiimi sagladiklart
ortadadir. Sadece sdze bagl kalmayan davranisa da doniisen; yasamsal yonii ve
uygulamalartyla 6nemli toplumsal etkiler birakan bir egitim ve irsat metodu olarak
one ¢ikmustir.

Ahmed Yesevi’nin Tiirkceyi din egiminde kullanmasi, Islim’in halk arasinda
benimsenmesini kolaylagtirmis, boylece Arapca ve Fars¢a bilmeyen Tiirkmen
topluluklart da onun tebligi ve kendine has anlatimiyla Miisliiman olmustur (Kara,
2019, 65). Anlasilir ve sade 6z Tiirkcenin etkisi ile toplum tarafindan miispet yonde
kabul goren Ahmed Yesevi, aym1 dili konusmanin ve dogru iletisim kurmanin
sonucunu halk {izerinde gormiistiir. Hem Anadolu halki kendisini kolay bir sekilde
anlamis hem de sozleri ¢abuk ezberlenip dilden dile aktarilmistir. Boyle bir talim ve
irsat yontemi Ahmed Yesevi’nin Anadolu’daki etkisini artirmis, tasavvufi diigiincenin
yayginlasmasint saglamistir. Tirkistan’dan Anadolu’ya akin eden dervis ve
alperenler, sadece dini degil; ayn1 zamanda sosyal, ekonomik ve kiiltiirel bir vazifeyi
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de tstlenmislerdir. Battal Gazi (6. 122/740), Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/1271), Sar1
Saltuk (6. 697/1297) ve Geyikli Baba (6. 15. ve 16. Yiizyil) bu mirasin Anadolu’daki
miimtaz sahsiyetleridir (Golpinarli, 2000, 112/118; Ocak, 1992, 204/205; Ocak,
1996, 455/458; Kiel, 2009, 147/150; Ocak, 1996, 45/47). Bu isimler, Anadolu fetih
hareketlerine ruh katmis; yeni yerlesim alanlarinda tekke ve zaviyeler kurarak halkin
maddi ve manevi ihtiyaglarimi karsilamis ve toplumda huzuru saglamistir. Anadolu’da
gelisen “irfan gelenegi”, bu erenlerin etkisiyle sekillenmis; Yunus Emre, Tapduk Emre
ve Ahi Evren gibi isimlerle halk arasinda kok salmistir (Kopriilii, 2003, 145/167).
Bu irfan yolculugu Mevlana ile farkli bir boyut kazanmais, tasavvuf kirsaldan saraya
tasinmigtir. Bu anlamda Mevlana, Tiirkiye Selguklu sultanlari {izerinde derin izler
brrakmustir (Golpinarli, 1990, 112/115; Zeki, 2020, 154/158).

Boylece Tiirkistan merkezli tasavvuf anlayisi, Anadolu’da hem bireyin ig
diinyasinda hem de toplumsal hayatta belirleyici olmustur. Ozellikle Tiirk-Islam
anlayisi, bu cografyada geliserek devlet-din-halk iligkileri ekseninde belirgin rol
oynamistir. Dini vasiflarinin yani sira kiiltlir tastyicilart ve ahlak kuruculart olan
Tirkistan erenleri ayni zamanda gercek bir medeniyetin insacilart olmuslardir.
Bu ¢ercevede Anadolu’daki irfan geleneginin sekillenmesinde onlarmn katkisi, bir
mayalanma siireci olarak degerlendirilebilir. Bu siiregte tasavvuf, manevi bir 6gretiden
ziyade yagam bi¢imi haline gelmis, bireyi oldugu kadar toplumu da etkilemistir. Bu
baglamda Tiirkistan Erenleri ahlak, adalet, ilim ve irfan yolunda halki aydinlatan,
goniil ehli veliler olmustur. Giiniimiize kadar 151k tutan Tiirkistan Erenlerinin etkisi
toplumsal doniisiim siireclerinde egitim metotlari, irsat faaliyetleri, nefsin terbiyesi
ve ruhun tasfiyesi, hocanin 6rnekligi ve yaklasimlarinin ne kadar énemli oldugunu
ortaya koymaktadir. Aynt zamanda toplumun degisim ve doniisiimiinii saglamanin
disiplinle, sabirla gergeklestigi ve bu degisim siirecinde adeta birer egitim miifredat
olarak ortaya ¢ikan Divan-1 Hikmet'in siirlerinin sozel etkisinin énemi de karsimiza
¢ikmaktadir.

Temel Arapca, Farsca ve Tiirk¢e kaynaklarin kullanildigi arastirmada nitel,
tarihsel ve karsilastirmali bir metot kullanilmistir. Oncelikli olarak dénemin temel
kaynaklarindan istifade edilirken alan ile ilgili glincel ¢calismalar ile zenginlestirilmistir.
Boylece basta Arapga ve Farsca kaynaklar olmak iizere Tiirkge ve Ingilizce kaynaklar
ve ¢calismalar 1s1g1nda Tiirkistan’1in Anadolu irfan mirasi tizerindeki etkisi incelenmistir.

1. Hace Yusuf el- Hemedani (6. 535/1140)

Tiirkistan ve Horasan’in {inlii mutasavviflarindan Yusuf el- Hemedani, Tiirkistan
piri Ahmed Yesevi’nin piri ve hocasi olup hocalar anlamina gelen Hacegan geleneginin
kurucusudur. Tiirkistan’dan Anadolu’ya 151k sacan miirsid-i kamil ve manevi
rehberlerdendir. O, Tiirkistan’da 6zellikle tasavvufi egitimin sistematiklesmesinde
ve Yesevilik yolunun sekillenmesinde onciil rolii oynayan bir zattir. Kendisi sadece
Ahmed Yesevi’nin seyhi olmakla kalmamis, ayni zamanda Anadolu tasavvuf
geleneginin koklerini atan ilk biyiik irfan 6nderlerinden biri sayilmistir. Onun
etkisi, dogrudan ve dolayli yollarla XIII. yilizyildan itibaren Anadolu’da gelisen sifi
cevrelerde belirgin hale gelmistir. Hemedani, ayrica Naksibendi tarikatinin 6nciisii
sayilan “Hdceydan-Hdacegan” yolu olarak bilinen irfan geleneginin kurucu piridir.
Onun banisi oldugu bu yol, daha sonra Yesevi, Abdiilhalik Gucdiivani, Bahaiiddin
Naksibend gibi biiyiilk mutasavviflarla devam etmis, Anadolu’daki Halidi ve Halveti
gevreler iizerinde hassaten etkili olmustur (Hemedani ve Razi, 1983, 1/13; Algar,
2002, 27/30).
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Tezkiyeyi nefis ve tasfiyeyi ruh baglaminda bireysel arinma ile birlikte sosyal
hizmetin de 6n planda tutuldugu bu silsilede Yusuf el- Hemedani’nin en meshur
halifesi olan Ahmed Yesevi, iistadinin irfanim1 Tiirkgeye ve halk diline uyarlayarak
genis kitlelere tagimistir. Ahmed Yesevi’nin talebeleri ve onlarin yetistirdigi dervisler
araciligryla Hemedani mektebi, Anadolu’ya kadar ulagsmistir (Kopriilii, 2003, 117/119;
Salim ve Soofizade, 2019, 148/152). Hemedani mektebi hoca talebe arasindaki manevi
orneklige deger veren, yasamsal yonii daha 6n planda olan ve bilgilerin hal ile ortaya
konmasina 6nem veren bir mektep olmustur. Bu talim-terbiye usuli silsile yoluyla
hocadan talebeye aktarilan i¢ diinyanin zenginlestirilmesine énem veren bir egitim
metodu olarak toplumsal hayatta 6nemli bir etki olusturmustur. Muallim- talebe ve
miirsit- miirit miinasebetlerinde dzel ve kutsal statii kazandirmustir. Tiirk-Islam anlay1s1
ve toresine gore muallim ve miirsit ana babadan sonra en saygin sahsiyetler arasinda
yer almistir. Giinlimiiz din egitimi acisindan baktigimizda, Hemedani’nin egitim
modeli, sadece bilgi aktarimindan ibaret olmayip, bireyin igsel egitimini ve ahlaki
gelisimini igine alan biitiinciil bir yaklasim olarak goriilmektedir. Giiniimiiz egitim
sistemlerinde ¢ogu zaman biligsel 6grenme anlayisi 6n planda tutulmakta ve bu bakis
acist ile bireyin egitimi temin edilmektedir. Hemedani mektebinin yaklasimi duyussal
ve davranigsal 6grenmeyi merkeze alarak degerler egitimi ve karakter gelisimini
saglamay1 amaglamaktadir. Bu yoniiyle gliniimiiz din egitimi agisindan 6rneklik teskil
etmektedir. Ayrica Hemedani’nin &gretisinde 6nemle vurgulanan “hal ile 6gretme”
ilkesi, giiniimiizde egitim iletisimi agisindan 6gretmen-6grenci etkilegiminin 6nemini
ifade eden anlayislarla uyusmaktadir. Ogretmenin rol model olmasi ve sdylemleri
ile eylemlerinin Ortiismesi egitimde etkili olmanin 6nemli yollarindan birisidir.
Giintimiizde de deger atfedilen empatik yaklasim, rol model olma, manevi liderlik
gibi yaklagimlar Hemedani’nin egitim anlayis1 ile ortiismektedir.

Bu anlamda Yusuf el-Hemedani’nin irfani, Anadolu tasavvufunun ilk temel
kaynaklarindan biri olup birey basta olmak iizere, aile, toplum ve idarecileri dogrudan
etkilemistir. Bu durumu Selguklu ve Osmanli devlet erkdninda gormek pekald
miimkiindiir (Zeki, 2020, 154/158). Hemedani’nin talim, terbiye ve irsadi onun
dogrudan veya dolayli yoldan yetistirdigi dervislerin Tiirkistan’dan Anadolu’ya gogleri
sirasinda taginmustir. Ogregin Konya’min Ilgin ilgesi Mahmudhisar mahallesinde
zaviyesi bulunan ve bu bolgeye gelip yerlesen Dedigi Sultan, Kegikiran’a yerlesmis
ve Osman Pasa Tekyesi (Emirci Zaviyesi) diye bilinen bir zaviye inga etmistir.
Anadolu’da Emirci Sultan olarak anilan Emir-i Cin Osman, Diyarbakir’da Seyyid
Mansur Ata, Merzifon’da Pir Dede, Kirsehir’de Haci Bektas-1 Veli, Bursa’da
Geyikli Baba ve Abdal Musa gibi birgok dervis onun irfanin1 dolayli yoldan da
olsa Anadolu’ya yansitmistir (Taggin, 2013, 70/72; Ocak, 2014, 211). Ayrica XIII.
yiizyilda Mogollarin Tiirkistan ve Horasan istilasindan kagan mutasavviflarin ¢ogu,
bu silsileye mensup kisilerdi. Tiirkiye Selguklu Devleti Sultanlari tarafindan izzet,
ikram ve bolca insanla karsilastilar ve Anadolu’da yeni tekkeler kurarak buralar1 irfan
merkezleri haline getirdiler (Akkus, 2022, 149/169; Ocak, 2015, 41/45; Zeki, 2020,
154/158). Kisacast Yusuf el-Hemedani’nin egitim ve irsad anlaminda yaptiklari,
giiniimiiz egitim anlayiglarinda yeniden degerlendirilecek ve uygulanabilecek dnemli
bir birikim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Egitimde iletisim, rehberlik, 6rnek olma,
deger aktarimi ve bireysel yeterliliklerin ortaya ¢ikarilmasi gibi konular, Hemedani
mektebinin asirlar 6nce temellendirdigi dnemli egitim ilkeleridir. Bu yoniiyle onun
yaklagimi, ¢agdas din egitiminin “bilgiden ote bilgelik kazandirma” amaglan ile
ortiismektedir.

Bu irfan mirasimin tasiyicilarina sonradan “Tiirkistan Erenleri” denmesi, hem
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mengeleri ve hem de takip ettikleri 6gretilerine isaret eder. Yusuf el-Hemedani’nin
gelistirdigi irfan mektebi; miirgid-miirid iligkisi, zikir, sohbet, halvet, seyahat,
melamet, riyazet ve nefis terbiyesi gibi uygulamalar yoluyla Anadolu’daki mutasavvif
ziimreler arasinda 6zellikle Bektasilik, Halvetilik ve Naksibendilik gibi tarikatlarda
yansimistir (Hact Bektas-1 Veli, 2011, 1/49; Kardas, 2018, 16/27). S6z konusu
tarikatlarin Orgiitlenme bi¢imi ve egitim tarzlarinda Hemedani etkisi izlenebilir.
Hemedani’nin tasavvuf anlayisi, ziihd ve riyazet merkezlidir. Bu anlayis daha sonra
Bektasilik’te diinyay1 kiigiimseme, Halvetilik’te halvet (inziva), Naksibendilik’te
ise halk i¢inde Hakk ile olmak seklinde farkli sekillerde mevcudiyetini gostermistir
(Kara, 2019, 91/93). Yusuf el-Hemedani, tasavvufi silsilelerde “altin halka (silsile-i
zeheb) ” olarak bilinen silsilenin 6nemli bir halkasidir. Hacegan-Naksibendi gelenegi,
dogrudan Yusuf el-Hemedani’nin halifeleri araciligtyla sekillenmis ve sistemlesmistir.
Bu anlayis, Halvetilik ve Bektasilik gibi diger tarikatlarda da silsile takibi ve manevi
bag acgisindan 6rnek teskil etmistir (Ocak, 1996, 455/458). Hemedani’nin en dikkat
¢eken yonlerinden biri de sohbet yoluyla terbiye metodudur. Bu yontem, 6zellikle
Naksibendilik’te “sohbet” ilkesinin merkezde tutulmasiyla devam ettirilmistir
(Knysh, 2000, 143). Halveti ve Bektasi geleneklerinde de bu anlayis, miirsid-miirid
iliskisinde temel iletisim sekli olarak siirdiiriilmiistiir. Bu uygulamalar giiniimiiz din
egitiminde kendini bariz bir sekilde gostermis, Selgukludan Osmanli’ya; Osmanli’dan
Tiirkiye Cumhuriyeti’ne intikal etmistir.

Yusuf el-Hemedani’nin egitim metodolojisi, bireyin igsel kesfine ve batini
terbiyeye dayanir. Bu yon, Halvetilik’te uzun halvet siiregleriyle, Bektasilik’te ise
batini ve soyut 6gretilerle sekillenmistir. Naksibendilik’te ise bu batini terbiye 6zellikle
hafi zikir (gizli zikir) ile somutlagmistir (K&priilii, 2003, 101/103). Hemedani’nin
sehirli ve halkla i¢ i¢e stfl modeli, 6zellikle Naksibendilik’teki “halk icinde Hak
ile” anlayisinin onciisii olup bireyin inzivadan ziyade toplum i¢inde olmasini tesvik
etmistir. Halvetilik bu dengeyi yart inziva ile kurarken; Bektasilik ise toplumsal
yaptya mecz olmus, cem erkani ile halkla biitiinlesmistir. Baska bir ifadeyle farkli
tariklerle tek bir hakikat yolu aralamiglardir.

Yusuf el-Hemedani’nin “meldmeti” tarzi; yani nefsi kirmak, kinamak, riyadan
sakinmak, halktan 6vgli beklememek gibi ahlaki ilkeleri, Yunus Emre, Hac1 Bektas
Veli ve Tapduk Emre gibi Anadolu erenlerinin dgretilerinde giiclii bigimde hissedilir.
Bu anlayis, Anadolu’da “halktan biri gibi gériinerek halki egitmek” seklinde bir
yaklagimi beslemistir. Yusuf el-Hemedani’nin mutasavvif kimligi, ziihd (diinyadan el
etek gekme) ve takva tizerine kuruluydu. Onun bu vasfi Anadolu’da 6zellikle “Ahilik”
gibi hem dini hem de ekonomik bir yap1 olan sistemlerde etkili olmugtur. Ahi Evren’in
mensubu oldugu irfan zincirinde de Hemedani etkisi vardir (Golpimarli, 1983, 5).

Onun Ahilik teskilati tizerindeki etkisi dogrudan olmasa da, tasavvufi diisiincesi ve
egitim anlayis1 yoluyla dolayli olarak oldukga derin ve etkili olmustur. Ahi teskilatinin
temelleri, sadece iktisadi ve mesleki yapiya degil, ayn1 zamanda ahlaki, manevi ve
tasavvufi degerlere dayanmaktadir. Bu degerlerin olusumunda Yusuf el-Hemedani gibi
Tiirkistan merkezli mutasavviflarin biiyiik etkisi vardir. Ahilik teskilatinin temelini
olusturan fiitiivvet, yani genglik, comertlik ve ahlaki erdemleri esas alan yasam tarzi,
Yusuf el-Hemedani’nin i¢inde yetistigi ve yaydigi Tirkistan tasavvuf geleneginin
ana damarlarindan biridir. Fiitiivvet, Islami bir muhtevaya Yusuf el-Hemedani ve
benzeri stfiler tarafindan kavusturulmus, tasavvufla i¢ ige gegcmis bir ahlak sistemi
haline getirilmistir (Kasifi, 1971, 17/50). Yusuf el-Hemedani’nin sohbet ve hizmet
merkezli egitim modeli, Ahi teskilatlarinda da usta-girak iliskisi, hizmette tevazu,
s6zde sadakat gibi ilkelerle devam etmistir. Onun &grencileri (6zellikle Abdiilhalik
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Gucdiivani) araciligryla sekillenen bu egitim tarzi, ig ile maneviyatt birlestiren bir
anlayis olarak Anadolu’ya tasinmistir. Yusuf el-Hemedani’nin tasavvufl 6gretilerinde
stkga vurgulanan vefa, sadakat, igtenlik ve toplumsal denge, Ahilik teskilatlarinin
temel ahlak kodlar1 arasinda yer almistir. Bu baglamda, Ahilik sadece bir lonca
yapilanmasi degil, ayn1 zamanda tasavvufi bir ahlak okulu olarak da islev gormistiir.
Ahiligin kurucusu sayilan Ahi Evren, Tirkistan tasavvuf geleneginden gelen bir
stfidir ve biyiik ihtimalle Yusuf el-Hemedani’nin silsilesine bagl olan bir tasavvuf
zincirinden etkilenmistir. Hemedani’nin 6nciiliiglinii yaptigi bu gelenek, tasavvuf ile
mesleki disiplinin birlestigi bir sosyokiiltiirel yap1 olusturmustur (Attar, 1986, 16/17;
Kara, 2019, 94/95).

Diger yonden Hemedani, sadece bir zahid degil, ayn1 zamanda ciddi medrese
egitimi almis bir alimdi. Bu agidan ilimle ilim irfani ortak bir noktada bulusturdugu
soylenebilir. Nitekim Tirkistan’in Merv, Herat ve Belh gibi ilim merkezlerinde ders
vermis, kelam, fikih ve hadis konularinda 6ne ¢ikmistir (Nicholson, 2002, 72/74).
Bu da Anadolu’ya tasinan tasavvufun Orta Dogu ve Misir cografyasindaki gibi sirf
mistik degil, ilimle yogrulmus bir irfan olarak benimsenmesinde etkili olmustur. O
donemde Anadolu medrese ve zaviyelerinin bircogunda miiderris mutasavviflarin
ders vermesini géz Oniine aldigimizda bunu daha iyi miisahede eder ve Anadolu’da
tasavvuf karsit1 bir ilim geleneginin olmadigt aksine ilim irfan ehlinin alim ve
stfiligi miindemi¢ yasadigini goriiriiz. Hace Yusuf el-Hemedani, dogrudan Anadolu
topraklarinda yasamamig olsa da, manevi mirasi ve yetistirdigi talebeleri araciligiyla
Anadolu irfaninin kurucu stitunlarindan biri haline gelmistir. Hemedani’nin medrese
egitimi almis olmasi, olusturdugu egitici yaklagim silsilesinde ortaya ¢ikmig olan
tasavvufilkelerinin ayni zamanda seriat ilkelerine de bagli kalmasini saglamis ve temeli
olan bir diisiince halinde yayginlagmasina sebep olmustur. Tasavvufi anlayisini ayni
zamanda Ku’ran ve siinnet temelinde seriata bagli olarak yayginlagtirmistir. Bdylece
bir tarafinda ilmi dayanaklar olan diger tarafinda kalp temizligi ve nefis terbiyesi de
olan dengeli disiplinli bir egitim metodu ve anlayisi ortaya koymustur. Onun irfan
mirast Ahmed Yesevi vasitastyla halk diline, Tiirkistan Erenleri yoluyla cografyaya,
tarikat yapilart aracilifiyla da kurumsal zemine taginmistir. Anadolu’da yetisen her
bliylik mutasavvifin diisiincesinin her damlasinda Hemedani irfan1 mevcuttur.

2. Ahmed Yesevi (6. 562/1166)

Piri Tirkistan lakabiyla sohret kazanan Kul Hace Ahmed Yesevi, Yesevilik
Tarikatinin kurucusudur. Hikmet tarzinda yazdigi siirlerle “Divan-1 Hikmet”,
Islam’1 Tiirk halkina kendi dilinde anlayacaklari bir dille anlatmustir. Ziihd, tasavvuf,
tarikat velhasil irfan yolculugunun tiim ulu Tirkistan cografyasina yerlesmesinde
rehberlik etmistir. Tiirk tasavvufunun ve halk Islamlasmasmin en mithim ve miimtaz
isimlerinden biri olan Ahmed Yesevi, yalnizca Tiirkistan’in degil, Anadolu’nun da
manevi mimarlarindan biri haline gelmistir. Onun tefekkdir ve irfan teamilii miirit ve
halifelerinin eliyle Selguklu Tiirkiye’si Anadolu’ya taginmis, dini hayati ve toplumsal
dokuyu derinden etkilemistir (Yesevi, 1993, 47; DeWeese, 1994, 125/128). Fetih
yurdu Anadolu’nun mayasini olusturarak kalici bir sekilde Miisliman Tirk yurdu
olmasini saglamistir.

Ahmed Yesevi, “Tiirkistan 'da nur sagildi, Hak zikridir bu soziim, Hak nasib eyledi
bana, ben kul Hizir in iziyim ” gibi siirsel anlatimi, didaktik tislubu ve ahlaki 6giitlerle
oriilii hikmet tarzindaki siirleri, onun en énemli egitim araglarindan biri olmus, adeta
goniillere 151k sagmustir (Yesevi, 1993, 47; Ocak, 2004, 112). Onun bu mektebi daha
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sonra XIII. asirda Anadolu’da gelisen Bektasilik, Babailik, Haydarilik ve Yesevilik
gibi tarikatlarin temel din egitimi ve irfan ekolii yontemlerinden biri haline gelmistir.
Ahmed Yesevi’nin egitim siizgecinden gecen dervisler “Tiirkistan Erenleri”, XIII.
yiizyildan itibaren Mogol istilas1 ve Anadolu’ya agilan Tiirk fetihleriyle birlikte batrya
go¢ etmistir. (Akkus, 2022, 149/169; Zeki, 2020, 154/158). iste Anadolu’ya akin eden
bu irfan yolcu ve onciilerine “Alperenler”, “Tiirkistan Erleri”, “Tiirk Dervisleri”,
“Gaziyan-1 Rim”, “Abdaldn-1 Rim” gibi isimler verilmis ve bunlar, kurduklar
tekke ve zaviyelerle goniilleri fethederek Islamlasmanin yolunu agmuslardir. Boylece
bu dervisler, yeni fethedilen bolgelerde hem Islam’1 teblig etmis, hem de ahlaki,
sosyal ve kiiltiirel anlamda yerlesik halki irsat etmislerdir. Bunlarin sayesinde
Ahmed Yesevi’nin mefhum ve mefkiiresi hizla Anadolu’da yayilmistir. Ozellikle
kirsal bolgelerde, halkla dogrudan temas kuran bu dervisler, islam’t merkezi dini
otoritelerden farkli, daha igten, samimi ve halk merkezli bir yorumla sunmuslardir
(Attar, 2012, 58/60; Kopriilii, 2003, 19/27). Takip ettikleri tevazu ve hosgorii ile
kolayca insanlarin gonliine yer edinmislerdir.

Selguklu ve Osmanli donemi Anadolu’daki en 6nemli tasavvufi yapilanmalardan
biri olan Bektasilik, dogrudan Ahmed Yesevi’nin etkisi altinda gelismistir. Hiinkar
Hac1 Bektas-1 Veli’nin Yesevi gelenegine bagli oldugu, hatta Ahmed Yesevi'nin
halifelerinden Lokman-1 Perende yoluyla bu silsileye dahil oldugu kabul edilir
(Hucvir, 2014, 83/84; Golpmarli, 1992, 11). Yeseviligin sade, halk¢t ve Tiirkmenleri
kusatict yaklasimi, Anadolu’daki dini yapilarin sekillenmesinde temel olusturmustur.
Bu gelenek, Alevi-Bektasi inang sisteminin de temel taslarindan biridir. Yesevi'nin
prensiplerinin, sadece dini olmayip ayni zamanda sosyal ve kiiltiirel hayati da etkiledigi
goriilmiistiir. “El kapisinda edepli, hak kapisinda sadik ol” seklinde 6zetlenebilecek
yasam felsefesi, Anadolu insaninin davranis kaliplarint da bigimlendirmistir (Hact
Bektas-1 Veli, 1990, 72/74). Bunun &rneklerini ¢ogaltmak da miimkiindiir. Mesela
Anadolu’da hala tekrar edilen “Her geleni Hizir bil, her geceni kadir bil” veya “Eller
yahsi ben yaman, eller bugday ben saman” (Yesevi, 1983, 45/46) gibi tevazuu tesvik
eden deyimlerin sosyal hayattaki yansimalart ve kullanimlart devam etmektedir.

Bunun yam sira Yesevi’nin dgretisindeki Tiirk toresi ve Islam anlayisina uygun
kadin ve erkek wvurgusu, bu iki cinsiyetinin biri digerinin miitemmimi olarak
goriilmesi Anadolu’daki kadin algisinda da doniistim saglamis; Baciydn-1 Rum gibi
sosyal yapilanmalarm dogmasina zemin hazirlamistir. Onemine binaen Asikpasazade
gibi tarihgiler tarafindan Baciydn-1 Rum, Gaziyan-1 Rum, Abdalan-1 ve Ahiyan-1
Rum ile beraber zikretmislerdir (Asikpasazade, 1949, 25). Yesevi’nin diisiinceleri
ve yetistirdigi talebeleri (halifeler) araciligiyla yalnizca Tirkistan ve Anadolu’yu
Islamlasma ve Tiirklesme siirecini derinden etkilemistir. Bu yoniiyle dini oldugu kadar
sosyal ve kiiltiirel etkiyi de beraberinde getirmistir. Nitekim onun Anadolu’nun goniil
mimarisindeki izi bugilin dahi hissedilmektedir. Yesevi’'nin somut izleri Dede Garkin,
Geyikli Baba, Seyyid Harun Veli ve Dedigi Sultan gibi dervislerle tezahiir etmistir.
Bunlar yerlestikleri bolgelere hem sehirler kurarak senlendirmisler hem de burada
Islam’1 teblig ederek yerel halkin Miisliiman olmasina vesile olurken bir taraftan da
Tirkmenlerin egitimiyle de ilgilenmislerdir.

Yesevi’nin 6giitlerinde yer alan galigkanlik, helal kazang, dogruluk, sadakat, hizmet
gibi kavramlar, Anadolu’da XIII. yiizyildan itibaren teskilatlanan Ahilik kurumunda
viicut bulmustur (Kopriilii, 2003, 135/240). Bu yoniiyle geleneksel toplumdan izole
olmus tasavvuf anlayigina adeta meydan okumustur. Ahi Evren’in Yesevi menseli bir
stfi olusu ve bu anlayisi kurumsallagtirarak esnaf teskilatina doniistiirmesi, Yesevi
etkisinin sosyo-ekonomik diizeydeki en belirgin 6rneklerindendir. Ahilikteki yigitlik,
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comertlik, kanaatkarlik, fedakarlik, digerkdmlik, el emegi, alin teri ve diriistlilk
gibi temel diisturlarda Yeseviligin tesirlerini gormek miimkiindiir. Hac1 Bektas Veli,
dogrudan Yesevi mektebiyle baglantili bir mutasavvif olarak Anadolu’ya gelen en
o6nemli simalardan biridir. Onun eserler ve fikirleri Yesevi'nin “hikmet ve ogiit,”
formatindaki halk diliyle din egitimi ve sunumu metodunun devamidir (Kafesoglu,
1992, 129/132). Bektasilik tarikati iginde Yesevi’nin adi, dua ve nefeslerde sikga
geger. “Hiinkar Haci Bektag-1 Veli, Pir-i Tiirkistan Ahmed Yesevi'ye baglhidir” siar1 bu
bag1 manevi diizlemde de yansitir (Ocak, 1996, 43). Bu da Tiirkistan’dan Anadolu’ya
yonelen 15181n siirekliligi acisindan 6nem arz etmektedir.

Mutasavvif kimliginin yani sira edebiyat¢1 vasfina da sahip olan Yesevi, Divan-i
Hikmet adli eseri ile Anadolu’daki halk sairleri iizerinde biiyiik tesir birakmustir.
Anadolu’da Tiirk-Islam edebiyatinin dciilerinden olmustur. Nitekim Yesevi’nin
tesiri Yunus Emre, Asik Pasa ve Nesimi gibi isimlerin siirlerinde net bir sekilde
goriilmektedir (Yunus Emre, 1990, 45/47; Asik Pasa, 2000: 112-115; Nesimi, 1990,
88/89). Bu gelenek, aruzdan ziyade hece Ol¢iisiine ve halk diline dayanir; boylece
genis halk kitlelerine ulagsmay1 hedefler. Ahmed Yesevi’nin Divdn-1 Hikmet adli
eseri, icerik ve Uslup acisindan yalnizca Tiirkistan’daki Tiirkler {izerinde degil,
Anadolu’daki halk sairleri {izerinde de derin ve kalici izler birakmistir. Bu tesirler
ozellikle tasavvufi tema, sade dil, ahlaki 6giitler ve hece vezni kullanimi gibi yonlerde
acikca goriilmektedir.

Yesevi'nin Divdn-1 Hikmet’te kaleme aldigi temel konular nefis miicadelesi,
6lim disiincesi, Allah’a yakinlik, Peygamber sevgisi ve tasavvufl terbiye gibi
onemli meselelerden olusmaktadir (Yesevi, 1991, 23/63; Kara, 2019, 61/63). Bu
konular, Anadolu’da yetisen Yunus Emre, Asik Pasa, Hac1 Bektas Veli gibi safi halk
sairlerinin siirlerinde de temel motif olarak karsimiza cikar. Ornegin Yesevi: “Gor
neyledi aski ilahi / Yakti cigerim, yand kiil oldum” (Yesevi, 1991, 23) diyerek ilahi
aska vurgu yapmaktadir. Yunus Emre ise “Askin aldi benden beni / Bana seni gerek
seni” diyerek ayni minvalde ilahi askin lezzetinden s6z ederek biran evvel kavusma
6zlemini dile getirmektedir. Mutasavviflarin her iki beyitlerinde de ilahi askin insan1
sar1p sarmalayan, doniistiiren giicii goriilmektedir. Diger yonden Yesevi’nin eserinde
one ¢ikan “dervis tasavvuru” ve onun hal diliyle konusmasi, Anadolu’daki halk
tasavvufunun da temelini olusturmustur. Dervis, halk arasinda yasayan, sade konusan,
halden anlayan, hikmetli sozler sarf eden manevi bir sahsiyettir. Oyle ki bu durum
Bektasi nefesleri ve Mevlevi ilahilerine somut bir sekilde yansimistir (Yesevi, 1991,
21/30; Ocak, 2001, 165/166).

Yesevi dervisleri Anadolu’nun bir¢ok yerinde Tiirkistan irfan ve kiiltiiriine uygun
tekke ve zaviye insa ederek manevi mirasin yani sira mimari eserlerin korunmasini
saglamislardir. Bu yapilar sadece dini faaliyetlerle yetinmeyip ayni zamanda kamu
ve sosyal hizmet sunan birer merkez olarak da calismislardir. Ornegin, Saruhan,
Amasya, Tokat, Sivas, Konya, Kayseri gibi merkezlerde Yesevi gelenegine dayali
darti’l-mesakin (fakir ve kimsesizlerin evi) ve tekkeler kurulmustur. Bu tekkeler talim
ve terbiye faaliyetleri yani sira yoksullara as, hastalara sifa, yolda kalmislara sigiak
ve barinak gorevini ifa etmistir (Koca, 2015, 22/25).

Yesevi’nin bir diger irfan mirast “géniil insani” olma vasfidir. Onun eren olarak
tanimladig1 zatlar Anadolu’da olusan veli kiiltiinlin sekillenmesine katki sunmustur.
Yatirlara duyulan saygi, tiirbe ziyareti gelenegi, erenler menkibeleri ve halk arasinda
dolasan keramet anlatilari, Yesevilik etkisiyle yogrulmustur (Yesevi, 1991, 40/50;
Ersoz, 1990, 141/144). Ancak bu yasananlarin dinen mesru olmasiyla birlikte farkli
ve yanlis uygulamalara doniismiis olanlar1 da vardir. Keramet haktir ancak suri/kevni
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(dissal ve varolus) kerametlerin ¢ok nakledilmesinin de bazi yanlislara yol actigi da
bir hakikattir. Anadolu’da yayginlasan bu kiiltiirel olusum halkin temel dini bilgiden
mahrum kaldig1 dénemlerde dinin mesru gérmedigi bir hale doniismekten de kendini
alikoyamamistir. Ahmed Yesevi’nin Anadolu’daki izleri, sadece dini-sifi yapilarla
sinirl kalmamis, ayni zamanda halk kiltiiriinii, sosyal hayati, edebiyati ve ekonomiyi
derinden etkilemistir. Bugiin hala Anadolu’nun bir¢ok yerinde Yesevi menseli
diisiince, sdylem ve geleneklerin izleri siirmektedir. Onun, Islam’m Tiirkler arasinda
nasil kok salacagini yiizyillar 6ncesinden goriip “hikmet” diliyle topluma sundugu
irfan, sadece ge¢misin degil, gelecegin de mayasidir.

3. Hace Abdiilhalik Gucediivani (6. 575/1179 veya 617/1220)

Anadolu irfanini derinden etkileyen diger bir mutasavvif ise adi Naksibendilikle
Ozdeslesen Hace Abdilhalik Gucdiivani (6. 1179)’dir. Guediivani Tirkistan’da
yetismis biiyiik bir mutasavvif olup Naksibendiligin temel esaslarmi ilk defa
sistematik bir sekilde ortaya koyan zattir. Tiirkistan’dan Anadolu’ya birgok takipgisi
bulunan Gucdiivani, Naksibendiligin ilk sekillerinden olan Hacegan yolunun
6nemli isimlerindendir. O, zikir ve siik{it gibi derin tasavvufi ilkeleriyle Anadolu’yu
etkilemistir. Onun yogrulmasinda emek verdigi “Hdcegdn Yolu”, tasavvuf tarihinde
irfan zincirinin en onemli halkalarindan biri olarak kabul edilmektedir. Gucdiivani,
dogrudan Anadolu’da bulunmamis olsa da, baslatmis oldugu irfan ¢igirt halifeleri
ve fikrl mirasi1 yoluyla Anadolu tasavvufi hayatini ve manevi dokusunu derinden
etkilemistir. Abdiilhalik Guediivani’nin getirdigi en 6nemli yeniliklerden biri “hafi
zikir” (gizli zikir) yontemidir. Bu yontem, yiiksek sesle zikir yapan diger tarikatlardan
farkli olarak, ige doniik ve deruni bir maneviyat yolunu temsil eder (Algar, 2002,
32/35). Bu zikir bigimi, Anadolu’da 6zellikle Halvetilik ve Naksibendilik araciligiyla
benimsenmis ve zamanla halk arasinda yayginlagsmistir. Bu metot medrese-tekke
arasinda bir yakinlik saglamis, riyadan uzak zikir ve ibadet prensibi ekseninde
bulusma zemini olusturmustur.

Gucdiivani’nin talebeleri ve miiritlerine Ogrettigi ve sonraki Naksibendi
biiyiliklerince benimsenen sekiz temel prensip olarak bilinen “Kelimdt-i Kudsiye”
sunlardir: “Hiis der-dem (her nefeste Allah’t hatirla) Nazar ber-kadem (goziinii
ontinden aywma) Seyr der-vatan (i¢ diinyanda seyahat et) Halvet der-enciimen
(kalabalikta bile yalniz ol) Yad kerd (stirekli zikir yap) Baz-gest (doniis ve murakabe)
Nigah-dast (kalbi korumak) Yad-dast (Allah’la siirekli hatirda kalmak”. Ahlak, adab
ve terbiye gibi temel prensipleri i¢inde barindiran bu uygulama Tiirkistan’da oldugu
gibi Anadolu’da tekkelerde uygulanir hale gelmistir. Boylece her bir ifadesi Ku rdn-1
Kerim ayetlerine dayanan bu prensipler egitim hayatinda etkili olmus, egitilen halk
ve talebeler lizerinde biiyiik bir etkiyle devamliligi saglamistir. Mesela her nefeste
Allah’t hatirlayanin (Hds der-dem, Yad kerd, Yad-dast) “Allah-1 ¢ok zikrediniz”
(Ahzab, 33/41) mealindeki ayetin bir tatbikati olmustur. Her an O’nu hatirlayanin
giinah islemeye kolay cesaret edemedigi gibi her daim hatadan uzak olma prensibiyle
sosyal hayatin tanzimini de kolaylagtirmistir.

Bu uygulama Anadolu’da yogun bir takip¢i kitlesine sahip olan Mevlevilik ve
Halvetileri dogrudan etkilemistir. Ornegin Mevlevilik’teki “cile” sistemi, Halvetilerin
“erbain ’leri, bu prensiplerin bir yansimasidir. Her ne kadar Mevlevilik’teki ¢ile
(inzivaya ¢ekilme agisindan) Naksibendilikteki halki halk i¢inde Hak’la olma ilkesine
ters goziikiiyorsa da kisinin i¢ diinyasina yolculuk yapmasi ve adimlarina bakarak
yiriimesi ilkeleriyle birlesmektedir. Bu yonden Naksibendiligin Mevlevilik ve
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Halvetilik iizerindeki etkisi daha net goriilebilir.

Gucdiivani’nin 6nde gelen halifeleri arasinda yer alan Hace Arif Rivegeri, Hace
Mahmud Incirfagnevi gibi isimler, onun egitim sistemini ve zikir anlayisin1 bir
okul haline getirerek yaymislardir. Bu silsilede yetisen Bahaiiddin Naksibend’in
halifeleri vasitastyla sistem, XIV. yiizyildan itibaren Anadolu’ya ulasmis ve Osmanli
topraklarinda giiglii bir irfan gelenegi olusturmustur (Koprili, 2003, 150/154).
“Halvet der-enciimen” prensibi Gucdiivani’nin “halvet der enciimen” ilkesi,
yani “kalabaliklar icinde Allah ile olma” 6gretisi, Anadolu’da stfilik ile diinyevi
gorevlerin bagdastirilmasimin 6niinii agmistir. Bu ilkeye bagli olarak Anadolu’da pek
cok stf1, devlet gorevlisi, tiiccar ya da esnaf olarak ¢alisirken bunun yaninda manevi
hizmetlerde de bulunmustur. Bu durum 6zellikle Ahilik teskilatinda gézlemlenmistir
(Golpinarli, 1996, 219). Nitekim Ahi Evren bagta olmak iizere Ahilerin ¢gogu Selguklu
safinda yer alarak Mogollara kars1 savagmislardir.

Abdiilhalik Gucdiivani, gosteristen uzak, sade bir stfilik anlayisinin temsilcisidir.
Onun bu durusu, Anadolu’daki “gésterissiz veli” tipinin olusmasina katki saglamistir.
Yunus Emre ve Tapduk Emre gibi halk mutasavviflarinda bu yaklasimin etkisi
hissedilir. Ayrica onun tasavvufu, sadece bireysel kemal degil, toplumsal dengeyi
gbzeten bir i¢sel doniisiim araci olarak da degerlidir. Guediivani’nin irfan ¢izgisi,
sessizlige ve igsellige verdigi onemle Anadolu’daki stfi pratiklerde 6zellikle ziihd ve
murakabe kavramlarinin derinlik kazanmasini saglamistir (Nicholson, 2023, 83/85).
Bu tarz, Anadolu’nun bazi tekke ve zaviyelerinde rahatsiz etmeyen ama istikrarli bir
doniisiim siireci meydana gelmistir. Hice Abdiilhalik Guediivani, Anadolu irfaninin
mayalanmasinda dogrudan bir aktdr olmasa da; diisiincesi, sistemi ve halifeleri
araciligiyla bu topraklarda derin izler birakmistir. Onun kurdugu sistem, daha sonra
Bahaiiddin Naksibend’in halife ve talebeleri vasitastyla Osmanli cografyasinda biiytik
bir tasavvufl disiplin haline gelmistir. Bugiin Anadolu’daki bir¢ok tarikat yapisinda,
onun sessiz irfaninin yankilarini ve mirasint duymak miimkiindiir.

4. Bahaiiddin Naksibend (6. 791/1389)

Tiirkistan ve Anadolu irfanina yon veren sahsiyetlerden biri olan Sah Bahaiiddin
Naksibend, Naksibendi Tarikatinin banisi ve isim babasidir. Diinya genelinde
takipgileri olan Sah Bahaiiddin Naksibend, “Kalp ile zikir” anlayisint yayginlastirmis
ve sessiz zikri (zikr-i hafi) gelistirerek irsat davetini daha genis kitlelere ulagtirmay:
basarmistir. Ozellikle Tiirkistan’dan Anadolu’ya ardina birgok talebe ve takipgi
ardina birakan Bahaiiddin Naksibend, Hacegan yolunu sistemlestirerek bu tasavvuf
gelenegini derinlestirmistir. Her ne kadar fiili olarak Anadolu’da bulunmamis olsa
da, onun diislince sistemi, zikir anlayisi ve sifi terbiyesi, Anadolu tasavvufunun
sekillenmesinde ve Osmanli tarikat kiiltiiriinde ¢ok onemli ve belirleyici bir rol
oynamistir. Bahaiiddin Naksibend, Horasan ve Maveratinnehir’de faaliyet gostermis
olsa da onun kurdugu tarikat; halifeleri ve miiritlerinin eliyle ¢ok kisa siirede
Tiirkistan’dan Azerbaycan ve Anadolu’ya yayilmistir. Ozellikle XIV. yiizy1lin sonlart
ile XV. yiizyilin baslarinda Buhara, Semerkant ve Belh merkezli bu irfan ocaginin
temsilcileri Anadolu’ya gelerek birgok tekke kurmuslardir (Kadri, 1994, 20/40; Algar,
2002, 37/41). Bu sekilde irfan ve kiiltiir aktariminin siirekliligini saglamiglardir.

Bu siiregte Naksibendilik, Mevlevilik ve Halvetilik gibi tarikatlarla paralel bir
damar olarak gelismistir. Bahaiiddin Naksibend, selefi Abdiilhalik Gucdiivani’nin
benimsedigi hafi (sessiz) zikir yontemini esas almistir. Bu gelenek Anadolu’da
Ozellikle sehirli ve biirokratik ziimreler arasinda kabul gormiis; giiriiltiisliz,
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gosterigsiz ama disiplinli bir irfan yolu olarak benimsenmistir (Ocak, 1998, 109/112).
Naksibendiligin bu yonii, devletin merkezi yapisina yakin duran tarikatlar arasinda
yayginlik kazanmasina katki saglamistir. Bahaiiddin Naksibend’in “halka hizmet,
Hakk’a hizmettir” sdzl, onun tasavvufi anlayisini 6zetler niteliktedir. Bu anlayis,
Anadolu’daki ahi zaviyelerinde, halkla i¢ ige bir sifilik anlayiginin olugsmasina katk1
saglamistir (Kopriilii, 2003, 160/164). Ozellikle Osmanli déneminde sehirlerde
faaliyet gosteren dervis gruplarmin kamu hizmetlerine katilimi, bu diisiincenin bir
yansimasidir. Naksibendilik, XV. yiizy1l sonlarindan itibaren Anadolu’da 6zellikle
Osmanli saray ¢evresinde etkili olmaya baslamistir. II. Bayezid doneminden itibaren
Naksibendi seyhleri, sarayla dogrudan irtibat kurmus; Halidi kolu araciligiyla bu etki
XIX. ylizyila kadar artarak devam etmistir (Golpmarli, 1996, 231/235).

Bu durum, Sah-1 Naksibend’in disiplinli, siyaset dig1 ama istikrarli sifi anlayisinin
Osmanli yonetici sinifinca tercih edilmesine neden olmustur. Asil bilyiik etki, XIX.
yiizyil baglarinda Seyh Halid Bagdadi (6. 1827) tarafindan kurulan Halidiyye koluyla
olmustur. Bu kol, dogrudan Bahaiiddin Naksibend’e nispetle kendini tanimlar ve onun
ilke ve yontemlerini esas alir. Halidi dervisleri; Anadolu’da, Balkanlarda ve hatta
Kuzey Afrika’da birgok dergah kurarak bu irfani sistemli bir bi¢imde yaymislardir
(Kara, 2014, 282/290).

Bahaiiddin Naksibend, tasavvuf yolunun esasini edep, miirside tam teslimiyet,
siiktit, devamli murakabe gibi ilkeler iizerine kurmustur. Bu anlayis, Anadolu tekke
kiiltiirtinde disiplini ve i¢ terbiyeyi One ¢ikaran egitim sistemlerinin gelismesini
saglamistir. Naksibendiligin bu yonii, Osmanli medreseleriyle olan iliskilerini de
gliclendirmistir. Bahaiiddin Naksibend’in 6gretisi, medrese kiiltlirti ile sGfi irfanini
uzlastiran bir ¢izgidedir. Onun ilim ve amel dengesine verdigi dnem, Anadolu’daki
ulema sinifi i¢inde stfilik anlayisinin yayilmasina yol agmustir. (Kara, 2014, 282/290).
Bu sayede &zellikle Konya, Istanbul, Bursa ve Edirne gibi sehirlerde Naksibendiligin
entelektiiel etkisi gili¢lii olmustur. Bahaiiddin Naksibend’in ilham verdigi disiplinli
irfan anlayisi, Anadolu’da gelisen stfi edebiyatin bigimsel ve iceriksel yonlerine de
yansimistir. Bu etki dogrudan Naksibendi miielliflerin eserlerinde oldugu kadar dolaylt
olarak Mevlevi ve Halveti sairlerde de izlenebilir. Ozellikle Niyazi-i Misri, Ismail
Hakk1 Bursevi, Seyh Galib gibi isimler onun ¢izdigi ahlaki cerceveden etkilenmistir
(Tate1, 2012, 121/125).

Bahaiiddin Naksibend’in Anadolu irfanina etkisi ti¢ temel yolla olmustur. Birincisi
fikri aktarimdir. Bu merhale halifeleri ve metinleri yoluyla gergeklesmistir. ikincisi
kurumsal aktarimdir. Bu merhale ise tarikatin ¢esitli kollariyla Anadolu’da kurdugu
dergahlar vasitasiyla kendini gostermistir. Son merhale ise manevi aktarimdir. Bu da
stfi ahlakin ve hizmet anlayisinin halk ve devlet hayatina niifuz etmesiyle tezahiir
etmektedir. Bu {i¢ merhaleyle birlikte Naksibendilik, sadece bir tarikat degil; ayni
zamanda Anadolu’da hem halk hem se¢kin siniflar arasinda koklii bir ahlak ve disiplin
okuluna dontigmiistiir. Bahatiddin Naksibend’in sade, sessiz ama gii¢lii nefesi, bu
topraklarin maneviyatinda hala yanki bulmaktadir.

5. Mevlana (6. 672/1273)

Tirkistan’in mirasin1 Anadolu’ya tasiyan Onemli simalardan olan Mevlana
Celaleddin-i Rtimi, Anadolu irfaninin tesekkiiliinde rol oynayan en etkili isimlerden
biridir. Sadece bir mutasavvif degil; ayn1 zamanda bir irfan mimari, sair, diisliniir
ve kiiltiirel dnder olarak, Anadolu’nun ¢ok katmanlit manevi yapisini insa eden
onciilerdendir. Mevlana’ nin etkisi yalnizca kendi donemiyle sinirli kalmamus, asirlar
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boyunca halk irfanindan medrese gelenegine kadar genis bir cografyada ve farklh
sosyal siniflarda hissedilmistir. Mevlana’nin Konya’ya yerlestigi dsnem, Anadolu’nun
Mogol istilalartyla sarsildigy, siyasi ve toplumsal istikrarsizliklarin zirvede oldugu bir
siirecti. Bu kaos ortaminda Mevlana’nin sozleri ve davranislardaki tutumu, insanlar
icin bir teselli ve umut kaynagi olmustur. Onun sevgi, hosgori, tevazu ve Allah’a
yonelis ¢agrisi, bir halkin yikintilar arasindan yeniden manevi kimlik kazanmasini
saglamistir (Golpinarli, 1990, 112/115). Bu gelismeye karst donemin Selguklu Sultant
Alaeddin Keykubad da kayitsiz kalmamis, Mevlana ve ailesine kapisini agarak ihsan
ve ikramda bulunmus, onun ilim ve irfanindan faydalanmaistir.

Mevlana’nin temel eseri olan Mesnevi-i Ma ‘nevi, Anadolu’daki hem yiiksek
ziimre hem de halk nezdinde tasavvufi egitimin temel metni olmustur. Bu eser
sembollerle biirlinmiis bir kaynak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslan, mum, ayna,
kervan gibi sembollerle her yastan okuyucuya hitap eder, hem ilmi hem edebi yoniiyle
terbiye eder. Mevland’nin, “Mesnevi bizim i¢in bir miirsittir” ifadesi, bu eserin
halkin gdnliinde nasil bir yeri oldugunu gosterir (Nicholson, 1926, 9/12). Tekke ve
medreselerde asirlarca bu eser okunmus, serh edilmis, ezberletilmistir (Kara, 2014:
144-150).

Mevlana’nin vefatindan sonra oglu Sultan Veled tarafindan kurumsallastirilan
Mevlevilik, Osmanli boyunca 6zellikle entelektiiel ve edebi ¢evrelerde etkili olmustur.
Mevlevihanelerin sadece zikir ve ibadet yerleri degil, ayn1 zamanda musiki egitiminin
verildigi mektep; siir, edebiyat, hat sanat1 gibi estetik alanlarin iiretildigi merkez;
ahlak terbiyesinin igsellestirildigi ocak seklinde gorevler ifa ettigi goriilmektedir
(Ocak, 1998, 178/180). Boylece Mevlana’nin irfani, yalniz fikirde degil; musikide,
mimaride, kiyafette ve glindelik yagamda da bir estetik ve ahlak formu halini almistir.

Mevlana’nin, “Gel, ne olursan ol yine gel” ¢agrisi, ¢ok dinli, ¢ok dilli, ok kiiltiirlii
Anadolu halklarmin kaynasmasinda anahtar rol oynamistir. Mevlana’nin disiincesi
sayesinde gayrimiislimler ile Miisliimanlar arasinda manevi kopriiler kurulmus, dini
farkliliklar “6ze yonelme” diisiincesiyle asilmis ve Anadolu, Islam’m kapsayici ve
doniistiiriicii giicliyle tamismistir. Ozellikle Karamanogullari, Germiyanogullar1 ve
Osmanogullari gibi beylikler doneminde Mevlevi dervislerin farkli inang gruplariyla
diyalog iginde olduklar1 bilinmektedir (Mevlana, 1991, 168; Baldick, 2012, 78/81).

Mevlana’nin siir anlayist ve ilahi agk temasina dayanan irfani, Yunus Emre,
Asik Pasa, Siileyman Celebi gibi Anadolu’nun en biiyiik sifi sairlerini etkilemistir.
Ozellikle tevhit diisiincesi, insan merkezli bakis acisi, kdinati bir “ask halkasi”
olarak gorme fikri, bu siirlerde Mevlana’dan esinlenerek islenmistir (Kopriilii, 2003,
205/208). Yunus Emre’nin su musralari, Mevlana’nin diisiincesinin halk lisanindaki
yankisidir: “Sevelim sevilelim, diinya kimseye kalmaz.” Mevlana, tasavvufi aski ve
icsel vecdi, beden hareketleri ve cehri zikirle biitiinlestiren bir ekoliin kurucusudur.
Onun ilhamiyla dogan sema ayini, sadece bir zikir bi¢imi degil; ruh-beden-zihin
biitiinligiini saglayan bir arinma ritiieli haline gelmistir (Kopriilii, 2003, 205/208).

Bu yaklasim, Mevlana’nin irfanini, sadece sdz ve diisiinceyle degil, sanatla,
ritimle ve bedenle de aktaran biitiinciil ve kapsayici bir irfan modeli haline getirmistir.
Mevlana’nin eserlerinde kadina, agka, duyguya, ozgiirliige dair benimsedigi bakis
acist, Anadolu’da kadmlarin tekke c¢evresinde aktif roller istlenmesine zemin
hazirlamistir. Ozellikle saray ve ¢evresindeki kadnlar iizerinde biiyiik niifuz elde eden
Mevleviler boylelikle hem halkin ve kadinlarin problemlerine ¢6ziim bulmada hem
de sosyal hayattaki fonksiyonlarint desteklemede énemli bir rol oynamistir. Birgok
sultan kiz1 ve hatununun Mevlana’ya miiride olmasi bu kapsayici tasavvuf anlayiginin
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bir sonucudur (Kilig, 2008, 132/134). Mevlana’nin Anadolu irfani {izerindeki etkisi,
yalnizca bir fikir akimi veya tarikat ¢evresiyle sinirlt degildir. Onun dgretisi, toplumsal
dayanismays1, ahlaki olgunlugu, kiiltiirel tiretimi, estetik duyarliligi ve igsel dzgiirligii
birlestiren kapsayici bir uygarlik vizyonu sunmustur. O, Anadolu’ya yalnizca bir
diistince degil; bir yagsam bi¢imi, bir ruhani durus, bir varolus hali kazandirmistir.

Sonu¢

Tiirkistan Erenlerinin etkisiyle gelisen Yesevi mektebi, Haci Bektas-1 Veli,
Sart Saltuk, Tapduk Emre ve Yunus Emre gibi Anadolu’nun goniil mimarlarin
dogurmustur. Bu goniil mimarlar1 resmi ve kati anlayislara karsi, halkin dilinde ve
gonliinde yer bulan bir din anlatimi sunmuslardir. Ahilik, Bektasilik ve Mevlevilik
gibi kurumlar tizerinde de derin etkileri vardir. “Tiirkistan Erenleri” sadece tarihi
sahsiyetler degil, ayni zamanda bir anlayisin, goniil erliginin ve irfanin semboliidiir.
Onlarin dgretileri sayesinde Anadolu sadece bir cografya degil, ayn1 zamanda bir
goniil kitasi haline gelmistir.

Tirkistan Erenlerinin Anadolu’ya etkisi; sadece dini bir yayilmadan ibaret
olmayip, ¢ok katmanli bir kiiltiirel, sosyal ve ahlaki doniisiim siirecidir. Bu siirecin
0ziinii, tasavvufun bir inang sistemi olmasinin 6tesine gegerek bir yasam bigimi
haline gelmesi olusturur. Asagida bu doniisiimiin ana boyutlar: sistematik bir bi¢imde
ozetlenmistir. Ozellikle Ahmed Yesevi’nin hikmet diliyle, Islam’1 Arapga ve Farsganin
Otesinde Tiirk halkinin anlayacagi bir slupla ifade etmis; dini, resmi sinirlardan
¢ikararak goniillere tagimistir. Bu yaklasim, Anadolu’da resmi ulemanin ulasamadigi
gbcebe ve koyli halk tizerinde derin etkiler yaratmistir.

“El kapisinda edepli, Hak kapisinda sadik ol” gibi dgretiler, sade ama giiglii bir
ahlak insa etmistir. Yesevilik, Bektasilik, Mevlevilik, Ahilik gibi yapilar, hem dini
hem de kiiltiirel olarak kurumsal kimlikler haline gelmistir. Bunlar, drnegin ahilik;
ekonomik hayatta dogruluk, helal kazang ve meslek ahlaki ile sekillenmistir. Bektasilik,
Tiirkmen halk arasinda ahlaki disiplinin tastyicist olmustur. Mevlevilik, saray ve
entelektiiel ¢evrelerde irfanin, sanatin ve hosgoriiniin temsilcisi olmustur. Tiirkistan
Erenleri ve onlarin izinden giden dervisler, Anadolu’da tekkeler ve zaviyeler kurarak
yoksullara yardim, misafir agirlama gibi sosyal hizmetler sunmuslardir. Kadimlarin da
aktif oldugu Baciyan-1 Rum gibi yapilar dogmustur.

Gucdiivani’nin  “sekiz altin ilkesi”, Bahaiiddin Naksibend’in “halka hizmet
Hakk’a hizmettir” anlayisiyla birlikte Anadolu’daki s0fi terbiyenin temelini
olusturmustur. Melameti ahlak, ziihd, siikit ve murakabe gibi ilkeler sayesinde
disiplinli bir igsel doniisiim gergeklestirilmistir. Yesevi'nin Divdn-1 Hikmet’ inden
Mevlana’nin Mesnevi’sine kadar birgok eser, Anadolu’da halk edebiyatint ve siir
dilini sekillendirmistir. Yunus Emre, Asik Pasa, Siileyman Celebi gibi isimler, bu
irfanin halktaki izdiisiimleridir. Sema, musiki ve semantik semboller halk ayinlerine
karigmis, bir kimlik olusturmustur.

Naksibendilik Anadolu’da kabul gérmiis, giiniimiize kadar siiren faaliyet sahasi
bulmustur. Ornegin Osmanli sarayinda onemli bir etki birakmus; tarikat-siyaset
iligskisini diizenlemis, biirokrasiyle halk arasinda bir goniil kopriisii kurmustur. Bu
yolculugun 6zneleri olan Tiirkistan Erenleri, fetih hareketlerine ruh katarak, yalnizca
toprak degil ayn1 zamanda goniil fethi de gerceklestirmislerdir. Yeni kurulan oba ve
yurtlarda dini ve kiiltiirel 6nderler olarak halka rehberlik etmislerdir. Bu faaliyetlerin
neticesinde Anadolu bir goniil cografyasina doniismiistiir. Bu anlamda Tiirkistan
Erenleri, mimtaz sahsiyetler ve irfan yolculugunun tastyicilar1 olmuslardir. Baska
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bir deyisle Tiirkistan Erenleri Anadolu’ya manevi yolculuklarla beraber dil, ahlak,
estetik, sanat ve sosyo-ekonomik diizeni de saglamislardir. Bu gelismelere bagh
olarak Anadolu irfani, onlarin dgretileriyle mayalanmus, asirlar boyunca hem kirsalda
hem kentte, hem halkta hem sarayda etkisini gostermistir. Onlarin izleri, Anadolu’nun
tasina topragina degil, gonliine kazinmistir.
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Extended Abstract

This study examines the Sufi and cultural heritage transferred from Turkestan
to Anatolia during the 12th and 13th centuries. Central to the study are the
multifaceted influences of spiritual leaders such as Ahmad Yasawi, Yusuf Hamadani,
Abdulkhaliq Ghijduwani, Bahauddin Nagshband, and Mawlana Jalaluddin Rumi on
Anatolian spirituality. The main theme of the work is structured around three key
concepts: Spiritual Heritage, Islamization of Anatolia, and Social and Institutional
Impact. Within the framework of Spiritual Heritage, it is emphasized that SGfism
is not only about individual purification but also represents cultural transmission,
social transformation, and moral construction. The Islamization of Anatolia section
highlights how, thanks to the Turkestani saints, nomadic and semi-nomadic Turkmen
communities encountered Islam in a simple and comprehensible language. Under the
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title of Social and Institutional Impact, it is shown that the teachings of these saints
shaped social and religious institutions in Anatolia such as the Akhi order, Bektashism,
Mevlevism, and Bactyan-1 Rum (an organization of women).

One of the key figures of the study, Ahmad Yasawi, conveyed Islam in plain and
understandable Turkish through his work Divan-i Hikmet. He preached religion in
the language of the people, directly influencing the Turkmen public. Through his
disciples who established lodges in Anatolia, he transformed both the religious and
social fabric of the region. His teachings are closely linked with structures such as
Akhism, Baciyan-1 Rum, and Bektashism. Another Stfi, Yusuf Hamadani, was the
mentor of Ahmad Yasawi and the founder of the Khwajagan (Khajagan) school. He
introduced principles such as the master-disciple discipline, Malamati ethics, and
asceticism to Anatolian Stifism and laid the intellectual foundations for orders such as
the Nagshbandiyya.

Abdulkhaliq Ghijduwani, one of the prominent SGfi figures of Turkestan,
established the moral foundations of Sifi training in Anatolia through his “Eight
Golden Principles.” With his concept of silent dhikr (remembrance of God), he
promoted an inward-focused spiritual approach. He integrated Stfism into public
life through institutions such as Akhism. Bahauddin Nagshband developed a sense
of social responsibility with his principle “Serving people is serving God.” He
systematized the Naqshbandiyya order, which gained influence in the Ottoman
court through its Khalidi branch. His silent, modest, yet disciplined Stfi approach
particularly appealed to the urban elite.

Mawlana Jalaluddin Rumi, a guiding figure in Anatolian spirituality,
institutionalized the “Anatolian Wisdom” based on love, tolerance, and divine love.
Through the Mevlevi order, he created a multifaceted cultural structure that merged
music, poetry, architecture, and literature. His Mathnawi became a key spiritual text
for both the elite and the common folk for centuries and influenced Sufi poets like
Yunus Emre, Ashik Pasha, and Suleyman Chalabi. The influence of the Turkestani
Saints on Anatolia is not limited to religious dissemination; it is a multidimensional
moral, social, and cultural transformation. They represent an approach that took
religion beyond official boundaries and into the hearts and language of the people.
Through Saf1 orders, they left lasting marks not only in palaces and rural areas but also
among both scholars and commoners. Even today, their legacy lives not only in stones
but also in hearts.The Turkestani saints brought not only religion to Anatolia but also
language, morality, aesthetics, art, and socio-economic order. The spiritual fabric of
Anatolia was fermented with their teachings; this ferment continued to influence both
rural and urban life, among both the people and the palace, for centuries. Their traces
are etched not only in the land of Anatolia but also in its soul.
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