Klasik Tiirk Edebiyat1 Anlati Metinlerinde
Mucizevi Meyveler

Oz: Din, mit ve edebiyat metinlerinde mucizevi meyve, kutsal
meyve, sifali meyve, sihirli meyve sekillerinde kavramlastirilan
“mucizevi meyveler”, nar, incir, zeytin gibi kutsalla iliskili olanla-
rin yani sira elma ve turung gibi mitolojik kokenli meyvelerle de
sembolize edilmistir. Insanligin kolektif bilingaltinda mucizevi
meyveler, hayatin bilinmezlik sirlarini i¢cinde toplayan sihirli birer
obje, bazen de mutlak gergegin anlasilmasi ve ¢oziilmesini sagla-
yan sagaltic1 ve olaganiistii giiciin sembolleri olarak goriilmiistiir.
Bu nedenle, mucizevi olarak degerlendirilen meyvelere biitiin kiil-
tiirlerde ve 6zelde Tiirk kiiltiiriinde pek ¢ok sembolik anlam yiik-
lenmistir. Meyvelere yiiklenen bu sembolik ve kiiltiirel anlamlari,
hayatin ve sanatin her alaninda oldugu gibi s6zlii ve yazili edebiyat
metinlerinde de gormek miimkiindiir. Bu amagla hazirlanan calig-
mada mucizevi meyve motifinin kavramsal gercevesi belirlendik-
ten sonra, klasik Tiirk edebiyat1 metinlerinde mucizevi meyvelerin
hangi amag ve islevlerde kullanildig: incelenmistir. Caligma igin
nitel arastirma yontemi secilmis ve metin incelemesi yapilmistir.
Tiirkce mesnevilerde ve mensur anlati metinlerinde mucizevi mey-
velerin, 6ncelikle kahramanin olaganiistii dogumuna aracilik eden
kutsal, biiyiilii, olaganiistii ve sifali nesneler olarak yer aldiklari
tespit edilmistir. Ayn1 zamanda mucizevi meyvelerin, kahramanin
ilahi kaynakla iligki kurmasini saglayan nesneler olarak degerlen-
dirildigi, dini metinlerde ise kahramanin 6liimiiniin arac1 nesnesi
olarak yer aldiklar1 goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, Mesnevi, Mucizevi
Meyve, Kutsal.

Miraculous Fruits in Narrative Texts of Classical
Turkish Literature

Abstract: “Miraculous fruits”, conceptualized as miraculous fruits, sa-
cred fruits, healing fruits and magic fruits in religious, mytical and lit-
erary texts, have been symbolized by mythological fruits such as apples
and bitter oranges as well as those associated with the sacred such as
pomegranates, figs and olives. In the collective subconscious of hu-
manity, miraculous fruits have been seen as magical objects that con-
tain the unknown secrets of life and sometimes as symbols of healing
and extraordinary power that enable the understanding and resolution
of absolute truth. For this reason, many symbolic meanings have been
attributed to fruits that are considered miraculous in all cultures and
especially in Turkish culture. It is possible to see these symbolic and
cultural meanings attributed to fruits in oral and written literary texts as
well as in every field of art and life. In this study, prepared for this
purpose, after defining the conceptual framework of the miraculous
fruit motif, the purposes and functions of miraculous fruits in classical
Turkish literature texts were examined. A qualitative research method
was selected for the study, and a text analysis was conducted. In Turk-
ish mesnevis and prose narrative texts, miraculous fruits have been
identified as sacred, magical, extraordinary, and healing objects that
primarily facilitate the hero's extraordinary birth. At the same time, it
has been observed that miraculous fruits are regarded as objects that
enable the hero to connect with the divine source, while in religious
texts, they serve as the instrument of the hero’s death.

Keywords: Clasical Turkish Literature, Mesnevi, Miraculous Fruit,
Sacred.
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Giris

Insanligin yasamsal pratiklerinin cogu dogal, olagan ve icgiidiisel-
dir. Dogal, siradan ya da icgiidiisel olmayan, baska bir ifadeyle olagandis1
olan ise her zaman anlamlandirilmaya ihtiya¢ duymustur. Bu nedenle, ta-
rihin baglangicindan beri insanoglu akilla kavrayamadigi yasam pratikle-
rini anlamlandirmak i¢in birtakim olaganiistii gii¢lerin varligina inanmugtir.
Dogum, 6liim, hastalik, sifa ve kozmik dongiiler gibi karmasik gercekleri
anlamlandirmak i¢in insan zihninin iirettigi en etkili cevaplardan biri de
“mucize” kavramuidir. Insanoglunun “giic yetiremedigi seyler karsisinda
yasadig1 zayiflik, giicsiizliik, acz kokiinden tiireyen mucize sézciigli, pey-
gamberlerin herkesi hayrete diisiiren davranis ve halleri, insanlar1 hayran
birakan, insan aklinin alamayacagi, olaganiistii sasirtict olay anlamlarina
gelir (Johnson 1210; Kanar 1094; Steingass 1269; TDK Giincel Tiirkce
Sozliik http//sozluk.gov.tr). Tarihsel siire¢ icerisinde, 6zellikle bilgi iire-
timi ve paylasiminin yeterli olmadig1 geleneksel toplumlar, doga olaylari,
giindelik yasam pratikleri, nesne ve esyalarin anlami heniiz kavranamayan
yoOnlerinin mucizevi, sihirli ve kutsalla iliskili olduklarimi diistinmiislerdir.
Bu nedenle arkaik toplum ¢esitli bitkilere, hayvanlara, esyalara hatta za-
manin dongiileri ve mekanlara insaniistii bir kutsiyet atfetmistir. Yiyecek-
ler ve ozellikle meyveler, insanligin bilinen en eski zamanlarindan beri
olaganiistii, mucizevi hatta kutsal anlamlar yiiklenen nesneler arasinda yer
almislardir. Bu kutsallik etkisi, oncelikle yiyeceklerin sagaltici, doniistii-
rlicii ve olaganiistli yoniine vurgu yapar. Bitkilerin bu sagaltic1 ve bilyiile-
yici glicii ise ¢ogu zaman, o bitkinin arketipsel ve kutsalla iligkilendirilen
arkaik hikayesi ile iligkilidir. Eliade, bu durumu, “Higbir bitki kendi bagina
degerli degildir. Ancak bir arketipe katilimla ya da onu din dis1 mekandan
tecrit ederek kutsallagtiran belirli davranis ve sozlerin tekrariyla deger ka-
zanit” (Ebedi Doniig Mitosu 43) ifadeleriyle ortaya koyar. Bundan dolay1
eskicag toplumlarinda meyveler, kutsalla iligkili ve dogaiistii nesneler ola-
rak goriilmiistiir. Ozellikle tarim toplumlarinda, meyvelerin tanrilara sunu-
lan kansiz kurbanlar olarak farkli bir kutsiyete sahip oldugu da
unutulmamalidir. Ayn1 zamanda eskicag toplumlarinda meyvelerin, tanri-
larin sundugu ilahi nimetler olarak goriildiigii, cesitli totem ve ritiiellerle
tapinma nesnesi olarak kullanildiklart da bilinmektedir (Coban 81-85).

Mucizevi, diger bir ifadeyle mucizeli meyveler insan, yasam ve
Olim arasindaki gizem ve sirlar1 ¢6zdiigiine inanilan anahtarlar, kutsala
acilan kapilar, sifali nesneler olarak olaganiistii ve sembolik anlamlar ice-
rirler. Bundan dolayi, biitiin kiiltiirlerde dogaiistii giiclere sahip olduguna
inanilan mucizevi, sifali, doniistiiriicii, biiyiileyici, kutsal meyvelerle ilgili
inaniglar bulunur. Bu inanislarin goriildiigii toplumlarda mucizevi meyve-
ler, varolusun heniiz anlamlandirilamamis gizemlerini agiklayan simgesel
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araglardir. “Ayn1 anda hem oliimsiizliige hem her seyi bilmeye hem de ka-
dir-i mutlakliga atifta bulunan ve insanlar1 Tanr1 haline doniistiirebilen bir
meyve” (Eliade, Kutsal ve Din Dist 127) olarak ifade edilen “mucizevi
meyve” insanligin kolektif bilincaltinda yatan ilkel korku ve arzularin te-
zahiir nesnesi olarak goriilmiistiir. Bundan dolayi tarihin baslangicindan
itibaren mucizevi meyveler, hayatin bilinmezlik sirlarini i¢inde toplayan
sihirli bir obje, mutlak gercegin anlasilmasi ve ¢oziilmesini saglayan sa-
galtic1 ve olaganiistii giiclin sembolleri olarak kabul edilmislerdir.

Mucizevi meyve kavrami, ayni zamanda kokeni yaratilis mitleri ve
yasak meyve inanigina dayanan arketipsel bir motiftir. Eski mitoloji ve se-
mavi dinlerin dgretilerinde, insanoglunun miikemmellikten ve kaynagin-
dan uzaklagmasi, kozmik bilinci kaybederek daha diisiik boyutlara “inisi”,
baska bir ifadeyle cennetten ¢ikarilisi ilk giinahla ve yasak meyve ile kav-
ramlastirilmistir (Bayat 615-625). Mitolojik anlatilar' ve dini metinlerde®
insan neslinin diinyaya gonderilmesinin devaminda, kadina dogurganlik
verilmesi ve diinyada yasam seriiveninin baslamasi, yasak meyvenin yen-
mesiyle iligkilendirilmistir. Bundan dolay1 yasak meyve, evrensel kiiltiirde
diinyevi zevk ve arzularin ortaya ¢ikardig: giinah kavramini sembolize et-
mektedir.

Yasak meyve bir taraftan insanin ezoterik bilgisinin sonucu, icten
disa doniisiiniin baslangicidir, diger taraftan yasak meyve iyi olanla ko-
tilyli, ayipla dogruyu, aciklikla ortiikliigii segcme aracidir. Mitolojik-dini
bilgilere gore yasak meyveye kadar yalniz iyi, giizel, dogru olan mevcuttur.
Oysa yasak meyvenin yenilmesiyle insanoglu ters kutupta olan kétiiliigii,
cirkinligi, ayibi, yalanm, kiskanchigi, fesadi gormeye baslar. Yasak meyve-
nin yenilmesiyle insanoglunun goziiniin agilmasi gerceklesmis, gelecekte
yiiksek bir teknoloji tiretmesine, fizik ilimlerini ileri gotiirmesine yol agmis
ancak baglangicta mevcut olan kozmik bilgiden uzaklagsmasina da sebep
olmustur (Bayat 216).

Tiirk mitolojisinde bu motif, kutsal metinlerde anlatilan Adem ve Havva hikaye-
sine benzer sekilde tasvir edilir. flk yaratilanlardan olan Tériingey’in karis1 Ece,
Erlik tarafindan kandirilarak yasak meyveyi 1sirir ve Toriingey’e de 1sirtir. Bunun
lizerine o ana kadar tiiylerle kapli olan viicutlarinin ¢iplakligim fark ederler (inan
15). Mitte yer alan, Ece’ye yani kadina dogurganlik vasfinin yasak meyveyi yedik-
ten sonra verilmesi, zamanla elmanin dogurganlikla iliskili oldugu inancini ortaya
cikarmis olmalidir.

Yasak meyve motifi Kuran’da (Araf 20, 22; Taha 119, 120 https://kuran.diya-
net.gov.tr/mushaf/kuran-meal) yer almakla birlikte bu meyvenin ne oldugundan
bahsedilmez. Benzer sekilde Tevrat Tekvin 4:1. (https://www .kutsalkitap.org/on-
line-tevrat-oku/) ve Incil de (http://www.barnabas-incili.com/incil/barnabas/5/)
acik bir gondermede bulunmaz.
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[k insandan itibaren yasam ve 6liim birbirini ¢agristirir. Yasamin
oliimle iliskili ve i¢ ice gecmis dogasi, beraberinde 6liimsiizliik arayislarini
da dogurmustur. Bu durumda 6liimsiizliik, elde edilmesi ancak insaniistii
birtakim giicler gerektiren, mucizevi (olaganiistii) ve kutsalla iliskili bir
kavram olarak goriilmiistiir. Bundan dolay1, diinyevi olmanin yani 6liimiin
sembolii olan yasak meyvenin 6ldiiriicii oldugu inancini bertaraf etmek is-
teyen insan zihni, yasak kavramini mucizevi olana doniistiirerek 6liime anlam
kazandirmaya calismistir. “Yasak meyvenin sifali meyveye doniismesi ise,
Adem ve Havva nezdinde tiim erkek ve kadinlarin mesru iliskileri ile diinyaya
gelecek olan ¢ocugu simgelemektedir” (Saglam 1422). Bir baska ifadeyle, ta-
rihsel siire¢ icerisinde insanligin zihninde cennetten kovulmanin yani cezanin
ve Oliimiin sembolii olan “yasak meyve” kavrami, mesru bir zemine oturtula-
rak mucizevi (kutsal), sifali meyve kavramina evrilmistir.

Ozellikle dogurganlik ve iiremeyi cagristiran elma ve incir gibi mey-
velere birtakim mucizevi, sihri ve sagaltict anlamlar yiiklenmesi, ayn1 za-
manda s6z konusu meyvelerin dini-mitik kokenleri ile iliskilidir. “Insanin
yazginin ve kismetin giictinii onun araciligiyla duyumsadigini diisiiniirsek,
yiyecegin kutsanmasinda ilkel dinlerin kiiltiirel, hatta biyolojik anlamini
gorebiliriz. Bunda yiiksek dinlerin kismete bagimlilik, siikran ve ona gii-
venme duygusuna dogru gelisen tohumlarini gorebiliriz” (Malinovski 32).
Eski toplumlar i¢in en temel insani ihtiya¢ olan yiyecekler, kutsal ve mu-
cizevidir. Bununla birlikte, arkaik toplum sadece biyolojik 6neminden do-
lay1 yiyecekleri kutsamaz. Ozellikle elma, incir, nar gibi meyveler,
seklinden dolay1 diinyayla ve varolusla iligkilendirilmis bundan dolay1
kozmik mitkemmelligin de sembolii olarak goriilmiislerdir. Yani mucizevi
meyveler bir yandan, yiyeceklerin en temel insani ihtiya¢ olmasi diger yan-
dan ilahi dinlerin yiyeceklere yiikledigi kutsallik ve siikran duygulari ne-
deniyle kutsanmistir.

Toplumsal hafiza sahip oldugu bilgiyi kiiltiir, gelenek ve sanat ara-
ciligiyla yeni kugaklara aktarir. Gegmis donemlerdeki inanc kaliplar ve
anlatilardan giiniimiize kadar devam eden bu tarz kiiltiirel aktarimlari, top-
lumlar ¢esitli sanat eserleriyle yorumlar, anlamlandirir ve yeniden iiretir.
Kolektif bilincaltinin mucizevi (kutsal) olarak degerlendirilen meyvelere
yiikledigi biitiin sembolik anlamlar, toplumlarin inanglarinda, kiiltiirlerinde
ve sanat eserlerinde varligin1 devam ettirmistir. Bundan dolay1, evrensel
kiiltiire mal olmus mucizevi meyve inanisi, farkl kiiltiirlerin anlati metin-
lerinde yaygin bir sekilde yer almaktadir. Tiirk edebiyatinin sozlii ve yazil
metinlerinde siklikla yer alan mucizevi meyve motifinin klasik Tiirk ede-
biyat1 anlati metinlerinde de farkli amag ve islevlerle kullanildigin1 gér-
mekteyiz. Manzum anlati metinleri olan mesnevilerde ve mensur anlati
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metinlerinde mucizevi meyveler, 6ncelikle kahramanin olaganiistii dogu-
muna aracilik eden kutsal, biiyiilii ve sifali nesneler olarak yer almaktadir.
Bu metinlerde mucizevi meyvelerden, kahramanin ilahi kaynakla iligki
kurmasi, ilim, hikmet ve velayet bilgisine ulagmas1 ve kutsal 6liimiin aract
nesnesi olarak da bahsedilmektedir.

Bu ¢alismada, Tiirk¢e ask mesnevileri ve mensur anlati metinlerinde
“mucizevi meyve” kavraminin hangi amag ve islevlerde kullanildig: ince-
lenmistir. Mevcut metinler taranarak 6rneklendirmeye uygun olanlar metin
analizi yontemiyle incelenmistir. Bu dogrultuda calismanin 6rneklemini
Hiisrev ii Sirin (Fahri), Leyla vii Mecniin (Larendeli Hamdi), Hz. Ali
Mevlidi (Caferi), Necmi Ali Mevlidi, Yiisuf u Ziileyha (Hamdullah Hamdf),
Yisuf u Ziileyha (Kemal Pasazade), Yisuf u Ziileyha (Caker?), Kitdb-1 Ker-
bela (Bekayi), Maktel-i Hiiseyin (Yahya bin Bahsi) mesnevileri ile mensur
anlati metinleri olan Diirr-i Mekniin (Yazicioglu Ahmet Bican) ve Bat-
talndme olusturmaktadir.

Klasik Tiirk Edebiyati Anlati Metinlerinde Mucizevi Meyveler

Geleneksel anlati tiirlerinde, kahramanin siradanliktan styrilip ola-
ganiistii 6zellikler sergilemesi dogumundan 6nce baslar. Yani kahramanin
diinyaya gelisi olaganiistiidiir. Dogumu beklenen, arzu edilen ancak nor-
mal yollarla gerceklesmeyen kahraman icin dini, tibbi ve sihri birtakim uy-
gulamalar yapilir. Yapilan bu ritiiel ve uygulamalar icerisinde en yaygin
goriilen motif, kahramanin anne ve babasinin mucizevi bir meyveyi yeme-
leri sonucu annenin hamile kalmasidir. Tiirk kiiltiiriinde bu motif ¢ogun-
lukla masallarda ve halk hikayelerinde dervisin verdigi elmayi yiyen ciftin
cocugunun olmast® seklinde kutsalla iliskilendirilmis sekilde goriiliir (Aca

Sifa ve mucize deyince biitiin kiiltiirlerde akla ilk gelen meyve elmadir. Aslinda
elma, sadece Tiirk kiiltiiriinde degil pek cok kiiltiirde sifa verici, genglestirici, mu-
cizevi ve Ozel anlamlar tasir. Tiirk kiiltiiriinde elmaya ziirriyet, bereket, cogalma
ve murat almayla iliskili olarak yiiklenen bu anlamlarin devami niteliginde, elma
olan yerde yapilan duanin kabul olacagi vb. inanglarin ortaya c¢iktigini goriiyoruz.
Bu inanisin en karakteristik rneklerinden biri Manas Destani’nda yer alir. Manas
dogmadan once, karisinin kisirligi nedeniyle gerekli tedbirleri almamasindan
sikdyet eden Yakup-Han’in sdyledigi “Kutsal pinara gidip yaninda bir yatmadi /
Bir elmanin altina giderek oynamadi” ifadeleri elma ve elma agacinin kisirhiga
kars1 etkili olacag1 inanmisim ortaya koymaktadir (Ogel 547). Ayn1 zamanda, Tiirk
masallarinin “gékten ii¢ elma diistii” formeliyle sona ermesi, elmanin Tiirk kiiltii-
riinde sahip oldugu mucizevi ve kutsal baglama vurgu yapar. Tiirk halk edebiyati-
nin sozlii ve yazih iiriinlerinde de elma yiyerek hamile kalma yaygin bir motif
olarak kasimiza ¢cikmaktadir. Anadolu sahasi Tiirk masallarinda kahramanin ola-
ganiistii dogumunun araci1 nesnesi elmadir (Ozdemir). fbn-i Batuta Seyahatna-
mesi’nde nakledilen bir menkabe, elmanin farkli Asya sehirlerinde de evlilik ve
cocukla iligkilendirildiginin isaretlerini barindirmaktadir. Ibrahim bin Edhem’in
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242; Simsek 194).* Ali Berat Alptekin, bu motifin Tiirk halk hikAyelerinde
kullanimin1 “olaganiistii elma” bagligiyla harikulade kategorisinde deger-
lendirir (308). Anlat1 kahramanina mucizevi bir meyve vererek isteklerinin
gerceklesmesini saglayan bu olaganiistii karakterler, kisiye ilahi yardimin
getirilmesine aracilik etmektedirler. Burada elma, kisiye gelen ilahi yardi-
min anlatim araci, imgesi olarak islev kazanir. Bu yardim hem kahramanin
dogmasini hem de dogan kahramanin dogal ve dogaiistii birtakim giiclerle
donatilmasini saglamaktadir (Aksoy 47).

Mesnevi kahramani diger biitiin gelenekli anlati kahramanlar1 gibi
olaganiistii dzellikler sergiler. Bundan dolay1 kahramanin dogumu da ola-
ganiistii bir kurgu icerisinde sunulur. Bu agk anlatilarinda mucizevi mey-
veler, yasl bir bilge kisi tarafindan, dini anlatilarda ise Cebraiil tarafindan
sunulmaktadir. Dikkat edilirse bu karakterler ilahi kaynakla baglantis1 ol-
duguna inanilan ve olaganiistii 6zelliklere sahip insaniistii tiplerdir. Sunu-
lan mucizevi meyveler, halk anlatilarinda ¢ogunlukla elma veya nar olarak
tireme ve yasamla ilgili meyvelerle ifade edilmekle birlikte, mesnevilerde
bu meyvelerin yani sira ayva ve turung drneklerine de yer verildigi goriil-
mektedir. Larendeli Hamd1’nin Leyld vii Mecniin mesnevisinde kahrama-
nin dogumuna vesile olan kutsal (mucizevi) meyve “ayva’dir. “Cocuk
arzusuyla yanip tutugan Amirilerin reisi, yolu {izerindeki bir harabede bir
Abdal’a rastlar. Bu Abdal, Allah dostu, vaktini ibadet ve taatle gegiren,
halkin itibar ettigi bir kimsedir. Amirilerin sahinin sikintisim1 konusmaya
gerek kalmadan goriir gormez anlar. Ona bir ayva vererek yemesini, boy-
lece yakin zamanda bir erkek evladinin olacagini soyler” (Kiitiik 213):

Meger kim rehgiizerlikden bir giin ol sah/Gegerken bir harabede gordi na-gah
Var icinde anun bir turfe abdal/Yiiz urmus hake arz eyler Hak’a hal

Acibii’s-sekl bir abdaldir ol/Yiizine yir yir eylemis yas1 yol

Varub 6bdi miibarek gozin anun/Diisiib payna siirdi yiizin anun
Pes ol umman-1 sevk ii kulziim-i nir/Ki 6niinde bir idi nezdik ile dir

Nediir gordiikde sahun bildi hali/Derininda muradi vii hayali

dogumunun, babasinin yedigi bir elma araciligiyla olustugunu anlatan bu hikayede
mucizevi meyve kavraminin kahramanin dogumuyla iliskili farkli bir versiyonunu
okuruz (Aykut 119; Kiigiikasc1 551).

4 Stith Thompson, Motif Index of Folk Literature isimli eserinde (2294), motifin ev-
renselligine vurgu yaparak T511.1.1. numarada “elma yiyerek hamile kalma” mo-
tifine yer vermektedir.
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Elinde sund1 bir ayvayi fi’l-hal/Giderdi sahdan ay-yay: fi’l-hal
Didi burc-1 safa Nahididiir bu/Muradun ¢arhinun Hursididiir bu
Bu taze miveden ger bl alasin/Muhakkak bil ki nevmid olmayasin
Ciin irigdi sana bu mive-i hiib/Yakinlarda bir oglun ola mahbiib
(Leyla vii Mecniin 762-781. b.)

Bu anlatida ayva, tipki elma gibi yuvarlaklig1 ve cekirdekli yapisiyla
cogalma ve liremeyle iligkilendirilmistir. Ayn1 zamanda dogum-ayva ilis-
kisi, yuvarlak nesnelerin sembol diinyasinda miikkemmel tamlik ve kozmik
biitiinliigii cagristirmasiyla da izah edilebilir.

Dini metinlerde elma, Cebrail tarafindan cennetten getirilmektedir,
bu nedenle olaganiistii ve kutsaldir. Bu motifin en karakteristik drneklerini
Alevi-Bektasi anlatilarinda goriiriiz. Alevi-Bektasi kiiltiiriine ait yazili bir
halk anlatisinda yer alan, Diildiil’tin elma kabuklarin1 yiyen bir kisraktan
dogusunun anlatildig1 epizot (Dasdemir 89) bu inanis1 delillendirmektedir.
Benzer anlatilarda, Hz. Muhammet’in kizi Fatma’nin, Cebrail tarafindan
cennetten getirilen bir elmanin Hz. Muhammet tarafindan yenmesi sonucu
dogdugu nakledilir. Bu motif, Hz. Fatma konulu metinlerin 6nemli epizot-
larindan biridir (Uyaniker 712). Hz. Ali mevlidleri de mucizevi meyveler
konusunda ortak bir anlatima sahiptir. Caferi’ye ait Hz. Ali mevlidinde
(Yekbas 50), Ebu Talib’in cennetten getirilen iiziim, incir ve nar1 yedikten
sonra Fatima binti Esed’in Hz. Ali’ye hamile kaldig1 nakledilir:

Bir tabak engfir u incir ii enar/Old1 gaibden hem ol dem asikar
Old1 sad ol dem goriib an1 heman/Yidi ol nimetleri old1 revan
Yidi ciin cennet tadmin ol veli/Old1 andan nutfe-i pak-i Al
(Cdfert Mevlidi 49-55. b.)

Necmi Ali Mevlidi’nde (Yekbas 51) ise Hz. Ali’nin dogumuna vesile
olan mucizevi meyve nardir.

Nisfin yidi B Talib o narin dahi kendi/Nisfin1 dahi ehli yidi narini begendi
Ol nar karigdi ol zaman nutfeye ey can/Ehli ile cem’ old1 Ebu Talib-i merdan

O Fatima-i binti Esed hamile kaldi/Bu Talib o dem oldi dil i can ile handan
(Necmi Ali Mevlidi 27-31. b.)

Mucizevi meyvelerin yasamla iliskilendirilmesi beraberinde sonsuz
yasamla’ iliskili cagrisimlara da yol agmustir. Bu baglamda 6zellikle dini

Elmanin 6liimsiizlik ve yasam kaynagi oldugu inanci evrensel kiiltiire mal olmustur
ve hem Dogu hem de Bat kiiltiiriiniin anlati metinlerinde siklikla yer almaktadir. Boyle
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literatiirde, “cennetten gelen elma” motifi dikkat cekmektedir. Bu metin-
lerde cennetten gelen elma, bir yandan Ilahi kaynaktan gelen kutsal bilgi-
nin aktarim nesnesi olarak diger yandan 6liimii ve 6liim sonrasi yasama
gecisi kolaylastiran kutsal bir gecis nesnesi olarak sunulmustur.

Yiisuf u Ziileyhd mesnevilerinde Y{suf’un 6liimii, Azrail tarafindan
cennetten getirilen “elma”y1 yemesi/koklamasi neticesinde gerceklesir.
Hamdullah Hamdi (Onur 434), eserinde bu motifi ebedi hayata ge¢isin
sembolii olarak yorumlar. Metinde elma, Cebrail vasitasiyla getirilen mu-
cizevi (kutsal) meyve olarak oliimiin korkutuculugunu ortadan kaldiran
olaganiistii bir nitelige biiriinmiis ve 6liim kabulii miimkiin bir baglamin
icinde verilmistir. Hamd1, o meyvenin kokusunun goniil alic1 ve can ¢ekici
oldugunu sdyler ve Yisuf’un bu elmanin hos kokusu vasitasiyla beka (son-
suzluk) bagim gordiigiinii bundan dolay1 yokluk (diinya) dan bagim kesti-
gini ifade eder:

Emr olub rlih-1 kudse hazretten/Bir hos elma getiirdi cennetten
Yasuf’a sund1 an1 rih-1 emin/Ald1 ¢iin koktu verdi cdn1 hemin
Aferinler yaradana ani/Ki kokan verdi biyuna cini

Biiyu ol meyvenin nice hos imis/Ki aceb dil-riiba vii can-kes imis
(Yisuf u Ziileyhd s. 434)

Motifin bu baglamda kullanimini Kemal Pasazade (Demirel) ve
Caker?’nin (Y1ldiz) Yisuf u Ziileyhd mesnevilerinde de goriiriiz. Bu anlati-
larda da Yasuf, Cebrail tarafindan cennetten getirilen elmay1 koklayarak
can verir:

Elinde Cebreilifi vardi bir sib/Anunla bag-1 huld olmigd1 piir-sib
Elinde Yisuf’un ¢iin sundi ani/Alub kokdi hemandem virdi cani
(Kemal Pasazade / Yiisuf u Ziileyhd / 2054-2055. b.)

Dutar[di1] peyk-i hazret elde bir sib/Ki bag-1 hulde virmis idi zib
Eline Y#suf’un ¢iin virdi ani/Hemandem kokilayub virdi can
Beli ol niikhet-i bag-1 bekadir/K’anunla can ezelden asinadur

(Cakeri /Yisuf u Ziileyhd 3822-3824. b.)

bir Antik Yunan hikayesinde altin elma, tanrica Gaia tarafindan Hera’ya diigiin hedi-
yesi olarak verilir. Bu elmalar1 diinyanin bati ucundaki bir bah¢eye dikerler ve basla-
rina Hesperid isimli ii¢ peri ve bir ejderhay: dikerler. Anlatiya gore bu altin elmalar
oliimsiizliik bagislamaktadir ve Herakles bu elmalar1 yiyerek oliimsiizliige ulagsmistir
(Erhat 139).



210
TUBAR LIX / 2026-Bahar / Sevda ONAL KILIC

Mucizevi meyve motifinin bu sekilde kullanimi dini literatiirde de
yaygindir. Muharrem taziyelerinin anlatildigi metinlerde Hz. Muham-
met’in oglu Ibrahim’in, Azril’in getirdigi elmanin kokusuyla can verisi
anlatilir (Dagdemir 92; And 137). Motifin bu goriiniimiinde yasak meyve
(6liim) ile mucizevi, sifalt meyve (cennet-te diinya- 6liimsiizliik) kavram-
lar1 i¢ ice gecmis, elma kokusu sonsuz hayata gecis i¢in bir araci unsur
olarak degerlendirilmistir.

“Cennetten gelen elma” motifi, farkli metinlerde sifa, saglik ve ha-
yat verici 0zellikleriyle de yer almaktadir. Kerbela konulu bir mesnevi olan
Kitdb-1 Kerbeld’da Bekay1 (Tiirkoglu), elmanin Cebraiil tarafindan cennet-
ten getirilen mucizevi bir meyve oldugundan ve Kerbeld’da Hz. Hiise-
yin’in o elmay1 yiyerek susuzlugunu giderdiginden bahseder:

Resfilullah meger bir giin ‘ayani/Hiiseynile otururken bil an1
Getiirdi Cebre’il cennetten ey yar/Biraz {iziim bir elma bir dah1 nar
Resil an1 Hiiseyne verdi ol dem/Dedi var valideynine gotiir hem
Biraz yiyiib biraz idifi zahire/Kim Allahu Te’ala girii vere

Getiirdi ¢iin biraz an1 dediler/Ki bir mikdar zahire ¢iin kodilar
Gortirler kim yine durur temamet/Ciin ol meyvaya olmadi nihayet
Kagankim Fatima gitdi cihdndan/Gidiib iiziim dah1 old1 nihdndan
‘Al de hem idince intikali/O nar gaib olur anla me’ali

Kalur elma Hiiseynile bil ey can/Olur hem Kerbelada o da pinhan
(Kitab-1 Kerbeld 530-539. b.)

Yahya bin Bahsi, Maktel-i Hiiseyin’de (Giilsim 2019) mucizevi
meyve olarak “elma”dan bahseden ii¢ rivayete yer vermistir. Birinci riva-
yet su sekildedir: Bir giin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin birbirlerine kimin
daha {iistiin oldugunu sorarlar ve bunu daha sonra babalarina iletirler. Hz.
Ali bunun cevabiin kendisinde olmadigini sdyleyerek onlar1 annelerine,
anneleri de dedelerine gonderir. Hz. Muhammet bu meseleyi Cebriil’e so-
racagini sOyleyerek onlar1 biraz bekletir. Cebrail, cevabinda, Hakk’in Hz.
Muhammet’e cennetten bir elma alip biri Hz. Hasan’1 digeri Hz. Hiiseyin’i
gosteren iki ¢izgi ¢izmesini ve elmayi bu ¢izgilere attiginda hangisinin iis-
tiinde durursa onun daha iistiin oldugunu soéyledigini iletir. Hz. Muhammet
elmay1 bu ¢izgilere dogru atinca elma ikiye boliiniir ve yaris1 Hz. Hasan’a
digeri yaris1 Hz. Hiiseyin’e taksim edilir.

Ki bir giin yaz1 yazisub beniim yeg dedi her biri/Varub arz eylediler pes
babalarina bu emri
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Dedi ol ben utanuram ananuza varun yiiriin/Ana da boyle arz ediin o
nice der an1 goriin

Analarina vardilar o dahi eyle buyurdi/Dedeniize varuii kim ol kamudan
yeg biliir dedi

Cii vardilar o sultina olar da eyle dediler/Veli sormaga Cibrile biraz
tehire kodilar

Cii geldi sordi pes afia o da anlar gibi dedi/Veli arz eyledi Hakk’a goriifi
Hakk nice buyurdi

Cii Cennetten bir elma al o hatteyn iizerine at/Ne hat iistiine varursa
biliifi ol yeg durur bi’z-zat

Heman ki atd1 elmayi iki pére olup fi’l-hal/Biri birne biri birne varup
hall old1 ol iskal

(Maktel-i Hiiseyin 85-91.b.)

Bu rivayette elma, cennetten gelen ve olaganiistii bilgiler tasiyan
mucizevi meyvedir. Elmanin tagidig bilgi, velayet bilgisidir ve elma vela-
yet makaminin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e verildigini sembol diliyle isa-
ret etmektedir.

Maktel-i Hiiseyin’de mucizevi meyve olarak elmanin yer aldigi
ikinci rivayetin konusu su sekildedir:

Bir giin Hz. Peygamber torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’le otururken ya-
nindaki elmay1 onlara vermek ister. Fakat yaninda bir elma oldugu icin
kime verecegini bilemez ve Cebriil gelerek onlar giirestirmesini ve elmay1
kazanana vermesini ister. Giiresin sonucunda iki taraf birbirine galip ola-
mayinca Cebraiil, cennetten bir elma daha getirerek her ikisine de verir.

Gine bir giin Res{ilullah otururdu olar bile/Bir elma verdi bir kisi ne old1
anda gor hele

Ki bir elma ikisine verilmek old1 pes miiskil/Geliip Cibril ana dedi gii-
resdiir yenene vergil

Pes eyle etdi ol server giiresdiler ol arslanlar/Biri birne biri birne de
kogum dediler anlar

Hic asla galib olmadi olaruii biri birine/Reva mi goriir ol Mevla olaruil
biri birine

Bir elma dahi cennetten alub ergiirdi tiz Cibril/Birer aldilar elmay1
arada oldu hos tadil

(Maktel-i Hiiseyin 92.-96. b.)
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Bir onceki rivayette velayet makamini isaret eden cennetten gelen
elma, bu rivayette fiziki kuvvet ve giiciin sembolii olmustur. Bu yoniiyle
saglik, sifa ve kuvvet verdigine inanilan elma, mucizevi meyve 6zellikleri
gostermektedir.

Yahyé b. Bahsi’nin eserinde elmaya mucizevi nitelikler yiikleyen
ticlincii rivayet su sekildedir: Bir giin Hz. Ali elinde Ziilfikar oldugu halde
Hz. Fatma’nin yanina gelerek bu kiligla Hayber’i fethettigini sdyler. Hz.
Fatima ise Hz. Ali’ye Ziilfikar’1 daha 6nceden cennette gordiigiinii belirtir.
Hz. Ali buna sasirarak oradan ayrilir ve Hz. Peygamber yaninda oldugu
halde geri doner ve bu isin sirrin1 agiklamasini ister. Hz. Fatma miragta
babasiyla birlikte oldugunu ve cennette gezerken bir elma agacinin altinda
Zilfikar’1 gordiigiinii iistiinde de Hz. Ali ile kendisinin isimlerinin yazdi-
gin1 ve devaminda Cebriil’in Hz. Muhammet’e bir elma gosterip yemesini
buyurdugunu sdyler. Hz. Muhammed elmanin yarisint yiyip yarisint Hz.
Fatima’nin annesine verir ve Hz. Fatima dogar. Hz. Fatma babasina bun-
dan dolay1 yaninda oldugu zaman cennetteki gibi huzur i¢inde oldugunu
ve elma kokusu duydugunu sdyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber onu tas-
dik ederek alnindan 6per:

Ki sol giin Hayder-i Haydar alub geldi afia dedi/Gor o sol Ziilfikart
kim bununla Hayber alindi

Geliib dedi ki ya Seyyid ben an1 (6nde) biliirdim/O dem ki Cennet
icinde babamla bile olurdum

Ali Hazretleri bundan taacciib eyleyiip turdi/Bunufi sirrini bilmek-
ciin Res{ilullaha tiz vardi

Afa buni haber virdi o da tiz vardi Zehrdya/Dedi ya Fatima de-gil
kacan erdiik ol araya

Dedi sol dem ki Mi’raca ¢ikuben Cennete girdiik/Yiiriiken Cennet
icinde bir elma dibine irdiik

Dibinde Ziilfikar anun turur mahzun idi anda/Yazilmisdi Ali vasfi
beniim vasfimla zahrinda

Dedi pes safia Cebriil ye su esméar1 cennetden/Pes alduii bir kizil
elma eliinle sen ol agacdan

Yediifi nisfin kodun nisfin anama armagan etdiifi/Yedi ol nisf1 ol
dah1 su dem ki afia iletdiifi

O nisfindan yaradildum ki ta geh geh ki oturam/Kapuiida anda gibi-
yem kokusin sende buluram

Ani tasdik ediip server alincuginda hos 6pdi/Dedi tuya afa kim ol
seniifi ile bile kopd1 (Maktel-i Hiiseyin 102-111.b.).
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Bu rivayette, cennet meyvesi olan elma Hz. Fatima’nin dogumuna
vesile olan sifali mucizevi meyve olarak yer almistir (Dagdemir 89).

Meyvelerin kutsalla iliskilendirildigi farkli metinlerde, Cebrail tara-
findan cennetten getirilen elmanin mistik, gizli ve kutsal bilgiler tagidigini
anlatan ornekler de bulunmaktadir. Alevi-Bektasi kiiltiiriinde, Hz. Ali’ye
ilim, irfan ve hikmet bilgisinin cennetten gelen elmalar vasitasiyla verildigi
inanc1 hakimdir (Dasdemir 209). Bu niteligiyle elma iki diinya arasinda
iletisimi saglayan kutsal nesne olarak karsimiza ¢ikar.

Benzer bir anlatima XV. yiizyilda yazilmis ansiklopedik bir eser
olan Diirr-i Mekniin’da (Demirtas 209) yer verilmistir. Eserde aktarilan bir
rivayetin konusu su sekildedir: Hz. Muhammet bir giin mescitte oturmak-
tayken Cebrail gelerek Allah’in selamini iletir ve Peygamber’e iki elma
verir. Hz. Muhammet elmalari, kendisini ziyarete gelen torunlar1 Hz. Ha-
san ve Hz. Hiiseyin’e verir. Onlar da ellerinde elmalarla hocalar1 Ibn-i
A’kab’in yanina gelirler. Hoca elmalar1 goriir ve ‘bunlar diinya elmasina
benzemez birer yildiza benzer’ der ve elmalar1 yer. O anda gayb ilmine
vakif olur ve gelecekten haber vermeye baslar. Biitiin halk basina tisiisiir
ve durumu Peygamber’e bildirirler. Hz. Muhammet gelir ‘sana ne oldu?’
der. Tbn-i A’kab durumu anlatir. Hz. Muhammet, Ibn-i A’kab’in karnini
stvazladiktan sonra bu durum ortadan kalkar:

Ka’bu’l-Ahbér (radiyallahu anh) rivayet eyler: Mu’allim-i Sebtin ki
Hasan ile Hiiseyin radiyallahu anhumanun hocas idi, ana Ibn-i A’kab dir-
lerdi. Simdi Misir’da bir ulu kabrdur. Bir giin Resfilullah sallallahu teala
aleyhi ve sellem hazretleri mescidde otururlardi. Cebrail a.m. Hak Teala
hazretinden selam getiirdi ve cennetten iki alma getiirdi. Ittifak Hasan ile
Hiiseyin radiyallahu anhuma, dedelerin sallallahu aleyhi ve sellemi gor-
mege gelmislerdi. Res{il hazreti dahi almanin birin Hasan’a birin Hiiseyin’e
virdi. Bunlar dahi ellerinde hocalarina geldiler. Hoca gordi, bu almalar
diinya almasina benzemez, birer yildiza benzer. Hoca almayi alub yidi,
heméan-dem mugayyibat ilmi goiilinden diline revane oldi, gelecek ahval-
den soylemege basladi. Soyle ki halk basina tigdi, Resfl hazretine didiler.
Resiil hazreti dah1 hocaya geldiler ve eyittiler: Ya Ibn-i A’kab, sana ne hal
old1 ki bunuii gibi nesnelerden haber viriirsin? Ibn-i A’kab dahi ahvali didi.
Rasul hazreti a.m. miibarek eliyle Ibn-i A’kab’in karmin si§ad1 ve ol hal
andan derhal zil old1 (Yazicioglu Ahmet Bican / Diirr-i Mekniin 209).

Bu anlatida elma, 6te dlemden gelen mucizevi ve kutsal meyvedir.
Bu yoniiyle dini, mistik ve olaganiistiidiir. Gayb bilgisinin arac1 nesnesidir.
Ayni zamanda Ibn-i A’kab’1n elmalari birer y1ldiza benzetmesi ile elmalara
atfedilen bu kutsalliga, kozmik bir baglam da eklenmektedir. Elma-yildiz
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iligkisiyle evrenin gizemli, heniiz sirr1 ¢6ziilememis, esrarengiz yani ifade
edilmis olur.

Alevi kiiltiirlinde elma, farkli anlatilarin, inanig ve uygulamalarin
onemli bir sembolii konumundadir. Cebriil’in cennetten elma-nar-ayva ge-
tirdigi, Hz. Muhammet’in torunlarina bu meyveleri yemeden once bir par-
casii saklamalarini soyledigi anlatilir. Buna gore, Fatima 61diigii zaman
narin, Ali sehit edildiginde ayvanin, Hiiseyin sehit diistiigiinde de elmanin
saklanan parcalar1 kaybolur. Hz. Hiiseyin’in tiirbesinin bu sebepten elma
koktuguna inanilir. Alevi-Bektasi siirinde Hz. Fatima, Hz. Ali’nin azath
kolesi Kamber, Hz. Ali’nin at1 Diildiil ve kilic1 Ziilfikar elma ile iliskilen-
dirilmistir. S6z konusu metinlerde elmanin eti Hz. Fatima, kabugu Kam-
ber, ¢ekirdegi Diildiil ve Ziilfikar’dir (Uyaniker 712).

Klasik Tiirk edebiyatinin ilk donem anlati metinlerinden Bat-
talname’de (Say 231) mucizevi meyve, kutsalla ve insaniistii gii¢lerle ilis-
kili bir baglamin i¢inde yer alir. Hz. Ali tarafindan Seyyid Battal Gazi’ye
diisiinde “suyun iistiinde gelecek olan elmay1 yerse biitiin varliklarin dille-
rini anlama giiciine sahip olacag:” bilgisi verilir.

Anda ciin Seyyid Hazreti gordi kim sabah vaktinde suyun yii-
ziinde bir biiyiik sahane kirmizi elma ¢ikageldi. Andan Seyyid Hazreti
ol kudret elmasin1 alub yedi. Yetmis iki dili 6grendi ve ol dem Seyyid
Hazreti yol bulub daga ¢ikdi (Battalndme 231).

Biitiin varliklarin diline vakif olma insaniistii bir kavrama yetenegi
ve olaganiistii giicler gerektirir. Seyyid Battal Gazi’ye mucizevi meyve ile
aktarilan bu olaganiistii gii¢, yaratilis metinlerindeki Hz. Adem’e biitiin
varliklarin isimlerinin 6gretilmesi motifine benzer bir anlatimdir. Dolay1-
styla Battalname’de mucizevi (kutsal) meyvenin, mistik ve kutsal bilginin
aktarim nesnesi olarak yer aldig: goriiliir.

Sonug¢

Bu calismada Klasik Tiirk edebiyatinin manzum anlati metinleri
olan agk mesnevileri ile dini-didaktik anlatilarinda mucizevi meyve moti-
finin kullanim alanlar1 incelenmistir. Manzum anlati metinleri olan ask
mesnevilerinde mucizevi meyveler, kahramanin dogumuna aracilik eden
kutsal, biiyiilii ve sifali nesneler olarak yer almistir. Yéisuf u Ziileyhd mes-
nevilerinde bu kutsallik etkisi, dini literatiir kaynakli bir metin olmasinin
da etkisiyle, Y@isuf’un 6te diinyaya gecisinin araci nesnesi olan elmay1 kok-
lamasi iizerinden kurgulanmustir.

Dini anlatilarda Hz. Muhammet’in oglu Ibrahim’in 6liimii de bu
kurgu icinde verilmistir. Alevi-Bektasi anlatilarinda Hz. Ali ve Hz.



215
TUBAR LIX /2026-Bahar / Klasik Tiirk Edebiyat1 Anlati Metinlerinde ...

Fatma’nin dogumu Cebraiil tarafindan cennetten getirilen bir elmay1 baba-
larinin yemesi ile iliskilendirilmistir. Cennetten gelen elmanin, Kerbela’da
Hz. Hiiseyin’in susuzlugunu gidermesine sebep olmasi motifi bu metin-
lerde yer alan bir baska anlatimdir. S6z konusu Alevi-Bektasi anlatilarinda
ve Maktel metinlerinde velayet, ilim ve hikmet bilgisinin cennetten gelen
elmalar vasitasiyla verildigi nakledilmistir.

Benzer sekilde Diirr-i Mekniin’da ‘“gayb ilminin bilgisi’, Bat-
talname’de ise “biitiin varliklarin isimleri”’nin mucizevi meyveler aracili-
giyla elde edildigi goriilmektedir. Incelenen metinlerde dogum, 6liim, ilim
ve velayet gibi insan giiciiniin yetemedigi kavramlarin bir mucize ile izah
edilmeye calisildig1, bu mucizenin ise ilahi kaynak tarafindan sunulan (ik-
ram edilen) mucizevi meyveler araciligiyla ortaya c¢iktig1 dikkat ¢cekmek-
tedir.



216
TUBAR LIX / 2026-Bahar / Sevda ONAL KILIC

KAYNAKLAR

Aca, Mehmet. “Tiirk Inanis ve Diisiiniis Sisteminde Meyve.” Turkish Studies In-
ternational Periodical Fort he Languages, Literature and History of Tur-
kish or Turkic, c. 3, no. 5, 2008, ss. 239-261.

Aksoy, Mustafa. “Tiirk Halk Edebiyatinda Anlatim Araci Olarak Elmanin Kulla-
nimina Ontolojik Bir Yaklagim.” Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi / Jo-
urnal of Turkish World Studies, c. VII, no. 2, 2007, ss. 41-56.

Alptekin, Ali Berat. Halk Hikdyelerinin Motif Yapisi. Ak¢ag Yayinlari, 2019.

And, Metin. Ritiielden Drama Kerbeld-Muharrem-Ta’ziye. Yap1 Kredi Yayinlari,
2012.

Aykut, A. Sait. Ebu Abdullah Muhammed Ibn Battuta Tanci. Ibn-i Batuta Seya-
hatnamesi (Ceviri, Inceleme ve Notlar), C. 1. Yap1 Kredi Yayinlari, 2000.

Bayat, Fuzuli. “Ezoterik Bilgi Kaynaginda Yasak Meyve.” Turkish Studies Inter-
national Periodical Fort he Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic, c. 3, no. 5, 2008, ss. 615-625.

Coban, Melih. “Eskicag Toplumlarinda Meyve Kiiltii.” Bilim ve Gelecek, no. 39,
2007, ss. 81-85.

Dasdemir, Ozkan. “Alevi-Bektasi Geleneginde Elma.” Uluslararast Sosyal Aras-
tirmalar Dergisi, c. 8, no. 37, 2015, ss. 83-97.

Demirtas, Ahmet. Yazicioglu Ahmet Bican Diirr-i Mekniin (Inceleme-Ceviriyazi-
Dizin-Tipkibasim). Akademik Kitaplar, 2009.

Demirel, Mustafa. Kemal Pasazade Yiisuf u Ziileyha. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yayinlari, 1983.

Erhat, Azra. Mitoloji Sozliigii. Remzi Kitabevi, 1996.
Eliade, Mircea. Kutsal ve Din Disi. Gece Yayinlari, 1991.
Eliade, Mircea. Ebedi Doniis Mitosu. hnge Kitabevi, 1994.

Giilsiim, Mehmet Akif. Yahya bin Bahsi’nin Maktel-i Hiiseyin Adli Mesnevisi (In-
celeme-Metin). 2019. Kurklareli U, Yiiksek lisans tezi.

Inan, Abdulkadir. Tarihte ve Bugiin Samanizm, Materyaller ve Arastirmalar. Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1991.

Johnson. F. A. Dictionary, Persian, Arabic and English. London: W. H. Allen and
Co, 1852.

Kanar, Mehmet. Ornekli Etimolojik Osmanlt Tiirkgesi Sézligii. Derin Yayinlart,
2003.

Kiiciikasci, Mustafa. “Ortacagda Meyve Sembolizmi.” Meyve Kitabi. Kitabevi
Yayinlari, 2006, ss. 546-559.

Kiitiik, Rifat. Larendeli Hamdi'nin Leyld ile Mecniin Mesnevisi (fnceleme/Met;'n
ve diger Leyld ile Mecniin Mesnevileriyle Mukayesesi). 2002. Atatiirk U,
Doktora tezi.

Malinovski, Bronislav. Biiyii, Bilim ve Din. Kabalc1 Yayinlari, 1990.
Onur, Naci. Yisuf u Ziileyhd Hamdi. Ak¢ag Yayinlari, 1991.



217
TUBAR LIX /2026-Bahar / Klasik Tiirk Edebiyat1 Anlati Metinlerinde ...

Ogel, Bahaeddin. Tiirk Mitolojisi I. C. Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014.

Ozdemir, Cafer. Anadolu Sahast Masallarinda Elma Motifi. Kurgan Edebiyat,
2018.

Saglam, Hacer. “Leyla vii Mecnlin Mesnevilerinde Yer Alan Bazi Motiflerin Dini
ve Tarihi Kokenleri.” Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi, c. 5, no. 2, 2021,
ss. 1415-1433.

Say, Yagmur. Tiirk Islam Tarihinde ve Geleneginde Seyyid Battal Gazi ve Bat-
talname. Eskisehir Valiligi, 2009.

Steingass, F. Dictionary Including the Arabic Words and Phrases to be met with
in Persian Literature, London, 1963.

Simsek, Esma. “Oliimsiizliik ilact Elma”. Turkish Studies International Periodical
Fort he Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, c. 3, no.
5, 2008, ss. 193-204.

Tiirkoglu, Serkan. Bekdyi Kitdb-1 Kerbeld. 2012. Atatiirk U, Doktora tezi.

Thompson. St.th. Motif-Index of Folk-Literature: A Classification of Narrative.
Elements in Folktales, Balads, Myths, Fables, Medieavel Romances,
Exempla, Fabliaux, Jest-Books and Local Legends. Bloomington. Indiana:
1955-1958.

Uyaniker, Nursel. “Mevlid-i Fatima’da Elma Yiyerek Hamile Kalma Motifi.”
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, no. 62, 2022, ss. 709-727.

Yekbas, Hakan. Tiirk Edebiyatinda Hz. Alive Hz. Fatima Mevlidleri. Asitan Kitap,
2012.

Yildiz. Ayse. Cakeri-Y{isuf u Ziileyha https://ekitap.ktb.gov.tr, 2017.

internet Kaynaklari:
https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal (04.04.2025)
https://www.barnabas-incili.com (04.04.2025)

https:www kutsalkitap.org/online-tevrat-oku/ (04.04.2025)
https://sozluk.gov.tr (01.04.2025)




