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Genglik donemi diger 6zelliklerinin yani sira bir kimlik edinme dénemidir. Bu dénemde insa
edilen kimlik sonraki yagsam evrelerinde glincellense ve hatta tamamen yenilense bile kalici izler
tasimaya devam eder. Bu dénemde inga edilen kimlik ayrica ¢ok yonli ve ¢ok boyutludur da.
Cinsel kimlik, mesleki kimlik, ulusal/etnik kimlik ve siyasal/ideolojik kimlige ek olarak dini kimlik de
bu gesitlilik igerisinde en derin etkileri olan kimlik ttrleridir.

Musliman geng bir istisna degildir elbet. Tipki gayri-Mislim benzerleri gibi Misliman geng de
cesitli faktorlerin etkisiyle ergenlikten hatta gocukluktan itibaren kendini belli kimlik 6gelerinin
icinde bulur ve/veya bunlari inga eder. Ne var ki gayri-Muslim benzerlerinden farkh olarak
Musliman geng, baska bir gezegenden geliyormus gibi, genellikle ve ¢cogunlukla dini kimligi ile
karakterize edilir. Oyle ki Miisliman gengligin kimligi (izerine Batili ve Misliman akademisyenler
tarafindan sasilacak derecede benzer sOylemler Uretildigi gézlenir. Dolayisiyla, Musliman genglik
kimliklerinin sosyal bilimciler tarafindan nasil insa edildigini analiz etmek, Musliiman genglerin
kendileri tarafindan nasil insa edildiklerini analiz etmek kadar 6nemlidir.

O halde bu sdylemlerin ana karakteristik 6zellikleri ve argimanlari nelerdir? Muasliman genglik
kimlikleri sosyal bilimciler tarafindan hangi kuramsal/siyasal kaygilar ve amaclar ¢ergevesinde,
nasil (yeniden) insa edilmektedir? Bu makale, zikredilen bu sorulara odaklanmakta ve 6zellikle
21. Yuzyil''n basindan itibaren bir uzmanlik alani haline gelen Miisliiman genclik kimligi Gzerine
literatlirin elestirel bir degerlendirmesini yapmayi amaglamaktadir.

Her ne kadar diger dillerde birgok benzer érnekleri gériinse de ingilizce yazilmis materyaller bu
analizin ana veri kaynagini olusturmaktadir. Bu baglamda, gé¢, azinlik ve genclik literattrlerindeki
Musliman genglik kimligi temasi calismanin kapsam ve sinirlarini gizmektedir.
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SOCIAL SCIENTIFIC DISCOURSES ON IMIGRANT/MUSLIM YOUTH
IDENTITY

ABSTRACT

In addition to its other features, the period of youth is one in search of identities. Even if the
identities constructed in this period are updated or completely renewed, it continues to hold
everlasting imprints in the rest of life. It is also a multidimensional period. Like sexual, occupational,
national/ethnic, political/ideological ones, religious identity too are among the most effective types

of identity.

Muslim youth, of course, is not an exception. Just like non-Muslim counterparts, Muslim youth
find him/herself in various identity-related factors, or construct ones, since adolescence or even
childhood. However, unlike his/her non-Muslim counterparts, s/he is usually characterized mostly
with his/her religious identity as if s/he is coming from another planet. This trend is so common
that one can observe surprisingly so similar discourses -produced by both Western and Muslim
scholars- on Muslim youth identities. Thus, it is important to analyze how Muslim youth identities
are constructed by social scientists as much as how they are constructed by Muslim youth

themselves.

Then, what are the major characteristics and arguments of those discourses? How, and under
which theoretical/political concerns and aims, is Muslim youth identity (re)constructed by social
scientists? This paper will focus on these questions and try to critically evaluate the literature
on Muslim youth identity, which has been emerged as a field of expertise especially from the

beginning of the 215t Century.

Although it is possible to see similar work in other languages, the main data source for this
analysis comes from materials written in English. In this context, the content and boundaries of

this analysis is drawn by three fields of literature, which are immigration, minorities and youth.

Keywords: Immigrant Muslim youth, construction of identity, othering.
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Introduction

It is known that the society and the government experienced significant
changes in their perceptions of youth during the last 20-30 years. Youth can
be seen as a “transitional period”, a “socialization period”, a “striving for
social status”, or an “internal value period” (Ashing, 2010:5). While the first
two of them have negative assumptions about youth, the conceptualization
of youth as a “period of struggle for social status” or “period of internal value”
that has become dominant discourse in the last few decades shows a more
positive understanding of youth. As a matter of fact, the approach which sees
youth as a transition or socialization period considers youth as a problematic
group and hopes that youth work would ensure a successful transition of
young people to adulthood. On the other hand, approaches that see youth as
a “struggle to acquire social status” or as a “period of internal value” consider
youth as a social category that has its own unique circumstances, interests, and
wishes and that the information, skills and experiences possessed by being
young can be used for society as a resource. These approaches defend policies
that encourage and support young people’s “participation” and “equal access
to resources” (Devlin, 2010: 69).

Youth is also the period of acquiring an identity. The identity built in this
period is versatile and multi-dimensional. In addition to sexual identity, pro-
tessional identity, national/ethnic identity, and political/ideological identity,
religious identity is one of the deepest influences in this diversity. More-
over, significant positive relationships are seen between religious identity
and some important life experiences of young people such as volunteering
(Van Tienen et al., 2011; Lim & MacGregor, 2012; Lam, 2002), civil society
(Wuthnow, R. 2004, Hart & Dekker, 2013), active citizenship (Beyerlein &
Adler, 2011) and development (King & Furrow, 2004).

On the other hand, Western societies have developed not only under-
standings and policies that have positive meanings in regard to youth but
also a large volume of tolerance for identical and cultural diversity seen
among young people today.

However, when it comes to immigrant youth, and especially Muslim
youth, this positive perspective, tolerant and supportive attitude is often
lost, in a sense restoring the old (negative) concept of youth. Unlike its host
Western counterparts, the Muslim youth is abstracted from other identity
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elements and is often characterized by religious identity. In addition, the
religious identity attributed to Muslim youth is depicted as an abnormal,
pathological, harmful identity both for him/herself and the host society.

While there is a generally positive transformation in the conceptualiza-
tion of youth in Western societies, the question of how Muslim youth is
affected by this transformation and what kind of discourse is constructed
about its identity is an important research topic.

Research Question and Methods

while the western young is conceptualized as a social category with its own
interests and/or as a resource that may contribute to the community, and
while a respectful and tolerant discourse is developed towards its identity
and cultural orientations, why are the possibilities of the immigrant/Muslim
youth so limited to benefit from such positive transformations? How are
discourses built about Muslim youth identity in Western societies? What are
the intellectual and political concerns and orientations of social scientists in
the construction of these discourses? These questions are what this paper
focuses on.

Although there are many similar examples in other Western languages,
written material in English constitutes the main source of data for this anal-
ysis. In this context, the theme of Muslim youth identity in the literature of
immigration, minorities, and youth draws the scope and boundaries of this
work.

The paper firstly makes a general examination of the concept of identity
with its conceptual and historical/social dimensions. This is followed by an
examination of the discourses on the identity of Muslim youth, which are
gathered in two main groups: a) Approaches that regard Muslim youth as an
object of identity and culture, b) Approaches that regard Muslim youth as the
subject of identity and culture. The paper concludes with a discussion of the
intellectual and political implications of these discourses.

Findings
The results of the examination on the identity of Muslim youth living in
Western societies can be summarized as follows:
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There are two general discourses about the identity of Muslim youth
living in western societies, a topic that social scientists are increasingly inter-

ested on. Simply put, Muslim youth is reconstructed either as the object or

the subject of its identity and culture.

a) The approach that regards the identity and belonging of immigrant/

Muslim youth as an object is the oldest and widespread approach
holding a culturist and essentialist character. This approach treats the
behavior of the individual as a natural reflection of his identity and
culture. In other words, this approach assumes that culture is a con-
stant, invariant fact that determines the attitudes, behaviors, and reac-
tions of the immigrant/Muslim individual and his family.

In this approach, which is often supported by orientalist and fem-
inist arguments, Muslim young men are often equated with heresy,
gangbanging, violence, oppression against women and children, and
sexual indulgence. Muslim young women, on the other hand, are de-
picted as poor people who are forced to cover their bodies, who are
condemned to life under male reproach, as well as cultural and re-
ligious oppression. In this case, the liberation of the Muslim young
woman, her empowerment against her family and original culture,
and her liberation from the veil, appear to be policy objectives for the
western nation-states.

One of the main emphases of those who hold an essential perspec-
tive on the identity of Muslim youth is that they depict immigrant/
Muslim youth in an “identity crisis”. Accordingly, the immigrant/
Muslim youth wants to preserve their religious identity and traditions
while at the same time they want to be accepted in the country they
live in. In this respect, the pressure from his/her family and commu-
nity, on the one hand, and the pressure of the host society, on the oth-
er are pushing him/her to “choose an identity.” The result is usually
a “hybrid identity” (Nordbruch, 2010: 3) and “parallel lives” (Greif,
2007).

The approach that treats the identity and belonging of immigrant/
Muslim youth as a subject tends to see it as something that is pro-
duced and renewed, rather than as an identity, a fixed and a given
thing. This approach might be called a constructivist approach. This
approach, which gives the Muslim youth the role of an agency in the
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formation of his/her identity, sees Muslim young identity as the prod-
ucts of his/her choices and therefore of freedom. Especially the covering
of young Muslim women is frequently assessed in this context.

In order to show that Muslim youth is an agency, the construc-
tivist discourse uses concepts and arguments suggesting that Muslim
identity is an expression of resistance against “sovereign (Western)
norms and assimilation,”, it is “a sense of beauty and fashion,” it is a
strategy “to get rid of oppression of patriarchal family and community
structure and to convince the family and community for the idea of
gender equality, to take their own decisions on basic issues such as

”

education, work, marriage,” “means of claiming rights and freedoms

from parents and siblings” and so on.

Discussion and Conclusion

Both approaches need a critical assessment. At least six points should be
emphasized in this context.

First of all, both discourses emphasize Muslim youth’s religious identi-
ty more than anything else. Despite the facts that their ethnic and cultural
roots spread to a vast geography from India to Morocco and that they were
born and grown up and cultured in Western societies, ethnic roots and other
identity elements of Muslim youth are often overlooked by both approaches
while their Islamic identity is highlighted. Even if a Muslim young person
identifies himself with his ethnic identity or with atheism rather than his
religious identity, he is always a Muslim in the eyes of the Westerner. Even if
research on the identity of Muslim youth provides evidence supporting this
religious identity thesis, the eftect of structural conditions rather than that of
religion must be sought to explore the “why” question.

Secondly, the claim that Muslim youth is in an “identity/culture/belong-
ing crisis” is open to discussion. If an identity crisis is to be mentioned, it
is doubtful that this crisis is unique to immigrant/Muslim youth. One can
find many reasons to assume that Western youth is in an identity crisis too.
The distinction between traditional and modern values and between nation-
al culture and global culture does not concern only the immigrant/Muslim
youth’s problem, but the problems of the youth in the whole world. In ad-
dition, the assimilation concerns of the immigrant/Muslim family and com-
munity are not empty and unwarranted, so it is natural that they should try
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to protect their youth with their cultural and religious identity. The problem
here is not the conservation eftorts but the growing intolerance towards cul-
tural differences observed in the host (Western) society.

Third, both approaches separately treat the identity of Muslim youth in
the gender context. The culturist/essentialist approach positions the young
man as “oppressive” and the young women as “oppressed”. The construc-
tivist approach too implicitly accepts this positioning, but emphasizes that
through fextual Islamic identity, young women have the opportunity to
overcome this oppression and violence and to live according to their own
choices. Therefore, the constructivist discourse makes the Islamic identity
an instrument serving to pragmatic purposes, on the one hand, and it rein-
forces, on the other hand, the judgment that the Muslim men, family and
community do really exhibit repressive attitudes and behaviors on Muslim
young women.

Fourth, the emphasis on fextual Islamic perceptions has important political
implications. Within this emphasis, traditional and ethnic/national culture
and textual Islam are brought face to face and it is meant to argue that the
former is incompatible with contemporary Western norms and lifestyles and
that textual Islam should be supported because it is compatible with these
norms and lifestyles. Therefore, this idea ultimately makes it possible to pre-
fer a universal, abstract, utopian understanding of Islam that generates a dis-
like towards ethnic/national commitments. Consequently, supporting the
textual understanding of Islam among immigrant/Muslim youth living in
Western societies appears to be a strategy to serve the purpose of weakening
the original ethnic/national identity of these young people and to facilitate
Muslim youth’s assimilation within the host community culture.

The fifth point is related to the so called contribution of the West in
the formation of immigrant/Muslim youth’s identity. The constructivist
approach seems to take the immigrant/Muslim youth identity as a prod-
uct of his choices and freedom. However, it is noteworthy to mention that
the constructivist approach also emphasizes the “positive” contributions of
the host (western) society in the formation of Muslim youth identity. Ac-
cordingly, the cultural and social structure of the West leads the immigrant/
Muslim youth to be a more civilized, contemporary, creative, original and
libertarian identity than traditional/ethnic culture does. It is worth noting
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that this emphasis also implies a degrading the traditional/ethnic culture and
that it distracts the immigrant/Muslim youth from it.

Finally, it is highly likely that Muslim youth would perceive the culturist/
essentialist approach as cheesy, abusive and humiliating. On the other hand,
the constructivist approach, which attributes the Muslim youth with the
qualities of self-choice, freedom and agency, would probably appear to be a
much more lovable and preferred approach for the Muslim youth. As a mat-
ter of fact, research based on this approach frequently applies to supportive
interviews. In a sense, this can be interpreted as an approach that is support-
ed by insiders’ opinions. But on the other hand, this can be interpreted as
insiders’” opinion being influenced by this constructivist approach. In other
words, it can be argued that the constructivist approach has also gained cer-
tain popularity within the West and that it has begun to influence the process
of defining the identity of the Muslim youth itself.

Both types of culturist/essentialist and constructivist discourses can pro-
duce real and imagined facts and present quantitative and/or qualitative
data supporting their arguments. Therefore, the question of which of these
makes more accurate analysis of Muslim youth identity is pointless. What is
important is whether there are serious differences in the political implica-
tions of these discourse types. It is hoped that this article have shown that,
no matter how appealing it may seem, the constructivist discourses have
not lagged behind the culturist/essentialist approaches in terms of implicit
imperial agendas.
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GIRIS

Toplumun ve devletin genglige bakiglarinda son 20-30 yilda 6nemli de-
gisimlerin yasandigr bilinmektedir. Genglik, bir “ge¢is donemi”, bir “sos-
yallesme dénemi”, bir “sosyal statii elde etme icin ¢abalama dénemi”, veya
bir “igsel deger donemi” olarak goriilebilmektedir (Ashing, 2010:5). Bunlar-
dan ilk ikisi genglik hakkinda olumsuz varsayimlara sahipken son birkag on
yilda dominant sdyleme doniigsen bir “sosyal statii elde etme i¢in ¢abalama
donemi”, veya bir “i¢sel deger donemi” olarak genclik kavramsallagtirmasi
daha pozitif bir anlayis sergiler. Nitekim gengligi bir gecis ya da sosyallesme
donemi olarak goren yaklagim gengligi problemli bir grup olarak ele alacak
ve genglik ¢aligmalarinin genglerin yetigkinlige bagarili bir gegis saglamasim
umacaktir. Ote yandan, gengligi bir “sosyal statii edinme gabas1” ya da “igsel
deger dénemi” olarak géren yaklagimlar ise gencligi kendine 6zgii durum-
lar1, ¢ikarlari, talepleri olan bir sosyal kategori olarak ve gen¢ olmaktan dolay1
sahip olunan bilgiler, beceriler ve deneyimlerin toplum lehine kullanilabile-
cegi bir kaynak olarak degerlendirecektir. Bu yaklagimlar, genglerin “katilim-
larim1” ve “kaynaklara esit erigsimlerini” 6zendiren ve destekleyen politikalar
savunmaktadirlar (Devlin, 2010:69).

Genglik ayn1 zamanda bir kimlik edinme dénemidir. Bu dénemde inga
edilen kimlik sonraki yagsam evrelerinde giincellense ve hatta tamamen yeni-
lense bile kalict izler tasimaya devam eder. Bu dénemde inga edilen kimlik
ayrica ¢ok yonlii ve ¢cok boyutludur da. Cinsel kimlik, mesleki kimlik, ulusal/
etnik kimlik ve siyasal/ideolojik kimlige ek olarak dini kimlik de bu ¢esitlilik
icerisinde en derin etkileri olan kimlik tiirleridir. Ustelik dini kimlik ile geng
insanin bazi 6nemli yasam deneyimleri 6rnegin goniilliiliik, (van Tienen vd.
2011; Lim & MacGregor, 2012; Lam, 2002), sivil toplum (Wuthnow, R.
2004; de Hart & Dekker, 2013), aktif vatandaglik (Beyerlein & Adler, 2011),
gelisim (King & Furrow, 2004) arasinda pozitif iligkiler kuruldugu gézlenir.

Ote yandan Bati toplumlar1 genglige pozitif anlamlar yiikleyen anlayis
ve politikalar gelistirmenin yan sira gengler arasindaki kimlik ve kiiltiirel
gesitliligi de bugiin anlayig ve hosgoriiyle karsilamaktadirlar. LGBT, Goths,
metallers, punks, soulboys, Morrissey acolytes, ersatz hippies, psychobillies,
rockabilly, metalheads ve emos genglik alt kiiltiirleri, cohabitation yagam tar-
z1, vb birgok sey artik Bat1 toplumlarinda sorun edilmemektedir.

Ancak mesele gogmen gengler ve 6zellikle Miisliitman gengler oldugunda
bu pozitif perspektif, hosgorii ve destekleyici tutum genellikle birden kay-
bolmakta, bir anlamda eski (negatif) genglik kavramlastirmasia geri do-
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niilmektedir. Tipki gayri-Miislim benzerleri gibi Miisliiman geng de ¢esitli
taktorlerin etkisiyle cocukluktan ve ergenlikten itibaren kendini belli kimlik
Ogelerinin i¢inde bulur ve/veya bunlari insa eder. Ne var ki evsahibi Bati-
I1 akranlarindan farkli olarak Miisliman geng, diger kimlik unsurlarindan
soyutlanir, genellikle ve ¢cogunlukla dini kimligi ile karakterize edilir. Ay-
rica Miisliiman gence atfedilen dini kimlik, Bat1 gengliginden farkli olarak,
gonillilik, aktif vatandaglik, sivil toplum ve kisisel gelisime pozitif katki
saglayan bir unsur olarak goriilmek yerine gencin kendisine ve topluma za-
rar verici bir unsur olarak degerlendirilir. Kisaca Miisliiman gencin kimligi
anormal, patolojik, zararli bir kimlik olarak resmedilir.

Tahminlere gére Avrupa’da 15-20 milyon Miisliiman yagamaktadir (Gre-
if, 2007). Bu niifusun 2030’da 58 milyonu agmasi beklenmektedir (Grim &
Karim, 2011:121). Avrupa’daki en biiytik Miisliiman niifus, Almanya, Fran-
sa ve Ingiltere’de yogunlagmaktadir. PEW (2007) arastirmasina gére 2015
yilinda ABD’deki toplam Miisliiman niifus ise 3,3 milyondur ki bu toplam
niifusun yiizde 1’ine tekabiil etmektedir. Ayni aragtirma, ABD’deki Miis-
litmanlarin 2050°deki niifusunun 8.1 milyona (yiizde 2.1) ¢ikmis olacagini
bildirmektedir.

Sozii edilen bolgelerdeki Miisliiman niifus igerisinde genglerin orani
hakkinda kesin bir sey sdylemek zordur ama genel olarak Miisliimanlar ara-
sinda geng niifusun yiiksek oldugu kabul edilmektedir. Avrupa ve ABD’de
yagayan Miisliiman genglerin biiyiik ¢ogunlugunun orada dogmus, biiyii-
miis 2.nci, 3.linci, 4.tincii kusak oldugu da bilinmektedir.

Bu veriler gostermektedir ki Bati toplumlarindaki Misliiman genglik,
gormezlikten gelinebilecek bir kitle olmadigr gibi kendine 6zgii nitelikle-
re de sahiptir. Bat1 toplumlarda genglik kavramsallagtirmasinda genel olarak
pozitif bir doniisiim yasanirken Miisliiman gencligin bu déniistimden nasil
etkilendigi ve onun kimligine dair ne tiir séylemler tiretildigi énemli bir
aragtirma konusudur.

1. ARASTIRMA SORUSU VE YONTEMI

Batli geng, 6z-¢ikarlart olan bir sosyal kategori ve/veya topluma katki sag-
layabilecek bir kaynak olarak kavramsallastirilirken ve onun kimlik ve kiiltiir
yonelimlerine saygili ve hosgoriilii bir sdylem gelistirilirken, gogmen/Miis-
ltiiman gencin bu olumlu doéntistimlerden yararlanma olanaklar1 neden ki-
sitl kalmaktadir? Misliiman geng kimligine iligkin Bati toplumlarinda nasil
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soylemler inga edilmektedir? Sosyal bilimcilerin bu séylemlerin insasindaki
entelektiiel ve politik kaygi ve yonelimleri nelerdir?

Bu makale, zikredilen bu sorulara odaklanmakta ve 6zellikle 21. Yiizyil'in
bagindan itibaren derinlesen bir tartigma konusu haline gelen Miisliiman
genglik kimligi iizerine sdylemlerin elestirel bir degerlendirmesini yapmay1
amaglamaktadir.

Her ne kadar diger Bat1 dillerinde bir¢ok benzer 6rnekleri goriinse de,
Ingilizce yazilmig materyaller bu analizin ana veri kaynagini olugturmakta-
dir. Bu baglamda, go¢, azinlik ve genglik literatiirlerindeki Miisliitman geng-
lik kimligi temasi ¢alismanin kapsam ve sinirlarini ¢izmektedir.

Caligsma, 6ncelikle kimlik kavraminin kavramsal ve tarihsel/toplumsal bo-
yutlariyla genel bir incelemesini yapacaktir.! Bunu, Misliitman genglik kim-
ligine yonelik sdylemlerin incelenmesi takip edecektir. Bu sdylemler iki ana
grupta toplanmaktadir: a) Miisliiman gengligi kimlik ve kiiltiiriintin nesnesi
olarak ele alan yaklasimlar, b) Miisliman gengligi kimlik ve kilttirtintin 6z-
nesi olarak ele alan yaklagimlar. Her iki grup icerisinde de belli bir yayginligt
olan bir bagka yonelim, Miisliiman gengligi “kimlik krizi” i¢inde gérme egi-
limi de, 6nemine binaen ayr1 bir alt baglik altinda incelenmektedirler. Calis-
ma, bu sdylemlerin ana karakteristik 6zelliklerinin 6zetlenmesinin ardindan
bu sdylemlerin entelektiiel ve politik implikasyonlarina iligkin bir tartigma
ile sonuglanacaktir.

2. KiMLIK

Insanlari etiketlemek toplumsal yasamda ¢ok eski bir pratiktir. Bu pratik,
etiketlenen birey ile etiketleyen bireyler arasindaki iligkileri zorlastiran ve
tabii ki etiketlenen bireyin aleyhine ¢alisan bir siiregtir ¢linkii bu siiregte eti-
ketlenen birey, “normal bireylerden” farklilastirilir, itibarsizlagtirilir, siiphe
odag olur, izole edilir, hak kayiplarina ugrar ve ayirimciligin nesnesi olur.
Etiketlenen kimlikler siklikla etnisite ve kiiltiirel cesitlilikle ilgili konularda
kok bulur (Marépo, 2014:202). Dolayisiyla etiketleme, bir kimligi esas ala-
rak bagka bir kimlik hakkinda yargilarda bulunmaya dayali bir 6tekilestirme
islemidir. Bu islemin odaginda kimlik bulunur.

1 Buincelemenin maksadi kimlikle ilgili kuramsal tartismalar ve gérgiil arastirmalar tizerine kapsamli bir
literatiir degerlendirmesi yapmak dedildir. Buradaki amag, kavramsal anlam cesitliligine ve konunun
tarihsel/toplumsal baglamlarla iligkisine vurgu yapmakla simirhidir.
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2.1 Kavramsal acidan kimlik

Kimlik ¢ogunlukla “sosyal kimlik” ve “kisisel kimlik” olarak iki kategori-
de distintlir. Fearon’a (1999:10) gore, sosyal kimlik, sosyal bir kategoriye
isaret eder, yani, “ctiketleyen, etiketlenen veya her ikisi tarafindan yaygin
olarak kullanilan etiket(ler)in tanimladigi bir grup insan.” Alman, Tirk,
Arap, Miisliiman, vatandag gibi kavramlar kullanildiginda kimligin bu anla-
mu1 kastedilmis olur. Ote yandan, kisisel kimlik, “bir kisinin kendisini sosyal
olarak ayirt ettigini diisiindtigii bir nitelikler, inanglar, arzular veya eylem
prensipleri biitiintine atif yapar ki bu kimlikle a) kisi 6zellikle gurur duyar,
b) kisi 6zellikle gurur duymaz ama onsuz ne yapacagini ve nasil davranaca-
g1 bilemeyecek kadar davraniglarina etki etmistir, c) kisi istese bile degisti-
remeyecegini hisseder. Giindelik yasamda kigisel kimlik ¢ogunlukla birinci
anlamda yani kisinin 6zellikle gurur duydugu anlamda kullanilir (Fearon,
1999:11).

Kimlik, Fearon’un (1999:27) da vurguladig: gibi, giindelik yasamda ¢o-
gunlukla insanlarin davraniglarini agiklamak icin bagvurulan bir kavramdir.
A ni¢in B’nin yemegini yapiyor ¢iinkii A bir annedir. A nigin bagini drtiiyor
¢tinkii A bir Miisliiman kadindir. Bu 6rneklerde A’'nin kimligi onun davra-
nigini agiklayici bir unsur olarak kullanilmaktadir ki bu davranig A'nin men-
subu oldugu sosyal kategorinin tipik davranigi ve normu olarak goriilmekte-
dir. Ancak insanlar daima kendilerinden beklenen davraniglar: géstermezler.
Bir anne gocuklarini ihmal edebilir, Miisliiman bir kadin bagini 6rtme geregi
duymayabilir. O halde kimlik ile davranis arasinda bir iligski diisiinebiliriz
ama bu zorunlu bir iligki degildir. Bunla birlikte davranigi kimlikle agikla-
mak oldukga yaygin bir yoldur ki buna 6zcti agiklama modeli diyebiliriz.

Kimlige, 6zcii yaklagimlar onun statik bir nitelik olmaktan ziyade siire-
gelen dinamik bir nitelik oldugunu vurgulayanlar tarafindan elestirilirler.
Buna gore kimlik ayn1 zamanda kesisimsellik (intersectionality) arz eden
bir kavramdir. Dolayisiyla kimlik, toplumsal cinsiyet, yas, 1rk, etnisite, din,
cinsellik vb. birgok bilesimlere sahiptir. Iner & Yiicel’e gore kimlik iki-yol-
lu (kisi kendisini nasil tanimlar ve bagkalarinca nasil tanimlanir) ve iki kath
(grup-ici ve grup-disi iliskilerine gore kendini tanimlama) bir siirectir (Iner
& Yiicel, 2015:11).

Genel olarak kimlik, 6zel olarak geng kimligi, “sosyal bir tiretimdir ve
bireysel bir miilkiyet degildir.” Diger bir deyisle baskalarinca taninmayi ge-
rektirir. Bir kimligin ‘sahibi oldugumuz’ i¢in degil ama sosyal varliklar oldu-
gumuz i¢in kimlik stire¢lerinde yasariz” (Mar6po, 2014:203).
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2.2 Tarihsel-toplumsal acidan kimlik

Bir kimlige sahip olmak ¢ogu kez bir yere ya da bir gruba ait olmak an-
lama gelir. Bu ytizden kimlik, ¢ogu kez aidiyet kavramiyla birlikte veya
onunla esanlamli kullanilir (Youkhana, 2015:12, Antonisch, 2010:251).
Kimlik, modern ¢agda tizerinde en fazla durulan ve tartigilan fenomenlerden
birisidir (Iner & Yiicel, 2015:2). Kimligin bu denli nem ve deger kazanma-
sinda gagin 6zelliklerinin bityiik etkisi vardir.

Ulus-devletin belirleyici oldugu modernite doneminde kimlik de biiyiik
Ol¢iide onun tarafindan belirlenir ve sekillendirilirdi. O diinyada herkesin
kimligi az-¢ok belliydi. Zaten diinya “biz” ve “6tekiler” olarak boliinmiistii.
Ancak postmodernite/kiiresellesme donemiyle birlikte insan, bilgi ve mal
akiginin 6niindeki engeller kalkmaya, sinirlar gevsemeye baglamustir. Bu
yeni diinyada sanal-Alem zaman ve uzam arasindaki bariyerleri bityiik 6l¢iide
kaldirmigtir. Kiiresel giiglerin 6nemli 6lgtide “akigkan, hibrid ve kozmopolit
kimliklere” yol actigini diigiinen Iner ve Yiicel’in (2015:2) belirttigi gibi, bu
gelismelerin 6ngoriilmeyen ve 6nlenemeyen sonuglar ve yan etkileri, birey-
ler, ebeveynler, topluluklar ve uluslarin kimlik sorunuyla ilgili kaygilarini
arttirmistir.

Ote yandan kiiresel kapitalist sistemde yasayan genglerin bu sistemin
beklentilerine uygun 6z-sunum becerileri kazanmasi ciddi bir ihtiyag haline
gelmistir. Gogmen kokenli Miisliiman geng de ev-sahibi toplum gengligi de
Cara’nin (2011:412) belirttigi gibi, basartya odakli postmodern/kiiresel diin-
yada kendi benligini ve kimligini sosyal kabul géren kaliplar i¢inde sunma
zorunda kalmaktadir. Bu diinyada “kimligini bagkalarina sergilemek giderek
daha fazla 65nem kazanmakta ve bireyler sosyal etkilesimleri i¢inde kimlikleri-
ni yonetmeyi 6grenmektedirler (Cara, 2011:412). Kimlik formasyonu, yasam
tarzt ve topluluk kurma siireclerini ifade etmede yeni medya teknolojileri
anahtar araglar haline gelmektedir.

Ote yandan, kimlik sorunu ve kaygilar1 Bati toplumlarinda yasayan gog-
men gengler i¢in farkli boyutlarda 6nem tagimaktadir. 2. Diinya Savagi son-
rasinda Bati toplumlarinda ortaya ¢ikan demografik degisimler ve emek ge-
reksinimindeki eksiklikler gogunlukla eski somiirgelerden olusan toplum-
lardan Batili toplumlara gé¢ii hizlandirmustir. Baglangigta bu go¢ hareketleri
Batiy1 pek kaygilandirmiyordu ¢iinksi bu gé¢menler “misafir ig¢i” olarak
goriilityordu veya asimilasyon, kiiltiirlenme veya en azindan entegrasyon
stireglerine tabi olacaklar1, varsayimiyla sorun olusturmalarinin 6niine gegi-
lebilecegi diisiiniiliiyordu. Ancak gergek hayatta isler pek de bu tiir diistince-
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lerle uyumlu gelismedi. Ozellikle bu toplumlarda dogup biiyiimiis ve ken-
dilerini bu toplumlarin kiltiirti i¢cinde bulmus olan tigiincti kusak gé¢men
cocuklari igin kimlik ve aidiyet sorular1 6ne ¢ikmaya baglamistir. Bu siiregte
din en énemli kimlik belirleyeni olarak degerlendirilmektedir (Iner & Yii-
cel, 2015:2). Batili toplumlar ve hiikiimetler 6zellikle Islam dininin kendi
toplumlarinda giderek daha fazla goriiniir hale gelmesinden rahatsizlik duy-
maya baglamiglardir. Yabanci diismanligi ve Islamofobik diisiinceler, tutum
ve davraniglar, Bati toplumlarinda her giin daha fazla artmaktadir. Bununla
birlikte gd¢men geng, ev sahibi tilke yoneticilerinin vazgegemeyecegi bir ak-
tordiir. Her ne kadar onu orijinal kiiltiirtiyle bagindan dolay: potansiyel bir
tehdit ve tehlike olarak gorseler de tilkelerindeki hala devam eden demogra-
tik diisiis egilimlerinden, emek piyasasi ihtiyaglarindan ve diger nedenlerden
dolay1 Batili devlet yonetimleri onu kendi ulusal toplum ve kiiltiir yapisina
kazandirma geregi hissetmektedir (Griftin, 2004).

3. MUSLUMAN GENCLIiK SOYLEMLERI

Bat1 toplumlarinda genglige iliskin alg1 ve politikalarda daha pozitif bir
doniisiim yasandigr ama bu dontisimiin gogmen/Misliiman gence yansi-
madigr belirtilmisti. Aksine, Bati toplumlarinin her birinde — biinyesinde
sadece 20-30 bin Miisliiman barindiran Cekya gibi kiigiik tilkelerde dahi
— gé¢men/Miisliiman gencin, fundamentalizm, terérizm, siddet ve baski
kavramlariyla birlikte anilmasi, tehdit ve tehlike olarak algilanmasi popiiler
bir egilimdir. Bu popiiler algilarin sosyal bilimsel ¢caligmalara da s1zdig1 hatta
onlarca beslendigi ileri siirtilebilir.

Misliiman gengligin kimligine iliskin sosyal bilimsel ¢aligsmalarda tize-
rinde en cok durulan konu kuskusuz tesettiir ve 6zellikle bagortiisiidiir.
Nitekim 2000’1i yillarda basortiisiine akademik ilginin oldukga yiikseldigi
gozlenir (bkz. Zine, 2002; Tarlo, 2010; Scott, 2007; Moors, 2012; Hirsch-
mann, 1997; Elver, 2012; Donnell, 2003; Diffendal, 2006; Bowen, 2007;
Bilge, 2013). Ozelde basortiisii, genelde Miisliiman geng kimligi tartismala-
rina bizzat Miisliiman sosyal bilimcilerin de dihil olduklar1 gézlenmektedir
(Bilge, 2013; Adulgadr, 2017; Samad, 2004; Iner & Yiicel, 2015; Talbani &
Hasanali, 2000).

Sosyal bilimsel ¢aligmalar gogmen/Miisliiman genglik kimligine iligkin
farkli kuramsal yaklasimlardan hareket etseler de politik implikasyonlari
bakimindan bir¢ok noktada birlesmektedirler. Asagida 6nce bu kuramsal
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yaklagim farkliliklar1 incelenecek, daha sonra bu farkliliklarina ragmen hangi
politik implikasyonlarda bulustuklar tartisilacaktir.

3.1 Kiiltir ve kimligin nesnesi olarak Miisliiman Genclik

Go¢men/Miisliiman genglerin kimlik ve aidiyeti ile ilgili en eski ve yay-
gin yaklagimin 6zciiliik (essentializm) oldugu sdylenebilir. Bu yaklagim, bi-
reyi kimlik ve kiiltiirtiniin nesnesi olarak goriir, onun davraniglarint onun
kimlik ve kiiltiirtintiin yansimalar1 olarak degerlendirir. Diger bir deyigle bu
yaklagim, kiiltiiriin gogmen/Miisliitman birey ve ailelerin tutum, davranis ve
tepkilerini belirleyen sabit, degismez bir olgu oldugunu varsayan ve dola-
yistyla yapisal esitsizliklerin, gii¢ iligkilerinin, tarihsel ve siyasal kogullarin
roliinii gormek istemeyen bir yaklagim tiirii olarak karakterize edilebilir. Bu
bakimdan bu yaklagimin statitkoyu mesrulastiric bir rol tistlendigi agiktir.

Bat1 toplumlarinda gégmen gence yonelik dominant séylem olan kiil-
tiircii/ozcti yaklasimda Miisliiman geng erkek, genellikle sapkinlik, ceteles-
me, siddet, kabalik, kadin ve ¢ocuklara karsi ezici/baskilayict olma, seks diis-
kiinltigii ile esitlenirken Miisliiman geng kadin, erkek magduru, kiiltiirel ve
dinsel baski altinda yagamaya mahktim edilmis, 6rtiinmeye zorlanan zavalli
insanlar olarak betimlenir. Bu durumda Miisliiman geng kadinin 6zgiirles-
tirilmesi, ailesine ve orijinal kiiltiiriine kars: giiclendirilmesi ve 6rtiinmeden
(tesettiirden) kurtarilmasi Batili ulus-devletler i¢in politika hedefleri olarak
belirmektedir.

Bagortiistinti (genel olarak tesettiirii) Miisliiman kadinin tizerinde bir
baski araci olarak goren kiiltiircti/6zcti yaklasimin Bati toplumlarinda ha-
kim anlayig olmasinda feminizmin aktif rol oynadigi séylenebilir. Ornegin
Maisirl feminist Dr. Nawal El Saadawi, basgortiistiniin boyun egdirme sem-
bolii oldugunu ileri stirmekte, bir bagka feminist olan Anne Vigerie da onu
“kafadaki bayrak” olarak betimlemektedir (akt. Wing & Smith, 2006:767).
Kolonyalizm déneminde {iretilen ve giiniimiize kadar yasatilan imaja gore
basortiilii kadin, erotik, baskilanmig ve 6zgiirliige gereksinim duyan bir var-
liktir. Bu imajin yayginlagtirilmasinda batili feminizmin roliinti vurgulayan
Zine (2002) onu “emperyalist feminizm” olarak nitelendirir.

Emperyalist feminizm, bagortiisii takan geng¢ kadinlarin aile, topluluk ve
din baskisiyla takmaya mecbur birakildiklarini ileri siirer. Bunun yani sira
sekdilarist ve feminist argiimanlara dayanan basortiisii kargitlart bosortiisii-
niin cinsiyetgiligi pekistirdigini, agiriciligr tesvik ettigini, Miisliiman kadinlar
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arasinda boliinme ve kutuplagma yarattigini, tiim bu olumsuz yénlerinden
dolay1 bagortiisii takan kadinlarin korunmasi gerektigini, hiitkiimetin ev ev
dolagip hangi kadmnin zorla hangisinin kendi istegiyle basini orttiigiinii tes-
pit etmesi miimkiin olmadig1 i¢in onu yasaklamanin en dogru uygulama
olacagini savunurlar. Ayrica bu yasagin siddetle savunuldugu bir iilke olan
Fransa’da birgok kimse bagortiisti takanlarin Fransizhigini da soru konusu
yapmakta ve basortiistiniin Fransiz kiiltiire] hegomanyasina meydan oku-
mak oldugunu, Fransa’da herkesin Fransiz olmasi gerektigini diistinmekte-
dir (Wing & Smith, 2006:769-74).

Agiktir ki bu kdiltiircti/6zcti séylemler ve politik hedefler oryantalist im-
gelerden beslenmektedir (Yegenoglu, 1998) ve toplumsal cinsiyet rollerin-
de gergek ve/veya imgesel farkliliklar: kendine temel almaktadir. Batililar ve
“Otekiler” arasindaki sinirlar1 ¢izmede toplumsal cinsiyet rollerinin bir arag
olarak kullanilmasi, modernlik, gelisme, ilerleme, aydinlanma ve rasyonellik
adma kolonilestirme ve emperyalizm yoluyla Batililarin kendi egemenlikle-
rini mesrulagtirmada 6nemli bir rol oynamaktadir (Mohanty, 2003).

Elbette konu taraflarin bagortiistine nasil baktigiyla sinirli kalmamakta,
sosyo-ckonomik, kiiltiirel ve siyasal yasamda belli pratiklere doniismektedir.
Nitekim Bati1 toplumlarda 6rtiinmeyi tercih eden Miisliiman kadinin okul-
da, isyerinde ve sosyal yasamda siklikla dislanmaya, ayirimciliga ve izolas-
yona maruz kaldiklarina dair bulgular ¢ok sayida aragtirmada sergilenmigtir
(Afshar, et al., 2006; Goldberg, 2006; Keaton, 2006).

3.2 “Kimlik krizi” icinde Miisliiman genclik

Kiilttircti/6zcti yaklagimin bazi uzantilari ile asagida deginilecek olan 6z-
neci sdylemin bazi temsilcileri go¢men/Miisliiman gengligi bir “kimlik kri-
zi” ile bittinlestirirler. Nitekim, g¢men gencin, ebeveynlerinin kiiltiirii ile
dogup bitytidiigii ev sahibi tilkenin kiiltiirii arasinda bocaladigi, nereye ait
oldugunu bilemedigi ve bir kilttir/kimlik/aidiyet krizi yasadigi siklikla savu-
nula gelen bir séylemdir (Aronowitz, 2002; Khondaker, 2007; Schlytter &
Linell, 2009; Talbani & Hasanali, 2000; Wikan, 2002; Nielsen, 1987; Greif,
2007).

Bu sdyleme gore, Miisliiman geng, bir yandan yasadig tilkede uyum sag-
lamay1 ve kabullenilmeyi arzulamaktadir bir yandan da dini kimlik ve gele-
neklerini korumak istemektedir, fakat cogunlukla bu zitlik i¢cinde “sadece bir
kimligi se¢cmeye zorlanmaktadir” (Greif, 2007). Avrupali Miisliiman geng-
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lerin gogu ¢oklu kimlikten yanadirlar; hem yasadiklar iilkenin kimlik ve
kiiltiirityle hem dini kimlik ve kiiltiirleriyle kendilerini 6zdeslestirebilmek-
tedirler. Ancak bu tavir her iki kimlik ve kiiltiir taratindan da diglanmalari ve
otekilestirilmeleriyle sonuglanmaktadir. Boylece Avrupali Miisliiman geng
her iki tarafa kargi da yabancilagmis ve izole edilmis hissetmektedir (Greif,
2007).

Miisliman geng, Batililara gére “yeterince batililasmamig”, Miisliiman
liderlere gore de “fazla Batililasmis” olmakla elestirilir (Samad, 2004:15).
Miisliiman geng, “paralel hayatlar stirmekte”, okuldan eve gelinceye kadar
batili, eve gelince Kesmirli (veya Cezayirli, Fasli, Tiirk, Kiirt vb.) hissetmek-
tedir (Greif, 2007). Iner & Yiicel’e gére de Miisliiman geng, “dinen Miislii-
man ama kiiltiirel olarak batilidir” (2015:12) Bu ikiligi bizzat Ingilizce yayin
yapan Miisliiman dergiler de dile getirmektedir:

Kriz iki ana faktorli bir krizdir. Birincisi, Kanada'da ve Bati’da yasayan

baz1 baskilarin gencler iizerindeki olumsuz etkileri. ikincisi, geleneksel bir
kiiltiiriin gengler lizerindeki baskisinin bozucu etkisidir (Adulgadr, 2017).

Bircok sosyalbilimci de Miisliiman gencin hybrid (melez) ve syncretic
(bagdastirict) bir kimligi temsil ettigini ileri siirmektedir (Samad, 2004:15).
Bu hibrid kimlik, genellikle evsahibi iilkenin kiiltiirsi, etnik kok ve dinin
hep birlikte genci etkileme giiciiyle ortaya ¢ikan bir karma (melez) kimliktir
(Nordbruch, 2010:3).

Miisliiman gencin neden kimlik krizi i¢inde olduguna dair iki genel
yaklagimin oldugu goriiniiyor. Genellikle Miisliiman sosyal bilimciler, bu
kimlik krizinin nedeni olarak Miisliiman gencin yasadigi ortami sorumlu
gérmekteyken bazilar1 da bizzat Islam’in kendisini ve Miisliiman toplulukla-
rin kendilerini sorumlu gormektedirler. Ornegin Nadim (2015) Miislitman
genclerin radikallesmesine dikkat cekerek sunlari ileri siirmektedir:

Sorun su ki Miisliman gencler arasinda ciddi kimlik krizine yol acacak dere-
cede iceriden hasar goren Islam, siddetle icsel reformlara gereksinim duy-
maktadir. Iste bu kimlik krizinden dolayidir ki Miisliiman gencler DEAS'a ve
diger militan gruplara katilmaya 6zendirici propagandalann etkisinde kal-
maktadirlar. Misliiman topluluklarda giicii elinde tutanlar hiikiimeti, “or-

tam” ve herhangi baska seyleri su¢lamaya devam ettikleri ve gercek sorun-
lan g6z ardr ettikleri siirece radikallesmekten kurtulus kolay olmayacaktir.

Bu soylemde bir bagka 6ne ¢ikan egilim de Miisliman gencin kimligi
ile onun ailesi arasindaki ve ev-sahibi toplum gengleri arasindaki farklilikla-
ra asirt vurgudur. Bu vurguyu giiclendirmek icin istatistiksel veriler siklikla
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kullanilir. Ornegin, Pew Aragtirma Merkezi'nin “Miisliiman Amerikalilar:
Orta Smif ve Cogunlukla Anaakim” baglikli 2007 raporu, geng yetiskinler
(18-29 yas grubu) ve Amerika’daki Miisliiman toplulugun daha yagh tiyeleri
arasinda deneyim, goriis ve dini pratikte farkliliklar bulundugunu ileri siirer.
Ornegin, aragtirma bulgularina gére, geng Miisliimanlarin 30 ve iizeri yetig-
kinlere gore kendilerini Amerikali tanimlamaktan 6nce Miisliman olarak
tanimlama egilimleri daha yiiksek olasiliktir (s.31). Ayni zamanda, bu arag-
tirma sonuglarma gore, gen¢ Miisliimanlarin ayirimeilik deneyimi yagama
olasiliklar1 ve radikal seslerin sikdyetlerine sempati duyma olasiliklar1 da ye-
tiskinlere gore daha yiiksektir (s.32). Crockett & Voas (2006) da Ingiltere’de
beyaz niifusun kendilerini daha ziyade ulusal kimlikleriyle tanimlarlarken
azinliklarin kendilerini daha ¢ok dinleriyle tanimladiklarina dikkat ¢gekmek-
tedirler (akt. Iner & Yiicel, 2015:4).

Samad (2004) da Ingiltere’de dogup biiyiiyen Pakistan/Banglades asilh
Miisliiman genglerin Misliimanlik kimliklerini etnik kimliklerinden ¢ok
daha fazla 6nemsediklerini bildirmektedir. Bu sonucu bu genglerin ana-
dillerini kullanma becerilerindeki kayipla iliskilendiren Samad, anadil be-
cerilerindeki kaybin etnik kimligi 6nemsizlestirip Ingilizlesmeyi arttirdigini
belirtir ve Islami kimligin daha fazla 6nem kazanmasini “Islami fundamen-
talizmin yiikselisinin” degil, Ingilizlesmenin bir sonucu olarak degerlendirir
(Samad, 2004:17). Samad’a gore, bu baglamda orta simif Miisliiman gengler
ile alt simif Miisliiman gengler arasinda kayda deger bir fark vardir. Orta si1-
nif gengler, daha i1y1 egitim gorebildikleri ve anavatanlarina daha sik seyahat
edebildikleri i¢in, etnik kimlikleriyle daha siki bir iligki kurarlarken, alt sinif
gengler bu olanaklardan yoksun olduklart igin Ingilizceye bagimli kalmakta,
Islami kaynaklara yeterince erigememekte, gergekte Miisliimanca yasama-
salar bile yoksulluklarindan kaynakli kizginliklarini, isyanlarini, erilliklerini
Islami semboller ve metaforlarla mesrulastirmaktalar ve Islami kimliklerini
one ¢ikarmaktadirlar (Samad, 2004:19).

3.3 Ozne olarak Miisliiman genclik

Kiiltiircti/6zcii yaklagim ve tiirevlerine karsilik son donemde gelismekte
olan yeni bir séylem, Miisliiman gencin kimligini, sabit ve verili bir sey ola-
rak gérmek yerine onu {tiretilen ve yenilenen bir sey olarak gérmeye meyle-
der. Kimligi “iiretilen” bir sey olarak gérmek, onun tireticilerini de bir nesne
degil, 6zne olarak gérmeyi gerektirir. Dolayisiyla yeni séylemin en dikkat
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¢ekici yoniintin Miisliman gencin kimlik olusumunda bu gence oznelik
(agency) payesinin verilmesi oldugu sdylenebilir. Bu agidan yeni sdylemin
analizlerinde Miisliiman gen¢ kimligini onun segimlerinin ve dolayisiyla 6z-
giirliigiiniin triinleri olarak gorme agir basar. Ozellikle Miisliiman geng ka-
dinin 6rtiinmesi bu baglamda siklikla degerlendirilir. Buna gére Miisliiman
geng kadm ortiinmeyi segmekte ve bu suretle Miisliiman toplulukta sayg1 ve
otonomi kazanmaktadir (Hirschmann, 1997:474).

Bir 6zne olarak Miisliiman geng kadinin kimligini degerlendirmede goz-
lenen bir egilim, basortiisiinii egemen (Batili) normlara karsi bir direnis ola-
rak gérmektir. Wing & Smith’e (2006) gore, Miisliiman geng kadinin bagor-
tiisii takmasi, onun asimilasyona karsi direnme ve Islami kimligini koruma
gabasinin bir 6rnegidir (s. 766).

Bu yeni soylemde gozlenen bir bagka egilim de basortiistinii egemen
normlara karg bir direnis olarak degil de bir giizellik anlayis1 ve moda mese-
lesi olarak degerlendirmektir. Tarlo (2010) ve Moors (2012) onu sembolik
degeriyle ele almak yerine materyal yoniiyle ele alirlar. Moors’un ifadesiyle
basortiisii batililar icin bir “korku ve hosnutsuzluk duygusu” yaratirken ba-
zilart igin de “kadinin bedeni kadar gozlerine de dikkatleri ¢eken bir ¢ekicilik
unsurudur” ve her iki duygu da medya ve politikacilar tarafindan 6zellikle
beslenirler (Moors, 2012: 294-95).

Miisliiman genci bir 6zne olarak ele alan yaklagimlarin en karakteristik
egilimlerinden birisi de Miisliiman gencin kimligini onun toplumsal cinsi-
yete dayali pratik sorunlari ve ihtiyaglar1 baglaminda analiz etmektir. Bu egi-
lim, Miisliiman geng erkekten farkli olarak Miisliiman geng¢ kadimin temel
sorununun patriarkal aile ve topluluk yapisinin baskilarindan kurtulmak,
toplumsal cinsiyet esitligi fikrini ailesine ve topluluguna kabul ettirmek ve
egitim, is, evlilik gibi temel konularda kendi kararlarini alabilmek oldugunu
vurgular (Samad, 2004:19). Buna gore, bu sorunu asmak i¢in Miisliiman
geng kadin kapanmay (tesettiirii) etkili bir strateji olarak kullanma yoluna
gitmistir. Miisliiman geng kadin, egitim, is, evlilik vb. tercihlerinden dolay1
ailesi ve toplulugu ile iligkilerinin bozulmasini ve dolayisiyla onlar tarafin-
dan diglanmaya ve izalosyona maruz kalmayi istememektedir ama bu ter-
cihlerinden vaz ge¢gmek de istememektedir. Iste bu noktada, onlarin etkili
bir “strateji” arayiglarinda bagvurduklari yol, “metinsel Islami kullanmaktir
ki bu yol, sozlii geleneklere ve adetlere kiyasla daha 6zgiirlitkgii bir yoldur”
(Samad, 2004:20). Bu yolla Miisliman kadin, etnik kimlik ve kiiltiirii ile
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kendisi arasina mesafe koyabilmekte, onu rahatlikla elestirmekte ve ayni za-
manda kendi tercihlerini ve yasam tarzini Islami bir temele oturtabilmekte
ve ailesi ya da toplulugundan gelebilecek elestirilerin 6niinii kesip onlarla
baglarini da koruyabilmektedir. Diger bir deyisle bu strateji Miisliiman geng
kadini daha dindar yapmamaktadir ama metinsel Islam séylemini kullanmak
ve ortiinmek ona 6zgiirliik yollarint agmaktadir.

Sirin & Fine (2007) da Bat1 (Amerika) toplumlarindaki Misliiman gen-
cin kimlik ve aidiyet deneyimlerinin ve stratejilerinin cinsiyete gore farklilik
gosterdigini vurgulamaktadirlar. Her ne kadar her iki cins de ayirimeilik al-
gilary, kiiltiirlenme stiregleri ve kaygilart bakimindan farklilik géstermeseler
de, Sirin & Fine’a gore, Miisliiman geng erkek ve kadin kimliklerini kurma
baglaminda farklilasmaktadirlar. Miisliiman gen¢ kimligini tireli (hyphena-
ted) bir kimlik olarak niteleyen bu yazarlara gore;

Misliiman geng erkekler, ‘Miislimanhig1’ ve Amerikaliligi” tireli benliklerinin
celiskili iki parcas1 olarak gordiikleri cok daha kink bir diinyada kendilerini
gormekte ve yasamaktadirlar. Oysa Misliiman geng kadinlar kendilerini ¢ok
daha akiskan ve i¢-ice gegmis bir diinyada gormekte ve yasamaktadirlar ki bu
diinyada ‘Miisliimanlik’ ve ‘Amerikalibik” onlarin kimliklerini etkileyen iki z1t
unsur dedil, birbirini tamamlayan ‘akimlar’dir. Bu akimlarin her biri kendine
0zgli firsatlar ve zorluklar barindinr. Miisliiman geng kadinlar, dini pratikler,
editimsel amaclar ve kariyer beklentileri baglaminda kendi yollarin gizme

hususunda Birlesik Devletlerde daha fazla 6zgiirliik elde etmis goriinmekte-
dirler (Sirin & Fine, 2007:159).

Her ne kadar tesettiirti (Hijab) giymeyi se¢mis olmasindan dolayr “bas-
kilanmig kadin” 6nyargist altinda yasasa da Sirin & Fine’a gore, Miisliiman
geng kadin, Birlesik Devletlerde bunu giyinmeyi segebiliyor oldugunu fark
eder ve bu se¢ciminden dolayr kendini giiglenmis hisseder (2007:159). Sirin
& Fine (2007:160), Miisliiman geng erkeklerin kendilerini evsiz ve yerin-
den edilmis hissetmelerine kargilik Miisliiman geng kadinlarin kendilerini
uluslararast veya diinya vatandaslar1 olarak ¢oklu-mekinlara ait hissettikle-
rini belirtirler.

Benzer bir analizi Nordbruch (2010) da Almanya’daki Miisliiman geng-
lerin durumunu hemen hemen ayni ctimlelerle analiz etmektedir: “Okulda
ve igte ayrimci deneyimlerin ve giinlitk hayattaki Miisliiman karsit1 ¢ekince-
lerin 15131nda, Islam’a samimi baglilik, sosyal deneyimlere kendine giivenen
bir cevap olarak yorumlanabilir” (Nordbruch, 2010:4). O’na gore, Miislii-
man geng kadin i¢in “6zenli bir sekilde basortiisii takmak ve dini kurallara
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baglilik, ebeveynlerinden ve kardeglerinden hak ve 6zgiirliik talep etmenin
araglari olabilir” (Nordbruch, 2010:4).

Yeni soylem Miisliiman genci salt gelenegi takip eden edilgen bir aktor
olarak gormekten vazge¢mekte, aksine onu yagadigi toplumla biittiniiyle en-
tegre olmaya galigan aktif bir” sosyal aktor” olarak degerlendirmeye meylet-
mektedir. Bu tiir analizlerde ev-sahibi toplumun sosyal ve kiiltiirel katkila-
rina 6zellikle vurgu yapihr. Ornegin Nordbruch (2010:5-6), Almanya’da-
ki Miisliiman gengligin, kamusal yasamla bag kurmaya galistigini, “Alman
Miisliimanlar olarak” sosyal ve siyasal yasama kuvvetli bir ilgi duydugunu
gostermeye ¢alismaktadir. Almanya ile Alman popiiler kiiltiiriiyle hembhal
olan Miisliiman geng, “pop-Islam” alt-kiiltiiriinii yaratmaktadir ve sanal
medyay1 etkin sekilde kullanmaktadir. Miislitman gencin, “farkli 6zellikleri-
ne ragmen, gayri-Islami genclik kiiltiirlerinin tarzlar1 ve trendleriyle birgok
paralellik ve baglar1 vardir. Bu nedenle, bu genglik kiiltiirleri- ve giderek
daha ¢ok yonlii Pop-Islam fenomenleri- Alman sosyal dokusunun bir par-
gasidir” (Nordbruch, 2010:9). Miisliiman geng kadinlarin, “dini pratikler,
egitimsel amaglar ve kariyer beklentileri baglaminda kendi yollarini ¢izme
hususunda Birlesik Devletlerde daha fazla 6zgiirliik elde etmis goriindiik-
lerini” vurgulayan Sirin & Fine (2007:159) ve Miisliman gencin, “dinen
Miisliiman ama kiiltiirel olarak batili” oldugunu ileri siiren Iner & Yiicel
(2015:12) de Bat1 kiiltiirtiniin katkisini vurgulayan Nordbruch’a destek sag-
lamaktadirlar. Bu goriisleri, Avrupali Misliiman genglerin Avrupa kiltiirii
ve sosyal yapisi sayesinde daha uygar, daha cagdas, daha 6zgiirliikgii bir Islam
yorumuna ve yagam tarzina kavustuklarini ima eden gortigler olarak okumak
miimkiinddr.

Yeni sdylem Miisliiman gencin kimlik ve aidiyetini siklikla dini ve
etnik kimlik karsithg i¢inde incelemeye meyletmektedir. Bu egilim, Bati
toplumlarindaki gégmen kokenli Misliiman genglerle ilgili analizlerde ra-
hatlikla gozlemlendigi gibi diger baglamlarla ilgili analizlerde de gozlemlen-
mektedir. Ornegin, Bat1 Afrika’da yer alan Fildisi Sahili'nde (Cote d’Ivoire)
yasayan Mali kokenli gg¢men Miisliiman gengleri konu alan doktora tezinde
LeBlanc (1998), bu gengler icin etnik kimlikten ziyade Islam kimliginin ¢ok
daha fazla merkezi bir nem tagidigini, Islam’m onlar igin birincil bir ben-
lik odag1 ve topluluk tanimlamasi oldugunu belirtir. LeBlanc, ayni zamanda
Batili sosyo-eckonomik gelisme ve sosyo-kiiltiire] modernlesmenin iflasi al-
gilartyla birlikte Batili modernizasyona alternatif olarak Islam’in bu geng-
ler icin bir yasam projesi ve toplum projesi oldugunu, bu yéniiyle Islam’in
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Miisliiman geng erkek ve kadinlarin 6z-deger duygularini yiikseltip onlara
amag¢ kazandirdigini da savunmaktadir (s. 292-3).

LeBlanc’a (1998) gore;

Bir sosyal kimlik formu olarak Islam, genc erkekler ve kadinlar icin “iyi
Misliimanlar” olmak suretiyle sosyal ve ailevi mesruiyet kazanma yoludur...
Ebeveynler, inkar edilemez sekilde, cocuklarinin gece kuliiplerinde ve bar-
larda takilmasindansa, kendi Islam anlayislarini ve pratiklerini elestirseler
bile onlann diizgiin Misliimanlar olmasini tercih ederler. Diizgiin Miisliiman-
lar olarak gencler aileye utang getirmeyecekler, aksine, aileyi onurlandira-
caklardir (s. 301).

Islami kimlik ve goriintii, LeBlanc’a gére Miisliiman geng erkek ve ka-
dinlara bircok avantajlar saglamaktadir. Ornegin, geleneksel etnik kiiltiiriin
aksine, Islami kimlik, evlenmek isteyen geng erkekler igin evlilik masraflari-
nin azalmast anlamina gelir ¢iinkii Islam evlilik i¢in ekonomik bagimsizlig
sart kogmaz ve onu kolaylastirir. Ayrica, Islami kimlik Miisliiman erkek igin
evlenilebilecek kadinlar havuzunun genis olmast anlamina da gelmektedir.
Diger yandan, Islami kimlik, kiyafet ve Islami organizasyonlara katilim,
Misliiman kadin i¢in de avantajlar yaratir ¢iinkii bunlar, kadmin sosyal go-
rintrlagiini arttirdigy gibi evlilik olasiliklarini da yiikseltir (s. 302-3).

TARTISMA VE SONUC
Bat1 toplumlarinda yasayan Miisliiman gencligin kimligi ile ilgili yukari-
daki inceleme sonuglar séyle 6zetlenebilir:

1. Bat1 toplumlarinin genglik perspektifleri ve politikalart 6nemli donii-
stimler gegirmektedir. Genglik, artik sadece bir gegis ya da sosyallesme
donemi olarak ve problemli bir grup olarak ele alinmamakta bir “sosyal
statii edinme ¢abas1” ya da “igsel deger donemi” olarak ve kendine
Ozgli durumlari, ¢ikarlari, talepleri olan bir sosyal kategori olarak ele
alinmaktadir. Genglik, geng¢ olmaktan dolay: sahip olunan bilgiler, be-
ceriler ve deneyimlerin toplum lehine kullanilabilecegi bir kaynak ola-
rak degerlendirilmektedir. Bu yeni yaklasim, genglerin “katilimlarini”
ve “kaynaklara esit erisimlerini” 6zendiren ve destekleyen politikalar:
savunmaktadirlar.

2. Ancak mesele gogmen gencler ve 6zellikle Miisliiman gengler oldu-
gunda bu pozitif perspektifin, hosgorii ve destekleyici tutumun yerini
yeniden eski (negatif) genglik kavramlastirmast almaktadir. Ev-sahibi
iilke gencliginden farkli olarak Miisliiman geng, bagka bir gezegenden
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geliyormus gibi diger kimlik unsurlarindan soyutlanir, genellikle ve
cogunlukla dini kimligi ile karakterize edilir, ev sahibi toplum i¢in bir
tehdit ve tehlike unsuru olarak goriiliir. Dolayisiyla Bati toplumlarin-
da yasayan Miisliiman genglik, okulda, igyerinde ve sosyal yasamda
siklikla diglanmaya, ayirimciliga ve izolasyona maruz kalir.

3. Sosyal bilimcilerin giderek daha fazla ilgi duyduklari bir alana déniigen
Bati toplumlarinda yagayan Miisliiman gengligin kimligine yonelik iki
genel séylem belirmektedir. Miisliiman genglik kimligi, ya kimlik ve
kiiltiirtin nesnesi ya da dznesi olarak yeniden inga edilir.

a. Gogmen/Miisliiman genglerin kimlik ve aidiyetini bir nesne olarak
ele alan yaklagim, en eski ve yaygin yaklagim olmasinin yani sira
kiiltiircii ve 6zcii (essentialist) bir karaktere sahiptir. Bu yaklagim,
bireyin davranislarini onun kimlik ve kiltiirtiniin dogal yansima-
lar1 olarak degerlendirir. Diger bir deyisle bu yaklagim, kiltiiriin
gdé¢men/Miisliiman birey ve ailelerin tutum, davranig ve tepkilerini
belirleyen sabit, degismez bir olgu oldugunu varsayar. Oryantalist
ve feminist argiimanlarla desteklenen kiiltiircii/6zcii yaklasimda
Miisliiman geng erkek, genellikle sapkinlik, ¢etelesme, siddet, ka-
balik, kadin ve ¢ocuklara kars1 ezici/baskilayici olma, seks diigkiin-
lagii ile esitlenirken Miisliiman geng kadin, erkek magduru, kiil-
tiirel ve dinsel baski altinda yagamaya mahk(im edilmis, 6rtiinmeye
zorlanan zavalli insanlar olarak betimlenir. Bu durumda Miislii-
man geng kadimin ozgiirlestirilmesi, ailesine ve orijinal kiiltiirtine
kars1 giiglendirilmesi ve ortiinmeden (tesettiirden) kurtarilmasi
Batili ulus-devletler i¢in politika hedefleri olarak belirmektedir.

b. Miisliiman geng kimligine 6zcii bir perspektifle bakanlarin 6nem-
li vurgularindan birisi de gé¢men/Miisliiman gengleri bir “kim-
lik krizi” i¢inde tasvir etmeleridir. Buna gore, gogmen/Miisliiman
geng, bir yandan yasadigi tilkede kabullenilmeyi bir yandan da dini
kimlik ve geleneklerini korumay istemektedir. Bu yonde hem ai-
lesinin ve toplulugunun baskist hem de ev sahibi toplumun baskisi
onu “bir kimligi se¢meye zorlamaktadir.” Sonug genellikle bir kar-
ma (melez) kimlik (Nordbruch, 2010:3) ve “paralel hayatlar”dir
(Gretf, 2007).

c. Gogmen/Miisliiman genglerin kimlik ve aidiyetini bir 6zne olarak
ele alan yaklagim ise, kimligi, sabit ve verili bir gsey olarak gormek
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yerine onu iiretilen ve yenilenen bir sey olarak gérmeye meyleder.
Miisliiman gencin kimlik olusumunda bu gence oznelik (agency)
payesi veren bu yeni séylem, Miisliiman geng kimligini onun se-
cimlerinin ve dolayisiyla dzgiirliigiiniin tiriinleri olarak goriir. Ozel-
likle Misliiman geng¢ kadinin ortiinmesi siklikla bu baglamda
degerlendirilir. Yeni séylem Miisliiman gencin bir 6zne oldugu-
nu goéstermek igin onun kimligini “egemen (Batill) normlara ve
asimilasyona karst direnme,” “bir giizellik anlayisi ve moda mesele-
s1,” “patriarkal aile ve topluluk yapisinin baskilarindan kurtulmak,
toplumsal cinsiyet esitligi fikrini ailesine ve topluluguna kabul et-
tirmek ve egitim, is, evlilik gibi temel konularda kendi kararlarini

alabilmek i¢in gelistirilen bir strateji,” “ebeveynlerinden ve kardes-
lerinden hak ve 6zgtirliik talep etmenin araglan” vb. kavram ve ar-

giimanlarla iligkilendirir.

Go¢men/Miisliiman genglerin kimlik ve aidiyetine iligkin olarak varligini
ve popiilaritesini Islamofobik egilimlerle siirdiiren kiiltiircii/6zcii bakis acist
da, ona alternatif olarak gelisen 6zneci yaklasim da elestirel bir degerlendir-
meyi gerektirmektedir. Ozellikle 6zneci yaklagimin, entelektiiel ve politik
implikasyonlar1 bakimindan digerinden ne kadar farkli oldugu sorusu 6nem
tasimaktadir. Bu baglamda en az alti noktanin alt1 ¢izilebilir.

Oncelikle, her iki soylem de Miisliiman genci dini kimligiyle 6ne gikar-
maktadir. Kokleri Hindistan’dan Fas’a kadar ¢ok genis bir cografyaya ve kiil-
tiirel gesitlilige yayiliyor olmalarina ragmen ve kendileri Bat1 toplumlarinda
dogup biiytimiis ve onlarin kiiltiirel ¢evrelerinde kiiltiirlenmis olmalarina
ragmen Miisliiman genglerin etnik kokleri ve diger kimlik unsurlart her iki
soylem tarafindan da genellikle g6z ard1 edilmekte ve Islami kimlikleri 6ne
¢ikarilmaktadir. Bu egilim, Bat1 irk¢ihiginin ve Gtekilestirme aligkanliginin
akademik bir izdiigsiimii olarak degerlendirilebilir. Miisliiman geng kendi-
sini dini kimliginden ziyade etnik kimligiyle veya ateistlikle tanimlasa bile
Batilinin géziinde o daima bir Miislimandir. Miisliiman gencin kimligiyle
ilgili arastirmalar bu dini kimlik tezini destekleyici veriler sunsa bile bunda
dinin etkisinden ziyade yapisal kosullarin etkisi aranmalidir.

Ikinci olarak, Miisliiman gencin “kimlik/kiiltiir/aidiyet krizi” i¢inde ol-
dugu tezi tartismaya aciktir. Oncelikle eger bir kimlik krizinden s6z edi-

lecekse, bu krizin sadece gogmen/Miisliiman gence 6zgii bir kriz oldugu
kugkuludur. Bat1 gengligin bir kimlik krizi i¢ginde oldugu da distiniilebilir.
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Bat1 gengligi arasinda ¢ok yaygin olan intihar oranlari, uyusturucu ve alkol
kullanimui, ¢etelesmeler, alt kiiltiirler, yeni dini ve tinsel hareketler bu kimlik
krizinin gostergeleri olarak okunabilir. Geleneksel ve modern degerlerin
arasinda kalmiglik da ulusal kiiltiir ile kiiresel kiiltiir arasinda kalmiglik da
sadece gogmen/Miisliiman gencin problemi degil, tiim diinya gengliginin
problemleridir. Ayrica gé¢gmen/Miisliiman ailenin ve toplulugun asimilas-
yon kaygilar1 bos ve yersiz degildir ve bu yiizden genglerini kiiltiirel ve dini
kimlikleriyle korumaya caligmalari dogal karsilanmalidir. Buradaki sorun,
bu koruma ¢abalar1 degil, ev sahibi toplumun (Batinin) kiiltiirel farkliliklara
giderck artan tahammiilstizltgtidir.

Ucgiincii olarak, kiiltiircii/6zcii yaklagim da 6zneci yaklagim da Miislii-
man geng kimligini toplumsal cinsiyet baglaminda ayri ayri ele alir. Kiil-
tiircii/ozcti yaklagim geng erkegi “baskici/ezen,” (oppressive) geng kadini da
“ezilen” (oppressed) olarak konumlandirmaktadir. Ozneci yaklagim da zim-
nen bu konumlandirmayr kabul etmekte fakat metinsel Islam kimligi aracili-
gryla geng kadinin bu baski ve siddeti agip kendi segimlerine gére yasama im-
kani elde ettigine vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla 6zneci séylem, bir yandan
Islami kimligi aragsallagtirmakta diger yandan Miisliiman erkegin, ailenin
ve toplulugun geng kadin tizerinde baskici tutum ve davraniglar sergiledigi
yargisini pekistirmis olmaktadir.

Doérdiincii olarak, Metinsel Islam algilaria yapilan vurgu énemli politik
implikasyonlara sahiptir. Bu vurgu ¢ercevesinde, geleneksel ve etnik/ulusal
kiiltiir ile metinsel Islam kars1 karstya getirilmekte; birincisinin cagdag Batili
normlar ve yagam tarziyla uyusmaz oldugu, metinsel Islamin ise bu norm-
lar ve yagsam tarziyla uyusur oldugu ve desteklenmesi gerektigi anlatilmak
istenmektedir. Her ne kadar bu diigiince Islam ile modernite ve demokra-
s arasinda kesin bir uyusmazlik géren oryantalist/6zcii yaklagimlarla gelis-
se de neticede etnik/ulusal baghliklara soguk bakan, evrensel, soyut, titopik
bir Islam anlayigini tercih edilir kilmaktadir. Dolayisiyla Bat1 toplumlarinda
yasayan gégmen/Miisliiman gengler arasinda metinsel Islam anlayiginin des-
teklenmesi, bu genglerin orijinal etnik/ulusal aidiyetliklerini zayiflatma ve ev
sahibi toplum kiiltiiri igerisinde asimilasyonlarini kolaylagtirma amaglarina
hizmet edecek bir strateji olarak goriinmektedir.

Besinci nokta gé¢men/Miisliiman gencin kimlik olusumunda Batinin
kendine atfettigi katkiyla ilgilidir. Kiiltiircti/6zcii yaklasimin gé¢men/Miis-
liiman genci onun dini kimlik ve kiiltiirtiniin nesnesi olarak gordiigii belir-
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tilmisti. Ozneci yaklagimin ise tam aksine gégmen/Miisliiman geng kimli-
gini onun se¢imlerinin ve 6zgiirliigiiniin bir irtinii olarak ele aliyor goriin-
mektedir. Ancak 6zneci yaklagimin ayni zamanda Miisliiman gencin kimlik
olusumunda ev sahibi toplumun (Batinin) olumlu katkilarina 6zel bir vurgu
yaptigi da dikkat ¢ekmektedir. Buna gore, Batinin kiiltiirel ve sosyal yapisi
gbogmen/Miisliiman gencin kimliginin geleneksel/etnik kiiltiirden daha uy-
gar, ¢agdas, yaratici, 6zgiin ve ozgiirlitk¢ti bir kimlik olmasina yol agmakta-
dir. Bu vurgunun da yine geleneksel/etnik kiltiirti agsagilayici ve gogmen/
Miisliiman genci ondan uzaklagtirict bir vurgu olduguna dikkat kesilmek
gereklidir.

Son olarak, Miisliiman geng kimligine kiiltiircii/6zcii yaklagimlarin Miis-
liiman geng tarafindan sevimsiz, art niyetli, asagilayici olarak algilanma ola-
siligr yiiksektir. Buna kargilik, bu gence segme, 6zgiirliik ve 6znelik payele-
r1 yakistiran 6zneci yaklasim ¢ok daha sevimli ve tercih edilir bir yaklagim
olarak goriinecektir. Nitekim bu yaklagima dayali aragtirmalar bu payeleri
destekleyici miilakat verilerine siklikla bagvurmaktadirlar. Bu durum bir agi-
dan bu yaklagimin iceriden goriiglerle desteklendigi seklinde degerlendirilebi-
lir. Ama diger acidan bu durum igeriden goriiglerin bu 6zneci yaklagimin etkisi
altina girdigi seklinde de yorumlanabilir. Diger bir deyisle, 6zneci yaklagimin
da Bat1 igerisinde belli bir popiilerlik kazandig1 ve bizzat Miisliiman gencin
kimligini tanimlama stireglerini etkilemeye bagladigy ileri stirtilebilir.

Kiiltiircti/6zcii ve 6zneci séylemlerin her iki tiirdi de reel ve imgelenmis
gergekler tiretebilirler ve argiimanlarini destekleyici nicel ve/veya nitel veri-
ler sunabilirler. Bu ytizden bunlarin hangisinin Miisliiman genclik kimligi-
ne iliskin daha dogru analizler yaptig1 sorusu anlamsizdir. Onemli olan, bu
soylem tiirleri arasinda politik implikasyonlar: bakimindan ciddi farkliliklar
olup olmadigidir. Bu ¢alisma, gorece sevimli gériiniimiine ragmen 6zneci
soylemlerin de ortitk emperyal giindemler tagimasi itibariyle kiiltiircti/6zcii
yaklagimlardan daha geri kalmadigini géstermis olmay1 timit etmektedir.
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