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Fakihler genel olarak hadislerde zikredilen emredici hiikiimlerin tiim Miisliimanlar igin baglayicilik ifade ettigini kabul etmekle birlikte baz1 hitkiimlerin belirli sahuslara
veya toplumlara 6zel oldugunu savunmuslardir. Ancak hangi hiikiimlerin genel, hangilerinin bir sahsa/topluma &zel oldugu konusunda ortak bir kistas
belirlenememistir. Bu durum, rivayetlerdeki hiikiimlerin hususiliginin dogrudan naslarla degil fakihlerin ictihatlariyla sekillendigini gostermekte, rivayetleri
degerlendirirken cesitli kriterleri dikkate aldiklarini ve farkli ictihatlarda bulunduklarin ortaya koymaktadir. S6z konusu belirsizlik ise hiikiimlerin anlagilmasi ve
uygulanmasi noktasinda esitli ihtilaflar1 dogurmakta, 6zellikle cagdas donemde baglamindan kopuk yaklasimlarin sergilenmesine sebebiyet vermektedir. Konuyla
ilgili yapilan akademik calismalar incelendiginde hitkmiin hususiligine isaret eden rivayetlerin sened ve metin agisindan degerlendirilmesine odaklanildi), ancak
rivayetleri fikhf agidan incelemeye ve hitkmiin hususiliginin kriterlerini tespit etmeye ydnelik bir arastirmanmn yapilmadig gériilmektedir. Bu calismada hitkmii sahsa
dzel olarak degerlendirilen rivayetler konu edilerek hiikiimlerin hususiligini belirleyen kriterler tespit edilmektedir. S6z konusu sorunsala yonelerek alandaki boslugu
doldurmay1 hedefleyen calismada sahsa 6zel olarak degerlendirilen hiikiimlerin anlasilmasi, hiikiimlerin hususiligini belirleyen kriterlerin tespit edilmesi ve
mezheplerin konuyla ilgili degerlendirmelerinin biitiinciil olarak gériilmesi amaglanmaktadir. Calisma ayni zamanda sahsa 6zel olarak nitelendirilen rivayetlerin anlam
katmanlarini ¢8ziimlemeyi ve bu rivayetlerdeki hitkiimlerin genel ilkeleri mi yoksa istisnai durumlar: mi temsil ettigini degerlendirmeyi hedeflemektedir. Birden fazla
ydntemin birlikte kullanilmasiyla, sadece rivayetlerin igeriksel degerlendirmesi yapilmakla kalmayip mezhep ici ve mezhepler arasi yorum farkliliklarinin arka plani
da aydinlatilmaktadir. Bu baglamda, fikhi diisiinceyi sekillendiren usil ilkelerine ve bu ilkelerin rivayetlerin yorumuna nasil etki ettigine zel 6nem verilmektedir.
Calismanin kapsami biitiin rivayetlerin incelenmesine imkan tanimadigindan ibadetlerle ilgili rivayetlerle sinirlandirilmaktadir. Orneklem olmasi bakimindan
Necasi'nin cenaze namazinin kilinmasin, Sakif kabilesinin zekat ve cihattan muaf tutulmasini, Fudale’nin giinde iki vakit namaz kilmasinin yeterli goriilmesini, Ummii
Varaka'nin erkeklere imamlik yapmasini, Veda haccinda hac ihramindan umre ihramina gecilmesini konu edinen rivayetler fikhi acidan incelenmekte, hiikiimlerin
hususiligini belirleyen kriterler tespit edilmektedir. Veri dokiimii ve mukayeseli analiz yontemlerinin kullanildig1 ¢ahismada fikih literatiiriiniin yani sira hadis serh
kaynaklariin da incelendigi, bylece rivayetlerin muhteva analizlerine ve hiikiimlerine kapsaml bir sekilde ulasildig belirtilmelidir. Arastirma sonucunda fakihlerin
bir rivayeti sahsa 6zel kabul ederken sihhat degeri, ahad kategorisinde yer alip almadigi, genel hiikiimlere aykir1 olup olmadig, sebebin hususiligi veya hitkmiin
um(miligi gibi lgiitleri dikkate alarak kriterler belirledikleri tespit edilmistir. Nitekim Ehl-i hadis cizgisine daha yakin olan $afii ve Hanbeli mezhebi ile ibn Hazm ve
ibn Teymiyye gibi miictehidler rivayetlerin genelligini savunmus, Hanefl ve Maliki mezhepleri ise sihhat kriterlerini karsilamayan bazi rivayetleri sahsa &zel olarak
yorumlamislardir. islam’in temel ilkeleri ile uyusmayan namaz ve zekattan muafiyet gibi meselelerde ise neredeyse fakihlerin tamarm fikir birliginde olmus, ilgili
rivayetleri tevil etmis veya sahsa 6zel olarak degerlendirmistir.
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Abstract

In general, jurists acknowledge that the imperative rulings mentioned in hadiths are binding upon all Muslims. However, some jurists have maintained that certain
rulings were specific to particular individuals or communities. No universally accepted criterion has been established to clearly differentiate between general and
specific rulings. This indicates that the specificity of rulings in the narrations has been shaped not directly by scriptural texts, but rather through juristic interpretation.
It further reveals that jurists have considered various criteria in their assessments, resulting in differing interpretations. This ambiguity has led to significant disputes
in understanding and applying these rulings, and in particular, has fostered context-detached approaches in modern times. A review of academic studies shows that
narrations indicating the specificity of a ruling are usually analyzed in terms of their chains of transmission (isnad) and textual content (matn), whereas a legal-
theoretical examination of these narrations and an attempt to determine the criteria for their specificity have not yet been undertaken. Accordingly, this study focuses
on narrations deemed specific to individuals and seeks to identify the criteria by which the specificity of such rulings is determined. By addressing this gap, the study
aims to contribute to a clearer understanding of rulings considered individual-specific, to identify the criteria used in determining their particularity, and to present a
holistic overview of the perspectives of different legal schools on the issue. The study also aims to explore the semantic layers of narrations regarded as individual-
specific and to assess whether the rulings they contain reflect general normative principles or exceptional legal concessions. By employing multiple methods, the study
not only offers a textual analysis of the narrations but also sheds light on intra- and inter-school divergences in interpretation. In this context, particular attention is
given to the methodological principles underlying juristic reasoning and how such principles influence the interpretation of narrations. Due to the limitations of scope,
the study restricts its analysis to narrations related to acts of worship. As sample cases, the following narrations are examined from a legal perspective: the funeral
prayer offered for the Negus (Najashi), the exemption of the Thaqif tribe from zakat and military service, the sufficiency of performing two daily prayers in the case of
Fudala, the appointment of Umm Waragqah as prayer leader over men, and the transition from hajj to ‘umrah in the Farewell Pilgrimage. These examples are analyzed
to identify the criteria used in determining whether the rulings can be generalized or must be regarded as specific. Utilizing historical data compilation and comparative
analytical methods, the study engages both figh literature and hadith commentaries, thereby enabling a comprehensive evaluation of the narrations in terms of content
and legal significance. The findings indicate that jurists determine whether a narration is specific by evaluating criteria such as the authenticity of the report, whether
it falls under the category of solitary (3had) narration, whether it contradicts general legal principles, the particularity of the cause (illah), or the universality of the
ruling. Notably, schools closer to the traditionist (ahl al-hadith) methodology—such as the Shafi‘i and Hanbali schools—as well as independent jurists like Ibn Hazm
and Ibn Taymiyyah, tend to uphold the general applicability of such narrations. In contrast, the Hanafi and Maliki schools often interpret certain narrations as specific
to individuals, based on criteria including reliability, rational consistency, legal analogy (qiyas), and harmony with the foundational principles of Islam. On matters
such as exemptions from prayer or zakat—which appear to conflict with the essential values of Islam—there is near-consensus among jurists either to interpret these
narrations allegorically (ta’wil) or to classify them as exceptional and individual-specific.
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Giris

islam hukukunun temel kaynaklar1 olan kitap ve siinnet, fikih usulii agisindan baglayici olup hiikiim ¢cikarma noktasinda birbirlerini
tamamlayici islev gormektedir. Kur'an’da fikhi konulara temas eden ayetlerin sayisinin iki yiiz ila sekiz yiiz civarinda oldugu kabul
edilmektedir.! Bu ayetler, ¢ogunlukla genel ilkeleri ortaya koyarak hukuki cerceveyi cizerken, hadisler ise bu ilkeleri
detaylandirarak uygulama asamasina tagimaktadir. Nitekim temel hadis kaynaklarinda yer alan tefsir béliimleri ve bu béliimler
tizerine yapilan serhlerdeki yet tefsirleri hem hadislerin dyetleri ve yetlerden dogan hiikiimleri detaylandirmasina 6rnek olmakta
hem de hadislerin/rivayetlerin delil olarak kullanilmasina etkide bulunmaktadir.” Dolayisiyla islam hukukunun herkes icin ve her
dénemde uygulanabilir olma zelligini vurgulayan fakihler, hadislerde zikredilen hiikiimlerin genel gecer oldugunu ve tiim
Misliimanlar1 muhatap aldigini savunmuglardir. Bununla birlikte, fakihler istisnal olarak belirli sahislara 6zel hitkkiimlerin varligini
da kabul etmislerdir. Ancak hangi hiikiimlerin genel, hangilerinin sahsa 6zel olduguna dair ortak bir kriter belirleme konusunda
fakihler arasinda tam bir ittifak saglanamamstir. Bu durum sahsa 6zel hiikiimlerin belirlenmesinin dogrudan naslar tarafindan
degil, fakihlerin ictihatlariyla yapildigini gostermektedir.

Hadis literatiirlinde bazi hikiimlerin belirli kisilere mahsus olup olmadig1 meselesi lizerine yapilan incelemelerde, sahabenin
karsilastig1 bireysel olaylar cercevesinde Hz. Peygamber’in verdigi bazi hiikiimler tizerinde durulmustur. Nec4si'nin giyabi cenaze
namazimn kiinmasina,’ Sakif kabilesinin zekat ve cihattan muaf tutulmasina,’ Fudile’nin giinde iki vakit namaz kilmasinin yeterli
goriilmesine,” Ummii Varakanin erkeklere imamlik yapmasina,® Vedi haccinda hac ihramindan umre ihramina gegilmesine
hitkkmeden rivayetler’ bu baglamda tartisilan érnekler arasndadir. ilgili rivayetleri incelerken hadis alimleri daha ¢ok isnadin
giivenilirligi, metnin sihhati ve rivayetin baglami gibi kriterlere odaklanmus; sahih kabul edilen rivayetlerin kural olarak umum?
hiikiim ifade edecegini belirtmislerdir. Fakihler ise, bu rivayetlerin umumiligini genel kaidelere uygunluk, sonraki dsnemlerde
rivayetle amel edilip edilmedigi ve kiyas gibi delillerle iliskisi tizerinden degerlendirmislerdir. Sonug olarak bu rivayetlerin
icerdigi hitkiimlerin belirli bir sahsa veya topluma mahsus olup olmadig1 meselesi hem hadis hem de fikih disiplinlerinde 6nemli
bir tartisma konusunu teskil etmistir. Fakat bir rivayetin hitkmiiniin umumiligi ve hus(siliginin tespiti sirasinda hangi dl¢titlerin
esas alinmasi gerektigi hususu gliniimiiz arastirmacilarinca tam olarak netlik kazanmamus olup fakihlerin bir rivayeti sahsa 5zel
olarak degerlendirmelerinde etkili olan faktdrlerin agikliga kavusturulmasi gerekmektedir.

Hz. Peygamber'in belirli durumlara 6zel verdigi hiikiimler izerine yapilan literatiir taramasi, hadis alaninda dikkate deger sayida
calisma yapildigim gostermektedir. Mevcut ¢alismalarda ilgili hadislerin sened ve metin acisindan tahlil edildigi ve mezheplerin
hadisler hakkindaki gériislerinin kismen ele alindig1 gériilmektedir.® Ancak konuyu derinlemesine ele alan spesifik calismalar smirl
olup mevcut eserlerde mesele hadis ilmi baglaminda ele alinmis ya da modern dénemde ilgili rivayetlerin nasil anlagilmas: gerektigi
tizerinde durulmustur.” Fakat bu ¢alismanin amaci, miinferit rivayetlerin tek tek tahlilini yapmak degil; sahsa mahsus oldugu
degerlendirilen rivayetleri bir araya getirerek, fakihlerin s6z konusu rivayetlerin genel hiikiim ifade etmedigi kanaatine varmalarina
yol acan ortak unsurlari tespit etmektir. Mevcut literatiir incelendiginde, bu dogrultuda genel ¢ikarimlarin yapilmadigi miisahede

! Bedreddin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/551.

2 Murat Bahar. “Buhari’nin el-Cami‘u’s-Sahih’inde Tefsir Bilgisi”, Eskiyeni 52 (Mart 2024), 325-350.; Murat Bahar, Buhdri Serhlerinde Tefsir Bilgisi, (istanbul:

[FAV Yayinlari, 2024).

Imran bin Husayn'dan rivayet edildigine gore, Nebi sdyle buyurdu: “Siiphesiz kardesiniz Necasi vefat etti, onun cenaze namazini kilin.” imran bin Husayn

s6yle dedi: “Biz, cenazenin (Medine'ye) getirildigini gérdik. Bunun iizerine saf tuttuk ve namazini kildik. Oysa o, Habesistan'da vefat etmisti. Res@ilullah,

Medine’ye girdikten sonra onun icin cenaze namaz kildirdr.” Bkz. Eb(i Cafer et-Tahavi, Serhu miiskilil-dsdr, thk. Su‘ayb el-Arna’Gt (Beyrut: Miessesetii'r-

Risale, 1994), 12/329.

¢ Alib.Muhammed el-Maverdj, el-Havi'l-Kebir fi fikhi mezhebi'l Imami’s-Safi< ve hiive serhi Muhtasarul-Miizenf, thk. Seyh ‘Al Muhammed Mwavvid ve Dgr (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 19/14/80; Eb{i'l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Beydn ve't-tahsil ve's-serhu ve't-tevcthu ve't-talil li mesdilil-miistehrace,
thk. Muhammed Haci ve Ahar(in (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 1988), 17/475-476.

5 Eb{ Abdillah en-Nisab(ird, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 1/68.

¢ Ahmedb. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-Beyhald, Siinenii’-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 3/186 (No. 5354).

7 Miislim, “Hacc”, 17. (No. 1216)

{lgili calismalardan bazlari iin bkz. Fatma Aydin, “Siinnette Sahsa Ozel Uygulamalar ve Bunlarin Baglayicihgi”, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8

(Aralik 2013), 131-160; Hiiseyin Kahraman - Mutlu Giil, “Ibadetlerin Edasinda Tedricilik Meselesi Ve ilgili Hadislerin Tahlili.”, Journal of Islamic Law Studies 25

(2015); Fatih Mehmet Yilmaz, “Asrin Rivayetinin Sened ve Metin Tahlili”, Amasya ilahiyat Dergisi 22 (Haziran 2024), 156-192; Yunus Macit, “Kasten Orug

Bozmanin Cezasi {le lgili Rivayetlerin Tahlili”, Dinbilimleri Akademik Arastrma Dergisi 5/2 (Nisan 2005), 121-157; Mehmet Ayhan, “NecAs? Rivayetleri

Baglaminda Giybi Cenaze Namazi ile ilgili Tartismalar”, islami flimler Dergisi 13/2 (Aralik 2018), 239-264.

Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayis (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999); Mehmet Gdrmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto

Yaynlari, 2020); Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1990); Mehmet Erdogan, Akl Vahiy

Dengesi Agisindan Siinnet (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995).
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edilmektedir. Fikih alaninda konuyla ilgili yapilan yiiksek lisans tezinde'® ise Hz. Muhammed'in sahsa 6zel verdigi hiikiimlerin yani sira
onun (s.a.s.) sahsina veya ailesine has bazi durumlar (zekat mallarindan faydalanma yasagi, visal orucu tutma ve dértten fazla esle
evlilik serbestisi ile tehecciit namazinin farziyeti meseleleri) incelenmis buna ek olarak da Hulef4-i Rasidin déneminde var olan bazi
sahsa 6zel uygulamalara deginilmistir. Bizim ¢alismarmizin da konusunu olusturan Hz. Muhammed'in sahsa 6zel verdigi hiikiimler
bahsinde farkh fikih alanlarindan {i¢ 6rnekle yetinilmistir. Bu ¢alismada ise ibadetler alanindan bes 6rnek rivayet ve bunlari
destekleyen bazi ek rivayetler lizerinden fakihlerin bir rivayeti sahsa 6zel kabul ederken hangi kriterleri dikkate aldiklar1 tespit
edilmeye calisilmaktadir. Bu bakimdan ¢alisma, séz konusu arastirmalardan ayrilarak 6zgiin nitelik kazanmaktadir.

Calismada mezheplerin ortak bir kanaate varamadigi tartigmali rivayetler ele alinmustir. Bylece fakihlerin konuya dair yatay ve
dikey agilimlari tespit edilmis' ve rivayetleri degerlendirirken hangi kistaslar1 6n planda tuttugu analiz edilmistir. Mezheplerin
neredeyse tamaminin sahsa ozel kabul ettigi rivayetlere de temas edilen ¢alismada mezheplerin ilgili rivayetin hilkmiiniin
hususiligi {izerine ittifak etmelerinin gerekgeleri irdelenmistir. Makale diizeyindeki bir calismanin biitiin rivayetlerin
incelenmesine imkén tammadig1 acik oldugundan galismanin kapsamu yalmzca ibadetlerle ilgili rivayetlerle simirlandirilmustir.
Dolayisiyla mudmelat ve uk{ibat alanina giren rivayetlere yer verilmemistir. Orneklerin ibadet alami ile sinirlandirilmasi,
kanaatimizce fakihlerin ictihada en az imkan taniyan bir sahada rivayetleri hangi yontemlerle degerlendirdiklerini ve hitkkme ulasirken
hangi 6lglitleri benimsediklerini gdstermesi bakimindan isabetli olacaktir. Ayrica bu calismaya konu edilen rivayetlerin sened ve metin
tenkidine yer verilmedigi, fakihlerin hiikmii belirlerken ilgili rivayetleri delil/kaynak olarak kabul etmelerinin yeterli goriildiigii
belirtilmelidir. Calismada veri dokiimii ve mukayeseli analiz yontemleri kullanilarak bilgilere biitiinciil olarak ulasilmis, analitik
degerlendirmelerin saghkli yapilmas: saglanmstir. Bu bakimdan sadece {slam hukuku literatiirii degil hadis serhleri de aragtirma
sahasina dahil edilmis, rivayetlerin muhteva analizlerine ulagilmustir. Dolayisiyla iki ana bagliktan olusan ¢alismanin birinci bashginda
makalede incelenecek olan sahsa 6zel hiikiimleri icerdigi diistiniilen rivayetlerin muhteva analizleri yapilmus, ikinci bashkta ise
fakihlerin bir rivayeti degerlendirerek hitkme ulasmalari ve sahsa 6zel olarak kabul etme kriterleri tespit edilmistir.

1. Sahsa Ozel Oldugu ifade Edilen Rivayetler

Hadis kaynaklarinda hitkmiiniin sahsa/topluluga 6zel olup olmadig1 hususunda ihtilaf yasanan bazi rivayetler bulundugu yukarida
ifade edilmisti. S8z konusu rivayetlerin muhteva analizlerinin yapilmasi, sonrasinda fakihlerin yaklasimlarinin anlasilmasina ve
istinbat ettikleri hiikiimlerin saglikli zemine oturmasina imkan taniyacaktir. Bu sebeple asagida ¢alismaya konu edilen rivayetlerin
muhteva analizlerine yer verilmektedir. Ayrica konuyla iliskili gériilen diger birtakim rivayetlere de muhteva analizi yapilan
rivayetleri desteklemek amaciyla temas edilmektedir.

1.1. Necési'nin Giyabi Cenaze Namazi

Cenaze namazi, mevtanin konumu dikkate alindiginda ti¢ sekilde kilinabilir. En yaygin olani, cenazenin cemaatin éniinde bulunmasi
durumunda kilinan namazdir. Bunun disinda, mevtanin defnedildikten sonra lizerine cenaze namazi kilinmasi ve huzurda
bulunmayan kisinin cenaze namazimn kilinmasi olmak tizere iki farkli uygulama daha bulunmaktadir."” Hz. Peygamber’in gémiilen
kisilerin de cenaze namazim kildirdi§ina dair sahih rivayetler bulunmaktadir.” Bu rivayetler {izerine hiikiim bina edilmistir. Ancak
huzurda bulunmayan kisinin cenaze namazinin kilinmas: meselesinde rivayetlerin hiikme kaynak olup olamayacag: tartismalidir.
Bu kabilden olmak tizere Necsi'nin cenaze namazimin kilindigini anlatan rivayet, cenaze namazinda tekbir sayisi ve mescitte cenaze
namazi kiliip kilmamayacag gibi fikhi hiitktimlere de dayanak olarak kullanilmustir. Ayrica rivayet fakihler tarafindan farkl
sekillerde yorumlanmus ve bir grup tarafindan giyabi cenaze namazi igin delil olarak kabul edilmistir.”* Ornegin giiniimiizde devlet

10 Ayse Durumlu, islam Hukukunda Sahsa Ozel Diizenlemeler ve Fikhi Tahlili (Elazig: Firat Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

Yatay A¢ilim, bir konuda hemfikir olan kimselerin yeni delil ve yorumlarla konuyu gelistirmeleri ve ileri tasimalaridir. Dikey A¢ilim ise bir konuda birbirlerine
muhalefet eden kimselerin ileri siirdiikleri aksi delil ve yorumlarla konuyu genisletmeleri ve ileri tasimalaridir. Kavramsallastirma ve genis bilgi i¢in bk.
Murat Bahar, Buhari Serhlerinde Tefsir Bilgisi, (istanbul: IFAV Yaynlari, 2024), 18-19.

12 Ebiil-Fazl Mecdiiddin ‘Abdullah b. Mahmiid b. Mevdad el-Mevsili, el-ihtiydr li tadilil-Muhtdr (Beyrut: Matba‘atii’l-Halebi, 1356/1937), 1/94; Eb{i Zekeriyya
Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii‘ serhul-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/249; Ebu’t-Tayyib Azimabadi, Avnul-Ma’bid serhu Siinen-i Ebi David ve meahii
Hasiyetii bnil-Kayytim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1415), 9/9-10.

Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 4/123. Eb(i Hureyre'den rivayet edilmistir: Bir zenci adam yahut zenci kadin mescidi siipiiriirdii. Giiniin birinde vefat etti. Fakat
Peygamberimiz onun 8liimiinden haberdar olamadi. Bir giin Peygamberimiz o zat1 andi da: “Bu insan ne yapt1?” diye sordu. Sahabiler: “0 6ldii ya Resulallah,
dediler. Resiilullah: “Bana (vefatini) haber vermeli degil miydiniz?” buyurdu. Sahabiler: O sdyle sdyle oldu diye, onun kissasiru zikrettiler. Ravi dedi ki:
Sahabiler bu sézleriyle o kisiyi kiiiik ve ehemmiyetsiz gérdiiler. Restlullah: “Haydi, onun kabrini bana gosteriniz” buyurdu. Akabinde onun kabrine vardi ve
iizerine namaz kild. Bkz. Buhar, “Ceniz”, 66; ibnii’l-HaccAc Ebu’l-Hasen Miislim, el-Miisnedii’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyai't-
Tiirasi’l-‘Arabi, ts.),"Cendiz", 71. Said b. Miiseyyeb’den rivayet edilmistir. Peygamber (s.a.v) Medine’de yok iken Sa’d’in annesi 6lmdistii. Hz. Peygamber
Medine’ye gelince ona cenaze namazini kildirdi. Aradan bir ay zaman gegmisti. Bkz. Ebii ‘fsd Muhammed b. G54 et-Tirmiz, Siinen, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rif
(Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islamf, 1998),"Cenaiz", 47.

Muhammed Mahm{d b. Ahmed el-‘Ayn, ‘Umdetii1-Kar{ serhi Sahihil-Buhdr{ (Beyrut: Daru thyai't-Turasi'l-‘Arabi, ts.), 8/20.

https//dergipark.org.tr/rid



Fakihlerin Hadislerdeki Hiktumlerin Umumiligi ve Hususiligini Tespit Kriterleri - 169

eliyle uygulanan ve genel kabul géren giyabi cenaze namazinin temel dayanag, Hz. Peygamber’in Habesistan krali Necist igin giyabi

cenaze namazi kildirdigina dair rivayettir.”

Necasi rivayeti farkli kaynaklarda benzer sekillerde aktarilmis olmakla birlikte, &zellikle imran b. Husayn kanaliyla gelen
rivayetlerde belirgin bir farklilik géze carpmaktadir.’ Bu rivayetlere gére NecAsi'nin cenazesinin bizzat Medine'ye getirildigi ve
cenaze namazinin yiiz yiize kilindig ifade edilmektedir. Buna karsin diger bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in gayb perdesinin
kaldirildigi, dolayisiyla NecAsi'nin naasini gorerek cenaze namazim kildirdigi, cemaatin ise onu gérmeden namaza istirak ettigi
belirtilmektedir.”” Necasi rivayetinin sihhati konusunda fakihler arasinda genel bir kabul olmakla birlikte, bu olaym hiikiim
agisindan nasil degerlendirilmesi gerektigi konusunda mezhepler farkh gériisler ortaya koymustur. Oyle ki calismanin hiikmi
yoniinii ihtiva eden ikinci bashkta detayli bir sekilde yer verilecegi iizere Hanefiler ve Malikiler, bu olay1 yalnizca Necasi'ye 6zgii bir
durum olarak kabul etmis ve bu uygulamanin genel bir hiikiim teskil etmeyecegini savunmuslardir. Buna karsilik $afiiler ve
Hanbeliler, sebebin hususi olmasimin hitkmiin umumi olmasina engel teskil etmeyecegini belirterek, giyabi cenaze namazinin tiim

Misliimanlar i¢in gegerli bir uygulama oldugunu ifade etmislerdir.
1.2. Sakiflilerin Cihad ve Zekittan Muaf Tutulmasi

Miisliiman olmak, kisinin islam dinin i¢inde barindirdig1 temel inang ilkelerini, emir ve yasaklarmin tamamim kabul etmesini,
uygulayamyor olsa bile en azindan kalben tasdik ediyor olmasim gerektirir. Bu sebeple Kur’an’in ve miitevétir siinnetin tek bir
ifadesini inkAr edenin kafir olacagina hitkkmedilmistir. Ayni sebeple bir kisinin {slam’a girerken, yasaklanms fiillere izin verilmesi
gibi bir sart 6ne siirmesine de izin verilmemistir." Fakat rivayete gore Sakif kabilesi Miisliiman olmak icin islam’in temel ilkelerine
aykiri bazi sartlar 6ne stirmiis, Hz. Muhammed de bunlardan bazilarini kabul etmistir.

Rivayette belirtildigine goére Sakif kabilesi, islam’t benimseyen Araplar arasinda yalmiz kalinca Hz. Muhammed’e bir heyet
gondermistir. Hz. Muhammed, Sakif halk: ile mescitte bir ¢adir kurarak gériismeler yapmustir. Sakifliler, putlar1 Lat'in yerinde
kalmasi, diger putlarini kendilerinin yikmamasi ve namazdan muaf tutulmalar: gibi bazi sartlar 6ne stirmiistiir. Hz. Muhammed,
namazsiz bir dinde hayir olmayacagim belirterek onlarin bu taleplerini reddetmis, ancak putlarini bizzat yikmamalari, siir
vermemeleri ve cihada cikmamalar1 yoniindeki isteklerini kabul etmistir."” Bu rivayetler islam’in temel esaslarina aykir1 gériildiigii
icin fakihler tarafindan farkli sekillerde tevil edilmistir. Zira Sakiflilere verilen zek4t muafiyetinin aksine zekt vermek istemeyen
bir sahsin bizzat Restilullah tarafindan boynunun vurulmasiyla tehdit edildigini anlatan ifadeler de kaynaklarda zikredilmektedir.”
Bu rivayetler sebebiyle fukahanin bazisi isteklerin kabul edildigini belirten rivayetin hitkmiiniin Sakiflilere 6zel oldugunu séylerken
bazilar1 Hz. Peygamber’in sozlerini tevil ederek diger rivayetlerle cem’ etme yoluna gitmistir.

1.3. Fudile el-Leysi'nin Giinde iki Vakit Namaz Kilmasinin Yeterli Gériilmesi

Rivayetlerde aktarildigi iizere Fudale el-Leys! isimli sahabi islam’t kabul etmek i¢cin Hz. Peygamber’e gelerek ondan kendisine
islam’in hiikiimlerinden bazilarini 6gretmesini istemis, Restilullah da ona namaz ve diger ibadetleri anlatmisti. Fudle islerinden
dolay1 bes vakit namazin kendisine zor gelecegini ve ondan kendisine bu bes vakit yerine gececek bir sey sylemesini istediginde

Din Isleri Yiiksek Kurulunun “Giy4bi cenaze namaz kilinabilir mi?” sorusuna verdigi fetva su sekildedir: “Aslolan, namazinin kilinabilmesi icin cenazenin
hazir bulunmasidir. Bununla birlikte hazir olmayan cenaze igin de namaz kilinabilir. Nitekim Restlullah, Habes Krali Necasi'nin vefatini haber
vermis, sonra da onun cenaze namazim kildirmak iizere cemaatin dniine gegmis, ashab da arkasinda saf tutmustur. (Buhari, Cendiz, 54 [1318];
Miislim, Cendiz, 63 [951]). Olayda hazir bulunan Cabir b. Abdullah sdyle demistir: “Restilullah, NecAsi'nin (g1yabinda) cenaze namazini kildirdi. Ben
de ikinci saftaydim.” (Buhari, Cendiz, 54 [1320]). Yine, Res@lullah’in Uhud sehitleri (Buhari, Ceniz, 72 [1344]) ve kendisine haber verilmeden
defnedilen cenazeler icin de giy4bi cenaze namaz kildig1 bilinmektedir. (Buhari, Cendiz, 55 [1321]). Bkz. Din isleri Yiiksek Kurulu, “Giyabi cenaze
namazi kilinabilir mi?”, Din isleri Yiiksek Kurulu (12 Temmuz 2017).

fmran bin Husayn'dan rivayet edildigine gore, Nebi sdyle buyurdu: “Siiphesiz kardesiniz Necas vefat etti, onun cenaze namazini kilin.” imran bin Husayn
sOyle dedi: “Biz, cenazenin (Medine'ye) getirildigini gérdik. Bunun iizerine saf tuttuk ve namazim kildik. Oysa o, Habesistan'da vefat etmisti. ResGlullah,
Medine’ye girdikten sonra onun icin cenaze namaz kildird1.” Bkz. Tahavi, Serhu miiskilil-dsar, 12/329.

7 QOrnek olarak bkz. Ebi ‘Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb el-Arna’(t Miirsid, ‘Adil (Beyrut:
MiPessestii'r-Risle, 2001), 3/209. Necisi nin cenaze namazinin gryabi oldugunu ifade eden rivayetlerin tahlili icin bkz. Ayhan, “NecAsi Rivayetleri Baglaminda
Giyabi Cenaze Namazi ile ilgili Tartigmalar”, 241-257.

“Allah’t ve peygamberlerini inkir edenler, Allah ile peygamberlerini birbirinden ayirmak isteyenler, “Bir kismina inamriz ama bir kismina inanmayiz”
diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu, iste gercek kafirler bunlardir ve biz kfirlere algaltic1 bir azap hazirlamisizdir.” Diyanet isleri
Bagkanhgi, “Kur’an-1Kerim” (20 Mart 2025), en-Nis4/150-152.

¥ Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 19/14/80; ibn Riisd, el-Beyan ve't-tahsl, 17/475-476.

Hz. Peygamber, Esca kabilesinden bir adama zekatini istemek tizere bir sahablyi gérevlendirdi. Adam zekét vermek istemedi. Bunun {izerine gérevli sahabi
Hz. Peygamber’e durumu bildirdi. Hz. Peygamber “Git ona senin Allah Rasiili'niin elgisi oldugunu ve zekatini vermesi gerektigini sdyle.” buyurdu. Fakat
adam zekat vermeyi yine reddetti. Ugiincii defasinda Hz. Peygamber “Git yine iste ve bu sefer de vermezse boynunu vur.” buyurdu. Bkz. ‘Ayni, ‘Umdetiil-Kari,
8/246.
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Res{ilullah “Sakin asrayni kagirma!” buyurmus, ardindan “asrayn”in sabah ve ikindi namazlari oldugunu agiklamistir.” Bu rivayet
hem iki vakit namaz kilinmasina izin verildigi anlayisina yol a¢tig1 icin hem de konuyla ilgili diger rivayetlere muhalefet ettigi i¢in
ulemanin kapsamli yorum ve degerlendirmelerde bulunmasina sebep olmustur.

Yukarida da ifade edildigi tizere Resfilullah Sakifliler'in cihada katilmamalarimi ve zek4t vermemelerini kabul etmis fakat namaz
ibadetinde ve puta tapma meselesinde isteklerini geri ¢evirmisti. Bunu da namazsiz bir dinde hayir olmayacagi seklinde
agiklamisti.”” Fakat buradaki rivayette Hz. Muhammed’in yeni Miisliiman olan ve namaz i¢in vakti olmadigini séyleyen bir sahabiye
iki vakit namaz kilmasinin yeterli olacagim soyledigi goriilmektedir. Burada rivayetlerin sihhatlerinden ziyade fakihlerin Hz.
Muhammed'in verdigi namaz muafiyetini nasil anladiklar1 6nem arz etmektedir. Ciinkii klasik dénemde de ¢agdas dénemde de
rivayete deger atfedildigi anlasilmaktadir. Klasik dsnemde rivayetin hitkmiiniin ¢esitli yonlerden tartisilmasinin yani sira cagdas
dénemde de konuyla ilgili tevillerin yapildigi gériilmektedir. Ornegin Mehmet Gérmez ilgili rivayetleri hadislerdeki tedricilik ve
nesih baglaminda incelemistir.”> Bu baglama gére Hz. Peygamber heniiz yeni Miisliiman olmus veya olacak kisileri Islam’a
1sindirmak ve Islam’in emirlerini oldugu gibi kabul edebilecekleri olgunluk diizeyine ulastirmak igin kolaydan zora dogru bir tesri
politikas1 izlemistir.*

1.4. Ummii Varaka’nin Erkeklere imamlik Yapmas1

Bir kadinin namazlarda kadinlara imamlik yapmasi mezhepler arasinda ihtilafli bir meseledir. Safit mezhebine gore kadinin farz ve
nafile namazlarda kadinlara imamlik yapmasi mistehaptir. Malikiler ve Hanefiler ise kadinin farz ve nafile namazlarda kadinlara
imamlik yapmasini mekruh gérmiislerdir.” Erkegin imamlik yapmasi durumunda da kadinin en arka safta durmas gerektigi kabul
edilmektedir. Ciinkii bu sekilde erkeklerin kadinlar tarafindan dikkatlerinin dagitilip hususunun bozulmasinin dniine gecilmek
istenmistir.” Dolayistyla bir kadimin erkeklere imamhk yapmasi ¢ogu fakih tarafindan caiz goriilmemistir. Fakat yine de konu
hakkinda aykir1 gériislerin olusmasinin sebebi sahabeden Ummii Varaka hakkinda aktarilan rivayettir.

Rivayete gére Ummii Varaka Kur'an-1 Kerim'i ezberlemisti. Hz. Peygamber ona ev halkina imamlik yapmasini emretmisti.”’
Rivayetin bir bagka metnine gére Ummii Varaka Res@lullah’tan bunu istemis, Restilullah da miisaade etmisti.” Ayrica kaynaklarda
belirtildigine gére Ummii Varaka'nin bir de miiezzini vardi.” ilgili rivayetlerden Ummii Varaka'nin, evindeki erkekler de dahil
herkese namaz kildirdig1 anlagilmaktadir. Darekutn? (8. 385/995) rivayetinde ise Restilullah’in Ummii Varaka'ya, evindeki kadinlara
imamlik yapmasi konusunda izin verdigi kaydedilmektedir.”® Dolayisiyla kadinin erkelere imamlik yapmasina karsi olan fakihler
hitkmii, Darekutni rivayetiyle tevil etmisler veya bu hitkmii sahsa 6zel olarak degerlendirmislerdir.

1.5. Ved4 Haccinda Hac thramindan Umre thramina Gegilmesi

Temettu' haccy, kisinin umre yaparak ihramdan ¢ikmasi ve ardindan hac igin yeniden ihrama girmesiyle gerceklesir. Bu uygulama,

o

kisi iki ayr1 yolculuk yapmadan hac gérevini tamamladig1 icin “temettu” yani “faydalanma” olarak adlandirilmistir, Temettu’
ifadesinin nadir olarak kullanilan ikinci manasi ise hacca niyet ettikten sonra onu umreye cevirmektir.’' Ancak bu konuda ihtilaf
olmakla birlikte cumhura gére hacc niyetiyle ihrama girdikten sonra umreye gevirmek gegersiz bir ameldir.” Ulemann ihtilaf
etmesi Cabir'in Veda hacci esnasinda yasanan olay1 anlatmasina dayanmaktadir: “Biz, Res(ilullah’in ashabi olarak yalnizca hac
yapma niyetiyle ihrama girdik. Peygamber, Zilhicce'nin dérdiincii giinii sabah1 Mekke'ye geldi. Geldiginde bize ‘thramdan ¢ikin ve

kadinlarinizla birlikte olun’ diye emretti. Sahabiler ‘Ama Arafat’a ¢ikmaya sadece bes giin var, ihramdan ¢ikmamiz dogru olur mu?’

2L Nisab(ri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, 1/68.

22 Nevevi, el-Mecmfi, 19/435.

Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 299-300.

Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 152-153; Erdogan, Akl Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, 215-216; Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist, 370; Talip Tiircan,

“Tedric”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 2011), 40/266.

3 Maverd?, el-Havil-Kebir, 19/2/356.

2% Muhammed Emin ibn Abidin, Reddiil-muhtdr ‘ale’d-Diirril-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/576.

7 Beyhald, Stinenii-Kiibrd, 3/186 (No: 5354).

% Eb{i Daviid, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Asriyye, ts.), “Salat”, 62 (No. 591).

»  Eb(i Daviid, Siinen, “Salat”, 62 (No.592).

% Ebu'l-Hasen ‘Ali b. ‘Omer ed-Darekutni, Siinen, thk. Su‘ayb el-Arna’Gt (Beyrut: Mivessesetii'r-Risale, 2004), 2/21 (No: 1084).

Temettu', bir kisinin hacca niyet edip, “Allah’im, ben hacct istiyorum, onu bana kolaylastir” demesi ve ardindan Mekke’ye vardiginda haccini feshedip umreye

gevirmek istemesi durumudur. Bunun igin kisi, Kbe'yi yedi kez tavaf eder, ardindan Safa ile Merve arasinda yedi kez sa’y yapar ve saglarin kisaltarak umreyi

tamamlar. Sonrasinda normal kiyafetlerini giyer ve esiyle birlikte olabilir. Daha sonra, terviye giinii yeniden hacca niyetlenerek ihrama girer. iste bu, haccin

feshidir. Bkz. Ebi ‘Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Mes@’ilu Ahmed b. Hanbel, thk. Zuheyr es-Savis (Beyrut: Mektebetii'l-slami, 1981), 203-204.

32 Eb{l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Kurt(ibi Endelus ibn Riisd, Biddyetii-Miictehid ve Nihayetii'l-Miiktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004),
2/98-99.
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dedi. Bunun iizerine Res{ilullah soyle buyurdu: ‘Sizin Allah’tan en ¢ok korkanimzin, en dogru sézliiniiziin ve en hayirlinizin ben

oldugumu biliyorsunuz. Eger kurban getirmemis olsaydim sizin gibi ihramdan ¢ikardim. O ylizden ihramdan ¢ikin.””*

Rivayete gore bir grup sahabe, hac ve umreye birlikte niyet etmis veya yalnizca hacca niyet edip yanlarinda kurbanlik hayvanlart
getirmisti. ikinci grup sadece umreye niyet edip umreyi tamamladiktan sonra hac icin ihrama girmisti. Uglincii grup ise sadece
hacca niyet etmis fakat yanlarinda hedy kurbari getirmemisti. Hz. Muhammed bu tiglincii gruba hac ihramlarim umreye
cevirmelerini emretmisti.’”* Fakihler haccin umreye ¢evrilmesi isleminin sadece Ved4 haccina katilan sahabeye has m1 yoksa tiim
Misliimanlar i¢in gegerli genel bir kural mi1 oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Hanefi, Safii ve Mlikiler’den olusan birinci gruba
gdre hac niyetiyle ihrama girdikten sonra bu niyeti bozarak umreye cevirmek caiz degildir. Hanbeliler’e, ibn Hazm’a (6. 456/1064)
ve [bn Teymiyye'ye (8. 728/1328) gore ise Hz. Peygamber temettu’ yapmay1 emretmis ve bunun kiyamete kadar gecerli oldugunu
belirtmistir.*®

2. Hiikiimlerin Bir Sahsa veya Topluma Hasredilmesi Hususunda Fukahanin ihtilafi

Fakihler, rivayetlerin bir sahsa veya topluma 6zel olup olmadig1 konusunda farkh yaklagimlar benimsemislerdir. Bu farkliliklarin
temelinde rivayetlerin genel kurala aykiri olup olmamasi, makasid eksenli yorumlar, hadislerin evrenselligini koruma diistincesi ve
farkli kiyas yontemlerinin kullanilmasi gibi unsurlar yer almaktadir. Bazi fakihler, belirli bir baglamda ortaya ¢ikan rivayetleri genel
hiikiim olarak degerlendirirken, bazilar: ise bunlar1 sadece ilgili sahis veya olayla smirh gérmiistiir. Giyabi cenaze namazi, bir
kavmin cihad ve zekattan muaf tutulmasi, bir sahabinin sadece iki vakit namaz kilmasina izin verilmesi, kadinlarin imamligi, haccin
umreye ¢evrilmesi gibi konular bu tiir ihtilaflarin belirginlestigi meselelerdir. Fukahamn rivayetlerin baglami ve amaci tizerine
yaptig1 degerlendirmeleri, rivayetlerin genellestirilmesi veya bir sahsa/topluma 6zel kilinmasi yéniindeki gerekgeleri mezhepler
arasinda cesitli goriis ayriliklarina yol agmis ve fikhi hiikiimlerin belirlenmesinde 6nemli bir etken olmustur.

2.1. Rivayetlerin Kiyasa Aykir1 Olmalar:

Bazi rivayetler, bir ibadet veya hukuki islemin konuyla ilgili genel kurallara aykir1 olusu ve istisnai uygulamanin tekrar ettigine dair
sahih bir delil bulunmamasi hilinde sahsa 6zel sayilmistir. Bu yaklasim genellikle ehl-i re’y cevresinde benimsenmis, bu goriis
sahipleri genel kurali ahad habere tercih etmislerdir.* Onlara gére miictehid, kendi yaptig1 kiyas konusunda kesin bilgiye sahiptir;
fakat 4had haberin sihhati konusunda kesin bilgiye sahip degildir. Ciinkii biz 4hAd haberin sihhatinden kesin olarak emin olmay:z;
o kesin bilgi (yakin) ifade etmez, sadece zanni bilgi verir. Bu nedenle, zann{ olan bir delil, yakini olan bir delilin éniine gegirilemez.
Bu noktada zaman zaman MAlikilerin de Hanefilerle paralel distindiigii goriilmektedir. Ehl-i hads ise rivayetlerin azami dl¢tide
uygulanmasini savunur. Nitekim imam $afit (8. 204/820) “Sahih bir hadis var ise benim mezhebim odur” séziiyle bu yaklagim
dzetlemistir.” SAfif bu goriisiinii su sekilde temellendirir: Haber kiyastan daha giigliidiir; dolayisiyla kiyasa tercih edilmesi gerekir.
Bunun sebebi sudur: Haber, Peygamber’in soziidiir; kiyas ise miictehidin kiyasidir. Peygamber’in sézii hata ihtimalinden
korunmustur, kiyas yapan miictehidin sézii ise dyle degildir. Dolayisiyla, ma‘siimun sézii gayr-i ma‘simun soéziinden daha
glicliidiir.”® Necsi'nin cenaze namazi meselesi bu goriis ayriliginin tipik bir 6rnegidir.

3 Miislim, “Hacc”, 17. (No. 1216)

% Semseddin er-Remli, Nihdyetul-muhtdc ild serhil-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 8/3/325.

35 Takiyyii'd-din ibn Teymiyye, el-Fetavdiil-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 3/260.

Ahad haberin, genel kurala aykir1 olsa bile tercih edilecegi prensibi Sfifler ve Hanbelilerce benimsenmistir. Hayvanin kesiminin karnindaki ceninin kesimi

yerine gececegini ifade eden rivayet konuyla ilgili 5rneklerden biridir. Ru rivayet cenini annenin bir pargasi kabul ederken, Hanefiler onu bagimsiz bir varlik

sayarak rivayeti kiyasa aykir1 gérmiis ve kabul etmemistir. Bir diger 6rnek, éliim hastahgmda kisinin kélelerinden birini tayin etmeden azat etmesi
meselesidir. Eb(l Hanife her kélenin oransal olarak kismen azat edilecegini savunurken, cumhur imran b. Husayn'dan rivayet edilen sahih hadisi esas almus;

Restilullah’'n alt: kéleyi tige ayirip kur'a gekerek iki tanesini azat etmesi uygulamasi delil kabul etmistir. Bkz. ‘Abdulvehhab b. Takiyuddin Taceddin Subki,

el-Esbah ve'n-nezdir (b.y.. Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.), 1/2/164-165. Benzer sekilde Cessas, selefin Eb{i Hiireyre'nin rivayetlerini genel kurala arz ederek

degerlendirdiklerini, bu yiizden onun rivayetlerinin kiyasa arz edilebilecegini belirtmistir. Buna gére Ebu Hureyre’den kiyasa uygun olarak gelen rivayetler
kabul edilmis, aykir1 olanlar ise sahabenin acikca kabul ettigi durumlar hari¢ reddedilmistir. “Zinadan dogan gocugun tig kisinin en serlisi oldugu” ve “atese
temas eden seylere dokunulmasi halinde abdestin bozulacagi rivayetleri bu baglamda zikredilebilecek 6rneklerdendir. Bkz. Eb(i Bekr Ahmed b. ‘Al er-R4ziel-

Cessas, el-Fusiil fPl-usil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vizirativl-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1994), 4/3/129.

%7 Nevevi, el-Mecmil’, 1/92; Eb(i “Abdillah Muhammed b. ‘Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-R4z1, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir Feyyaz el-‘Alvani (Riyad: Mi’essesetii’r-
Risle, 1997), 6/3/366-367. Hanefiler zaman zaman ehl-i hadis tarafindan ahad hadise gerektigi 5nemi vermemeleri sebebiyle tenkit edilmislerdir. Bunun bir
drnegi icin bk. Talat Sakalli - Ali Riza Kara, “Endiiliislii Hadis Srihlerinin Bazi Fakihlere Yénelik Elestirileri”, Burdur flahiyat Dergisi 6 (2023), 210-215.

% Eb{'l-Menéakib Sihabeddin Mahm{d b. Ahmed ez-Zencan, Tahricul-furii‘ ‘aleT-ustll, thk. Muhammed Edib Salih (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1398), 1/363-365;
Ebu’l-Hasen Alauddin ibnii'l-Lahhim, el-Muhtasar fi usiilil-fikh (Mekke: Cami‘atiil-Melik ‘Abdul‘aziz, ts.), 96. Malikiler'de genel kuralin ahad habere tercih
edilmesi hususunda bkz. Recep Ozdemir, “imam Malik'in Metodolojisinde Haber-i Vahidin Kaynak Degeri”, Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7
(Aralik 2016), 206-208.
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Cenaze namazinin gegerliligi icin 6lenin Miisliiman olmasi, yikanmis olmasi ve cemaatin ¢ogunlugunun hazir bulunmas: gibi temel
sartlar aranir.”” Hanef ve Malikiler, cenaze cemaatin huzurunda olmadik¢a gaip cenaze namazini gegerli saymazlar; ¢iinkii bu
durum cenazenin cemaatin niinde olmasi sartina aykiridir.*® Necasi icin kilinan namaz bu genel kuraldan istisna kabul edilmistir.
ibn Abidin’e (6. 1252/1836) gbre Hz. Peygamber, Bi'r-u Mafine’de sehit olan sahabiler icin dahi giyabi cenaze namazi kilmamustir.
Halbuki onun cenaze namazina bilyitk 6nem verdigi bilinmektedir.” Buna karsilik Safii ve Hanbeliler, gaip cenaze namazinin
mesruiyetini savunur. imam $afit’'ye gére bu namaz aslen bir dua mahiyetindedir. Dolayisiyla 6lii kabirdeyken ya da uzaktayken de
bu dua yapilabilir.*

Giyabi cenaze namazindaki diger bir problem de kible sartinin saglanamamasidir. Eger bir Miisliiman, doguda vefat etmisse ve
cenaze namazini kilmak isteyen kisi kibleye yonelirse cenaze onun arkasinda kalacaktir ki bu caiz degildir. Eger kisi cenazeye
yonelirse bu sefer de kibleyi terk etmis olacaktir ki bu da namazin sihhatine aykiridir.” $afii ve Hanbell mezhebine gére ise cenaze
ister kible yoniinde olsun ister olmasin namaz kilan kisi kibleye yénelmis oldugu siirece namazi gegerli olur.*

Giyabi cenaze namazini reddedenler, Necasi rivayetini inkar etmeyip tevil etmislerdir. Hz. Peygamber’in Nec3si i¢in giyabi cenaze
namazi kilmasi, ona 6zgii bir ikram ve mucize olarak degerlendirilmistir.* Nitekim Tahavi (8. 321/933) tipki Isr4 hadisesindeki gibi
Allah’in mucizesiyle fizik kurallarinin esnetilerek cenazenin Medine’ye getirildigini ifade etmistir. Diger insanlar icin bu miimkiin
olmadigindan giyabi cenaze namazinin hitkmiinii genellestirmek de miimkiin olmayacaktir.* Bazilari da Restilullah’in goziindeki
perde kalktig1 icin cenazeyi bizzat goriip yiiz ylize namaz kildirdigini, cemaatin de Necasi'yi gérmedigi halde” Hz. Muhammed’e
tabi oldugunu, bu durumun yalnizca Necisi'ye has kabul edilecegini belirtmistir. **

Bazi dlimler ise bu durumu zaruretle agiklamis, Necisi’nin Miisliiman oldugu bilinmedigi veya etrafinda cenaze namazini kilacak
kimse bulunmadig1 i¢in Res@lullah’mn bu namazi kildirdigini séylemislerdir. Bazilar: ise bu uygulamanin, onun Musliimanhgim
duyurmak amaci tasidigini ifade etmistir.” Hasan-1 Basri (6. 110/728) ise Hz. Peygamber’in NecAsi icin sadece dua ettigini
soylemistir.” Ummetin Restilullah i¢in giyabi cenaze namazi kilmamasi da bu konuda fiil bir icma olarak gériilmiistiir. > Mu4viye
el-Miizen, Zeyd b. Harise ve Céfer b. Ebi T4lib icin giyabi cenaze namazi kiindiina dair rivayetler ise delil kabul edilemeyecek
derecede zayif bulunmugtur. **

ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim (8. 751/1350), NecAsi'nin cenaze namazinin kimse tarafindan kilinmamas: sebebiyle
Res{ilullah’in onun i¢in gryabi cenaze namazi kildigim belirtmislerdir. Onlara gére benzer bir durum bagka biri igin de s6z konusu
olursa giyabi cenaze namazi kilmak ciiz olur. Nitekim Ebsi D4v(id da bu rivayeti, “Miisliiman birinin cenaze namazini kilacak kimse
bulunmayan bir yerde 6lmesi” baghigiyla ele almigtir.” Bu yaklasima gore, giyabi cenaze namazi her zaman uygulanacak bir hiikiim

3 ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 2/207-209; Nevevi, el-Mecm{i¢, 5/254.

0 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahru'r-r@’ik serhu Kenzi'd-dek@’ik (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, ts.), 2/193; ibn Riisd, Biddyetiil-Miictehid,
1/256; Muhammed b. Y{isuf Ebi’l-Kasim el-Mevvak, et-Tdc vel-iklil li- Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1994), 3/55.

41 fbn Abidin, Reddiil-muhtdr, 2/209.

2 Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-, Ma'rifetii’s-Siinen vel-Asdr, thk. Abdii'l-Mu’ti’ Emin Kal'aci (Karagi: CAmiatii'd-Dirasetil l-islamiyye, 1412/1991), 5/315.

“ Eb{ Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahs}, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1414/1993), 6/72.

“ Abdulkerim b. Muhammed RAfi4, Fethul-‘Aziz= Serhu’l-Veciz (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 5/191.

% Ebii'l-ihlas Hasen b. Ammar b. Alf es-Siiriinbiilald, Merdkil-felah Serhu Metnu Niril-fzah (b.y.: el-Mektebetii'l-“Asriyye, 2005), 1/218.

4 Tahawvi, Serhu miiskilil-dsar, 12/329.

“Kardesiniz Necasi vefat etti. Onun namazini kilin!” dedi. Bunun {izerine Res{ilullah saf tuttu, biz de arkasinda saf tuttuk ve onun {izerine namaz

kild1. Biz, cenazenin onun éniine konulmus oldugunu saniyorduk. Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/209. “Res@lullah (s.a.s.) bize haber vererek:

‘Kardesiniz Necas1 vefat etti. Kalkin, onun i¢in namaz kilin.” buyurdu. Bunun iizerine Res(lullah (s.a.s.) kalkty, biz de arkasinda saf tuttuk. O (cenaze

namazinda) dért tekbir getirdi. Biz ise onun cenazesinin éniinde oldugunu zannediyorduk.” Bkz. Ebu Hatim Muhammed ibn Hibban, Sahthu fbn

Hibban bi-tertibi [bn Balabdn, thk. Suayb Arnait (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1414/1993), 7/369 (No. 3102).

8 <Ayni, Umdetiil-Karf, 8/22; Azimabadi, Avnu'l-Ma’bid, 9/8.

# Ayni, Umdetiil-Kari, 8/20-22.

50 Eb{ Bekir b. Mes‘(id el-Kasant, Beddiu’s-sandi‘ ff tertibi’s-serd’ic (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 1/312; ‘Ayni, ‘Umdetii'l-Kari, 8/22.

U Mevsili, el-htiyar, 1/95.

2 Cemaluddin ‘Abdullah b. Yusuf Zeylal, Nasbu'r-Rdye fi Tahrici Ehadisil-Hiddye (Beyrut/Cidde: Miiessesetii'r-Reyyan/Daru’l-Kible, 1418/1997), 2/282-284; Ebli

Muhammed Mahm{d b. Ahmed el-‘Ayni, Serhu Siinen-i Ebf Davud, thk. Ebi'l-Munzir Halid b. ibrahim el-Misri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1999), 6/149;

Muhammed b. Abdilbaki Ziirkani, Serhu’z-Ziirkanf alel-Muvatta’, thk. Taha Abdurrauf (Kahire: Mektebetiis-Sekafeti’d-Diniyye, 1424/2003), 2/83; Eb(i ‘Omer

Ydsufb. ‘Abdullah ibn ‘Abdilber, et-Temhid limd fi'l-Muvatta’i mine'l-me‘ant ve'l-esdnid, thk. Muhammed ‘Abdulkebir el-Bekri Mustafa b. Ahmed el-<Ulvi (Magrib:

Vizaratu ‘Um{mi'l-Evkafi ve’s-Swlinu’l-islamiyye, 1387), 6/328; ibn Riisd, el-Beydn ve't-tahsil, 2/281.

Fakat bu goriis de Necisi'nin memleketinde cenaze namazimn kilimp kilinmadigina dair bir bilgi olmadigy icin elestirilmistir. Baz1 4limler, Necasi'nin

[slam'min bilindigini ve onun yasadig1 yerde Miisliimanlarin bulundugunu belirterek, ona hicbir Miisliiman'in cenaze namaz kilmamus olmasmin uzak bir

ihtimal oldugunu savunmuslardir. Bkz. Azimabadt, Avnul-Ma’bid, 9/6-7.

https//dergipark.org.tr/rid
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degil, belirli sartlar gerceklestiginde gecerli olacak bir siinnettir. Resfilullah’in bazi 6liiler i¢in giyabi namaz kilmasi, bazilari igin
kilmamasi bu konuda durum degerlendirmesi yapilmasini gerekli kilar. **

Necast icin kilinan giyabi cenaze namazinin yan sira Ummii Varaka'nin erkeklere imamlik yapmasi da namazin genel kurallarina
aykir1 goriildiigiinden cogunlukca tevil edilmistir. Zira Hz. Peygamber ve sahabenin uygulamalarinda imamlik erkeklerin gorevi
olmus, kadinlarin ise onlara uymasi esas alinmistir, Ummii Varaka hadisi disinda, bir kadinin erkeklere imamlik yaptigina dair
rivayet bulunmamaktadir. Ayrica bu duruma dair agik bir izin olmadig1 gibi yasaklayici ifadeler® ve erkeklerin imam olmasi
gerektigine dair deliller zikredilmistir.”* Kadin imamin saflarin ortasinda durmasi, husunun bozulmasi ve dikkat daginikligi gibi
hikmetler de bu yasag1 destekleyen gerekgelerdir.”” Ummii Varaka rivayeti ise onun imamlik yaptigi cemaatin kadinlardan olustugu
seklinde tevil edilmistir. Darekutni’'nin rivayetinde bu husus agikca yer alir.® Bu rivayet daha ¢ok, kadinlarin birbirlerine imamlik
yapmasini mekruh géren gériislere karsi delil olarak kullamlmustir.” Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin de kadinlara imamlik yaptigma
dair rivayetler mevcuttur.®® Ancak genel kabul, sadece kadinlardan olusan cemaate bir kadin yerine erkegin imamlik yapmasinin
daha faziletli oldugudur.®

Buna ragmen Ebu Sevr (8. 240/854), Ahmed b. Hanbel (8. 241/855), Miizeni (8. 264/878) ve Taberd (8. 310/923) gibi baz1 alimler,
belirli sartlarda kadinin erkeklere imamlik yapabilecegini savunmustur. Taberi ve ibn Hanbel, kadinin Kur’an’1 erkeklerden daha
iyi bilmesi durumunda imam olabilecegini, ancak erkeklerin arkasinda durmasi gerektigini belirtmistir.” Onlar bu gériislerini
“Kur’an’1 en iyi bilenin imam olmas1” hadisine dayandirmslardir.®® Sonug olarak, bazi dlimler bu durumu hi¢ yasanmars olarak
tevil ederken, digerleri erkek imarmin bulunmadig: hallerde verilmis bir ruhsat olarak gérmiis; Hz. Peygamber’in Ummii Varaka'ya
tarudig1 bu iznin, benzer sartlarda giiniimiizde de gegerli olabilecegini ifade etmislerdir.

2.2. Hadislerin Evrenselligini Koruma Diisiincesi

Fakihlerin ittifak ettigi {izere, asil olan lafzin umumuna dayanarak delil getirmektir. Hadislerin hiikiimleri, viirQd sebeplerine yani
olayin meydana geldigi zaman ve mekana hasredilmez; aksine, aksini gésteren acik bir delil bulunmadikga her zaman ve her durumda
uygulanabilir kabul edilir.** Bununla birlikte Hanefi ve Mélikiler, bir rivayette yer alan hiikmiin genel kural ve ilkelerle gelismesi
durumunda, bu hitkmdi ilgili sahsa veya olaya 6zgli olarak degerlendirme egilimindedir. $4fil ve Hanbeliler ise rivayetlerle amel etme
konusunda daha kat1 bir tutum benimseyerek, bir rivayetin belirli bir sahis ya da déneme 6zgii oldugunu sdyleyebilmek icin agik ve
baglayici bir delil bulunmasini sart kogmuslardir. Ornegin Nevevi (6. 676/1277), Necsi'nin cenaze namazi esnasinda Hz. Peygamber’e
gosterildigini sdylemenin delilsiz bir iddia oldugunu, bunun kabul edilmesi durumunda seriatin genel hiikiimlerine olan giivenin
sarsilacagini belirtmistir. Ona gore bdyle bir durum yasanmus olsaydi mutlaka sahabeden bu yénde bir rivayet gelirdi.*® Tbn Hacer de
(6. 852/1449) benzer sekilde, giyabi cenaze namazinin olaganiistii bir olayla gerekgelendirilmesini elestirerek bunun saglam bir delile
dayanmadigini ifade etmistir. Ona gore her hiliikdrda bu namaz sahabiler igin giyabi bir cenaze namazidir ve bu da hiikiim ¢ikarmak
icin yeterlidir.” Restilullah’in sahabeye bu namazi kilmalarini emretmesi,” onun mesru bir ibadet oldugunu gosterir. Ayrica Safil ve

% Muhammed b. Salih el-“Useymin, es-Serhu l-mumti* ‘ald Zadi'l-miistakni (b.y.: Daru ibnu’l-CevZ, 2002), 5/348; Takiyyuddin fbn Teymiyye, Mecmiiul-fetavd, thk.
‘Abdurrahméan b, Muhammed (Medine: Mecma® el-Melik Fahd, 1995), 7/572; ibn Kayyim el-Cevz, ilamu’-muvakki<n ‘an Rabbi'l-‘lemin, thk. Taha Abdurrauf
(b.y.: Daru’l-Cil, 1973), 1/501.

5 Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed Sevkani, NeyliiT-evtdr (Misir: Daru’l-Hadfs, 1993), 3/194.

fbn Teymiyye, Mecmil, 23/249.

7 Muhammed Mahm{d b. Ahmed el-‘Ayn, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 2000), 2/335-339.

%8 Darekutnt, Siinen, 2/21 (No: 1084).

% Yahya b. Eb’l-Hayr imréni, el-Beyan fi mezhebi'l-fmami’s-$afi4, thk. Kisim Muhammed en-N@rf (Suudi Arabistan: DAru’l-Minhac, 2000), 2/428-429; “Useymin,
es-Serhu'l-mumti’, 4/277; Cevzi, [lamu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-<lemin, 2/271.

6 <Ayni, el-Bindye, 2/335-339; Imadmii'l-Haremeyn el-Ciiveyn, Nihdyetiil-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. ‘Abdiil‘azim ed-Dib (Suudi Arabistan: Daru’l-

MinhAc, 2007), 2/384; Nevevi, el-Mecmii, 4/295.

1 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 19/2/356-357; Nevevi, el-Mecm{i, 5/218.

62 Kehlan Muhammed b. isma‘il San‘and, Siibiilii's-Seldm (b.y.: Daru’l-Hadfs, ts.), 1/372-373.

S Miislim, “Mesacid”, 290.

¢ Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsw’l-eimme es-Serahsi, Usilu’s-Serahst, thk. Eb(i'l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1973), 2/1/164; RaZ, el-Mahsiil,
6/3/125; Eb{i ‘Abbas Sehabeddin Ahmed b. idris Karafi, el-Furiik envar'ul-buriik fi envéil-furiik (b.y.: ‘Alemii’l-Kiitiib, ts.), 1/114; Muhammed b. Hiiseyn b.
Muhammed b. Halef Eb(i Ya‘l el-Ferr, el-Udde fi usiilil-fikh, thk. Ahmed b. ‘Alf el-Miibareki (b.y.: y.y., 1990), 2/607. .

% Nevevi, el-Mecmii, 5/253.

¢ Eb{(’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed Al el-Kari, Mirkatiil-mefatth serhi Miskatiil-Mesdbth (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 3/1196; Ebi'l-Fadl Ahmed b. ‘Alf el-
“Askalini ibn Hacer, Fethu'l-bari serhu Sahthi'l-Buharf, thk. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki (Beyrut: DAru’l-Ma‘rife, 1379), 3/188; Eb{l, el-Miihezzeb fi fikhi'l-imam es-
$afic (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi l-ilmiyye, ts.), 1/249; Semsiiddin Ebi’l-Ferec ‘Abdurrahméan b. Muhammed b. Ahmet CemAli el-Makdis? ibn Kudame, es-Serhu'l-
kebir ‘ald metnil-Mukni (b.y.: Daru’l-Kitab el-‘Arabi, ts.), 2/354.

7 Nebi (sallallahu aleyhi ve sellem) s6yle buyurdu: ...Arkadasinizin cenaze namazim kilin.” ve “NecAsi'nin cenaze namazini kilin.”
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Hanbeliler, bir siinnetin sabit olmas icin tek bir sahih rivayetin yeterli oldugunu vurgular.®® ibn Hazm da benzer sekilde, acik bir nas
olmadik¢a hiikiimlerin bireylere has kilinamayacagini, ayrica sahabilerden gaip cenaze namazina karsi ¢ikan kimse bulunmadigini
belirterek olsa bile Hz. Peygamber’in fiiline muhalif sahabi goriisiiniin delil alinmayacagini savunmustur.®

Benzer sekilde ibn Hazm ve Ibn Teymiyye, haccin umreye cevrilmesinin sadece Veda haccindaki sahabilere 6zgii oldugunu savunan
fakihleri, delilsiz sekilde hiikiimleri sinirlamakla elestirmislerdir. Onlara gore bir siinnetin belirli bir gruba 6zgii olmasi, ancak agik
bir Kur'an ayeti veya sahih bir hadis ile miimkiin olabilir. Nitekim eger Hz. Peygamber’in amaci sadece hac aylarinda umre
yapilabilecegini gostermek olsaydi, bu ruhsati kurbani olanlara da tanirdi. Onlara gore esas hata, bu uygulamanin yalmz vVeda
haccina 6zgii oldugunu savunanlarin, Hz. Peygamber’in fetih dncesi yillarda da hac aylarinda umre yaptig1 gercegini géz ard:
etmeleridir.”

2.3. Farkli Rivayetleri Esas Alma

Fakihler bazen rivayetlerin sthhatini yeterli gérmeyerek ya da onlar1 hi¢ duymadan hiikiim vermis; ¢eliskili gériinen hadisleri cem
ve telif yoluyla uzlastirirken farkh sonuglara ulagmiglardir. Onlarin tercih ettikleri usul amel edecekleri rivayetleri tespit etmeleri
hususunda belirleyici olmustur. Bu baglamda $afi'nin ihtildfiil-hadis'i, ibn Kuteybe'nin (8. 276/889) Te'vili muhtelifi'l-hadis’i ve Eb(l
Cafer et-Tahavi'nin (3. 321/933) Miiskili'l-dsar’1 gibi eserler kaleme alinmistir.” Haccin umreye cevrilmesi konusundaki ihtilaf da
biiyiik lgiide delil alinan rivayetlerin farkhiligindan kaynaklanmaktadir. Hanefl, $afil ve Malikilere gére, Hz. Peygamber’in Veda
haccinda haccr umreye cevirme emri, cahiliyedeki “hac aylarmda umre yapmak giinahtir” anlayisini yikmaya yonelikti;” dolayistyla
bu uygulamaya artik ihtiya¢ kalmamustir.” Bu goriis, “Bu hiikiim sadece bize mi ait?” sorusuna Res{ilullah’in “Evet, sadece size”
cevabini verdigi rivayete ve Ebu Zer'in bu uygulamanin sadece o dénemde gegerli oldugunu séylemesine dayanmaktadir.”* Hz. Omer
ve Hz. Osman’in bu uygulamay1 yasakladigi, bazilariin ise Hz. Omer’in daha faziletli olan tek hacci tesvik icin bu yasagi koydugunu
belirttigi aktarilmistir.” Bazi fakihler bu uygulamanin baslangicta mesru kilindigini ancak daha sonra neshedildigini sdylemislerdir.
Hz. Omer’in “Hz. Peygamber déneminde iki mut‘a vardi; kadinlarla mut‘a nikdhi ve mut‘a hacci. Ben bugiin bunlari yasakliyorum ve

776 sdzlerini delil gdstererek temettu’ haccmin da tipki mut‘a nikahi gibi kaldirildigini

uygulayanlar1 cezalandiriyorum.
savunmuglardir.”” Bir diger yoruma gére de bu ruhsat, yalnizca kurban getirmeyen sahabilere kolaylik saglamak icin verilmistir. imam
Safii ise bu durumu bir “fesih” degil, muallak niyetle ihrama girmenin bir sonucu olarak degerlendirmis ve Restilullah’in kurbam

olmayanlara ihrami umreye ¢evirmelerini, kurbani olanlara ise hacca yénelmelerini emrettigini ifade etmistir.”

Hanbeliler, Zahiriler ve ibn Teymiyye, Hz. Peygamber’in temettu‘ haccini bizzat emrettigini ve bu uygulamanin kiyamete kadar
gecerli oldugunu savunmaktadir. Nitekim Hz. Omer, Hz. Osman ve Mudviye gibi bazi sahabiler temettu‘ haccina mesafeli
yaklagmigsa da, Hz. Ali, ibn Abbas, ibn Omer, Sa’d b. Ebl Vakkas ve imran b. Husayn gibi sahabiler bu hacci savunmus ve Hz.
Peygamber’in siinnetini esas almiglardir. ibn Abbas, temettu‘ haccini yasaklayanlari Kur'an'a aykir1 davranmakla elestirmistir.
Ahmed b. Hanbel de bu konuda kendisine yéneltilen tenkitlere, on sekiz sahih rivayeti delil gostererek cevap vermis,” karsit
rivayetlerdeki mechul raviler nedeniyle onlari reddetmistir.*® Ayrica karsi gdriisiin Kur’an, siinnet ve icma ile celistigini belirtmistir.
Eb{i Zer'in muhalif kanaati ise miitevatir siinnete muhalif oldugu i¢in hiiccet sayilmamistir.* Tbn Omer, babasi Hz. Omer’in temettu’
haccini yasaklamadigimi, sadece daha faziletli olan tesvik ettigini ifade etmistir. Hz. Aise ise Muaviye'nin yasagina tepki olarak

% Azimabadi, Avnu'-Ma'bid, 9/7-10.

¢ Eb( Muhammed ‘Ali {bn Hazm, el-Muhalld (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/362-363.

®  fbn Teymiyye, Mecmil’, 33/17-18; ibn Hazm, el-Muhalld, 5/100.

' Konuyla ilgili ayrntili bilgi icin bkz. Siikrii Ozen, “Tercih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011).

72 Muhammed b. FerAmurz Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm serhu gureril-ahkam (b.y.: Daru ihyaPl-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 2/1/224; ‘Ayni, el-Bindye, 4/312; Maverdj,
el-Havi'l-Kebir, 19/4/22; Nevevi, el-Mecmil’, 1/159-160; Remli, Nihdyetul-muhtdc, 8/3/325; Ebit'l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Mukaddimatu-
miimehhidat, thk. Muhammed Haci (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islamf, 1988), 1/399.

7 Nevevi, el-Mecmil, 7/168-169.

7 Nevevi, el-Mecmti, 7/168-169.

75 fbn Riigd, Biddyetiil-Miictehid, 2/98-99; ibn Teymiyye, el-Fetavdiil-kiibrd, 3/260.

76 Eb(i Muhammed Fahruddin ‘Osmanb. ‘Alib. Mihcen b. Ylinus ez-Zeyla, Tebyiniil-hakd’ik serhu Kenzii'd-dekdik (Kahire: el-Matba‘atii'l-Kiibra el-Emiriyye, 1313),
2/21-22.

77 ibn Niiceym, el-Bahrur-r&’ik, 2/359-360; Zeyla‘, Tebyiniil-hakd’ik, 2/21-22.

78 Maverdi, el-Havil-Kebir, 19/4/65-66; Nevevi, el-Mecmii’, 7/166; el-Ensari Zekeriyy3, el-Gureru'l-behiyye fi serhil-Behcetil-Verdiyye, thk. Muhammed ‘Abdulkadir
‘AtA (b.y.: Matba‘atii'l-Meymene, 1997), 5/2/288-290.

7 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugnf (Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1388/1968), 3/359-361.

8 fbn Kudame, es-Serhul-kebir ‘ald metni’l-Mukni, 3/246.

8 fbn Kudame, es-Serhul-kebir ‘ald metni’l-Mukni, 3/247.
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hizmetkarlarina temettu‘ haccim emretmistir. Neticede sahabe arasinda goriis ayriligi olsa da Hz. Peygamber’in uygulamasi esas
alinmus, temettu‘ haccina yonelik yasaklar stinnete aykir: bulunarak kabul edilmemistir.*

Necisl i¢in kilinan giyabi cenaze namazina dair tartismada Hanefiler’e karst ileri siiriilen bir baska rivayette, Hz. Peygamber’in Uhud
sehitlerine sekiz y1l sonra cenaze namazi kildirdig1 aktarilmustir.” Ancak bu rivayet, giyabi cenazeden ziyade kabirdeki kisiye
sonradan cenaze namazi kilinmasi meselesiyle iliskilidir. Nitekim Hanefiler, giyabi cenaze namazin sadece Nec4si’ye has saymakla
birlikte namaz1 kilinmadan gémiilen kimselerin sonradan cenaze namazlarinin kilinabilecegini kabul etmislerdir.* Bu baglamda
fmam Muhammed, Uhud sehitlerine sonradan namaz kilindigini belirten meshur rivayetleri delil olarak sunmus, sehitlerin namazla
ugurlanmasi gerektigini savunmustur. ** Safii ve Malikiler ise Uhud sehitlerinin yikanmadan ve cenaze namazi kilinmadan
defnedildiklerini bildiren rivayetleri® esas alarak sehitler i¢in cenaze namaz gerekmedigini belirtmislerdir.”” Buna kars1 ¢ikanlar,

8 “salat” kelimesinin

Hz. Peygamber’in sekiz yil sonra Uhud sehitleri tizerine “salat” ettigini bildiren rivayetlerin zayif oldugunu,
burada dua anlaminda kullanldigini ve gercek cenaze namazi kastedilseydi sekiz yil geciktirilmeyecegini ileri siirmiislerdir.” thn
Hacer ve Ibn Hazm da bu yorumlari desteklemis, s6z konusu rivayetlerin bireysel ve genel hiikiim ifade etmeyen nitelikte oldugunu
vurgulamislardir.”® Hanbeliler ise iki rivayeti birlikte degerlendirerek sehitler i¢in cenaze namazinin farz degil, miistehap oldugunu
savunmugslardir.” Bu érnek, Safiilerin, genel hiikiimle bagdasmayan rivayetleri ya tevil ettiklerini ya da kisiye 6zgii uygulamalar

olarak degerlendirdiklerini gostermektedir.
2.4. islam’in Temel Esaslarim1 Koruma Diisiincesi

Res(lullah’in Sakifliler’i cihat ve zekattan, Fudale’yi ise kismen namazdan muaf tuttuguna dair rivayetler, fakihlerce esas anlaminda
degil tevil yoluyla ele alinmistir. Klasik kaynaklarda Sakifliler’in bu yiikiimlilitklerden muaf tutulmadigy, yalnizca cihat ve zekatin
heniiz fiilen vacip olmadig1 gerekeesiyle ertelendigi belirtilir. Onlarin islam’a giriste fasit sartlar ileri siirmesine ragmen kabul
edilmeleri ise, bu tiir sartlarin iman igin engel teskil etmedigi seklinde agiklanir. Serahst de imanin tam riza olmadan, hatta zorla
dahi gecerli olabilecegini, ancak iman ettikten sonra ibadetleri terk izninin verilemeyecegini ifade etmistir.”” Bir yoruma gore,
Resfilullah bu yiikiimliiliiklerin o an igin vaktinin gelmemesi nedeniyle gegici bir esneklik tanimistir, Zekat ancak bir yil gectikten
sonra, cihat ise diismanla fiili karsilasma halinde vacip olur. Oysa namaz giinliik ve daimi bir ibadettir; bu nedenle terk edilmesi asla
sart kosulamaz. Nitekim Cbir b. Abdullah da Res{ilullah’in Sakifliler’in Miisliiman olduktan sonra bu gérevleri iistleneceklerini
bildigini sdylemistir.

Fukahanin bu rivayetleri bdyle yorumlamasinin temelinde, zekit ve cihadin dinin vazgecilmez esaslari olduguna dair Restilullah’tan
bizzat 6grendikleri anlayis yer alir. Nitekim bir rivayete gére, Hz. Peygamber Bisr b. HisAsiyye’'nin zekat ve cihaddan muaf tutulma
istegini “Sadaka da yok, cihat da yok... O halde ne ile cennete gireceksin?” diyerek kesin bicimde reddetmistir.”

Fudile rivayeti, dnceki benzer érneklerde oldugu gibi ¢ogu fakih tarafindan tevil edilmis, Hz. Peygamber’in bir Miisliimani1 namaz
gibi temel ibadetlerden muaf tutmasinin miimkiin olmadig1 ifade edilmistir. Ahmed b. Hanbel, bu rivayetleri degerlendirirken
islam’a giriste baz1 batil sartlarin gegici olarak kabul edilebilecegini, ancak kisinin daha sonra tiim dini yiikiimliiliiklerle sorumlu
olacagini belirtmistir. ** Buna gore Fudile, bazi namazlari kilmama sartiyla Miisliman olmussa da iman ettikten sonra diger
Misliimanlar gibi biitiin ibadetlerle yiikiimlii hale gelmistir. Bir baska yorumda sabah ve ikindi namazlarimin zikredilmesi, sadece
bu vakitlerin énemiyle agiklanmustir; yani diger vakitlerin kilmmamasi anlaminda bir ruhsat verilmemistir. Beyhaki, Hz.

8 {bn Kudame, el-Mugn, 3/263-264; Ibn Hazm, el-Muhalld, 5/99; ibn Teymiyye, Mecmil’, 33/17-18.

8 Buhari, “Menakib”, 25. (No. 3596)

8 Imim Muhammed b. Hasan es-Seyband, el-Asl el-Ma‘riif bi'l-Mebsiit, thk. Ebii’l-Vefa el-Afgni (Karagi: [daretii’l-Kuran ve’l-Ultmi’l-islamiyye, ts.), 1/432.

% Ebii Abdillah Muhammed b. Hasan es-Seybant, el-Hiicce ald ehl-i Medine, thk. Mehdi Hasan Keylani Kadirf (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1403), 1/359-360.

8 Nisab{r, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 1/520.

8 Zeyla4, Tebyiniil-hakd’ik, 1/248; el-Miihezzeb, 8/276.

Buhari’nin Ebu’l-Hayr kanaliyla Ukbe bin Amir el-Ciihenf'den rivayet ettigine gére, Hz. Peygamber bir giin gikt1 ve Uhud sehitleri {izerine cenaze namazi

kildiktan sonra minbere ¢ikt1. Ukbe séyle demistir: “Bu, Res(ilullah’t minberde son gdriisiim oldu.” ibn Hibban'in ekledigi rivayette ise su ifade yer alir: “Sonra

evine girdi ve Allah (c.c.) onu vefat ettirene kadar bir daha disar1 gikmads.” ‘Ayni, el-Bindye, 3/268.

8 Nevevi, el-Mecmii’, 5/265.

% ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 3/211; ibn Hazm, el-Muhalld, 11/348-349.

1 ibn Kudame, el-Mugni, 2/394; ibn Kudime, es-Serhu’l-kebir ‘ald metnil-Muknic, 2/334.

°2 Serahsi, el-Mebsiit, 10/85.

% Eb{ Siileyman Hattabf, Medlimii’s-Siinen (Halep: Matbaatii'l-ilmiyye, 1932), 3/34-35.

** Mecdiiddin ibnii’'l-Esir, en-Nihdye fi Garibil-Hadis ve'l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-Z4vi (Beyrut: Mektebetii'l-ilmiyye, 1399/1979), 3/239-240, 476.

° Ibn Hacer, Fethul-Bdr, 4/200; Zeynu'd-din ‘Abdurrahman b. Ahmed ibn Receb el-Hanbeli, Cami‘u’-ultimi ve'l-hikem fi serhi hamsine hadisen min Cevami<i'l-Kelim,
thk. ibrahim BAcis Su‘ayb el-Arn&@(t (Beyrut: Mii’essesetii'r-Risale, 1417/1997), 1/229.
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Peygamber’in bu iki vakti 6zellikle vurgulamasini, Fudile’nin yogunluk sebebiyle namazi geciktirmesine baglamis; sabah ve
ikindinin ilk vakitlerinde kilinmasinin tavsiye edildigini ifade etmistir.”* Bu iki namazin 8ne ¢ikarilmasinin sebepleri arasinda sabah
vaktinin uykudan kalkma ve zorlukla, ikindinin ise diinyevi mesguliyetlerle iliskilendirilmesi yer alir.” Ayrica bazi rivayetlerde bu
iki namaz1 vaktinde kilanlarin meleklerin huzuruna ¢iktigi ve cehenneme girmeden cennete girme hakki kazandiklari
belirtilmistir.”® Diger bir yoruma gére ise Hz. Peygamber ile Fudile arasindaki bu konusma, heniiz bes vakit namazin farz kilinmadig
bir ddneme aittir. Dolayisiyla bu ifade bir ruhsat degil, o andaki genel uygulamanin yansimasidir. ”

Baz fakihler, cogunlugun aksine ilgili rivayetleri ruhsat olarak degerlendirmistir. ibn Receb (8. 795/1393), bu rivayetleri siinnetin
tedriciligi baglaminda ele alarak Hz. Peygamber’in insanlar1 islim’a 1sindirmak amaciyla baslangigta bazi kolayliklar tanidigin,
zamanla bu kisilerin tiim yiikiimliiliikkleri benimsediklerini ifade etmistir.'® Benzer sekilde Sevkani (6. 1250/1834), Sakif kabilesine
“namaz olmayan dinde hayir yoktur” denilmesinin namazsiz bir islam’in mutlak surette gecersiz oldugu anlamina gelmeyecegini,

Hz. Peygamber’in Fudale'ye gosterdigi toleransin farkli bir duruma dayali olabilecegini belirtmistir.""

Tbnii'l-Esir (6. 606/1210) ise Bisr b. Hisasiyye'ye taninmayan zekat ve cihat muafiyetin Sakif kabilesine taninmasini sosyolojik ve
siyasi baglamda degerlendirir. Ona gore Hz. Peygamber, Bisr’in bireysel olarak ikna edilebilecegini fakat Sakif gibi topluluklar i¢in
kademeli bir yaklagimin daha uygun oldugunu 6ngérmiistiir. Bu farkli muamelenin herkes i¢in gecerli bir ruhsat degil, belli sahis
ya da topluluklara yonelik gegici bir kolaylik oldugunu vurgular.'®

2.5. Farkli Kiyasa Bagvurmalari

Fakihler nakli bir delile dayanmadan namaz, orug, zekat gibi yeni bir ibadetin ortaya konamayacagi ve mevcut ibadetlerin miktar
ve sayisi hususunda degisiklik yapilamayacaginda hemfikirdirler. thtilaf edilen nokta ise ibadet hiikiimlerine kiyas yoluyla bazi
agiklamalarin getirilip getirilemeyecegidir. Teyemmiimde niyetin farziyetine kiyasla abdestte niyetin farz olduguna, hastanin
oturarak namaz kilabilmesine kiyasla gerektiginde imayla namaz kilmasina, savas halindeki korkuya kiyasla dogal afet halinde de

korku namazi kilinabilecegine hitkmetmek bu manada kiyasa 6rnektir.'”

Hanefiler bu durumlarda kiyasin uygulanamayacagina
hitkkmederken ¢cogunluk ibadetlerin hitkmiiniin makulii’l-mana olmas1 durumunda kiyasla genisletilebilecegini sdylemistir.™ Sahsa
6zel hitktimler s6z konusu oldugunda da Hanefilerin ¢ok fazla kiyasa yer vermedigi goriilmektedir. Asagida Srnekler incelendiginde
goriilmektedir ki kiyas delili dogrudan bir rivayetin hususi olduguna hitkmedilmesi igin yeterli degildir. Bunun yerine esas delilleri

destekleyici birer yan delil olarak kullanilmustir.

Haccin umreye cevrilmesine karsi ¢ikanlara gre, ihram belirli bir ibadete niyetle basladigindan baska bir ibadete déniisemez. '*
Giinkii bu, ibadetin gegersiz kilinmasi anlamina gelir. Haccin ihrami da ibadetin bir pargasidir ve tamamlanmadan birakilamaz. Nasil
ki kisi farz haccin1 tamamlamadan bagskasi adina hac yapamazsa, haccini da umreye ¢eviremez.Bu ruhsat sadece sahabilere
mahsustur.'” Hacci kagiran kisinin ihrammin umreye doniismesiyle yapilan kiyas da gecerli degildir. Zira vakfeyi kagirma halinde
umreye ydnlendirme, kisinin bir yil beklemesini dnlemeye yo6neliktir. Oysa normal sartlarda haccin umreye ¢evrilmesi, ibadetin
keyfi degistirilmesidir. Ayrica ihram, sadece ihlalle ortadan kalkmaz; fiili olarak sona erdirilmelidir. Hac ise niyetle degil, fiilt
tamamlanmayla sona erer ve ihramdan ¢ikis da ancak bu sekilde miimkiindiir.'”

safifler, haccin umreye cevrilebilmesini savunanlara, bu miimkiin olsayd: umrenin de hacca cevrilebilecegini, dolayisiyla hac
aylarinda iki kez umre ihramina giren kimsenin hac ve umreye niyet etmis sayilmasi gerektigini ileri stirmiislerdir. Ancak ihram

% Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 1/34.

7 ‘Ayni, Serhu Siinen-i Ebf Davud, 2/301-302; Ali el-Kard, Mirkatiil-mefitih, 2/331.

% Ayni, ‘Umdetiil-Kari, 5/71-72; Ebi’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed Alf el-Kard, Serhu miisnedi Ebi Hanffe, thk. Halil Muhyi’d-din el-Meys (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Imiyye, 1985), 161.

% fbn Hacer, Fethul-Bar, 2/53.

10 Zeynuw'd-din ‘Abdurrahmén b. Ahmed ibn Receb el-Hanbeli, Fethul-bari serhu Sahthi'l-Buhari, thk. Mahm{id b. Sa%an v. Dgr. (Medine: Mektebetii’l-Gurabai’l-
Eseriyye, 1417/1996), 4/199; ibn Receb el-Hanbeli, Camiul-ultimi ve'l-hikem, 1/228.

101 Sevkani, Neyliil-evtdr, 7/235.

192 fbnivl-Eslr, en-Nihdye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser, 3/239-240, 476.

105 Muhammed Mans{r ilahi, el-Kiyas fil-Tbadat: Hukmuhu ve Eseruhu (Riyad: Mektebetu'r-riisd, 2004), 429-433,

104 Serahst, Usiilu’s-Serahst, 2/2/111-112; HiiccetiPl-islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhiil min talikatl-ustl, thk. Muhammed Hasan
Heyto (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Mu‘4sir, 1998), 1/489; RAZ, el-Mahsill, 6/5/348-349; ‘Alauddin Ebu’l Hasan ‘Ali b.Siileyman el-Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir, thk.
‘Avd el-Karni ‘Abdurrahman el-Cibrin Ahmed es-Serrc (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1421/2000), 7/3512.

105 fbn Kudame, es-Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni, 3/508.

106 Maverdi, el-Havil-Kebir, 19/4/22; ‘Useymin, es-Serhul-mumti’, 1/224.

107 sihabeddin el-KarAfl, ez-Zahira, thk. Se’id A'réb (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 3/222.
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yalnizca niyet edilen ibadete gére gegerli oldugundan, bu durum miimkiin degildir. '*® Hanbeliler ise, umreden hacca déniis
olmamasina kiyasla haccin umreye cevrilmesini yasaklamanin sahih naslara aykir1 oldugunu belirtmislerdir. Onlara gére hac ile
umre kiyas edilemez; ¢iinkii haccin umreye doniismesi Arafat vakfesi kagirildiginda miimkiindiir, ancak umre higbir sekilde hacca
déniisemez. Haccl umreye ¢evirmek temettu’ hacci kapsaminda fazilet kazandirirken, umreyi hacca ¢evirmek fazileti azaltir. Bu

nedenle fazileti artiran bir uygulamanin mesruiyeti, eksiltenin de mesru olmasini gerektirmez.'”

Kadinin erkeklere imamlik yapmasina karsi ¢ikanlar da kadinlarin ezan okuyamamalarina kiyasla imamliklarinin da caiz olmadigim
savunmuslardir. Bu goriise gére kadimnlar sesleri ve bedenleriyle 6ne ¢iktiklar: icin imamlik yapmalari uygun degildir. Nitekim bazi

110

fakihler kadimin imamliginy, ¢iplak kisinin imamlik yapmasina benzetmistir. '° Sayet boyle bir izin Ummii Varaka’ya verildiyse bile
bunun yalnizca ona has bir hiikiim oldugu belirtilmistir."! Giyabi cenaze namaz konusunda ise Imam $Afif, cenaze namazinin
aslinda bir dua oldugunu, dolayisiyla kefenlenmis kisiye dua edilebildigi gibi kabirde ya da uzaktayken de dua edilebilecegini

sdylemis ve boylece giyabi cenaze namazinin sadece Nec4si’ye mahsus olmadigini ifade etmistir. '**

Sonug

Bu ¢alismada Hz. Peygamber’in belirli sahis veya topluluklara 6zel olarak verdigi diisiiniilen hiikiimlerin fikih literatiiriindeki
yansimalari incelenmis, séz konusu rivayetlerin mezhepler tarafindan nasil ele alindig1 ortaya konulmustur. Arastirmada,
fakihlerin rivayetleri sahsa 6zel kabul edip etmemeleri noktasinda gesitli kriterleri dikkate aldiklar1 gériilmstiir. Bu kriterler
arasinda rivayetlerin fikhin genel kurallarina uygunlugu, hadislerdeki hiikiimlerin umumilik vasfi, 4had haberlere bakis acis,
farkli rivayetleri esas alma veya kiyas yontemini kullanma gibi hususlar 6ne ¢ikmaktadir.

Hanef? ve MAliki mezheplerinin, bazi rivayetleri fikhin genel kurallarina aykir1 oldugu gerekgesiyle sahsa 6zel kabul ettikleri
goriilmektedir. Necisi'nin giyabi cenaze namazi bu yaklasimin en bariz 6rneklerinden birini teskil etmektedir. Nitekim kural geregi
cenaze namazinin kilinabilmesi icin 5liiniin imamin dniinde bulunmas: gerektigi, ayrica genelde giib cenazenin kible yéniinde
bulunmayacag icin kibleye yonelme sartinin ¢ogu durumda gerceklesmeyecegi ifade edilmis, bu gerekgelerle Necasi icin kilinan
glyabi cenaze namazi, Hanefl ve Malikiler tarafindan istisnal bir durum olarak degerlendirilmistir. Buna ek olarak Necasi
uygulamasi disinda benzer bir 6rnegin bulunmamasi da bu goriisii destekleyen bir delil olarak kabul edilmistir. Buna karsihik Safit
ve Hanbell mezhepleri ise genel kurallara aykirilik ihtiva etse bile aksine delil olmadig1 siirece hadislerin tiim miisliimanlart
muhatap aldigim esas almis; bu nedenle sahsa 6zel oldugu ileri siiriilen bir¢ok hitkkmii biitiin timmeti kapsayan genel bir emir olarak
yorumlamislardir. imam $afit'nin, “Hadis sahihse, benim mezhebim odur.” s6zii bu yaklagimin 6z1ii bir ifadesidir.

islam'in sidrlarindan olan namaz, zekat ve cihat gibi ibadetlerle ilgili bazi sahis ve gruplara muafiyet tanindigina dair rivayetler
ise neredeyse hicbir fakih tarafindan kabul gérmemistir. Fakihler bu rivayetleri, sahsa zel kabul etmek yerine tevil etme yoluna
gitmislerdir. Nitekim Res{ilullah’in Sakif kabilesini zek4t ve cihattan muaf tuttuguna dair rivayet, bu yiikiimliiliiklerin hentiiz eda
vakti gelmedigi icin o anda vacip olmadigi ya da muaf tutulma sartinin fasit oldugu i¢in Hz. Peygamberce dikkate alinmadig1 gibi
sekillerde aciklanmustir. Yine Fudéle’nin bazi namaz vakitlerinden muaf tutulmasi da fasit bir sart oldugu icin gegersiz kabul
edilmis ya da Hz. Muhammed'in namazin terkine degil geciktirilmesine izin verdigi seklinde tevil edilmistir. Béylece ibadetlerde
muafiyetin caiz olmadig1 hususunda fakihler arasinda icma olusmustur.

ibadetlerde kiyas meselesi de fakihler arasindaki ihtilafin temel sebeplerinden biri olarak dikkat cekmektedir. Cumhur,
ibadetlerin hiikkmiine dair bazi meselelerde kiyasin uygulanabilecegini savunmustur. Buna karsilik Hanefiler, ibadetlerin
taabbudi nitelik tagimasi sebebiyle kiyasa konu olamayacagini ileri stirmiislerdir. Bu yaklasim farkliligi, sahsa 6zel oldugu iddia
edilen rivayetlerin yorumunda da dolayli bi¢imde etkili olmustur. Nitekim ibadetlerde kiyast kabul eden fakihler kiyasa
bagvurarak rivayetlerin sahsi ya da umumf nitelikte oldugunu temellendirmeye calismislardir. Baslanan bir ibadetin baska bir
ibadete cevrilemeyecegi kaidesi tizerinden haccin umreye ddnistiiriilememesi, kadinin ezan okuyamamasi hitkmiine kiyasla
erkeklere imamlik da yapamamasi bu yaklasimin 6rneklerindendir.

Mezhepler arasindaki goris farkliliklarin bir diger sebebi de farkli rivayetlerin esas alinmas: ve ¢eliskili gériinen hadisleri telif
ydntemlerinin degiskenligidir. Ornegin Hanefi, Safil ve Malikiler, haccin umreye gevrilmesinin sadece o olaya sahitlik eden
sahabilere has olduguna dair rivayeti esas alirken; diger mezhepler, hitkmiin genelligini ifade eden sahabe gorisiinii tercih

108 Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. idris es-Safif, el-Umm li’s-Safif (Beyrut: DAru’l-Ma'rife, 1410/1990), 2/149.

19 jbn Kudame, es-Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni, 3/247, 509.

10 Mansir b. Y(inus b. Saldhiddin el-Buhiti, Kessdfu'l-Kind* ‘an Metni’l-fkna® (b.y.: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 6/1/485; Eb{i ishak ibrahim b. Muhammed b.
‘Abdillah er-Ramint Burhaniiddin ed-Dimaski, el-Miibdi‘ fi Serhi'l-Mukni‘ (Beyrut: DArw’l-Kiitiibi'1-{lmiyye, 1997), 8/2/103.

1 fbn Kudame, es-Serhul-kebir ald metnil-Muknic, 2/52-53.

112 Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-, Ma'rifetii’s-Siinen vel-Asdr, 5/315.
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etmislerdir. Benzer sekilde Uhud sehitlerine sekiz yil sonra cenaze namazi kilindigini kabul edenler, giyabi cenaze namazinin

kilinmasina cevaz vermislerdir.

Sonug olarak, sahsa veya topluluga 6zel hitkiimlere dair rivayetler fikih literatiiriinde ciddi tartismalara yol agmis ve mezhepler
arasinda farkli yaklasimlar ortaya ¢ikmustir. Bu tartismalar, fakihlerin rivayetleri yorumlarken sadece naslarin zahirine bagli
kalmadiklarini; ayni zamanda fikih usulii ilkelerini, genel kaideleri ve baglami da dikkate aldiklarini gostermektedir. Boylece
sahsa 6zel hiikkiimler konusu, mezheplerin yéntem farkliliklarini ortaya koyan ve onlarin diisiince tarzini anlamamiza imkan

veren Snemli bir alan hiline gelmektedir.

https//dergipark.org.tr/rid
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