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KEMALPASAZADE'NIN RISALE Fi'S-SAHSI'L-
INSANi ADLI ESERINDEKi BAZI GORUSLERININ
DEGERLENDIRILMESI

Prof. Dr. Ferhat KOCA™"

Ozet: Bu makalede Osmanli seyhiilislamlarindan Kemalpasazade'nin (ibn Kemal Pasa)
(6.940/1534) hayati ve eserleri hakkinda kisa bazi bilgiler verildikten sonra, onun insanin
yapisi ve sahsiyeti hakkinda yazmis oldugu Risdle fi's-sahsi’l-insani adli eserindeki bazi
gorusleri Kelam, Tefsir, Hadis, Tasavvuf, Fikih ve Fikih Usuld ilimleri acisindan degerlen-
dirilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kemalpasazade, Risale fi's-sahsi’l-insani, Ruh, Beden, Nefis.

The Evaluation On Some of Kemal Pasha-Zade's Views In Risale Fi's-Sahsi’l-Insani

Abstract: After providing the brief information on the life of Kemal Pasha-zade (the son
of Kemal Pasha) (d. 940/1534), one of the Shaikh al-Islams in the Ottoman Empire, and
his pieces, this article will evaluate the some of Kemal Pasha-zade’s views in one of his
books, Riséle fi's-sahsi’l-insani, written about the human structure and personality, in
terms of Kalam, the Science of Interpretation (Tafsir), Hadith, Sufism, Figh (Islamic Law)
and Islamic Jurisprudence.

Keywords: Kemal Pasha-zade, Risale fi's-sahsi’l-insani, Spirit, Body, Self.

I. GIRIS YERINE: KEMALPASAZADENIN (6. 940/1534) HAYATI VE
ESERLERI

Kemalpasazade'nin asil adi Semseddin Ahmeddir. Semseddin Ahmed’in dede-
si Kemal Pasa, 870/1465 yilinda Fatih'in (6. 886/1481) oglu Sehzade Bayezide (II.
Bayezid) (6. 918/1512) lalalik yapmak tizere atanmis ve bu sebeple “Pasa” unvanini
almigtir. Semseddin Ahmed, bityiikbabasi Kemal Paga’ya nispetle Kemalpasazade,
Kemalpagaoglu, Ibn Kemal ve Ibn Kemal Pasa lakaplariyla meshur olmustur. Biz
bu makalede “Kemal Pasanin oglu” manasina gelen Osmanlica “Kemalpasazade”
ve Arapca “Ibn Kemal Paga” lakaplarini kullanacagiz.

* Bu makalenin hazirlanmasi siirecinde bazi kaynaklarin temini konusunda yardimlarini esirgemeyen Necmeddin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi sayin Prof. Dr. Seyyid Bahgivan, 29 Mayis Universitesi Ulus-
lar aras Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Mustafa Altundag, Istanbul Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Omer Mahir Alper, Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Halil Ibrahim Simsek, Yard. Dog. Dr. Harun Bekiroglu, Ars. Gor. Osman Aydin ve Aksaray Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yard. Dog. Dr. Mehmet Kaya Beylere bu liitufkar davraniglarindan dolay: derin
sayg1 ve siikranlarimi sunarim.

** Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, ferhatkoca@yahoo.com
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Bazi kaynaklar Semseddin Ahmed’in 3 Zilkade 873’te (15 May1s 1469) Tokat'ta,
bazilar1 ise Edirnede dogdugunu belirtir. Once Kuran-1 Kerim'i ezberleyen Sem-
seddin Ahmed daha sonra Amasya ulemasindan Arap dili ve edebiyati, mantik ve
Farsga 0grenmistir.

Edirnede Molla Lutfiden (6. 900/1495) dersler alan Semseddin Ahmed daha
sonra Kesteli Muslihuddin Mustafa (6. 901/1495), Hatibzade Muhyiddin Efendi (6.
901/1495), Muarrifzade Sinaneddin Yusuf ve Miieyyedzade Abdurrahman Efendi
(6. 922/1516) gibi alimlerden okuyarak tahsilini tamamlamigtr.

Edirnedeki Ali Bey (Taslik), Halebiye, U¢ Serefeli ve Sultan Bayezid medrese-
lerinde, Uskiip'teki Ishak Pasa Medresesi ve Istanbuldaki Sahn-1 Semanda miider-
rislik yapan Kemalpasazade 921de (1515) Edirne kadiligina, 14 $aban 922de (12
Eyliil 1516) Anadolu kazaskerligine atanmustir.

Ibn Kemal Paga, Zenbilli Ali Efendi’nin éliimii iizerine, Saban 932'de (Mayis
1526) seyhiilislamliga atanmis ve bu goérevde iken 2 Sevval 940 (16 Nisan 1534)
tarihinde vefat etmistir.

Kemalpagazade Islam diisiincesiyle ilgili konularda hocasi Tokatli Molla Liitfi
(6. 900/1495) - Molla Fenari (6. 834/1431) — Kutbiiddin Izniki (6. 821/1418) —
Davad-1 Kayseri (6. 751/1350) — Abdiirrezzék el-Kasani (6. 736/1335) ve Sadreddin
Konevi (6. 673/1274) kanaliyla Muhyiddin Ibni’'l-Arabi (6. 638/1240) ekoliinden
etkilenmistir.

Kemalpagazade, Osmanli ulemas: arasinda ilmi giiciinden dolayr “el-
muallimi’l-evvel” unvaniyla anilmig; talebesi Ebiissutid Efendi (6. 982/1574) ise
“el-muallimii’s-sani” kabul edilmigtir. ibn Kemal Paga ilmi derinligi ve genisligi,
muhakeme ve miinazara kudreti, ser'i meseleleri ¢6zme konusundaki kabiliyeti se-

bebiyle “miifti’s-sakaleyn” (insanlarin ve cinlerin miiftiisii) lakabiyla anilmigtir.

Kemalpasazade Islam felsefesi, Kelam, Tefsir, Hadis, Fikih, Fikih usulii, Ta-
savvuf, Dil, Tarih, Edebiyat ve Tip gibi degisik alanlarda Arapga, Fars¢a ve Tiirkce
olmak tizere pek cok eser yazmis veltid (iiretken) bir yazardir. Onun eserlerinin
toplam sayis1 hakkinda Ali Emiri 200, Brockelmann 179, Nihal Atsiz 209, Ismet
Parmaksizoglu 300'den fazla, Samil Ogal ise 226 rakamini vermektedir.!

1 Kemalpasazade'nin hayati ve eserleri hakkinda bk. Ahmed b. Mustafa Tagkoprizade, es-Sekaiku'n-numaniyye fi
ulemaid-devleti’l-Osmdniyye (nsr. Ahmed Subhi Firat), Istanbul 1405/1985, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, s. 377-379; Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku’s-Sekaik (ngr. Abdiilkadir Ozcan), Istanbul 1989, Cagr1 Ya-
yinlary, s. 381-385; Hoca Sadettin Efendi, Tacii't-tevarih (nsr. lsmet Parmaksizoglu), Ankara 1999, Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, IV, 136-138, 141, 329, 365; V, 163; Takiyytiddin b. Abdilkadir et-Temimi, et- Tabakatiis-seniyye fi teracimi’l-
Hanefiyye (nsr. Abdiilfettah Muhammed Hulv), Riyad 1403/1983, Daru’r-Rifai, I, 355-357; Katib Celebi, Hac1 Halife
Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiib ve'l-fiintin (nsr. Serefeddin Yaltkaya), Ankara 1941, Milli Egi-
tim Bakanlig1 Yayinlari, I1, 1933; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-arifin esmaii’l-miiellifin ve asarii’l-Musannifin,
I (ngr. Kilisli Rifat - Ibnillemin Mahmud Kemal); fstanbul 1951-55, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, I, 141; Ayvan-
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Kemalpasazadenin eserlerinden biri de insanin genel yapisi hakkinda kale-
me almis oldugu Risdle fis-sahsi’l-insdni adli eserdir. Bu risaleyi Ahmed Cevdet,
Resailii Ibn Kemal isimli eserde dokuzuncu risile olarak nesretmistir.> Adi gegen
risdle Osmanlilar doneminde Tiirkgeye cevrildigi gibi’>, Cumhuriyet doneminde de
hakkinda ¢esitli calismalar* yapilmistir.

Biz simdi burada s6z konusu risalenin igerigini kisa bir sekilde 6zetlemeye,
daha sonra da gesitli Islami ilimler agisindan degerlendirmeye calisacagiz.

sarayli Hafiz Hiiseyin, Hadikatii'l-cevami (nsr. Thsan Erzi), istanbul 1987, Terciiman Yayinlary, I, 180; Muhammed
Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, Beyrut 1418/1998, Sirketii Dari’l-
Erkam, s. 42-44; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, Istanbul 1333, Matbaa-i Amire, I, 223-224; Omer
Riza Kehhale, Mutemii’l-miiellifin: Terdcimii Miisannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut 1414/1993, Milessesetiir-Riséle,
I, 148; Ahmed Refik Bey, “Seyhiilislam Ve Miiftilenamlar”, [lmiyye Salnamesi, Darivl-Hilafetil-Aliyye 1334/1916,
Matbaa-i Amire, s. 346-354; Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratiire (GAL), Lieden 1943-49, II,
449-453; Tsmail Hakki Uzungarsily, Osmanli Tarihi, Ankara ts., Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, VIL Baski, II, 668-
671; M. Tayyib Gokbilgin, XV-XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livast, Istanbul 1952, Ugler Basimevi, s. 19, 22-23, 272,
332-333, 479, 524; V. L. Ménage, “An Autograph of Kemalpashazade’s Tevarikh-i Al-i Othman, Book VII”, Bulletin
of the School of Oriental and African Studies, XXIII (London 1960), s. 250-264; a.mlf., “Kemal Pashazade’, EI* (Ing.),
IV, 879-881; Abdiilkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilislimlari, Ankara 1972, Ayyildiz Matbaasi s. 69; Franz Babinger,
Osmanli Tarih Yazarlar: ve Eserleri (trc. Cogkun Ugok), Ankara 1982, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, s. 68-71; R. C.
Repp, The Miifti of Istanbul, Oxford 1986, s. 224-239; Ahmet Ugur, Ibn-i Kemal, Izmir 1987; a.mlf., “Dresdende
Kemal Pagazade’ye Atfedilen Yazma Eserler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islim Ilimleri Enstitiisii Dergi-
si, sy. 3, Ankara 1977, s. 315-343; a.mlf., “Kemal Pasazddenin VIIL Defteri’, Erciyes Universitesi fldhiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 3, Kayseri 1986, s. 89-110; a.mlf., “Kemal Pagazade'nin VIII. Defteri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, sy. 3, Kayseri 1989, s. 197-208; Ahmed Refik [Altinay], “Osmanli $eyhiilislamlarinmn Teracim-i
Ahvali: Ibn-i Kemal Ahmed $emsiiddin Efendi”, Diyanet [lmi Dergi [Diyanet Isleri Baskanhg Dergisi], 1964, c. 111,
sy. 5, s. 154; Mahmut Kaya, “Ibn Kemal'in Diisiince Tarihimizdeki Yeri ve Varlik Anlayisr”, Tiirk Tarihinde ve Tiirk
Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu 2-6 Temmuz 1986, Gelisim Matbaasi, Ankara 1987, s. 223-229; Mustafa Fayda, “Ibn
Kemal'in Hayat1 ve Eserleri’, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu (nsr. S. Hayri Bolay ve dig.), Ankara 1989, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlary, s. 47-53; Seyyid Bahcivan, [bn Kemal Pasa Ve Arauhii’l-T'tikadiyye, Mekke 1414/1993 (Ya-
yimlanmamis Doktora Tezi), (Camiatii Ummii’l-Kura), s. 39-224; M. A. Yekta Sarag, Seyhiilislam Kemal Pasazade:
Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Bazi Siirleri, Istanbul 1995; Sayin Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Istan-
bul 1997, Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, s. 39-68; Kemal Sozen, Ibn Kemalde Metafizik, Fakiilte Kitabevi,
Isparta 2001; Mustafa Kilig, “Ibni Kemal Pasa (H. 873-940/M. 1468-69-1534)", Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla VI.
Eyiipsultan Sempozyumu: Tebligler (10-12 Mayis 2002), Istanbul 2003, s. 152-157; Ahmet Inanir, Ibn Kemal’in Fetva-
lar1 Isiginda Osmanlida Islam Hukuku, Istanbul 2008 (Yayimlanmamis Doktora Tezi) (Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii), s. 12-34; Ali Oge, $eyhu’l—fslam Ibn Kemal ve Siinnilik Anlayis1, Konya 2011, Hiiner Yayinevi,
s. 62-109; a.mlf., “Tokatli Alim Ibn Kemal'in Osmanli lim Diinyasindaki Yeri’, Gaziosmanpasa Universitesi Tokat
Sempozyumu 01-03 Kasim 2012 Tokat Bildiriler, 2013, c. III, s. 349-368; Samil Ogal, Kemal Pasazadenin Felsefi ve
Kelami Goriisleri, Ankara 2000, s. 18-24; a.mlf., Kisladan Medreseye : Osmanl: Bilgini Kemalpasazadenin Diisiince
Diinyast, Istanbul 2013, iz Yaymecilik; Ismet Parmaksizoglu, “Kemal Pasa-zade”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1977,
Milli Egitim Basimevi, VI, 561-566; Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara
2002, XXV, 238-240.

2 Ibn Kemal Paga, Resdil-i [bn Kemal (nsr. Ahmed Cevdet), Istanbul 1316, ikdam Matbaas, I, 97-101.

3 Kemalpasazaddenin Risdle fis-sahst’l-insani adli risalesi Osmanhlar doneminde iki defa terciime edilmistir. Bun-
lardan birincisi, miitercimi ve terciime tarihi bilinmeyen Risale-i Tahkik-i $ahs-1 Insani (Istanbul Biiyiiksehir Bele-
diyesi, Atatiirk Kitaphigi, OE_Yz_0699/11, vr. 124a-126b; Sahs-1 Insan Tahkiki, Milli Kiitiiphane, Yz. A 2196/8, vr.
73b-77b); ikincisi ise, Sahs-1 Insani Risalesidir (trc. Manastirli el-Hac Hafiz Daviid Pasa), (Din-i Islam Hediyyesi ige-
risinde), Izmir 1326-1328, Koylii Matbaasi, s. 12-18. Bu iki Osmanlica terciime “Kemalpagazaddenin (6. 940/1534)
Risale Fis-Sahst’l-Insani Adli Eseri Ve Osmanlica Terciimeleri” isimli makalemizde nesre hazirlanmistir.

4 Risdle fis-sahst’l-insdni hakkinda Cumhuriyet déneminde yapilan ¢alismalar icin bk. Meral Yapici, Ibn Kemal
Pasanin Hayat1 Ve Eserleri Ve Insan Sahsiyeti Hakkindaki Risalesinin Terciimesi, Ankara 1987 (Basilmamis Lisans
Tezi); Emrullah Yiiksel, “Risale fi tahkiki’r-riih li-Mevlana Kemal Pasazade”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu
(ngr. S. Hayri Bolay ve dig.), Ankara 1989, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 214-217; Musa Kogar, “Ibn Kemal'in
Risale fi Beyani'n-Nefs ver-Ruh ve'l-Beden Adh Eseri’, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2003/1, sy. 10, s. 1-23; Kemalpasazade, “Insanin Varlik Yapisina Dair” (trc. Omer Mahir Alper), Osmanls Felsefesi:
Se¢me Metinler, Istanbul 2015, Klasik Yayinlary, s. 211-215.
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II. KEMALPASAZADENIN RISALE FI'S-SAHSI’L-INSANI'DEKI GORUSLERI

Kemalpasazade yaklagik dort sayfa tutan Risdle fi's-sahsr’l-insdni adli eserinde
insani sahsin dis yapis1 bakimindan zulmani (karanhga ait), eksik, ama bir yéonden
de kamil, biytiyiip gelisen ve fakat ayni zamanda ¢oziinen bir ceset oldugunu; latif
batini yani igyapisi itibariyle ise ntirani, suyun giile ve atesin komiire niifuz etmesi
gibi duyulur yapiya (heykele/bedene) niifuz edici, kdmil, yok olmaya kabil olma-
yan, akil ve anlay1s gibi kemal sifatlarinin tagiyicisi bir cisim oldugunu séyler. Yine
ona gore insani sahis, yiice “sir’r1 bakimindan yani kalbe yerlesmis latife olarak
miisahedenin mahalli olmasi agisindan Rabbani bir lutuftur.

Bu durumda Kemalpasazade'ye gore insani sahis cesed-i zulmani (bu yoniiyle
hayvan, canli), cism-i ndrani (bu yoniiyle melek, ruh) ve sirri-1 serif-i rabbani (bu
yoniiyle nefis, insan) olmak {izere ii¢ unsurdan meydana gelmistir. Kemapasazade
bu unsurlari $oyle anlatir:

“Sen kesif cesedinle canlisin/hayvansin. (Bir canli/hayvan olarak) senin maz-
harin hareket dleminin zahiri yani miilk alemi diye adlandirilan hissin mazharidir.
Sen latif cisminle de meleksin; (bir melek olarak) mazharin da hareket 4leminin
batini yani melekat alemi diye isimlendirilen hayalin mazharidir. Olus ve bozulus
aleminin kirlerinden arinmis (arinik, temiz) cevherinle de insansin; (bir insan ola-
rak) mazharin ise siik(in alemi yani cebertt alemi diye adlandirilan aklin mazhari-
dir. Boylece kesif cesedin, su duyulur yapin ve goriiniisiindiir (el-heykelii’l-mahsis).
Latif cismin de 6liim meleginin kabzettigi ruhundur. Temiz (arinik) cevherin ise,
diinyadan ayrilacagin zaman Yiice Allah'in vefat ettirdigi miicerret nefsindir.

Kemalpaszade, insanin gozle goriilen bedeninin siirekli eriyip ¢oziiliirken veya
degisiklige ugrarken onun latif ve ntirani ciizlerinin degisiklige ugramayacagini an-
latir ve bu sebeple de bedene bir fesat ariz oldugunda o nitirani latif cisimlerin fani
cesetten ayrilarak saidler (mutlular) ziimresinden ise goklere, kutsi ve temiz aleme;
sakiler (mutsuzlar) ziimresinden ise cehenneme ve afet dlemine gideceklerini soyler.

Ibn Kemal Paga’ya gore bedenin parcalari yok olur, ancak gercek insani teskil
eden manevi varlig1 (ruh) yok olmaz. Ayrica, insanin bu gergek yoniiniin miicerret
(soyut) olmast gerekmez, o latif bir “cisim” de olabilir. ibn Kemal Paga bu noktada
Mi’ric 6rnegini vererek ruhun hakikatinin anlagilmasiyla, “cismani mirdc’in sir-
rinin ve Hz. Aisenin “Muhammed’in (s.a.v.) cismi Mirdc gecesinde kaybolmadi,
fakat o ruhuyla ¢ikt1” s6ziiniin manasinin agiga ¢ikacagini ileri siirer.

Kemalpagazade Ehl-i siinnete gore, ruhun latif bir cisim oldugunu, baslangici
(evveli) oldugunu, ancak sonunun bulunmadigini (sonsuz oldugu), ayni zaman-

5  Kemalpagazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani’sinden aynen terctime edilen bu sozleriyle birlikte yaklagik risalenin
tam bir sayfasi, onun bir diger risalesi olan el-Ferdidde aynen gegmektedir. Bk. Ibn Kemal Pasa, Risdletii’l-Ferdid
(Resdil-i Ibn Kemal igerisinde), 11, 273-274.
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da tenasiihiin de Islamda olmadigini naklederek ruh konusunun anlagilmastyla
berzah édleminin sirlarinin da anlasilacagini, boylece orada meydana gelecek olan
ruhani ve cismani elem ve lezzetlerin, “Kabrin ya cennet bahgelerinden bir bahge
veya cehennem gukurlarindan bir gukur oldugunu” ifade eden hadisin daha iyi
anlasilacagin ileri siirer.

Insini sahs1 meydana getiren iigiincii unsur ise, onun sirri-1 serif-i rabbani
olan nazif (temiz, arinik) cevheridir. Bu cevher, insanin diinyadan ayrildig1 zaman
Allah’in aldig1 miicerret nefsidir. Insan, bu temiz cevheriyle akil giiciine sahiptir ve
bu yoniiyle cebertt alemiyle iligkilidir.

Kemalpasazade'ye gore, “ruh” denilen cism-ilatif ile “beden” denilen kesif ceset
arasinda bir latif buhar vardir ve o “ruh” ile “beden” arasindaki alakadan ibarettir.
Bu latif buhara felsefede (hikmet) “hayvani ruh” ad1 verilir. S6z konusu latif bu-
har, ruh ile beden arasinda “alaka” gérevini devam ettirdigi stirece “hayat” denilen
Rabbani sule devam eder; ruh ile beden arasinda “alaka” olabilme yetenegini (sa-
lahiyet) kaybettigi zaman ise hayat 15181 soner ve o anda ruh bedenden ayrilmak
zorunda kalir.

Ruhun bedenden zaruri olarak ¢iktig1 gibi, ihtiyari (iradi) olarak da gikabilece-
gini ve istedigi vakit geri yerine donebilecegini ileri siiren Ibn Kemal Paga, tasavvuf
ehlinin bu duruma “insilah” dediklerini sdyler. Ona gére, ruhun bu ihtiyari ¢ikis
sebebiyle latif buhar sonmez, ruh ile beden arasinda “alaka olma” salahiyetinden
¢ikmaz ve bu sebeple de ruh ile beden arasindaki alaka kesilmez. Béylece de “Ol-
meden 6nce 6liiniiz” hadisinin hikmeti anlagilmis olur.

Kemalpagazade insan sahsiyetinin bu ii¢ yoniine paralel olarak hasrin de {i¢
mertebesi bulundugu goriisiinii benimsemistir.

Kamillerden (stfilerden) birine gore hasir genel (am), 6zel (has) ve en ozel
(ehés) olmak tizere {i¢ tlrlidiir.

Hasr-i am, kiyamet giiniinde cesetlerin kabirlerinden mahsere ¢gikmalaridir.

Hasr-i has, uhrevi ruhlarin hayatlarinda seyr ve siiltik ile diinyevi cisimlerinden
ruhaniyet alemine ¢ikmasidir.

Hasr-i ehas ise, ruhani enéniyetten (benlik) Rabbéni hiiviyete ¢ikistir. Bu ma-
kam sevgili peygamberimizin makamidir. O, bu makamda kendinden gegip Allah
ile beraber olur. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu durumu, “Benim Yiice Allah ile beraber
oldugum 6yle bir vakit var ki, benimle birlikte o vakit i¢cine ne mukarreb bir me-
lek ne de miirsel bir nebi sigar” diye ifade etmigtir. Ibn Kemal Pasa’ya gore, “Ha-
mim” ayet-i kerimesinde isaret edilen sirr-1 vahdet (birlik sirr1) budur. Zira “Ha” ve
“Mim” harfleri, Rahman ve Muhammed’in (s.a.v.) ism-i serifleri arasindaki miiste-
rek noktalardir.
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Son olarak Kemalpasazade'ye gore, 6liim ihtiyari ve zaruri oldugu gibi, dogum
da ihtiyari ve zaruri olmak tizere iki gesittir.

Zaruri dogum, Yiice Allah'in yaratma ve icadiyla hasil olup bunda insanin kesp
ve ihtiyarinin etkisi yoktur.

Thtiyari/iradi dogum ise, insanin kesbiyle meydana gelir. Bu dogumu Hz. Isa
aleyhisselam su soziiyle ifade eder: “Iki defa dogmayan semalarin melekiituna
giremez.®

III. KEMALPASAZADE'NIN GORUSLERININ DEGERLENDIRILMESI

insanoglu kendi bedenini, i¢ ve dis duyularini, ruhunun mahiyetini, hayal ve
akil gibi melekelerini ve evrendeki konumunu merak etmis ve bu konularda “Insan
nedir, nigin vardir, nasil bir varliga sahiptir, Tanr1 ve diger varliklarla iliskisi nedir
ve hangi boyutlardadir, 6liimden sonra onu nasil bir akibet beklemektedir?” seklin-
de insana dair pek ¢ok soru sormustur.

Insana dair biitiin bu sorular dogrudan dogruya “varlik” (ontoloji) anlayisiyla
ilgilidir ve genel bir varlik tasavvuruna sahip olmadan bu sorulara kusatic1 ve bii-
tiinciil cevaplar verilmesi miimkiin degildir.

Islam diisiincesinde genel olarak “varlik’, 6zel olarak ise insan ve insanin du-
yulari, hayal, idrak ve diisiinme etkinlikleri, ruh ve nefsiyle ilgili goriislerin ilmi
bir disiplin igerisinde agiklanmasina yénelik ¢aligmalarin tarihi, Islam toplumunun
felsefeyle tanistig I1. (VIIL.) yilizyila kadar uzanir. Misliimanlar Arapgaya terciime
ettikleri Eflitun, Aristo, Célintis (6. 200?), Iskender Afrodisi (6. III. Yiizyilin ilk
yarist), Ishak b. Huneyn (6. 298/910) ve Kusta b. Likanin’ (6. 300/912-13) ézellikle
nefs ve ruh hakkindaki kitaplariyla, Islam felsefe geleneginde “ilmi’n-nefs” (psi-
koloji) adiyla da anilan bir disiplininin literatiiriinii olusturmaya baslamislardir.®

Bu terciime déneminden sonra Islam diinyasinda 6zellikle insanin yapist, ruh
ve nefsiyle ilgili konular1 biitiin boyutlariyla arastirip miistakil bir ilmi disiplin ha-
linde temellendiren ise Ibn Sina (6. 428/1037) olmustur. [lmii'n-nefsi, ilimler tasni-

6  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 97-101; Kemalpasazade, “Insanin Varlik Yapisina Dair” (trc. Omer Mahir
Alper), Osmanli Felsefesi: Se¢me Metinler, stanbul 2015, Klasik Yaynlari, s. 211-215.

7  Hiiseyin Aydin, “Kusta b. Luka ve Ruh {le Nefs Arasindaki Ayirim Adli Kitabr”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1999, c. XL, s. 387-402; el-Yunani, Kusta B. Luka, “Ruh ve Nefs Arasindaki Fark Hakkinda” (gev. ibrahim
Halil Uger), Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2009, sy. 37/2, s. 195-208.

8  Islam diisiince tarihinde ilmii’n-nefsin gelisim siireci ve dnemi hk.bk. Martf Ziireyk, [lmii'n-nefsi’l-Islimi, Dimask
1408/1989, Darir’l-Ma'rife; Semih Atif ez-Zeyn, Ilmiin-nefs: Ma'rifetii'n-nefsi’l-insaniyye fi'l-Kitabi ves-siinne, Bey-
rut 1411/1991, Daruw’l-Kitabi'l-Liibnani, I-IIl; Muhammed Osman Necéti, ed-Dirdsatin-nefsaniyye inde’l-ulemai’l-
miislimin, Kahire 1414/1993, Daru’s-Surtik; a.mlf., Medhal ild ilmi'n-nefsi’l-Islami, Kahire 1422/2001, Daru’s-Surtk;
Muhammed Kutub, Dirdsdt fin-nefsi’l-insaniyye, Kahire 1414/1993, Daru’s-Surtik; Ibrahim $evki Abdiilhamid ve
dig., flmii'n-nefs fi't-tiirasi’l-Islami, Kahire 1417/1996, el-Ma’hedir’l-Alemi 1i1-Fikri'l-Islami, I-I1.
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finde tabiat felsefesinin sekizinci alt disiplini olarak belirleyen Ibn Sin&’ya gére, bu
ilmin konusu, genel ruh 6gretisi yaninda, 6zellikle insan ruhunun bir fonksiyonu
olan idrak giiclerini kapsamaktadir.’ Ibn Sina es-Sifd’nin “et-Tabiiyyat” kisminin
altinal disiplinini (fen) teskil eden “Kitabi'n-Nefs’te tabii 4dlemin inorganik mer-
tebesindeki madenlerin incelenmesinden organik mertebesindeki bitki, hayvan ve
insana gecerken ilmi'n-nefsin araya girmesinin uygun oldugunu diistinmiis; ona
gore nebati nefs beslenme, bilyiime, tireme giigleri; hayvani nefs duyu giigleri, be-
yinde gerceklesen psikolojik giicler ve nihayet insani nefs kendisine has olan akil
gliciiyle psikolojinin konusunu meydana getirmigtir."

Kelam ve Islam felsefesi, fikih ve tasavvuf gibi alanlarda biiyiik eserler veren
Gazzali (6. 505/1111) ise ruh, kalp ve nefis terimlerinin cismani agidan anlamlari-
ni1 verdikten sonra, bunlarin insanin bilen ve idrak eden giicti olmak bakimindan
gayri cismani nitelik tagidiklarini vurgulamis ve akli da “bilgi ve idrakin binefsihi
kaim ash ve mahalli” olarak tarif etmistir."

Kelamda Egari gelenegine mensup olan Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210)
Kitabii'n-Nefs ver-rtih isimli eserinde psikolojiyi (ilmi'n-nefs) ahlak ilminin temeli
yapmaya caligmistir.'?

Selefi ekoliin temsilcilerinden Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) er-Rith
adli eserinde kabir hayati, uhrevi miieyyidenin mahiyeti gibi konular yaninda, ruh
kavrami etrafinda yapilan metafizik ve psikoloji tartigmalarini dini agidan deger-
lendirmistir."*

Osmanli ilim geleneginde ise insanin nefsi, ruhu ve mabhiyetiyle ilgili konu-
lar, ilmi'n-nefs adinda miistakil bir disiplin olarak arastirilmaktan daha ziyade
ontoloji, metafizik, kelam ilmi ve ahlak teorileri ¢ercevesinde ele alinmistir.™* Bu
bakis agisina sahip eserlerden biri de Osmanlilarin yiikselis donemi alimlerinden
ve Osmanli diisiince ve felsefe geleneginin en biiyiik temsilcilerinden biri olan
Kemalpagazade'nin insanin yapisi ve sahsiyeti hakkinda kaleme aldig1 Risdle fis-
sahst’l-insani adli eserdir.

9  Ibn Sina, Fi Aksami’l-uliimi’l-akliyye (a.mlf., Tisu Resail fi’l-hikmeti ve't-tabiiyyat iginde), Kahire ts., Daru’l-Arab, I1.
Basks, s. 110.

10  ilhan Kutluer, “Ilmii'n-Nefs”, DIA, XXII, 149. Ibn Sinanin nefis hakkindaki griisleri hk.bk. Fethullah Huleyf, [bn
Sind ve Mezhebuhti fin-nefs, Beyrut 1974, s. 63-128.

11 Gazzali, [hyau ulimiddin, Kahire ts., Daru Ihyai'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, III, 3-4. Gazzalinin nefis hakkindaki go-
risleri igin bk. Abdiilkerim el-Osmén, ed-Dirdsatiin-nefsiyye inde’l-miislimin ve'l-Gazzali bi-vechin hass, Kahire
1401/1981, Mektebetii Vehbe.

12 Fahreddin er-Razi, Kitdabii'n-Nefs ve'r-rith ve serhu kuvahiima (nsr. Muhammed Sagir Hasan el-Ma’siimi), Islamabad
ts., Matbtidttu Ma’hedi’l-Ebhasi’l-Islamiyye. Fahreddin er-Razinin nefs hakkindaki goriisleri igin bk. Mehmet Tiir-
ken, “Fahreddin Razi'nin Kitabu'n-Nefs ver-Ruh'undaki Ahlak Vurgularr”, Uluslararas: 13. Yiizyilda Felsefe Sempoz-
yumu Bildirileri, 2014, s. 746-753; Ibrahim Coskun, “Fahreddin er-Razi’ye Gére Nefs(Ruh)’in Mahiyeti ve Oliim
Sonrast Durumu’, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, c. VIL, sy. 2, s. 1-17.

13 Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rith fi'l-kelam ald ervahi’l-emvati ve'l-ahyai (ngr. Muhammed Iskender Yilda, Beyrut
1402/1982, Darw’l-Kiitiibi'l-limiyye; a.mlf., el-Furitku'n-nefsiyye beyne sifatin-nefsi’t-tayyibeti ve'l-habise (nsr. Ebt
Huzeyfe ibrahim b. Muhammed), Tanta ts., Daru’s-Sahabe.

14  ilhan Kutluer, “llmi‘'n-Nefs”, DIA, XXII, 150.
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Varlik ve insana dair yazmis oldugu pek ¢ok nitelikli eserden dolay1 kendisine
“Varlik ve insan filozofu” diyebilecegimiz Kemalpasazide, bu risalesinde Osmanli
diistince ve ilim geleneginden tevariis etmis oldugu basta Felsefe, Kelam ve Tasav-
vuf olmak iizere pek ¢ok ilmi disiplinin farkli kavram ve 6nermelerini kullana-
rak insanin yapisi hakkinda bir senteze ulasmaya ¢alismistir. Biz burada adi gegen
risalede yer alan insanin mahiyeti, varlik yapisi ve 6liimden sonraki hayatiyla ilgili
gorislerin ontolojik acidan degerlendirilmesini bu konularin dogrudan dogruya
ilgili oldugu felsefeye havale ederek’, s6z konusu risalede kullanilan Islam ilimle-
rine dair bilgi ve malzemenin kaynaklarini ve bunlarin birbiriyle uyumlu bir biitiin
olusturup olusturmadiklarini Kelam, Tefsir, Hadis, Tasavvuf, Fikih ve Fikih Usuli
ilimleri agisindan degerlendirmeye galisacagiz.

A. KELAM ACISINDAN

Kelam ilmi, “Allah’in zat ve sifatlarindan, niibiivvet konularindan, baslangi¢ ve
sonug itibariyle kainatin hallerinden Islim kanunu {izere bahseden bir ilimdir"'¢
Bu ilmin sistematik ve problematiginde Islim diisiincesinin ve Miisliiman toplum-
larin yasadiklar1 gelismelere ve karsilagtiklar1 bazi sorunlara paralel olarak birta-
kim farklilasmalar meydana gelmekle beraber, onun ana béliimlerini, yukaridaki
tanimda gecen ulthiyet (Allah’in varligi, birligi, sifatlari, alemin yaratilisi, Allah-
varlik-insan iligkileri), niibiivvet (peygamberlik, mucize, ilahi kitaplar, haber-i
sadik) ve ahiret (sem’iyyat/hasir, cennet ve cehennem gibi kabir hayat1) seklinde
Ozetlenen ti¢ temel konu (ustl-i selase) teskil eder.”

Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani adli eserine Kelam ilmi agisindan
bakildig1 zaman onda ruh, mirac mucizesi, hurif-1 mukattaa adi verilen miitesdbih
lafizlar ve hasir gibi baz1 Kelami konularin tartisildigini goriiriiz. Simdi bu konula-
ra daha yakindan bakmaya ¢aligalim."®

15 Kemalpasazade'nin varliga ve insana dair yazmus oldugu biitiin eserleri 1g181inda, varlik ve onun bir pargasi olarak
insanin mahiyeti, yapisi, varlik mertebeleri igindeki yeri ve 6liim sonrast hayat1 hakkindaki goriislerinin Islam fel-
sefesi agisindan yapilmis kiymetli bir degerlendirmesi igin bk. Omer Mahir Alper, Varlik Ve Insan: Kemalpasazade
Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Insast, Istanbul 2013, Klasik Yayinlari, 6zellikle s. 109-134.

16  Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, Istanbul 1972, Bilmen Yaynevi, s. 5.

17 Kelam ilminin konular1 hk.bk. Bekir Topaloglu, Keldm IImi: Giris, Istanbul 1993, s. 56-64; Yusuf Sevki Yavuz, “Ke-
lam”, DIA, XXV, 196-197; a.mlf., “Ustil-i selase”, DIA, XLII, 212.

18  Ibn Kemal Paganin akaid, kelam ve felsefeyle ilgili baz1 goriisleri ve bu gériislerin degerlendirilmesi hk.bk. Mah-
mut Kaya, “Ibn Kemal'in Diisiince Tarihimizdeki Yeri ve Varlik Anlayist’, Tiirk Tarihinde ve Tiirk Kiiltiiriinde Tokat
Sempozyumu 2-6 Temmuz 1986, Gelisim Matbaasi, Ankara 1987, s. 223-229; Ahmet Arslan, “Kemal Pagazade’nin
Felsefi Goriisleri”, Seyhiilislam Tbn Kemal Sempozyumu (nsr. S. Hayri Bolay ve dig.), Ankara 1989, Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, s. 75-103; M. Sait Yazicioglu, “Kelamci Olarak Ibn Kemal’, Seyhiilislam fbn Kemal Sempozyumu,
s. 149-155; M. Naci Bolay, “Mantik¢1 Olarak Tbn Kemal”, Seyhiilislam [bn Kemal Sempozyumu, s. 209-213; Seyyid
Bahcivan, Ibn Kemal Pasa Ve Arauhii’l-I'tikadiyye, Mekke 1414/1993 (Yayimlanmamis Doktora Tezi), (Camiatii
Ummir'l-Kura), s. 231-639; Salih Sabri Yavuz, “Kelamida Efdaliyyet Meselesi ve Ibn Kemal’in ‘Efdaliyyetu Muham-
med’ Risalesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi [www.dinbilimleri.com], 2005, c. V, sy. 1, s. 147-184; Samil
Ogal, “Mevlana ve Kemalpasazadede Varlik Kavrami ve Isik Sembolii’, Meviana Arastirmalart - III, 2009, s. 125-
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1. Ruhun Tanimi ve Mahiyeti

Kemalpasazade Risdle fis-sahst’l-insanide insani sahsin beden, ruh ve nefisten
meydana geldigini anlatmistir. O, insan1 ruh-beden biitiinligi iginde ele almus, be-
denin sorumlulugu ile ruhun 6lmezligi prensibini insanda telif etmeye ¢aligmigtir.”
Beden ve ruh biitiinliigiinii savunan bu goriisiin en 6nemli noktasini ise ruh olus-

turmaktadir.

Ruhun mahiyeti, bedenle iligkisi ve bekasi Islam kelimcilar1 arasinda genis
tartismalara sebep olmustur. Ruhun mahiyeti hakkinda kelamcilar tarafindan ileri
stiriilen bazi goriisler sunlardir: 1. Ruhun mahiyetini bilmek miimkiin degildir;
¢iinkii ruh gaybi bir konudur. 2. Ruh, bedenin sekline biiriinen ve duyularla algila-
namayan madde dis1 bir varliktir. 3. Ruh bedenin canli olmasini saglayan bir araz-
dir. Onun yansimasi olan ilim, irade ve hayat gibi nitelikler bedenden bagimsiz bir
varliga sahip degildir. 4. Insan duyularla algilanan bedenden ibaret olup onda ruh
veya nefis diye anilan bir unsur mevcut degildir. 5. Ruh latif, ntirani ve semavi bir
“cisim” olup giil suyunun giiliin maddesine yayildig: gibi bedene yayilmistir. Ruh
madde tiirtinden bir cisim, cevher veya araz degil, tek bir cevherdir; bagh basina
vardir, zaman ve mekanla sinirh degildir, duyularla algilanamaz. Ruhun latif bir
cisim olmasi, onun duyularla algilanmasini gerekli kilmaz. Bu son goriisit Muam-
mer b. Abbad (6. 215/830), Nazzam (6. 231/845), Ebai Ali el-Ciibbai (6. 303/916),
Ebii’l-Hasan el-Egari (6. 324/935-36), Ebti Manstr el-Matiiridi (6. 333/944), ibn
Sina (6. 428/1037), Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Ibn Hazm (.
456/10645), Gazzali (6. 505/1111), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi alimler ile baz1 stifiler ileri siirmiiglerdir.*

[bn Kemal Paga ruhun mahiyeti ve varligi konusunda, Ehl-i siinnet kelamci-
larinin ¢ogunlugunun savundugu ruhun latif, ntirani ve semavi bir “cisim” oldugu
gorisiinii benimsemistir. Ruhun bedenle i¢ i¢e olan, ancak 6lmeyen, baslangici ol-
makla birlikte sonu bulunmayan bir cisim oldugunu kabul eden Kemalpasazade
ruhun 6ldiigiint, son buldugunu veya bir varliktan digerine gectigini (tenasiih) ile-

136; a.mlf., “Klasik Cagda Bir Osmanl Filozofu: Kemal Pasazade”, Islam Felsefesi Tarihi, 2012, s. 421-444; Ali Oge,
Seyhw’l-Islam Tbn Kemal ve Siinnilik Anlayst, s. 119-285; Omer Mahir Alper, Varlik Ve Insan : Kemalpasazade Bagla-
minda Bir Tasavvurun Yeniden Insast, Istanbul 2013, Klasik Yayinlary; Necmettin Erdem-Pehlivan Engin, “Varhgin
ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazade'nin “Leys ve Eys'in Anlaminin Incelenmesine Dair Risale’si’, Islam Arastirmala-
r1 Dergisi, 2012, sy. 27, s. 87-116; Recep Demir, “Seyhii’l—islém Ibn Kemale Gore Mu'cize ve I'cazir’l-Kur’an Meselesi”,
Tokat Tarihi ve Kiiltiirii Sempozyumu 25-26 Eyliil 2014 Tokat, Bildiriler, 2015, c. III, s. 137-147.

19  Serafeddin Gélciik, “Kemal Pasazadenin Insan Anlayist’, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar1 Ankara 1989, s. 144.

20 Ebil-Hasan el-Egari, Makdldtii’l—fsldmiyyin, (ngr. Ritter), s. 329, 333-337; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI, 310,
334-344; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 43-42; XXX, 177; Sihabiiddin Ebt Hafs Omer es-Siihreverdsi,
Avarifii’l-medrif (nsr. Abdiilhalim Mahmud - Mahmud b. es-Serif), Kahire ts., Daru’l-Mearif, I1, 243-247; Ibn Kay-
yim el-Cevziyye, er-Rith (ngr. Muhammed Enis Iydde — M. Fehmi es-Sercéni), Kahire ts. (Mektebetii Nusayr), s.
177-186; Erkan Yar, Ruh-Beden Iliskisi Aqisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara 2000, s. 205; Mehmet Dalkalig,
Islam Mezheplerinde Ruh, Istanbul 2004, s. 45, 52, 55; Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh’, DIA, XXXV, 190.



18 | Prof. Dr. Ferhat KOCA

ri siirenlerin Ehl-i siinnete gore, dini inkar etmis (miilhid) olacagini séylemistir.*!
Dolayistyla, Ibn Kemal Paganin ruh goriisii, genel olarak Ehl-i siinnet kelamcilari-
nin ruh goriisleriyle uyum igerisinde bulunmaktadir.

2. Mi’rac Mucizesi

Mi’r4c, Hz. Peygamber’in hicretten bir yil kadar 6nce (Receb aymin 27. gece-
sinde), Mescid-i Haramdan Mescid-i Aks@’ya, oradan da goge yaptig1 yolculuk de-
mektir. Bu olay, Mescid-i Haramdan Mescid-i Aksa’ya gidis ve oradan da yiiksek-
lere ¢ikis seklinde yorumlandigi igin “isra ve mirac” adiyla anilmigtir. Islami kay-
naklara gore, Restl-i Ekrem’in bir gece Mescid-i Haramdan Mescid-i Aks&ya yap-
t1g1 yolculuga isra, oradan goklere yiikselmesine ise mirac ad1 verilmistir. Kur'an-1
Kerimde belirtildigine gore, Yiice Allah kudretinin isaretlerini gostermek icin
kulu Muhammede (s.a.v.) Mescid-i Haramdan cevresi miibarek kilinan Mescid-i
Aksa’ya geceleyin bir seyahat yaptirmistir.”

Islam alimleri arasinda bu seyahatin (isrd ve mirac) mahiyetine yonelik en
onemli tartigma onun bedenen (cismani) mi yoksa sadece ruhen mi gerceklestigi
hususunda olmustur. Kelam ve hadis 4limlerinin ¢ogunlugu mi’rdcin Hz. Peygam-
ber uyanik bir halde iken ve bedenen gergeklestigi goriisiinii benimsemistir.?

Ibn Kemal Paga Risdle fis-sahst’l-insani’de, “Insani ruhun hakikatini kavradi-
gin zaman cismani miracin sirrina da vakif olursun ve sana Hz. Aise’nin (r.a.) su
sozii agilir: ‘Mirdc gecesi Muhammed’in —aleyhisselam- cesedi kaybolmadi; fakat
o, ruhuyla yiikseldi’ Bu hadis, el-Kessdfta bu sekilde zikredilmistir. Hadisin son
kisminin anlamini gozden kagiran kisi onun tevilinde zorlanarak soyle demistir:
Bunun manasi sudur: Onun cesedi ruhundan ayrilip gitmedi; aksine onun cesedi,
ruhuyla birlikteydi ve dolayisiyla mi’rac, ruh ve ceset birlikte oldugu halde gergek-
lesti” demistir.**

Mi'rac konusunda Hz. Aiseden rivayet edilen yukaridaki soziin sihhatiyle ilgili
bazi degerlendirmeleri biraz asagida gelecek olan Hadis konusuna tehir ederek bu-
rada Kemalpasazade'nin cisméni mi'racla ilgili goriisinii ortaya koymaya ¢alisalim.

21  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, T, 99-100.

22 el-Isra 17/1.

23 Mi’ric ve onun bedenen (cismani) veya ruhen meydana geldigi konusundaki tartismalar igin bk. Ibn Ishak, es-Sire,
s.275: Ibn Higam, es-Sire, 11, 40-41; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, V, 542; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kurén,
X. 208; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Cize 1417/1997, Daru Hicr, IV,
281; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-medd, Beyrut 1992, 111, 34-42; Teftazéni, Serhu’l-Akaid, istanbul 1313, s. 174-
175; Mustafa Sabri, Mevkifii’l-akl, Beyrut 1992, TV, 199-208; Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi (trc. M.
Said Mutlu), Istanbul 1966, I, 92; Mehmet Azimli, “Isra ve Mirag Olaylar1 Uzerine Bazi Miilahazalar”, Bilimname:
Diisiince Platformu, 2009/1, c. VII, sy. 16, s. 43-58; Yener Oztiirk, “Mubhtelif Yonleriyle Mi'rac Mucizesi’, Dicle Uni-
versitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, c. XVI, sy. 2, s. 89-130; Salih Sabri Yavuz, “Mirac’, DIA, XXX, 132-135.

24 Ibn Kemal, Resail-i Ibn Kemal, 1, 99.
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Ibn Kemal Paga hakkinda arastirma yapan Mahmut Kaya?, Kemal Sozen?, Sa-
mil Ogal”’, Musa Kogar® ve Omer Mahir Alper? gibi aragtirmacilar onun yuka-
ridaki ifadelerinden hareketle, miracin sadece ruhen gergeklestigini kabul ettigini
soylemislerdir. Serafeddin Gélciik®, Emrullah Yiiksel*! ve Ali Oge® gibi bazi arastir-
macilar ise, Hz. Ai@e’nin soziind, “Onun cesedi ruhundan kaybolmadi (ayrilmads),
bedeni ruhuyla birlikte idi” seklinde anlayarak Kemalpasazddenin miracin ruh ve
beden biitiinliigii igerisinde vuku buldugu goriisiinde oldugunu ileri siirmiiglerdir.

Kemalpasazade'nin ruh ve cismani miracla ilgili goriislerini tespit edebilmek
i¢in bu konuyla ilgili onun diger eserlerinde gegen goriislerini de dikkate almak ve
boylece parcalari birlestirmek daha dogru sonuglara ulasmamiza yardimei olabi-
lir. Mesela, Kemalpasazadenin Risdle fis-sahst’l-insdani’sinde gecen ruh ve cismani
miracla ilgili yaklagsik birbuguk sayfa metin, el-Ferdid adli risalesinde de aynen
yer almistir.*® Ad1 gegen bu iki risalenin yazilis tarihlerini tespit etmek ne yazik ki
miimkiin olamamustir. Ancak, el-Ferdidde ruhun tanimiyla ilgili -Risdle fi’s-sahs’l-
insani’de de bulunan- yaklasik bir sayfalik goriisler aynen verilip konu bitirildik-
ten sonra, “tetimme” (tamamlama, ilave, ek) baghig1 altinda cisméani mi'racla ilgili
gorislere yer verilmis ve konu Risdle fi’s-sahst’l-insani’ye gore biraz daha agik bir
sekilde anlatilmistir. Kemalpagazade burada soyle demistir:

“(Insani ruhun hakikatini 6grendigin zaman cismani mi’racin sirrina vakif olur-
sun.) Yani —cismani mirdcin- kesif ceset ve duyulur heykelle -el-heykelii'l-mahstis-
olmasi gerekmedigini bilirsin. (Ve Aise radiyallahu anhanin ‘Muhammed’in —aley-
hisselam- cesedi mirac gecesi kaybolmad: ve fakat o ruhuyla yiikseldi’ sozii sana
acilir.) Hadis el-Kessdf'ta bu sekilde zikredilmistir. (Onun sonundan gafil olan) yani
Hz. Aise’nin ‘ve fakat o ruhuyla yiikseldi’ séziinden gafil olan faziletli Sadeddin
—et-Teftazani- (onun tevilinde zorland1), Serhul-Akdidde* (soyle dedi: Hadisin
manasl; onun cesedi ruhundan ayrilip gitmedi; aksine onun cesedi, ruhuyla birlik-
teydi ve dolayisiyla mi'rac, ruh ve ceset birlikte oldugu halde gerceklesti demektir.)
Halbuki hadisin sonunda séylenen séziin boyle bir tevile ihtimalinin bulunmadig:
hususunda bir kapalilik yoktur*

25 Mahmut Kaya, “Ibn Kemal'in Diisiince Tarihimizdeki Yeri ve Varlik Anlayisr’, s. 229.
26 Kemal Sézen, Ibn Kemalde Metafizik, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2001, s. 260-261.
27 Samil Ogal, Kemadl Pasazddenin Felsefi ve Kelami Goriigleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2000, s. 421.

28 Musa Koc;ar, “Ibn Kemal’in Risale fi Beyanin-Nefs ver-Ruh ve'l-Beden Adli Eseri’; s. 5.

29 Omer Mahir Alper, Varlik Ve Insan, Istanbul 2013, Klasik Yayinlari, s. 128.

30  Serafeddin Gélciik, “Kemal Pasazade'nin Insan Anlayist”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar1 Ankara 1989, s. 144.

31  Emrullah Yiiksel, “Risle fi tahkiki’r-Rah li Mevlana Kemal Pasazade”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, s. 215.

32 Ali Oge, Seyhu’l-Islam Ibn Kemal ve Siinnilik Anlaysi, Konya 2011, Hiiner Yayinevi, s. 266.

33 Ibn Kemal Pasa, Risdletii’l-Ferdid (Resail-i Ibn Kemal igerisinde), I1, 273-275.

34  Sadeddin et-Teftazéani, Serhu’l-Akadid (Serhu Ramazan Efendi ala Serhi’l-Akdid igerisinde), Dersaadet 1320, Sirket-i
Sahéfiye-i Osmaniyye Matbaasi, s. 288-289.

35  Ibn Kemal Paga, Risdletii’l-Ferdid (Resail-i Ibn Kemal igerisinde), I, 274-275.
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Kemalpasazade bu eserlerinden sayet Risdle fis-sahst’l-insani’yi 6nce yazmig
ise, orada kullandig1 “Hadisin son kisminin anlamini gézden kagiran kisi” ifade-
siyle Sadeddin et-Teftazaniyi (6. 792/1390) kastettigini el-Ferdidde agiklamis ol-
maktadir; sayet el-Ferdid’i 6nce yazmuis ise, bu sefer de Risdle fis-sahsr’l-insdni’de
mi'racla ilgili goriigiinde 1srar ettigini gostermis ve bu konuda Teftazanfyi adin
zikretmeden elestirmis demektir. Sonug olarak, her haliikarda Kemalpasazade ruh
hakkindaki goriislerini korumus ve mi'racla ilgili Tefazan?yi elestirmistir.*

Simdi de Kemalpasazdde'nin “cisméni mirdc” konusundan 6nce ve sonra soy-
ledigi ctimlelere bakalim:

Kemalpagazade Risdle fis-sahsi’l-insdni’de ruh hakkinda kabul ettigi temel ilke-
leri Fahreddin er-Razi'nin kaleminden soyle nakletmistir:

36  Bize gore, Kemalpasazidde Hz. Aiseden nakledilen haberi yanlis bir sekilde yorumladig: iddiasiyla Teftazantyi eles-
tirmeden 6nce, boyle bir haberin mirac mucizesi gibi Kelami bir konuda lehte veya aleyhte delil olabilecek bir
sthhate ve degere sahip olup olmadig1 konusuna girmis ve bu konuda onu elestirmis olsa idi, daha isabetli bir
noktadan ige baglamig olurdu. Ote yandan, Kemalpasazadenin yukarida adi gegen iki risilesinde de ruhla ilgili
gbriisiiniin sonuna mi’rac konusunda Hz. Aiseden rivayet edilen haberi ekleyerek bu vesileyle Teftazantyi agik ve
kapali bir sekilde elestirmesi, s6z konusu bu iki ilim adaminin basta Kelam ve Islam felsefesi olmak iizere temel
fslam ilimleri alanlarinda durduklari yerlerin tespit edilmesi gerektigi fikrini dogurmaktadir. Béyle bir ¢aligma, ge-
sitli ilmi konularda ad1 gegen bu iki ilim adamu arasinda ilging karsitliklarin bulundugunu ortaya koyabilir. Mesela,
Kemalpasazade -elinizdeki makalede gesitli defalar vurgulandig iizere- Muhyiddin Ibnii'l-Arabi gelenegine yakin
bir kimse olup onun hakkinda olumlu fetva vermis ve Risdle fis-sahst’l-insani’sinde vahdet-i viicut nazariyesini
destekleyen goriisleri nakletmistir. Kemalpasazade, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi hakkindaki meghur fetvasinda séyle
demistir: “Ey Insanlar! Biliniz ki, Biiyiik Seyh, serefli onder, ariflerin kutbu, muvahhidlerin imamai Endiiliislii Ha-
tem Tay kabilesinden Muhammed b. Arabi kdmil bir miictehid ve fadil bir miirsid, taacciip edilecek hayat hikayeleri
ve olagan dist hadiseleri ve gok talebesi olan bir zattir. Alimler ve ileri gidenler katinda kabule mazhar olmustur.
Bunu inkar eden hata yapmus olur. Inkarinda israr ederse, sapitmis olur. Sultana onu terbiye etmesi ve onu inancin-
dan gevirmesi gerekir. Ciinkii Sultan dogruyu yaptirtmak ve kotiiden menetmekle memurdur. Onun birgok eseri
vardir. Bunlarin igerisinde Fusiisii’l-hikem ve Fiitihat-1 Mekkiyye bulunur. Bunlarin meselelerinin bir kisminin s6zii
ve manasi belli, ilahi buyruga ve ser-i nebeviye uygundur. Bir kism1 da zahir ehlinin anlayisina gore gizli olup kesf
ve batin ehlinin anlayigina gore agiktir. Meramini anlamayana bu durumda susmak lazimdir” (Bk. Hiiseyin Atay,
“Ilmi Bir Tenkit Ornegi Olarak Ibn Kemal Pasa'nin Muhyiddin b. Arabi Hakkindaki Fetvasr®, Seyhiilislam Ibn Kemal
Sempozyumu, Ankara 1986, s. 221-222). Sadeddin et-Teftazani ise vahdet-i viicut nazariyesi hakkinda en kuvvetli
elestirileri yapmig ve Muhyiddin Ibnii'l-Arabi hakkinda ok agir ithamlarda bulunmus bir kisidir. Onun bu elestiri
ve ithamlarina su 6rnekler verilebilir: “Fiisiis sahibi Muhiddin Arabi, biiyiik bir ¢1girtkanlikla ve agir1 bir hamakatla,
girkin bir davranisla haddini agmis, kendi adi varligini, kararmis génliiyle asir1 giderek Hz. Adem (a.s.) ve ondan
sonra gelip de o gizgide gidenlerden iistiin kabul etmistir. Ciinkii kendi adi nefsini (varligini), dini kemale erdir-
me ve bitirme bakimindan, bir binay1 tamamlayan altin kerpi¢ ya da tugla mesabesinde tutarken, peygamberlerin
sonuncusu olan bizim peygamberimizi (s.a.v.) de binadaki gedigi kapatan giimiis kerpi¢ ya da tugla olarak deger-
lendirmistir. Boylece bu sapik kisi, degil sadece peygamberleri, ayn1 zamanda alemlerin Rabbi olan Yiice Allah’
da yalanlamis bulunmaktadir... Oysa bu sinsi ve de sapik adamin kendisi, bu haliyle siiphe uyandiran, ¢irkin ve
igreng davranisiyla yalanci peygamber olan Miiseylemetii’l-Kezzab1 da ge¢mistir... Ayrica bu melankolik adam,
bu kara sevdaya tutulmus kisi, bu afyon yutmus adamin durumunun, agagilik zindiklarca revag bulmasi da bir
takim riyalara dayanmaktadir ki, bu riiyalar1 da ancak geri zekalilar ve bunamis olanlar dogrularlar. ibn Arabinin
Fiistis adl1 pagavrasinin dibacesinde (6nsoziinde ve takdiminde) yer aldigina gore, kendisi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’i
rityada gormiis, Hz. Peygamber (s.a.v.), bu adama riiyasinda Fiisits adli kitab1 vermis ve bunu her tarafa yaymay1
kendisine soylemistir. Simdi sen hi¢ duydun mu ki, herhangi akil sahibi bir insan, boyle zindiklik igeren, hem akla
ve hem de seriata aykir1 olan, bastan sona dek batilla dolu olan boyle bir kitab1 Hz. Peygamber vermis olsun? Bu,
hig olacak bir sey mi ki? Bu kitap verilecek ve bununla, asil olan Seriat yani Kitap ve Siinnet bastan sona gegersiz
kilinacak, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 6liimiinden alt1 yiizy1l sonra gelen s6ziim ona bir kitap bas koseye oturtulacak,
hem de bu kitap riiya yoluyla verilmis olacak 6yle mi?... Hi¢ kuskusuz akil sahipleri, bu tiir sagma riiyalar tizerin-
de kurdurulmaya ve oturtulmaya ¢alisilan sapkinliklari bilirler... Samimi ve diiriist insanlarin, Islam alimlerinin
bildirdiklerine gore, bunlar olduk¢a yalanci, oldukga afyonkes kimselerdir. Bu tipler adeta sagma sapan sozler sarf
eden adi, diisiik seviyeli, rezil ve bunak kimselerden farksizdirlar” (Bk. Saduddin Teftazani, Vahdet-i Viiciid Risalesi
(trc. Harun Unal), s. 6-8 (http://www.islah.de/menhec/men00010.pdf, 24.03.2016).
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“Insan hayatinin baglangicindan sonuna kadar baki kalan cisimler, bu duyulur
yapinin meydana geldigi cisimlerin hakikatine ve dogasina aykir1 cisimlerdir. Bu
cisimler, zatlar1 dolayisiyla diri, miidrik ve naranidir. Bunlar bedenle karistiginda
ve bu duyulur yapiya atesin komiire sirayet edisi gibi sirayet ettiginde bu duyulur
yapi, o ruhun nuruyla aydinlanir ve onun hareket ettirmesiyle de hareket eder. Ay-
rica bu duyulur yapy, siirekli olarak ¢oziinme, ¢oziilme ve degisim igindedir. An-
cak o ciizler halleri tizere bakidir. Onlar asla ¢6ziilmeye maruz kalmazlar. Ciinki
onlar, hakikatleri bakimindan bu kalipsal cisimlere aykiridir. Dolayisiyla bu kalip
bozuldugunda, o niirani ve latif cisimler gokler alemine, temizlik dlemine ve kut-
sal aleme gitmek tizere ayrilirlar. Tabii bu durum, onlarin mutlular ziimresinden
olmas1 halinde boyledir. Eger bedbahtlar ziimresinden iseler, cehenneme ve acilar

alemine giderler”’

Kemalpasazade Risale fis-sahsi’l-insani’de cismani mirdc konusundan sonra da
sunlar1 soylemistir:

“Sen kesif cesedinle calisin/hayvansin. (Bir canli/hayvan olarak) senin mazha-
rin hareket dleminin zahiri yani miilk alemi diye adlandirilan hissin mazharidir.
Sen latif cisminle de meleksin; (bir melek olarak) mazharin da hareket idleminin
batini yani melekat alemi diye isimlendirilen hayalin mazharidir. Olus ve bozulus
aleminin kirlerinden arinmis (arinik, temiz) cevherinle de insansin; (bir insan ola-
rak) mazharin ise siikiin alemi yani cebertit alemi diye adlandirilan aklin mazhari-
dir. Boylece kesif cesedin, su duyulur yapin ve goriiniisiindiir (el-heykeli’'l-mahss).
Latif cismin de 6lim meleginin kabzettigi ruhundur. Temiz (arinik) cevherin ise,
diinyadan ayrilacagin zaman Yiice Allah’in vefat ettirdigi miicerret nefsindir”**

Kemalpasazade'nin yukaridaki ciimlelerine bir biitiin halinde bakildig1 zaman
onun, miracin cismen degil de ruhen gereklestigi kanaatinde oldugu anlagilir.”
Ibn Kemal Pasa burada ruh ve bedenin ikisinin de “cisim” oldugunu, ancak ruhun
melekt (gayb) dlemine ait olmasi sebebiyle latif ve nirani bir “cisim” iken, bedenin
miilk (sehadet) dlemine ait olmasi sebebiyle kesif ve zulmani bir “cisim” oldugunu
soyler. Iste mi’rac sirasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) cism-i latif olan ruhu cesit-
li unsurlardan meydana gelen kesif cesedini bulundugu yerde birakarak miraca

37  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i Ibn Kemal, 1, 98; a.mlf., “Insanin Varlik Yapisina Dair” (trc. Omer Mahir Alper), Osmanli
Felsefesi: Segme Metinler, Istanbul 2015, Klasik Yaynlari, s. 212.

38  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 99; a.mlf., Risaletii’l-Ferdid (Resdil-i Ibn Kemal igerisinde), I1, 273-274.

39  Risdle fis-sahst’l-insaninin miitercimini ve terciime edilis tarihini tespit edemedigimiz Risdle-i Tahkik-i Sahs-1
Insani adli terciimesinde cismani mi'racla ilgili paragraf ne yazik ki yer almamaktadir. Bk. Risale-i Tahkik-i Sahs-1
Insani, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, OE_Yz_0699/11, vr. 124a-126b; Sahs-1 Insan Tahkiki,
Milli Kiitiiphane, Yz. A 2196/8, vr. 73b-77b. Bu durumun miitercimin terciimeye esas aldig1 niishada s6z konusu
paragrafin bulunmamasindan mi kaynaklandig1, yoksa miitercimin Ibn Kemal Paga’nin cisméani mi’raca karst olan
goriisiinii gizlemek amaciyla mu ilgili paragrafi atlamus oldugu hususlarini tespit etmemiz ne yazik ki miimkiin ola-
mamugtir. Ancak, bu risilenin Manastirli el-Hac Hafiz Davtid Paganin Din-i Islam Hediyyesi adli kitabinda yer alan
terciimesinde metne sadik kalinmistir ve bu terciimeden de Ibn Kemal Paga'nin miracin sadece ruhen gergeklestigi
goriisiinde oldugu anlagilmaktadir. Bk. Din-i Islam Hediyyesi, {zmir 1326-1328, Koylii Matbaasi, s. 14-15.



22 | Prof. Dr. Ferhat KOCA

yiikselmis, daha sonra da tekrar cesedine geri donmiistiir. Bu bir anlamda stifilerin
tabiriyle “tam insilah” (insilah-i kiilli) demektir. Ancak, Elmalili Hamdi Yazir'in da
belirttigi gibi, “insilah-1 kiilli” -stfilerin de ileri stirdiikleri {izere- immet icerisinde
pek cok kiside miikerreren meydana gelmis hallerdir. Halbuki “Mi’rdc-1 nebevinin
insilahtan gok yiiksek bir ayet-i ilahiyye oldugunda siiphe edilmemek lazim gelir”*°

Ote yandan, Ibn Kemal Pasa Tefsir'inde, Isra suresinin birinci ayetini, “Bu gece
yiriyisii (isra) cismani (bedenen) idi. Bu sebeple de Kureys onu (Hz. Peygamber’i)
yalanladi. (Ayette gecen) ‘abd’ ibaresi buna bir isarettir™' seklinde tefsir etmistir.
Bu ifadelerden ise, Kemalpasazadenin miracin cismani (bedenen) gerceklestigi
goriisiinde oldugu agikea ortaya ¢ikmaktadir.*?

Ayrica, Kemalpasazade'nin iistatlar: silsilesinde yer alan ve eserlerinde sik¢a
kendisinden yararlandig1 goriilen Kemaliiddin Abdiirrezzék el-Kasaninin* (6.
736/1335) Hakdiku’t-Tevil adl tefsirinde bu konuda agiklayici bilgiler bulunmak-
tadir. Kasani Duhén suresi 3. Ayeti* ile Nuh suresinin 19-20. Ayetlerinin tefsiri*
sirasinda miricin bedenle (cismani) oldugunu agik¢a sdylemis, Isra suresinin 1.
Ayetinin tefsiri sirasinda* Mescid-i haram’ “kalb makam1”, Mescid-i aks&’y1 ise bir

40  Elmalili Hamdi Yazir Mescid-i Aks&ya isradan sonrasinin ruhani olarak cereyan ettigini savunanlardan bazilarmin
iddialarini s6yle dile getirdiklerini soyler: “Ruhun iki cesedi vardur, biri 4lem-i gaybden latif bir ceseddir ki, onda
anasirin dahli yoktur. Biri de alem-i sehadetten kesif bir ceseddir ki, anasirdan miirekkebdir. Hazreti Peygamber
sallallahii aleyhi vesellem, urtic ederken cesedi unsur1 anasirdan hepsini kendi kiiresinde birakt: ve ancak cesed-i
latif ile kaldi ve ila magaallah onunla gikti, sonra da o biraktigi cesede riicu’ etti. Bu ifade Mi'rac meselesinde ruhani
tabirinin sadece fikri bir urtic demek olmadigini anlatmak gibi bir faideyi miifid olmakla beraber Mirac1 Sofiy-
yenin insilah-1 kiilli tabir ettikleri vakia mahiyyetinde gosteriyor demektir. Halbuki insilah-1 kiillinin efrad-1 im-
metden nice ricalullahda bile miikerreren vukau nakledile gelmistir. Ve elbette Mirac-1 nebevinin insilahtan ¢ok
yiiksek bir dyet-i ilahiyye oldugunda siiphe edilmemek lazim gelir” Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kurtdn Dili,
Istanbul 1979, Eser Nesriyat, V, 3152.

41  Kemalpasazade, Tefsir, Daru’l-Kiitiibi'I-Misriyye, nr. 6338, vr. 412 b.

42 Kemalpasazade Risaletii'l-miinire adl1 eserinde ise soyle demistir: “Mi’rac1 inkar eden kisiye bakilir: Sayet Mekkeden
(Beytir'l-) Makdise isray1 (gece yiiriiyiisiinii) inkar ederse, o kfirdir; eger Beyti'l-makdisden semaa mi'raci (yiikse-
lisi) inkar ederse, o tekfir edilmez” Bk. Ibn Kemal Pasa, Risdletii’l-miinire, Istanbul 1890, Matbaa-i Cemal, s. 19.

43 Kasani'nin hayati ve eserleri hk.bk. Abdurrahim Alkis, Abdurrezzak Kasani ve “Serhu Fusiisi’l-Hikem” Adli Eserinin
Tahkik Ve Tahlili (Yaytmlanmamis Doktora Tezi), (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Istanbul 2008,
s. 34-113; Necmettin Ergiil, “Abdurrezzak Kagani (6. 730/13309)’nin Hayaty, {lmi-Tasavvufi Kisiligi ve Eserleri’, Bi-
rey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, 2013, c. I1, sy. 5, s. 93-125; Mehmet Kaya, “Abdiirrezzak Késani (6. 730/1330)
ve Tefsirdeki Metodu”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2015, c. IL, sy. 3, s. 107-135;
Siileyman Uludag, “Kasani, Abdiirrezzak’, DIA, XXV, 5-6.

44  Kasani Duhén suresi 3. Ayetin tefsiri sirasinda soyle demistir: “Gormez misin ki miraci da cesedi ile olmustur. Zira
cesedi olmasa idi meratipte tevhide kadar terakkisi miimkiin olmazdi” Bk. Kemaliiddin Abdiirrezzak el-Kasani,
Tevilat-1 Kagdniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), (nsr. M. Vehbi Giiloglu), Ankara 1987, Kadioglu Matbaas, III, 81.

45  Kagani Nuh suresi 19-20. Ayetlerin tefsiri sirasinda soyle demistir: “Beden cihetinden tevhide giden sema yollarina
stilik etmeniz igin arzini size bast eyledi. Nitekim Emirilmimininin Ali Aleyhisselam ‘Bana semanin yollarindan
sorunuz. Ben, semanin yollarini, arzin yollarindan daha ¢ok bilirim’ buyurmustur ki, ziithd, ibadet, tevekkiil, riza ve
bunlar gibi kemale eristirici olan makamat ve ahval yollarint murad etmistir. Bu sebeptendir ki Nebi Aleyhisselam’in
miraci beden ile olmustur” demistir. Bk. Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), ITI, 208.

46  Kasani Isra suresinin birinci ayetinin tefsiri sirasinda gdyle demistir: “(Siibhanellezi esra bi-abdihi) Kendisinde
asla tasarruf olmayan; makam-1 ubudiyette kemal ve tecerriid-i hal lisaniyle abdini geceleyin gotiiren zati, lavahik-1
maddiyye ve nekayis-1 tesbihiyyeden tenzih ederim. (Leylen) (Ayet 1) Yani; gavasi-i bedeniye ve taallukét-1 tabi-
iyye zulmetinde ‘Esra’ eyledi yani geceleyin gétiirdii. Zira, urtic ve terakki ancak beden vasitasiyla olur. (Mine’l-
Mescidi’l-harami) (Ayet 1) Yani ‘kuvéy-1 bedeniye miigriklerinin tavaf etmesi’ ve ‘orada fevahis ve hatalarini irtikab
etmesi’ ve ‘fazilet libAsindan éri oldugu igin; ifrad ve tefridi, edeb mahalleri agik olan behimiye (hayvanlik hali) ve
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ist makam olan “ruh makami” olarak nitelemis ve miraci beden (kalp) makamin-
dan ruh makamina yolculuk olarak yorumlamustur.

Kemalpagazade'nin cismani mirdc konusunda Risdle fis-sahst’l-insani ve
Risaletii’l-Ferdid adl1 eserlerinde yazdiklari ile Tefsir'inde soyledikleri karsilastiril-
dig1 zaman ortada acik bir celiski oldugu goriiliir. Bu celiski ise, ancak s6z konusu
ti¢ eserin yazildiklar tarihlerin tam olarak tespit edilmesi ve en son yazilan eserde-
ki goriisiin “nihai goriis” olarak kabul edilmesiyle giderilmeye ¢alisilabilir. Ne var
ki, bize gore bu durum bile Kemalpagazadenin “cismani mirac” konusundaki ger-
ek goriisiinii belirlemek i¢in yeterli olmayabilir. Ciinkii Kemalpagazade’nin muh-
temelen yasadig1 donemin siyasi ve kiiltiirel sartlar1 ve sahsi kariyeri sebebiyle bazi
ihtilafli konularda siirekli olarak “ortada” bir yerde durdugu gorillmektedir. Mesela,
asagida tasavvuf baglig altinda isaret edecegimiz tizere, Ibn Kemal Paga tasavvufi
konularla ilgili giincel tartismalarda dengeli bir durus sergilemeye ¢aligmus, felse-
feciler ile kelamcilar arasindaki gerginlik alanlar1 hakkinda Hocazdde Muslihid-
din Efendi (6. 893/1488) ile Aldeddin Ali et-Ttstnin® (6. 887/1482) yazmis oldugu
Tehdfiit'ler arasinda hakemlik yapmaya girismis* ve devrin padisahi Fatih Sultan
Mehmed’in tercih ettigi Hocazade'nin Tehdfiitii’l-feldsife’si* tizerine bir hasiye yaz-
mustir. Yagadigr donemin ilmi, dini ve siyasi biitiin tartismalarinda “denge”leri dik-
kate alan, toplumun ve devletin hassasiyetlerini gozeten ve Osmanlilarin yiikselis
doneminde kazaskerlik ve seyhiilislamlik gibi ¢ok 6nemli biirokratik gorevler ist-
lenen bir kisi, bize 6yle geliyor ki, dindar ve Siinni Osmanli toplumunda mi’racin
sadece ruhen vuku buldugu fikrini “a¢ik¢a” savunmaz. Ciinkii Ehl-i stinnet kelam-
cilarinin bitylik ¢ogunlugunun ruh ve beden birlikteligi icerisinde (cismen/bede-
nen) gerceklestigini kabul ettikleri miracin sadece ruhen vuku buldugunu ileri siir-
mek, soz konusu kabule gore, bu mucizeyi degersizlestirmek ve hatta onu mucize
(hariku’l-ade) olmaktan gikartip tabii/dogal bir ruhsal veya disiinsel (fikri) olay
seviyesine indirgemek olur. Halbuki Kemalpasazadenin Fi Hakikati’l-Mutize adl1
risdlesinde de belirttigi gibi mucize, “peygamberlik iddia eden kimsenin elinde,
inkarcilar1 muarazadan aciz birakacak sekilde zuhur eden bir istir. Bu isin alisilmis
olmayan (leyse bi-mu’tdd) bir tarzda zuhur etmesi ya da alisilmis (mutad) olan sey-

sebtiiye (canavarlik) kuvay-1 hayvaniye azginlarinin ona hac etmesi haram kilinmis olan, kalb makamindan. (ile’l-
mescidi’l-aksa) (Ayet 1) her makamin tashihi, ancak méfevki olan makama terakkiden sonra olacagina dair zikr
ettigimiz tezekkiirii ve zat ve sabahét-1 vech tecelliyatinin guhtdu ile, alem-i cisméaniden daha uzak bulunan ‘Ruh
makamindan’ ibaret ‘Mescid-i aksaya’ gotiirdii. (Li-niiriyehtt min &yatina) (Ayet 1) kavlinden, sifat miisdhedesi
anlasildigindan, o abde ayatimizi gostermemiz igin ‘Mescid-i aksaya’ gotiiriildii. Zira sifat tecelliyatinin miitalaas,
her ne kadar ‘kalb makaminda’ ise de lakin o sifatlarla mevsuf olan ZAT, celal ve cemal sifatlariyla kemal tizere an-
cak, ‘Ruh makamina’ terakki zamaninda miisahede olunabilir. Yani ‘o sifat, bize mensub oldugu cihetden, sifatimiz
ayatini ve o sifatlarla miisahede olunan ve suretleri ile zahir olan, biz oldugumuzu, abdimize gostermemiz i¢in’
demektir” (Kemaliiddin Abdiirrezzak el-Kasani, Tevilat-1 Kaganiyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), II, 200.

47  Tastnin Tehdfiit'li i¢in bk. Alatiddin Ali et-Tasi, Tehdfiitii'l-felasife - Kitabu’z-Zuhr (trc. Recep Duran, Ankara 1990.

48  Kemal Pasa-zade, Tehdfiit Hasiyesi (¢ev. Ahmet Arslan), Ankara 1987, Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 Yayinlari, s. 6
(gevirenin girisi).

49  Hocazade, Tehdfiit I-felasife, Kahire 1302, el-Matbaatii’l- Alamiyye.
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den alikoymak seklinde olmas esittir. Niibiivvet davasinda nebinin dogrulugunu
bilmenin yolu bu kisinin elinde mucizenin zuhur etmesiyle miimkiindiir. Bu ise,
harikulade ve iddiaya uygun olarak alisilmis olmayan bir seyi yapmak ya da alisil-
mis bir seyi yapmaktan alikoymaktir”*°

Sonug olarak Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani’sinde kullandig: lafiz-
lar onun miracin sadece ruhani olarak gerceklesip bedenen (cisméni) gercekles-
medigi kanaatinde oldugunu gostermekte ise de Tefsir'inde agik¢a miracin cismani
oldugunu séylemis ve bu konudaki tereddiitleri ortadan kaldirmistir. Burada so-
run, “cisim” (ceset, beden) ve “ruh” kelimelerine getirilen kelami/felsefi ve tasavvufi
yorumlarin yeteri kadar acik bir sekilde anlatiimamig olmasidir. Sayet Ibn Kemal
Pasa s6z konusu yorumlarini -Késani gibi- acik bir sekilde anlatmis olsaydi, cisméani
miracla ilgili goriisii hakkinda herhangi bir tereddiit meydana gelmezdi.

3. Huraf-1 Mukattaa

Kuran-1 Kerimde yirmi dokuz surenin basinda bir veya birden fazla bazi harf-
ler bulunmaktadir ve bu harflere “hurtif-1 mukattaa” (bagimsiz ve ayri harfler)
ad1 verilmistir. Bu harfler hemen hemen biitiin kelamci ve tefsirciler tarafindan
mana yoniinden birden fazla ihtimal i¢erdigi i¢in “anlagilmasinda giigliik bulunan”
miitesabih lafizlardan sayilmistir. Genellikle Ehl-i siinnet alimleri igerisinden selefi
yaklasima sahip olanlar miitesabih lafizlarin Allah’tan baskas: tarafindan anlasila-
mayacagini ileri siirmiis, diger alimler ise miitesabihlerin ilimde yetkinlige ermis
kimseler (rasihtin) tarafindan anlagilabilecegini kabul etmislerdir.’! Iste bu alimler
hurtf-1 mukattaalara Kuran ve siinnet 1s1¢inda makul birtakim manalar vermeye
galigmis ve boylece soz konusu harfler hakkinda genis bir literatiir meydana gel-
mistir.”

50 Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 147; H. Ibrahim Bulut, “Kemal Pagazide ve Fi Hakikati’l-Mutize Adli
Risalesinin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, sy. 6, s. s. 202.

51 Miitegabih konusundaki tartismalar icin bk. M. Kemal Atik, “Te’vilati'l-Kuran Cercevesinde Matiiridinin
Miitesabih Ayetleri Anlayist”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1989, sy. 3, s. 313-332; Yusuf
Isicik, “Kur’an-1 Kerimde Miitesabih ve Te'vili”, Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, sy. 6, s. 55-65; M.
Zeki Duman, “Kur’anda Miitesabihat”, Bilimname: Diisiince Platformu, 2005/3, c. 111, sy. 9, s. 13-37; Omer Pakis,
“Kad1 Abdiilcebbar ve Miitesabihi’l-Kur'an Adh Eseri”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii [lmi Dergisi, 2009, sy. 7-8, s.
61-141; Zekeriya Pak, “Miitesabih Kavraminin Semantik Alani Uzerine Bir Degerlendirme”, Kahramanmaras Siit¢ii
Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, c. VIII, sy. 15, s. 1-28; Yusuf Temel, “el-Muhkem ve’l-Miitesabih
ve Tevili'r-Rasihin”, Bilimname: Diisiince Platformu, 2011/2, sy. 21, s. 179-198; Kerim Ozmen, “Osmanli Alimi
Sagakzade ve Risale fi'l Ayati’l-Miitesabihat Isimli Risalesi’, [nonii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, c. I1,
sy. 2, s. 163-173; Hac1 Onen, “Ibn Kesir ve Taberi’nin Muhkem-Miitesabih ile Ilgili Goriislerinin Mukayesesi’, EKEV
Akademi Dergisi, 2014, c. XVIII, sy. 60, s. 309-320; Yakup Biyikoglu, “Ebi’l-Hasan el-Egarinin Kuran1 Anlama,
Yorumlama Yontemi ve Miitesabih Ayetlere Yaklagim1”, Uluslararast Imam Esari ve Esarilik Sempozyumu Bildirileri
21-23 Eyliil 2014, 2015, c. 11, s. 663-680; Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, DIA, XXXII, 204-207.

52 Hur@f-1 mukattaa ve yorumlari hk.bk. M. Ahmed Ibrahim Ebt Ferrah, Hurilfii'l-mucem fi fevatihi’s-siiver, Kuveyt
1413/1992; Ismail Cerrahoglu, “Baz1 Sirelerin Baslangic Harfleri”, Diyanet Dergisi, X/104-105, Ankara 1971, s.
13-18, 76-81, 106-107; X/108-109 (1971), s. 165-168; Iyade b. Eyytib el-Kebisi, “Im’anii’n-nazar fi fevatihi’s-siiver”,
ed-Dirasatii’l-Islamiyye, XXV/2, Islamabad 1990, s. 5-42; Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rami, “Viicahii’t-
tehaddi ve'l-icaz fi'l-ahrufi’l-mukattaa fi evaili’s-siiver”, Mecelletii’l-Buhtisi’l-Islamiyye, sy. 50, Riyad 1417-18/1997, s.
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Mukattaa harflerle ilgili bu kisa giristen sonra, simdi tartisma konumuz olan
Kemalpasazade’nin “Ha-mim” ayetinin yorumu hakkinda ileri siirdiigii goriislere
gegebiliriz.

Ibn Kemal Paga, kamil kisilerden birinin hasrin am, has ve ehas olmak {izere ii¢
derece oldugunu soyledigini belirterek bunlardan hasr-i ehassin “rtthani enaniyet
kabirlerinden Rabbani hiiviyete ¢ikis” anlamina geldigini, bunun Hz. Peygamber’in
(el-Habib) makami oldugunu ve onun bu makamda Allah Teala ile hiiviyetsiz ola-
rak (yalniz) kaldigini, bu konuda Hz. Peygamber’in “Benim Allah ile beraber oldu-
gum bir vakit vardir ki, o vakit i¢ine ne mukarreb bir melek (yani Cebrail aleyhisse-
lam) ve ne de miirsel bir nebi (Nebi'nin hiiviyeti) sigar” buyurdugunu nakletmistir.
Iste o (makam), Yiice Allah’in “Ha-mim” kavl-i serifinde isaret edilen vahdet sirri-
dir. Ciinkii ha ve mim harfleri, Rahman ve Muhammed’in -aleyhisselam- isimleri
arasinda miisterek olan noktadir.”

Kuran-1 Kerimde el-Mimin 40/1; Fussilet 41/1; es-Stira 42/1; ez-Zuhruf 43/1;
ed-Duhan 44/1; el-Casiye 45/1 ve el-Ahkaf 46/1. ayetleri “Ha-mim” ile baslamak-
tadir. Bu “Ha-mim”lerin hangi manalara geldigine dair basta Kemalpasazddenin
tefsir kaynaklar1 olan Zemahserinin el-Kessaf**, Taberinin Camiu’l-beyan>, Fah-
reddin er-Razi'nin et-Tefsiru’l-kebir*® ve Kurtubinin el-Cami’ li ahkami’l-Kuran®
adli eseri olmak {izere hemen hemen biitiin tefsir kitaplarinda gesitli goriisler ileri
siiriilmiigtiir. Bu goriislere su drnekler verilebilir: Tkrimeden (6. 13/634) gelen bir
rivayette Hz. Peygamber “Ha-mim Allah Te4lanin isimleridir. O, Rabbinin hazi-
nelerinin anahtaridir™® buyurmus, Ibn Abbas (6. 68/687-88) “Hi-mim Allah’in
ism-i azamidir” ve “Allah Tealdnin kendisiyle yemin etmis oldugu isimlerinden bir
isimdir”, Katéde (6. 117/735) “O Kuran'n isimlerinden bir isimdir”®, Ata b. Mey-
sere el-Horasani (6. 135/752) ise “el-Ha Allah'in Hamid, Hannan, Halim ve Hakim
isminin bagi; el-Mim ise onun Melik, Mecid, Mennan, Miitekebbir ve Musavvir
isminin bagidir”" demistir.

141-191; Ali Akpinar, “Kur’anda Hece Harfleri (Huraf-1 Mukattaa) ve Kuseyrinin Hece Harfleri Yorumu”, Tasavvuf:
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2003, c. IV, sy. 11, s. 55-73; M. Zeki Duman - Mustafa Altundag, “Hurdaf-1
mukattaa’, DIA, XVIII, 401-408. Ayrica, Hz. Peygamber’in isminin remzi olarak Tiirk edebiyatinda kullanilan bazi
harfler i¢in bk. Emine Yeniterzi, “Edebiyatimizda Hazreti Peygamberin Isimleri Ve Harflere Dair”, Yiizaki, 2006,
(http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURK%20%20EDEBIYATI/yeniterzi_harfler.pdf, 20.02.22016).

53  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 100-101.

54  Zemahgeri, el-Kessdf (nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz — Fethi Abdurrahman Ahmed
Hicazi), Riyad 1418/1998, Mektebeti'l-Ubeykan, V, 327-328.

55 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi (nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki), Kahire
1422/2001, Daru Hicr, XX, 274-275.

56  Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXVII, 27.

57  Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kuran (ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Beyrut 1427/2006, Miiessesetiir-
Riséle, XVIII, 323-324.

58  Burivayet hadis kitaplarinda bulunamamustir. S6z konusu rivayet i¢in bk. Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 323-324.

59  Taberi, Tefsiru't-Taberi, XX, 274; Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 324.

60  Taberi, Tefsiru't-Taberi, XX, 275.

61  Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 324.
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Ibn Kemal Pasa gibi Allah’in sifatlar1 konusunda “tesbih” yerine “tenzih’e agir-
lik veren Egari ve Maturidi geleneklerinden yetismis bir kelamci, miifessir ve fa-
kihin yukarida 6rnek olarak verilen makul “Ha-mim” tefsirlerinden birini tercih
edecegi yerde, klasik tefsirlerin hemen hemen hi¢birinde yer almayan “Ha” harfi-
nin “Rahman’”, mim” harfinin ise “Muhammed” ismini temsil ettigine dair yorumu
nakletmesi ve boylesine batini ve hurtfi bir yaklasimi benimsemesi oldukga ilging
bir durumdur.®*

Yaptigimiz arastirmalarda, “Ha-mim” ayetinde gecen harfleri bu sekilde yorum-
layan kisilerin Kiibrevi tarikatinin seyhlerinden miifessir Necmeddin-i Daye® (6.
654/1256) ve Kemalpasazadenin {stat silsilesinde yer alan Abdiirrezzak el-Kasani
oldugunu tespit etmis bulunuyoruz. Ozellikle Kasani “Ha-mim” ayetinde gecen
“Ha’nin Cenab-1 Hak, “Mim”in ise Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugunu belirterek
“Muhammed hakikatte Hak'tir. Hulkiyet itibariyla Muhammet'tir. Hak onu sevdi.
Binaenaleyh, onun suretiyle zahir oldu. Hak'’kin zuhuru Muhammed’le oldu” de-
mis, (HA-mim)’in “Viicudun evvelki olan Hak’ka ve &hiri olan Muhammede kasem
(yemin)” anlamina geldigini, hatta onun hakiki anlaminin “La ilahe illallah Mu-
hammeden resulullah” demek oldugunu ileri stirmiistiir.**

62  “Ha-mim”i tasavvufi agidan yorumlayan Kuseyri (6. 465/1072) Mimin (Gafir) suresinin birinci ayetinde gegen
“Ha-mim” hakkinda soyle demistir: “Olacak olan olmustur anlaminadir (humme). Ha, Yiice Allah’in hilmine, mim
ise O’'nun mecdine isarettir de denilmistir. Buna gore mana soyle olur: Hilmim ve mecdime yemin olsun ki, Bana
iman edeni asla ebedi olarak ateste birakmam. Bir bedevi Peygamberimize ‘H4-mim ne demek, bizim dilimizde
boyle bir sey yok?’ diye sormus, o da soyle cevap vermistir: O’'nun isimlerinin ilk harfleri ve surelerin agilisidir” Bk.
Abdiilkerim el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat (ngr. Ibrahim Besytini), Misir 1981, 1T, 294; Ali Akpinar, “Kur’an'da Hece
Harfleri (Hur(f-1 Mukattaa) ve Kuseyrinin Hece Harfleri Yorumu®, Tasavvuf: flmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2003, c. IV, sy. 11, 5. 68.

63  Necmeddin-i Déye, Bahru’l-hakaik ve’l-maani fi tefsiris-Seb’i’l-mesani, Sileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 18, vr.
514b (Mehmet Okuyan, Necmuddin Daye Ve Tasavvufi Tefsiri, Samsun 1994, Yayimlanmamis Doktora Tezi, On-
dokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 137'den naklen). Burada Necmeddin-i Daye “Ha-mim” harf-
lerinin “Rahman” ve “Muhammed” isimlerinin ortalarindaki iki harf oldugunu ve ikisinin arasindaki sirra yemin
etmeye isaret manasi tagidigini séylemistir. Bk. Mehmet Okuyan, a.g.e., s. 137.

64  Kagani Mi‘min (Géfir) suresi birinci ayette gegen “Ha-mim” hakkinda sunlar1 soyler: “Su sure (Ha-mim)dir. Yani
Muhammed ile ihticab edilmis Hak’tir. Muhammed hakikatte HaK'tir. Hulkiyet itibariyla Muhammet'tir. Hak onu
sevdi. Binaenaleyh, onun suretiyle zahir oldu. Hak’kin zuhuru Muhammed’le oldu... Imdi (Ha-mim) kavlinin
hakikatte manasi (La ilahe illallah Muhammeden resulullah) Yani Muhammed’le zahir hakikati, batin olan Hak
Teéla hazretleri siradikét: celalinde izzeti ile mekniin merétib-i guybunda ve mezahir-i illiyesinde akl-1 furkan
mazharinda ilminin zahir oldugu suret-i Muhammediyede miitenezzil ve kiillisini cimi ayn-1 cem olan kitabin
tenzilidir” Bk. Kéasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), III, 49.

Kasani Fussilet (Secde) suresi birinci ayetteki (Hi-mim) hakkinda “HakK'in suret-i Muhammed’iye ile zuhuru”
(bk. Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye, 111, 56) derken, Zuhruf suresi birinci ayeti olan (Ha-mim) hakkinda ise sunlar:
soylemistir: “Viicudun evvelki olan Hak’ka ve ahiri olan Muhammede kasem eyledi. Kiillisinin asl ve kemali olan
sey'e kasem ne kadar celil bir kasemdir. Bu sebepten Allah ile Muhammede sehadet Islam’in esast ve imanin diregi
ve iki sehadet beynini cdmi, mezheb-i hak ve millet-i kavime olmustur. Zira viicud ve tesirin ehadiyeti cebirdir ve
viicud ve tesirde tafsili isbat-1 kaderdir. “La ilahe illallah Muhammed’iin resuliillah’ s6ziimiizle ikisinin arasini cem’
ise sirat-1 miistakim ve din-i metindir” Bk. Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), III, 73.

Son olarak Kégani Casiye suresi birinci ayetteki (Ha-mim) hakkinda ise soyle demektedir: “Hakikat hiiviyyetine
ayn-1 cem vasil-1 kil olan viicud-u mutlaka ve Muhammede yani sureti tafsil ve kemél-i kiil olan viicud-1 iz4fiye
kasem ederim ki, hakikat-1 hiiviyyet ile Muhammed’i beyan eden kitab: elbet inzal ederim.” Bk. Kasani, Tevilat-1
Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), III, 89.
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Kemalpasazade'nin herhangi bir ser’i delile dayanmayan bu batini ve hurtfi
yorumlari eserine almasi, zahir{ ilimlerle ugrasan insanlarda onun yaptig: tefsir ve
yorumlarin tiimiine kars1 bir siiphe ve giivensizlik duygusunun dogmasina sebep
olabilir. Zira “Ha” harfinin “Rahman”, mim” harfinin “Muhammed” ismini temsil
ettigini, hasr-i ehassin Yiice Allah ile Hz. Peygamber arasindaki “en 6zel birliktelik”
anlamina geldigini ve bu birlikteligin de “vahdet” (birlik) sirrini1 ifade ettigini ile-
ri sirmek, daha sonra tasavvuf konusunda isaret edilecegi tizere, tasavvufi agidan
gesitli sekillerde yorumlanabilir ise de Kelam ilminin bilgi kaynaklarindan “hiss-i
selim”, “akl-1 selim” ve haber-i sadik” ile izah edilebilecek bir husus degildir. Kelam
acisindan boyle bir “vahdet” (birlik) nasil bir vahdettir ve boyle bir inang nasil bir
tevhit inancidir? Hz. Peygamber’in “Rabbéni hiiviyet” makamina sokularak Yiice
Allah ile “hiiviyetsiz” bir sekilde birlikte kaldig1 anlayisi ilk ¢irpida Hiristiyanliktaki
“teslis” anlayigini akla getirmektedir. Kaldi ki, bizzat Kemalpagsazade Cenab1 Hak ile
diger varliklar arasinda béyle bir “hakiki ittihad” kurulmasini uygun bulmamus ve
stifilerin bu tarz agiriliklar1 hakkinda s6yle demistir: “(Ussak-1 ilahi) vaktaki hal-i
mestileri hafiflesir ve arz-1 Hiiddda mizan-1 hak olan aklin hitkiim ve tasallutuna
red olunurlar. Bilirler ki bu, hakikat-i ittihdd degil, sibh-i ittithaddir. Nitekim agiklar
fart-1agklar1 zamaninda ‘Ben sevdigim kimseyim, sevdigim kimse bendir’ derler®®

Ayrica, “Muhammed hakikatte Hak'tir. Hulkiyet itibariyla Muhammet'tir. Hak
onu sevdi. Binaenaleyh, onun suretiyle zahir oldu. Hak’kin zuhuru Muhammed’le
oldu” diyen Kagani de bu sozlerini tekzip edercesine Thlas suresinin tefsiri sira-
sinda sunlar1 séylemektedir: “Hiiviyet-i ehadiyesi dahi kesret ve inkisami gayri
kabil, viicud-1 mutlakanin maadasi, adem-i mahzdan baska bir sey olmadigindan
vahdet-i zatiyenin gayrisine mukéreneti miimkiin olmayinca, (Velem yekiin lehtt
kiifiiven ehadii) (fhlas suresi 112/4) hicbir ehad Allaha miimasil, miisavi, beraber
olamadi. Zira adem-i sirf viicud-1 mahza beraber olamaz. Bu sureye bu sebebden
sure-i esas da denilmistir. Zira dinin ve belki viicudun esasi, tevhid tizredir”*

4. Hasir

Kemalpasazade ruhun dliimsiizliigiini kabul etmesinin bir sonucu olarak 6liim
sonrasi kabir (berzah) hayatinda insanin cismani lezzet veya elemleri yasayacagini
ve bu ¢ergevede kabrin cennet bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarin-
dan bir gukur olacagini da kabul etmistir. Kiyamet giiniinde insanlarin yeniden di-
riltilerek bir araya toplanmasi manasina gelen hasiri de kabul eden Ibn Kemal Pasa
ismini vermeden “kamil kisilerden biri demistir ki” diyerek hasirle ilgili sufilerden
birinin su goriisiinii nakletmistir: “Hasir genel (am), 6zel (has) ve en 6zel (ehass)

65 Ibn Kemal Pasa, Ledli Medni (trc. Midhat), Istanbul 1328, Artin Asaduryan ve Mahdumlar1 Matbaas, s. 25.
66  Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), III, 292.
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olmak tizere ti¢ kisma ayrilir. Umumi (genel) olan hasir, cesetlerin kiyamet giintin-
de kabirlerinden ¢ikarak toplanmasidir. Hususi (6zel) olan hagir, diinya hayatinda-
ki seyr ve siiltik ile uhrevi ruhlarin diinyevi cesetlerden ruhani dleme ¢ikmalaridr.
Cinkii onlar, hayvani 6zelliklerden olan 6liim ile 6lmeden 6nce, nefsani - hayvani
sifatlardan (bizzat kendi istek ve) iradeleriyle 6lmiislerdir. En 6zel (ehass) hasir ise,
ruhani benlik (enaniyet) kabirlerinden ¢ikip rabbéani hiiviyete girmektir. Bu hasir
Habib'in makamidir. Habib bu makamda Yiice Allah ile beraber yaratiliginda hiivi-
yetsiz bir sekilde beké bulur. (Nitekim Hz. Peygamber bu konuda soyle buyurmus-
tur:) “Benim Yiice Allah ile beraber oldugum &yle bir vakit var ki, benimle birlikte
o vakit icine ne mukarreb bir melek (yani Cebrail a.s.) ne de miirsel bir nebi (yani
Nebi'nin -a.s.- kendisi) sigar.” Iste bu, Yiice Allah’in “Ha-mim” kavl-i gerifinde isaret
edilen vahdet sirridir. Ciinkii ha ve mim harfleri, Rahman ve Muhammed’in -aley-
hisselam- isimleri arasinda miisterek olan noktadir”®

Kemalpasazade'nin hasrin mertebeleriyle ilgili bu goriisii hangi “kdmil” kisi-
den naklettigine dair yaptigimiz arastirmalarda Nizdémeddin en-Nisaburi'ye (6.
730/1329) ulagmis bulunmaktayiz. Nisabtri basta tefsir olmak {izere astronomi,
matematik, sarf ve belagat gibi ¢esitli konularda eserler vermis, genis tasavvufi bi-
rikime sahip bir kimsedir. O, Gardibii’l-Kurin adli tefsirinde gegen tasavvufi yo-
rumlar hakkinda 6zellikle Kiibrevi tarikatinin seyhlerinden miifessir Necmeddin-i
Dayenin (6. 654/1256) Bahru’l-hakaik ve’l-madni adli eserinden yararlanmistir.®®
Kemalpagazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insdni’sinde gegen ozellikle hasrin ii¢ merte-
besiyle ilgili tanimlar kelimesi kelimesine Nizdmeddin en-Nisabtrinin tefsirinde
“Onlar1 toplayacagi kiyamet giinii, sanki giindiiz, birbirleriyle sadece tamsacaklar:
bir saat kadar kalmus gibidirler™ ayetinin tefsiri sirasinda yapilmuistir.”

Kemalpagazade’nin hasrin mertebelerine dair yaptigi bu alinti hakkinda-
ki baz1 degerlendirmelerimizi yukarida huraf-1 mukattaa konusunda yaptigimiz
gibi, biraz sonra tasavvuf konusunda da ifade etmeye ¢alisacagiz. Ancak burada,
Kemalpagazade'nin hagrin ruh ve beden biitiinligii igerisinde vuku bulacagi konu-
sunda Ehl-i siinnet kelamcilariyla ayn1 goriiste oldugunu belirtmeliyiz.” Nitekim

67  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 100-101.

68  Nizameddin en-Nisabari'nin hayat1 ve tefsiri hk.bk. Mustafa Ozel, Nisabiiri Ve Tefsirdeki Metodu, Izmir 1994 (Ya-
yimlanmamus Yitksek Lisans Tezi), (Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), s. 1-7; Gokcen Kalkan,
Garaibii’l-Kuran ve Regdibii'l-Furkanda Isari Tefsir, Erzurum 1998 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) (Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), s. 1-5; Ali Turgut, “Nizdmeddin en-Nisabtri”, DIA, XXXIII, 181-182.

69  Yanus 10/45.

70  Nizamiiddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisabtiri, Tefsiru Gardibi’l-Kurin ve regaibi’l-Furkan (nsr. Zekeriya
Umeyrat), Beyrut 1416/1996, Darw’]-Kiitiibi'l-limiyye, ITT, 592. Ote yandan, Kemalpagazade'nin bu risalesinde nak-
lettigi hagrin mertebeleriyle ilgili goriis igin bk. Ismail Hakki el-Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beyin, Dersaadet 1330, II,
43,96, 174; VI, 25; IX, 144, 256. Ozellikle Ismail Hakki el-Bursevi bu goriisit er-Rtim 25 (Tefsiru Rithi'l-beyan, VII,
25) ve Kaf 43. Ayetlerin tefsiri (Tefsiru Rihi’l-beydn, IX, 144) sirasinda Kemalpagazadde'nin risalesindeki lafizlarla
birebir ortiigen sekilde nakletmistir.

71  Kabir hayatinin ve hasirin sadece ruhani veya beden/cisim ve ruh biitiinliigii i¢erisinde olacagina dair kelami ve
felsefi tartigmalar igin bk. Ibn Sina, en-Necat, Kahire 1357/1938, s. 291-295; Gazzali, Tehdfiitii'l-felasife (nsr. Siiley-
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0, hagirde cismani dirilisin meydana gelecegi konusunda hususi bir risale kaleme
almig ve bu husustaki goriislerini agik bir sekilde dile getirmistir.”

Kemalpagsazade'nin Risdle fis-sahst’l-insani’de ileri stirdiigti goriislerin Kelam
ilmi agisindan degerlendirilmesiyle ilgili son olarak sunlar sdylenebilir: ibn Ke-
mal Pasa bu risalesinde konulari islerken 6lim ve dogumun kisimlar1 ve hagrin
mertebeleri gibi birtakim taksimler yapmis ve goriislerini bu taksimler igerisinde
agiklamistir. Bu iislubun basta Ibn Kemal Pasa olmak iizere hemen hemen biitiin
Osmanli kelamcilarinin genel iisluplar: oldugu soylenebilir. Zira onlar her konuyu
mutlaka mantiki bir form veya muayyen bir kiyas altina sokarak, bélme ve sinifla-
malar yaprak incelemis ve boylece her bir sikki ispat veya 1skat etmislerdir. Boyle
bir metot siiphesiz ki, konularin a¢ik ve anlasilir bir sekilde anlatilmas: bakimindan
faydal1 bir yontemdir. Ancak s6z konusu metodun bazen bu amaca hizmet etme-
yecek tarzda kullanildig1 ve bu yontemle zaman zaman mesru bir gerekeesi veya
delili olmayan ya da gergek bir igerige sahip bulunmayan birtakim muhayyel ve
farazi kavramlar tretildigi olmustur. Hatta bazen mantik oyunlarina doniisen bu
sluptan, onu kullananlarin nerede durduklarini ve neyi savunup neye kars: ¢ciktik-
larini anlamak bile gii¢ hale gelmektedir. Mesela, Kemalpasazade’nin bu risalesinde
insanin yapisini “beden (ceset), ruh ve nefis” seklinde ii¢ unsura ayirmasi, mesru
delil ve gerekgelere sahip, anlasilabilir bir taksimdir. Ancak burada ruhun “latif bir
cisim” seklinde tarif edilmesinin bir sonucu olarak miracin nasil gerceklestigi tar-
tismalarinda, yeri geldigi zaman miracin “ruhen” gerceklestigi, yeri geldigi zaman
da “cismen” vuku buldugu seklinde anlasilabilecek bir mantik oyunu ortaya ¢ikmus,
boylece de Kemalpasazade’nin miracin sadece ruhen mi yoksa ruh ve ceset birlik-
teligi icerisinde (cisméni) mi gergeklestigi konusunda ne diigiindtigii tam olarak
anlagitlamamustir. Ayni sekilde, Kemalpasazdde bu ayirimdan hareketle hasri am,
hés ve ehas seklinde tige ayiran batini bir goriisii benimsemistir. Boyle bir yorum
mesru ve mevsuk herhangi bir ser’i delile dayanmadig: gibi, ad1 gegen hasr-i am,
has ve ehas kavramlar1 da Kelam ilmi bakimindan gergek igerikten yoksun hayali
kavramlardir. Hatta Kemalpasazade'nin “Ha-mim” ayetinde gegen “Ha” ve “mim”
harflerini “Rahman” ve “Muhammed” isimlerinin “ortak nokta’s1 (miisterek) ola-
rak niteleyen yorumu benimsemesi, Ibn Kemal Pasa derecesinde bir ilmi kariyere
sahip Kelamci ve Fikih¢idan beklenebilecek bir yaklagim degildir. Yine 6liimii ve

man Diinya), Kahire 1955, s. 84-90, 285; Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, Kiilliydt (nsr. Ferhat Koca), Ankara 2002,
Ankara Okulu Yayinlari, s. 238-262; Fatih Toktas, “Te’vil ve Tefsir Baglaminda Fahreddin Er-Razinin Cismani Hasr
Meselesine Yaklagim1”, Uluslararast 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, 2014, s. 268-276; Emrullah Fatis,
“Gazali ve Ibn Sin&nin Cismani Hasre Yaklasim1”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 2014, c. XII, sy. 2, s. 147-170; Yusuf
Sevki Yavuz, “Bas’, DIA, V, 98-100; Siileyman Toprak, “Hasir”, DIA, XVI, 416-417.

72 Kemalpasazade'nin hasir hakkindaki goriislerini anlattig1 risalesi iin bk. Ibn Kemal, Risdle fi meadi’l-cismani, Sii-
leymaniye Ktp., Laleli, nr. 3711, vr. 95a-100b; Risdle fi tahkiki hagri’l-ecsad, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 4794,
vr. 49a-55a; Bagdatli Vehbi, nr. 2041, vr. 285b-293a; Risdle fi hagri'l-ecsad, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi, Atatiirk
Kitaphg, K538, vr. 9b-22a; ayrica bk. Sayin Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Istanbul 1997, Osmanh
Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, s. 149-154.
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dogumu, 1zdiréri (zaruri) ve ihtiyari (iradi) seklinde ikiye ayirmas: da mecazi ya da
felsefi ve tasavvufi bir yorumdur ve bu taksimin de hakiki anlaminda Kelam ilmi
acisindan mesru ve mevsuk herhangi bir dayanagi bulunmamaktadir.

B. TEFSIR ACISINDAN

Kemalpagsazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani adli eserinde Tefsir ilmini ilgilen-
diren konular tefsir kaynaklari, delil olarak getirdigi veya yorumladig: ayet-i keri-
meler ve Israiliyat tiirii rivayetler hakkindaki yaklagimi olmak iizere ii¢ ayr1 baslik
altinda incelenecektir.”?

1. Tefsir Kaynaklar1

Kemalpasazade Risdle fis-sahsi’l-insanide bazi tefsirlere miiracaat etmis ve
bunlardan ¢esitli nakillerde bulunmustur. Kemalpasazade'nin miiracaat ettigi mii-
fessirler Ebi’'l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Fahreddin er-Rézi, Mu-
hammed b. Ahmed el-Kurtubi ve Kemaltiiddin Abdiirrezzak el-Kasani olmak tizere
dort kisidir.

Simdi bu miifessirlerden yararlandig1 hususlara ayr1 ayr1 bakmaya caligalim:

a. Ebii’l-Kastm Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1144)

Ibn Kemal Pasa bu risalesinde Zemahserinin el-Kessdf an hakaiki gavamizi’t-
tenzil adl eserinden yararlanmistir. Zemahseri Isra suresinin birinci ayetini tefsir
ederken isranin (Mekkeden Kudiise gece yiiriiyiisii) Hz. Peygamber’in uyaniklik
halinde mi yoksa uyku halinde mi gergeklestigi konusunda Hz. Aise’nin “Vallahi,
Allah’in Resuli’niin (s.a.v.) cesedi kaybolmadi, fakat ruhuyla ¢iktr” dedigini nak-
letmistir.”* Ancak Zemahseri, miracin uyaniklik halinde mi yoksa uykuda mi ger-
ceklestigi konusundaki goriislerin cogunlugunun Hz. Aiseden rivayet edilen gorii-
stin hilafina oldugunu soylemistir.”” Onun bu ifadesi, ruhani miraci savunanlarin
ulemanin azinhigini tegkil ettigi anlamina gelmektedir. Halbuki Kemalpasazdde'nin
Hz. Aise'nin soyledigi iddia edilen yukaridaki sézii el-Kessdftan nakletmesi, oku-
yucuda Zemahserinin de bu goriisii kabul ettigine dair bir algi meydana getirmek-
tedir. Ne var ki, Zemahserinin yukaridaki ifadesi, miracin ruhen vuku buldugu

73 Kemalpasazadenin tefsir anlayigiyla ilgili olarak bk. Mustafa Kilig, “Ibn Kemal'in Tefsirdeki Metodu”, Seyhiilislam
Ton Kemal Sempozyumu (nsr. S. Hayri Bolay ve dig.), Ankara 1989, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 131-139;
Orhan Karmus, “Kemal Pagazade'nin Tefsir [lmine Getirdigi Yenilikler”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, s. 140-
143; Enver Arpa, “Seyhiilislam Kemal Pasazade ve Tefsir Anlayist”, Tokat’ta Kuran Giinleri X. Kuran Sempozyumu:
Kuran ve Egitim, 12-13 Mays 2007/ Tokat, 2008, s. 195-214; Ali Oge, “Seyhu’l-Islam Ibn Kemal'in Kur'an-1 Kerim’in
Tcazyla Ilgili Gériisleri”, Diyanet Ilmi Dergi, 2014, c. L, sy. 2, s. 89-102.

74  Zemabhseri, el-Kessdf, 111, 493.

75  Zemabhgeri, el-Kessaf, 111, 493.
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iddiasinin azinlik gorisii oldugu, kendisinin de dahil bulundugu ¢ogunlugun ise
miracin cismani olarak gergeklestigini kabul ettigi anlamina gelmektedir. Hz.
Aiseden rivayet edilen bu soziin hadis ilmi agisindan degerini biraz agsagida gelecek
olan hadis konusuna havale ederek burada su kadar soyleyelim ki, miracin sade-
ce ruhani oldugu veya hem ruh hem de bedenle birlikte gergeklestigi konusunda
Zemabhgserinin tefsirinde zengin bir tartisma bulunmamaktadir ve Kemalpasazade
de el-Kessdf1 burada tefsir degil, bir nevi “hadis kaynag1” olarak kullanmistir.
Halbuki Zemahgseri'nin el-Kessdf1 rivayet yani hadis ve haber naklinden daha ¢ok
dirayet (re’y) yoniiyle sohret bulmus bir tefsirdir.”®

b. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)

Kemalpagazade Risdle fis-sahsi’l-insdni’sinde en ¢ok Fahreddin er-Réaziden ya-
rarlanmistir.

Fahreddin er-Razi “(Ey Muhammed!) Sana ruhtan soruyorlar. De ki: “Ruh
Rabbimin bildigi bir istir ve size ilimden ancak az bir sey verilmistir’”” ayetini tefsir
ederken hayatin sebebi olarak ruh (ruhun hakikati, mahiyeti ve emir kavrami) ve
miinhasiran bu ayette gegcen “ruh”un hangi manalara geldigi, insanin hakikati ve
ruhun bedenin i¢inde mevcut bir cisim oldugu, nefis kavrami, nefsi ispat eden akli
deliller ve nefsin cisim olmadiginin ispat1 konularinda genis tartismalar yapmuistir.”
Iste Ibn Kemal Pasa Risdle fis-sahsi’l-insani adli kisa eserini Fahreddin er-Razinin
yaptig1 bu tartismalar1 6zetleyerek ve goriisler arasinda bazi tercihler yaparak mey-
dana getirmistir. Dolayisiyla, Kemalpasazade'nin bu risalesinin igerik bakimindan
orijinal bir eser oldugu sdylenemez.

¢. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273)

Kemalpasazade Risdle fi's-sahsi’l-insani’de mifessir Kurtubinin” (6. 671/1273)
meshur tefsiri el-Cami’ li-ahkami’l-Kurdnindan daha ziyade, onun ahiret hayatin
anlattig1 et- Tezkire fi ahvali’l-mevta ve umiiri’l-ahire®® adli eserinden yararlanmaistir.

76  Zemahgerinin el-Kessaf1 hk.bk. Ali Ozek, “el-Kessaf”, DIA, XXV, 329-330.

77 el-Isral7/85.

78  Fahreddin er-Rézi, Tefsiru’l-Fahrir-Razi (et-Tefsiru’l-Kebir veya Mefatihu’l-gayb), Beyrut 1401/1981, Daru’l-Fikr,
XXI, 37-54.

79  Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi'nin hayati ve eserleri hk.bk. Tayyar Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”,
DIA, XXV, 455-457.

80  et-Tezkire fi ahvali’l-mevta ve umiri’l-Ghire adli kitabin gesitli baskilar1 igin bk. ngr. es-Sadik b. Muhammed b. ib-
rahim, Riyad 1425, Mektebetii Dari'l-Minhac, I-II; nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka, Beyrut 1405/1985; ngr. es-Seyyid
el-Cemili, I-1I, Kahire-Beyrut 1407/1987; nsr. Ebti Siifyan Mahmud b. Mansur el-Bestavisi, I-II, Medine 1417/1997.
Bu kitab1 Abdiilvehhab es-Sarani Muhtasaru Tezkiretil-Kurtubi (Kahire 1898, 1300, 1301, 1310, 1320, 1926, 1349),
Ahmed b. Muhammed b. Ali es-Sithaym et-Tezkiretiil-fahire fi ahvali’l-ahire (Meshtr Hasan Mahmtid Selmén, s.
133) ve M. Ibrahim Salim Yevmii'l-fevzi’l-ekber (Kahire 1405/1984) adiyla ihtisar etmis, $a’rni’nin muhtasari1 Hasan
Tahsin Emiroglu tarafindan Kisaltilmis Tezkire-i Kurtubi adiyla Tiirkge’ye ¢evrilmistir (Konya 1995). Siyati, et-
Tezkire'yi Serhu’s-sudiir fi serhi hali’l-mevta fi’l-kubiir adiyla serh etmistir (Kahire 1309, 1329). Bk. Tayyar Altikulag,
“Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, DIA, XXVT, 456.
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Kurtubi bu eserinde ruh ve nefsin ayn: manaya geldigini, onun latif bir cisim
oldugunu, hissedilebilir cesetlere karigtigini (miisabik), insanin onunla semaa ¢ik-
tigini, ruhun 6lmeyip yok olmadigini, baslangici (evveli) olup sonunun olmadigini,
onun hakkinda insanlarin bir¢ok ihtilaf ettigini, ancak onunla ilgili séylenenlerden
en dogrusunun Ehl-i siinnet’in mezhebi oldugunu, Ehl-i siinnete gore de ruhun bir
cisim oldugunu, ruhun 6lecegini ve yok olacagini sdyleyenler ile tenasiihii kabul
edenlerin miilhit (inkarc1) olacagini anlatmigtir.!

Kemalpasazade risalesinde yaklasik sekiz satir1 Kurtubinin et-Tezkire’sinden
aynen almistir.® Yine bu metnin bir kismi Kurtubinin el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-
Kurian adli tefsirinde de bulunmaktadir.®® Kurtubi tefsirinde is bu konuyla ilgili
haberleri tiimiiyle et-Tezkire adli kitabinda zikrettigini belirtmistir.** Dolayisiyla,
Kemalpasazadenin ruhla ilgili olarak el-Cdmi’in Isra suresi 85. Ayetin tefsiri s1-
rasinda anlatilan konulardan® daha ziyade et-Tezkireden alint1 yapmakla isabetli
davrandig soylenilebilir.

Ote yandan, Kemalpasazade ruh, beden ve nefis iligkisi hakkinda el-Hatib Eba
Bekir'in Malik b. Enes’ten (6. 179/795) “Muhakkak ki, 6liim melegi ruhu kabze-
der ve Yiice Allah (leceklerin) oliimleri aninda ruhlarini (nefis) alir™ ” dedigini
nakletmistir.*” Hatib el-Bagdadi lakabryla meshur olan Ebt Bekir Ahmed b. Ali b.
Séabit el-Bagdadinin (6. 463/1071) Malik b. Enesden naklettigi bu s6z* de senediyle
birlikte Kurtubi’nin tefsirinde yer almakta®, ayrica Kurtubi'nin et-Tezkire’sinde ise
mubhtasar bir sekilde bulunmaktadir.”

d. Kemaliiddin Abdiirrezzik el-Kasdni (6. 736/1335)

Kemalpagsazade Risdle fis-sahsi’l-insani’de yaptig1 tasavvufl yorum veya go-
riglerin bitylik bir kismini, adini zikretmeden, kendi istatlar: halkasinda bulu-
nan Keméliiddin Abdiirrezzak el-Kasaninin Hakdiku’t-Tevil'inden almistir. Bu
tefsir Kasani'nin eseri oldugu halde bazilari onun muhtasarin1t Muhyiddin Ibnii’l-
Arabf'ye nispet etmis ve bu sebeple de s6z konusu muhtasar Ibni’'l-Arabi adina
gesitli defalar basilmistir.”*

81  Kurtubi, et-Tezkire fi ahvali’l-mevtd ve umiiri’l-Ghire (nsr. es-Sadik b. Muhammed b. Ibrahim), Riyad 1425, Mekte-
betii Dari’l-Minhac, I, 367-369.

82  ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 99.

83  Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kuran (ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Beyrut 1427/2006, Miiessesetiir-
Risale, XVIII, 286.

84  Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 287.

85  Kurtubi, el-Cami’, XIII, 166-168.

86  ez-Ziimer 39/42.

87  Ibn Kemal, Resail-i [bn Kemal, 1, 99.

88  Malik b. Enes’in bu sozii i¢in bk. Malik b. Enes, Muvatta (ngr. Muhammde Mustafa el-Azami), Abudabi 2004, Mii-
essesetll Zayid b. Sultan, I, 144.

89  Kurtubi, el-Cami’, XVII, 19 (Secde suresinin 11. Ayetinin tefsiri sirasinda). Ote yandan, Musa Kogar, Malik b.
Enesden yapilan bu rivayetin Kurtubi'nin el-Cami’inde ez-Ziimer 39/42. Ayetinin tefsiri sirasinda (XIV, 93) ge¢tigini
soylemekte (bk. Musa Kogar, “Ibn Kemal'in Risale fi Beyani'n-Nefs ver-Ruh ve'l-Beden Adli Eseri’, s. 18, dipnot. 73)
ise de belirtilen ayetin tefsir edildigi sayfalarda bu rivayete rastlanilamamustir. Bk. Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 284-288.

90  Kurtubi, et-Tezkire, I, 254.

91  Muhyiddin Arabi, Tefsiru’s-Seyhi’l-Ekber (nsr. Hasan Hilmi el-Kiitiibi - Muhammed Hasan Cemali el-Halebi), Ka-
hire 1317, I-IL
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Kemalpasazade'nin Kasaniden yaptig1 alintilar1 veya ozetledigi bazi goriisleri
yukarida Kelam konusunda gosterdigimiz gibi, biraz agagida risalede gegen ayet-i
kerimeleri incelerken de isaret edecegiz.

Ayrica, Kemalpasazide bu risalesinde agik¢a adini séylemese de yukarida
hasrin mertebeleriyle ilgili tartigmalar sirasinda belirttigimiz gibi, bazi konularda
Nizamiiddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisabarinin Gardibi’l-Kuran ve regdibi’l-
Furkan adli tefsirinden de yararlanmigtir.

Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani’sinde kendilerinden yararlandig:
Zemahseri, Fahreddin er-Razi ve Kurtubi gibi miifessirlerin adlarini agik¢a zik-
rettigi halde, Késani ve Nisabtri gibi “isari tefsir” ad1 verilen tasavvufi tefsir kay-
naklarin1 belirtmemesi, onun, yasadig1 donemin sicak tartigma konular1 olan bazi
tasavvufl meseleler ve figiirler hakkinda tarafsiz bir konumda bulundugunu goster-
me arzusundan kaynaklanmis olabilir.

2. Inceledigi Ayet-i Kerimeler

Kemalpagazade bu risalesinde “Ha-mim” ayeti ve er-Rahman suresi 33. Ayeti
olmak iizere toplam iki ayet-i kerimenin tefsirini yapmustir.

Bunlardan birincisi olan “Ha-mim” ayetiyle ilgili degerlendirmeleri yukarida
hurtif-1 mukattaa konusunda yapmis bulunuyoruz. $imdi er-Rahman suresi 33.
Ayeti hakkindaki tefsirine deginmek istiyoruz.

Kemalpasazade er-Rahman suresi 33. Ayeti hakkinda, “Cismani heyetlerden
ve bedeni alakalardan siyrilarak ‘Goklerin ve yerin cevresini asip gecmeye giiciiniiz
yetiyorsa’, melekiti ruhlarin ve ceberrtit nefislerin girdigi yola girmek veya ilahi
hazrete ulasmak i¢in ge¢iniz’, ancak agik bir beyyine -ki o da ilim, amel ve Yiice
Allahda fena bulma yollaryla tevhid, tecrid ve tefriddir- olan ‘bir sultan olmaksizin
gecemezsiniz!®* demistir.”®

Kemalpasazadenin yapmis oldugu bu tefsir kelimesi kelimesine Kasaninin
Hakaiku’t-Tevil adli eserinden alinmistir.’* Ancak bu alintinin, s6z konusu ayetin an-
lasilmasina olumlu katkilar yaptig1 gibi, rislede ortaya konulmaya calisilan felsefi,
kelami ve tasavvufi perspektiflerle de uyumlu bir biitiinliik i¢inde oldugu séylenebilir.

92 er-Rahmén 55/33.

93 Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 101.

94 Kasani er-Rahman suresinin 33. Ayetini soyle tefsir etmistir: “Ey ins ve cin giiruhu, batin1 ve zahiri olanlar,
taallukét-1 bedeniye ve heyet-i cismaniyyeden tecerriit ile semavat ve arzin kuturlarindan (¢aplarindan) niifuz edip
gegmege kadir oldunuzsa, niifuz ederek Hazret-i Ilahiyyeye vasil olmak igin niifus-1 melekiyye ve ervah-1 ceberiitiye
silkinde diziliniz. Niifuz edemezsiniz, ancak tevhit, tecrid ve ilim ve amel ve fenafillah ile tekarriibden ibaret olan
zahir hiiccet ile niifuz edebilirsiniz” Bk. Kemaliiddin Abdiirrezzak el-Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza
Doksanyedi), III, 141.
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3. Israiliyat
Kemalpasazade'nin bu risalesinde Tefsir ilmi agisindan degerlendirmek istedi-
gimiz son konu onun Israiliyata karsi yaklagimidir.

Israiliyat, Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarindan Islim kaynaklarina gecen bil-
giler demektir. Israiliyatin muhtevasi hayli genis olup bu rivayetler genellikle
[srailogullarr’na génderilen peygamberler, onlarin yaptiklar: ¢esitli uyarilar, zahit-
lerin s6z ve davranislariyla mazhar olduklar: birtakim manevi lutuflarla ilgilidir.
Bazi Islam alimleri diger dinlere ait ¢esitli unsurlarin Islimda bulunmasinin onun
giivenilir ve ilahi kaynakli olmasina zarar vermeyecegini, 6zellikle Kuranda yer
alan bazi tarihi hadiseleri, peygamber kissalarini, Hz. Meryem ve Ashéb-1 Kehf'e
dair beyanlar1 aydinlatmak iin Israili bilgileri kullanmanin herhangi bir sakincasi
bulunmadigini ileri siirmiislerdir. Bazi Islam alimleri ise, Yahudi ve Hiristiyanlarin
kutsal kitaplarindaki birtakim hiikiimleri gizlediklerini ve degistirdiklerini belir-
ten ayetleri® delil getirerek onlarin kitaplarina giivenilemeyecegini, bu sebeple de
[srailiyatin rivayet edilmesinin caiz olmadigini sdylemislerdir.” Usul-i fikih ilmi
agisindan asagida gorecegimiz iizere, bizden 6nce yagamis olan ilahi din ve seri-
atlarla (ser'u men kablena) ilgili dogru bilginin yegane kaynagi Kuran-1 Kerim ve
sahih hadislerdir. Sayet bu dinlerle ilgili bir bilgi (hiikiim) Kuran-1 Kerim ve sahih
stinnette mevcut degilse, bizim a¢imizdan o hiikiim heniiz sahih ve sabit degil de-
mektir. Bu sebeple Islam alimleri, Islamdan énceki ilahi dinler, bu dinlerin pey-
gamberleri veya mensuplariyla ilgili Kuran-1 Kerim ve sahih hadislerin disindaki
kaynaklarda yer alan bilgiler karsisinda hassas davranmis ve kaynag1 belli olmayan
bu tiir haberleri kullanmaktan kaginmiglardir. Ancak biitiin bu hassasiyetlere rag-
men bazi tefsir, hadis ve tasavvuf kitaplarinda Israiliyatla ilgili haberlere 6zensiz bir
sekilde yer verilmistir. Iste bu konuya dair 6rneklerden biri de Kemalpasazidenin
Risale fis-sahsi’l-insani’sinde gegmektedir.

Ibn Kemal Pasa bu risilede 6liim gibi dogumun da 1zdirari ve ihtiyari olmak
tizere iki tiir oldugu goriisiinii kabul etmistir. Ona gore, 1zdirari (zorunlu) dogum,
Cenab-1 Hakk'in yaratmasiyla meydana gelen ve kendisinde insanin katki (kesb) ve
iradesinin (ihtiyar) herhangi bir etkisinin bulunmadig1 dogumdur. Ihtiyari (iradi)

95  el-Bakara 2/78-79; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/13; el-En'am 6/91; en-Neml 27/76; es-$tra 42/14.

96  Israiliyat konusu igin bk. Remzi Muhammed Kemal Na'naa, el-Isrdiliyydt ve eseruhd fi kiitiibi’t-tefsir, Dimagk
1390/1970; Muhammed Hamidullah, “Islami flimlerde Israiliyat Yahut Gayr-1Islami Mengeli Rivayetler” (trc. Ibra-
him Canan), Atatiirk Universitesi Islimi [limler Fakiiltesi Dergisi, sy. 2 [1977], s. 295-319; a.mlf., “Islam Hukukunun
Kaynaklar1 Agisindan Kitab-1 Mukaddes” (trc. Ibrahim Canan, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergi-
si, sy. 3 [1979], s. 379-410; Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, Ankara 1979; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi,
el-Israiliyyat fi't-tefsir ve'l-hadis, Kahire 1986; Muhammed Ebt Sehbe, el-Israiliyyat ve'l-mevzilat fi kiitiibi't-tefsir,
Kahire 1408/1988; Roberto Tottoli, “Origin and Use of the Term Israiliyyat in Muslim Literature”, Arabica, XLVI/2
[1999], s. 193-210; Mustafa Oztiirk, “Kur’an Kissalar1 Baglaminda Israiliyyat Meselesine Farkli Bir Yaklagim -Tef-
sirde Israiliyyat Karsit1 Séylemin Tahlil ve Tenkidi, Islami Ilimler Dergisi, 2014, c. IX, sy. 1, s. 11-68; Ibrahim Hati-
poglu, “Israiliyat”, DIA, XXITI, 195-199; Abdiilhamit Birigik, “Israiliyat-Tefsir”, DIA, XXIII, 199-202.
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dogum ise, insan kesbiyle meydana gelen dogumdur. Hz. Isa'nin (a.s.) “Iki defa
dogmayan semalarin melek{ituna giremez” sozii de buna isaret etmektedir.””

Kemalpasazadenin bu ifadeleri, Kasani'nin Hakdiku’t-Tevil adl tefsirinde Al-i
Imran suresinin 34. Ayetinin tefsiri sirasinda séyledikleriyle biiyiik oranda ben-
zerlik gostermektedir.”® Kemalpasazade'nin, nerden nakletmis olursa olsun, hakiki
anlamlariyla “ana rahminden dogmak” manasina gelen dogum ile “beyin fonksi-
yonlarinin ve hayatiyetin sona ermesi” manasina gelen 6liimii “1zdirari” (zorun-
lu) ve “ihtiyari” (irddi) seklinde ikiye ayirmasinin Keldm ilmi agisindan herhangi
bir ser’i dayanagi bulunmamaktadir. Ciinkii boyle bir ayirim bizi kaderci ve ceb-
riyeci birtakim noktalara ulastirabilir. Dolayisiyla “hakiki” anlaminda “6lim” ve
“‘dogum”un bu sekilde ikiye ayrilmasina kars: cesitli akli ve ser’i delillerle itiraz edi-
lebilir. Ancak, burada “dogum” ve “6liim” kelimelerinin “hakiki” anlamlar1 diginda,
“psikolojik, sosyolojik veya kiiltiirel bir ortam, atmosfer veya seviyeden baska bir
ortam, atmosfer veya seviyeye gegmek, girmek, ¢ikmak” seklinde birtakim mecazi
manalarda kullanildig1 anlasilmaktadir. Kemalpasazade'nin bu risélesinde oldugu
gibi, ozellikle felsefi ve tasavvufi kaynaklarda sik¢a rastlanan “6lim” ve “dogum”
kelimelerinin mecazi kullanim ve taksimleri ise, kendilerine katilip katilmamak bir
tarafa, tamamiyla tartisma konumuzun disindadir.

Ote yandan, Israiliyatla ilgili bizi burada ilgilendiren husus, Hz. Isaya (a.s.)

nispet edilen ve Kitdb-1 Mukaddes'te de yer alan “Iki defa dogmayan semalarin
melekiituna giremez” soziidiir.”” Bu soz gesitli tasavvuf ve tefsir kitaplarinda'® geg-

97  Ibn Kemal Pasa, Resdil-i [bn Kemal, 1, 101.

98  Kasani Al-i Imran suresinin 34. Ayetini soyle tefsir etmistir: “Din ve hakikatde bazis1 bazisindan hasil bir ziir-
riyet oldugu halde segmisdir. Ciinkii veladet iki kisimdur, biri suriye, digeri maneviyedir, tevhid ve marifetde ve
batina taalluk eden usul-i dinde diger bir nebiye tabi olan herhangi bir Nebi, tabi oldugu Nebinin manen ve-
ledidir. Boylece babalar dahi {i¢ kissmdur. Biri seni diinyaya getiren, biri de seni terbiye eden, biri de sana ilim
dgreten babadir, denilmistir. Imdi stiri dogmakta beden viicudu ana rahminde babanin nutfesinden hasil oldugu
gibi boylece hakiki dogmakta da kalb viicudu, istidad nefsi rahminde seyh ve muallimin nefhasindan hasil olur.
Iste Tsa Aleyhisselam’in “Iki defa dogmayan kimse goklerin melekiituna giremez” séziiyle isaret ettigi dogmak bu
dogmaktir” Bk. Kemaliiddin Abdiirrezzak el-Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), I, 110. Ayn1
metnin Arapgasi i¢in bk. Necmeddin Ergiil, Kasani ve Hakaiku't-Tevil fi Dekaiki’t-Tenzil Adli Eserinin I. Cildinin
(Fatiha-Eniam) Tahkik Ve Tahrici (Yayimlanmamig Doktora Tezi), (Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit),
Sanlurfa 2002, s. 313. Yine ayn1 metin igin bk. Muhyiddin Arabi, Tefsiru’s-Seyhi’l-Ekber (nsr. Hasan Hilmi el-Kiitiibi
- Muhammed Hasan Ceméli el-Halebi), yy., 1317, I, 240-241; bu metnin terciimesi i¢in bk. Seyhu’l-Ekber Muhyid-
din Ibn Arabi, Tefsir-i Kebir Tevilat (trc. Vahdettin Ince), Istanbul ts., Kitsan Yayinlari, I, 187.

99  Hz. Isanin bu soziiniin gegtigi Yuhanna iigiincii babtaki ayetler soyledir:“Nikodimos adli, Ferisislerden bir adam,
Yahudilerin bir reisi vardi. Bu adam geceleyin Isanin yanina gelip dedi: Rabbi, senin Allah’tan gelmis bir muallim
oldugunu biliyoruz; zira Allah kendisi ile olmadikga, kimsenin senin yaptigin alimetleri yapamaz. Isa cevap verip
ona dedi: Dogrusu ve dogrusu derim: Bir kimse yeniden dogmadik¢a Allah'in melekiitunu goremez. Nikodimos
ona dedi: Bir adam ihtiyarken nasil dogabilir? Anasi rahmine ikinci defa girip dogabilir mi? Isa cevap verdi: Dog-
rusu ve dogrusu sana derim: Bir kimse sudan ve Ruhtan dogmadik¢e Allah'in melekiituna giremez” Bk. Kitdb-1
Mukaddes, Istanbul 1995, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 11, 94 (Yeni Ahit, Yuhanna 3/1-5).

100 Hz. [saya (a.s.) nispet edilen bu séziin gectigi baz1 kaynaklar igin bk. Sithreverdi, Avarifii’l-madrif, s. V, 74 (Ebt
Hamid el-Gazzali, fhydu ultimid-din, Beyrut ts., Daru’l-Ma'rife ierisinde); Muhyiddin b. Arabi, Resdilii Ibn Arabi
(ngr. Kasim Muhammed Abbés — Hiiseyin Muhammed Uceyl), Abudabi 1998, Mensuratii’'l-Mecmai’s-Sekafi, s. 341;
Kemaliiddin Abdiirrezzak el-Kasani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), I, 48, 110; Muhammed b. ib-
rahim Sadreddin es-Sirazi, Serhu Usili’l-Kafi, s. 41; Molla Sadra, Mefatihu’l-gayb, 1, 7, 339, 528 (http://ar.lib.eshia.
ir/71486/1/7, 26.02.2016); Ismail Hakk: el-Bursevi, Tefsiru Rithi’l-beydn, Dersaadet 1330, II, 43, 96, 174; IX, 256;
Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, Istanbul 2012, Ensar Negriyat, s. 386.
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mekle birlikte, herhangi bir sahih hadis mecmuasinda bulunmamaktadir. Dolayi-
styla o, Israiliyat kapsamina giren bir sozdiir. Herhangi bir soziin/goriigiin Islam
agisindan dogru ve sahih olabilmesi igin onun Islam’in temel kaynaklarinda (edile-i
ser’iyye) bulunup bulunmadigina veya bu kaynaklara uygun olup olmadigina ba-
kilir. Sayet bir s6z herhangi bir kayit ve sart konulmadan sirf Kitab-1 Mukaddes’te
gectigi icin Kelam, Tefsir, Hadis, Fikih ve Tasavvuf ilimleri igerisine alinir ve ona
birtakim baglayicilik dereceleri verilirse, boyle bir durum Islam din ve diisiincesi-
nin Kitdb-1 Mukaddes'in kontroliine gegmesine ve béylece Islam’in Yahudilige veya
Hiristiyanliga doniigmesine yol agabilir.

Sonug olarak, Kur’an-1 Kerimde ve herhangi bir sahih hadis mecmuasinda yer
almayan ve Hz. Isa’ya (a.s.) nispet edilen “Iki defa dogmayan semalarin melekiituna
giremez” s6zii bir Israiliyat 6rnegidir ve Ibn Kemal Paga gibi yetkin bir tefsircinin
boyle bir haberi herhangi bir incelemeye tabi tutmaksizin eserine almis olmasi,
ondan beklenmeyen bir tesahiilliikk olarak degerlendirilebilir.

C. HADIS ACISINDAN

Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani’sinde Hadis ilmini ilgilendiren top-
lam dort haber bulunmaktadir. §imdi bu haberleri ayr1 ayr1 degerlendirmeye ¢ali-
salim:

1. Miragla Ilgili Hz. Aise'den Rivayet Edilen Haber

Kemalpasazade yukarida mi'rdc konusunu incelerken isaret ettigimiz tizere, in-
san ruhunun hakikatine vakif olan kimsenin “cismani miracin” sirrina vakif olaca-
gin1 ve Hz. Aiseden rivayet edilen “Mirac gecesinde Hz. Peygamber’in (a.s.) cismi
kaybolmadi, ancak o ruhuyla miraca ¢iktr” soziintin anlaminin agiga ¢ikacagini
sOylemistir.'”!

Kemalpasazade, Hz. Aise’ye (6. 58/678) nispet edilen bu sozii Zemahserinin el-
Kessaf adli tefsirinden'® nakletmistir. Ne var ki, bu s6z herhangi bir muteber hadis
mecmuasinda mevcut olmayip daha ¢ok tarih ve tefsir kitaplarinda yer almaktadir.
Adi gegen haberin ilk kaynag ise erken dénem Islam tarihgilerinden Ibn Ishak’tir
(6. 150/767). Ibn Ishak bu haberi, “Ebti Bekir ailesinden biri Aise’nin séyle dedigini
bana soyledi (tahdis)” seklinde nakletmistir.'”

101 ibn Kemal, Resdil-i [bn Kemadl, 1, 99.

102 Zemahgseri, el-Kessdf, I11, 493.

103 Ibn Ishak, es-Siretiin-nebeviyye (nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut 1424/2004, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, I, 309.
Ayrica Hz. Aige'nin bu sézii hk.bk. Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye (nsr. Omer Abdiisselam Tedmiiri), Beyrut
1410/11990, Daru’l-Kitabi’l- Arabi, II, 50; Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi: Camiw’l-beyan
an tevili ayi’l-Kuran (ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Kahire 1422/2001, Déaru Hicr, XIV, 445; Ebt’l-Fida
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Bir soziin Hz. Peygamber veya sahabeden nakledilmesi sirasinda ravilerin adil
(dogru sozlit) ve rivayet zincirinin kesintisiz olmasi konularinda hadis ilminde gos-
terilen hassasiyet ve titizligin Tarih ilminden beklenmeyecegi izahtan varestedir.
Zira Hadis ilmi bir so6ziin Hz. Peygamber veya sahabeden nakledilmesi islemini
dogrudan dogruya “din”in (sem’i delil/seriat) nakli, Tarih ilmi ise siradan bir s6ziin
nakli olarak degerlendirir.

Ote yandan, Hz. Aise’nin bi’setten yani Hz. Muhammed'in (s.a.v.) peygamber-
liginin baglamasindan dort yil sonra (miladi 614) dogdugu kabul edildigi takdir-
de'®, hicretten yaklasik bir y1l 6nce (miladi 621) gerceklesen mirac mucizesi vuku
buldugu zaman onun heniiz yedi yasinda oldugu ortaya cikar. Ayrica, Ibn Ishak’in
yaptig1 rivayet dogrudan dogruya Hz. Aisenin kendisinden degil, Hz. Ebt Bekir'in
aile fertleri arasindan adi belirtilmeyen bir kisiden yapilmistir.

Inang/itikat alanyla ilgili olan mucize konusunda ve bu cercevede 6zel olarak
mirac mucizesi hakkinda Kelam ilminin aradig: sthhat sartlarina sahip olmayan
baylesi bir haberle ihticac ise, sahih bir istidlal olmaz.

2. Kabirle Ilgili Hadis

Kemalpasazade ruhun mahiyetinin anlagilmasi sayesinde berzah alemi ve kabir
hallerinin ve orada meydana gelecek olan cismani lezzet ve elemlerin sirlarina vakif
olunacagini ve kabrin “cennet bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarin-
dan bir ¢ukur olmas’nin anlaminin ortaya ¢itkacagini sdylemistir.'® Bu ifadeyle
Ibn Kemal Paga, “kabrin cennet bahgelerinden bir bahge veya cehennem gukurla-
rindan bir ¢ukur oldugu’na dair hadis veya haberlere isaret etmektedir.

Kemalpasazade burada s6z konusu hadisi senet (en azindan ilk ravisi) ve tam
metniyle birlikte ve kaynagini da belirtecek tarzda ilmi bir disiplin ve hassasiyet
igerisinde vermis degildir. Dolayisiyla, onun burada dogrudan dogruya hangi ha-
dis veya haberi kast ettigini bilmiyoruz. Ancak biz burada konuyla ilgili bazi hadis
ve haberler hakkinda kisa bilgiler vererek onun isaret ettigi hadisi tespit etmeye
calisabiliriz:

Tirmizinin (6. 279/892) Ebt Said el-Hudriden (6. 74/693) rivayet ettigi bir ha-
diste Hz. Peygamber (s.a.v.) “Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge veya cehen-
nem ¢ukurlarindan bir ¢cukurdur™ buyurmustur.

Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kurtni'l-azim (nsr. Mustafa es-Seyyid Muhammed ve dig.), Cize 1421/2000, Miiessesetii
Kurtuba, VIII, 433; a.mlf., el-Biddye ven-nihdye (nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki), Cize 1417/1997, Daru
Hicr, 1V, 282.

104 Hz. Aisenin dogum tarihi hk.bk. Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, 11, 201.

105 Ibn Kemal, Resdil-i [bn Kemadl, I, 100.

106 Tirmizi, Siinen, “Kiyamet’, 26 (nr. 2460); Celaleddin es-Suytti, Serhus-Sudiir bi-serhi hali’l-mevtd ve'l-kubiir, Cidde
1985, Mektebetii'l-Medent, s. 153; Lafiz farkliliklariyla bk. Sireveyh b. Sehredar ed-Deylemi Ilkiya, el-Firdevs bi-
me’stri’l-hitab, Beyrut 1406/1986, Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, III, 453 (nr. 5397).
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Tirmizi bu hadisi rivayet ettikten sonra onun “hasen-garib” oldugunu ve sa-
dece bu yolla geldigini sdylemistir."”” Garib, benzeri bagka raviler tarafindan ri-
vayet edilmemis veya isnad yoniinden tek kalmis ya da senedinin herhangi bir
yerinde (tabakasinda) ravi sayisi bire diismiis olan hadis demektir. Bir ravinin
hadisin rivayetinde yalniz kalmasi, onun hata ve yanlis yapma ihtimalini artiran
ve raviye karsi giivensizlik doguran bir unsurdur. Nitekim garib hadisler tasi-
diklar1 zayiflik ve bazi gizli kusurlar (illet) sebebiyle genellikle sahih degildirler.
Bundan dolay1 da hadis alimleri garib hadis rivayetine ragbet etmemis hatta ona
kars1 ¢itkmislardir.'*®

Senedinde bulunan bazi ravileri cerh edilen'® Tirmizinin rivayet ettigi bu
hadis hakkinda Muhammed b. Abdurrahman es-Sehéavi (6. 902/1497) zayif'"’,
Nasiruddin el-Elbani (6. 1420/1999) “cok zayif” ifadelerini kullanmis'!, Sevkani
(6. 1250/1834) ise onun isnadinda zaaf bulunmakla birlikte, mevzu hadisler igeri-
sinde zikredilmesini isabetli bulmamigtir.'2

107 Tirmizi, Siinen, “Kiyamet’, 26.

108 Selahaddin Polat, “Garib’, DIA, XIII, 375.

109 Tirmizi'nin bu rivayetinin senedinde bulunan Kasim b. el-Hakem b. Kesir el-Urani (Ureyni) (6. 208/823) hakkinda
Ebt Nuaym (6. 219/834) onda gaflet bulundugunu, Ebti Hatim (6. 277/890) ondan hadis yazilabilecegini ancak
onun hadisiyle ihticic edilemeyecegini, Ukayli (6. 322/934) onun hadisinde miinkerler bulundugunu ve rivayet
ettigi hadislerin ¢oguna tabi olunmayacagini; Yahya b. Main (6. 233/848), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Nesai
(6. 303/915) onun siga (giivenilir), Eba Ziira (6. 280/893) ve Miibarekftiri (6. 1353/1934) gibi bazi1 hadis bilginleri
ise dogru sozlii (sadtik) oldugunu séylemislerdir. Bk. Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib (nsr.
Ibrahim ez-Zeybek - Adil Miirsid), Beyrut ts., Miiessesetii’r-Risale, III, 409; Semsiiddin Eb Abdullah Muham-
med b. Ahmed ez-Zehebi, Tezhibii Tehzibi’l-kemal fi esmair-rical (ngr. Miisad Kamil ve digr.), Kahire 1425/2004,
el-Fartku’l-Hadisiyye 1i’t-Tibati ve'n-Nesr, VII, 358-359 (nr. 5500); Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim
el-Miibarekfiri, Tuhfetu’l-Ahvezi bi-serhi Camii’t-Tirmizi (ngr. Abdurrahman Muhammed Osman), Beyrut ts.,
Daru’l-Fikr, VII, 157. Ayrica Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Zekeriyya b. Yahya es-Saci
(6. 307/920)) gibi bazi alimler Tirmizi'nin bu rivayetinin senedinde yer alan Kufeli Siilerden Ebii'l-Hasan Atiyye
Ibn Sad el-Avfi el-Kaysi'nin (6. 111/729) miidellis (goriismedigi veya goriisse bile hadis almadig1 kisilerden hadis
rivayet eden), zayif bir ravi oldugu ve onun rivayetlerinin hiiccet olmadiginy; Eba Hatim ve Ibn Adi (6. 365/976)
ise zaafi bulunmakla birlikte onun hadisinin yazilabilecegini, {bn Main onun salih, Ebt Ziir’a da ciddiyetsiz/gev-
sek (leyyin) bir kimse oldugunu ileri stirmistiir. Bk. ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, 111, 114-115; a.mlf.,
Takribii’'t-Tehzib (ngr. Ebi’l-Esbal Sagir Ahmed Sagif el-Bakistani), Riyad ts., Daruw’l-Asime, s. 680 (nr. 4649);
Zehebi, Tezhibii Tehzibi’l-kemal, V1, 371-372 (nr. 4649); a.mlf., Mizanii’l-itidal fi nakdir-rical (nsr. Ali Muhammed
Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevctd), Beyrut 1416/1995, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, V, 100 (nr. 4055/5673). Yine
Yahya Ibn Main, Ebt Ziir'a, Ebt Hatim (6. 277/890), Ibn Hibban (8. 354/965) ve Semani (6. 510/1116) gibi baz1
hadis bilginleri bu hadisin senedinde bulunan Ebi Ismail Ubeydullah b. Velid el-Vassafi'nin herhangi bir degerinin
bulunmadigini veya “zayif” (vahin) bir ravi oldugunu, Ukayli ise Ubeydullah b. Velid’in hadisinde miinker seylerin
oldugunu ve rivayetlerine itimat edilmeyecegini ileri siirmiistiir. Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, s.
646 (nr. 4381); Ebti Cafer Muhammed b. Amr b. Musa el-Ukayli, Kitabiid-duafd (nsr. Hamdi b. Abdiilmecid es-
Selefi), Riyad 1420/2000, Daru’s-Sumay’i, I, 877-878 (nr. 115); Zehebi, Mizanii'l-itidal, V, 22 (nr. 3955/5410); a.mlf.,
Tezhibii Tehzibi’l-kemal, V1, 244-245(nr. 4381); Ebirl-Ferec Abdurrahman b. Receb, Tefsiru fbn Receb el-Hanbeli
(nsr. Tarik Ivazullah b. Muhammed), Riyad 1422/2001, Daru’l-Asime, 11, 377; Miibarekftiri, Tuhfetu’l-Ahvezi, VII,
160; Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehadisi’z-zaifeti ve'l-mevziiati ve eseruhds-seyyi’ fi'l-iimmeti, Riyad
1408/1988, Mektebeti’l-Mearif, III, 355-355.

110 Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-Makdsidu’l-hasene (nsr. Abdullah Muhammed es-Siddik), Beyrut ts.,
Daru’l-Kiitiibil-Tlmiyye, s. 302 (nr. 757).

111 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Zaifii’t-Tergib ve't-terhib, Riyad 1421/2000, Mektebeti’l-Mearif, II, 344-345 (nr.
1944).

112 Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fevadidii’l-mecmilatii fi’l-ehddisi’l-mevziia (nsr. Abdurrahman el-Muallimi), Beyrut
1407/1987, el-Mektebetir’l-Islami, s. 242 (nr. 196-844).
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Ote yandan, kabirle ilgili ayn1 manalar igeren su rivayetler de bulunmaktadir:

Ibn Ebi Seybe (6. 239/853) Hz. Ali'nin sdyle dedigini rivayet etmistir: “Kabir ya
cennet bahgelerinden bir bahge ya cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur. Kabir
giinde ii¢ kez konugur ve soyle der: Ben kurtlar eviyim; ben karanliklar eviyim; ben

vahset ve yalnizlik eviyim.'*®

Bu s6z dogrudan dogruya Hz. Peygamber Efendimizin (s.a.v.) degil, Hz. Alinin
sozlidiir. Dolayistyla bu haber olsa olsa merfu''* (sahabeye ait s6z) bir haber seklin-
de degerlendirilebilir.

Taberéni (6. 360/971), Ebti Hiireyreden su hadisi nakletmistir: “Allahin Resulii
(s.a.v.) ile beraber bir cenazeye gittik. O bir kabrin basinda oturdu ve soyle buyurdu:
Bir giin gelir ve bu kabir apagik bir dille soyle der: ‘Ey Ademoglu! Beni nasil unut-
tun? Bilmiyor muydun ki, ben yalnizlik, gurbet ve vahset diyariyim, kurtlarin yeriyim,
-Allahin genislettigi kimse harig- darlik yeriyim?” Sonra Nebi (s.a.v.) soyle buyurdu:
Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge ya da cehennem ¢ukurlarindan bir cukurdur™'®

Bazi hadis bilginleri bu hadisin senedinde bulunan Muhammed b. Eyytb b.
Siiveyd’in zayif bir ravi oldugunu séylemis''®, Nasiruddin el-Elbani ise onun mevzu
(uydurma) oldugunu ileri siirmiistiir.'”’

Beyhaki (6. 458/1066) Ibn Omerden (6. 73/692) su hadisi nakletmistir: “Kabir
ya cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukur ya da cennet bahgelerinden bir bahgedir™'®

113 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef (nsr. Hamid b. Abdillah el-Cum’a - Muhammed b. Abdillah el-Luheydan), Riyad 2004,
Mektebetii'r-Riisd, XI, 11 (nr. 32191); Celaleddin es-Suytti, Serhu’s-Sudiir, s. 153.

114 Merfu, Hz. Peygambere nispet edilmis s6z veya haber demektir. Sahabenin “Hz. Peygamber zamaninda soyle der-
dik, s6yle yapardik” seklindeki sozleri alimlerin gogunlugu tarafindan “hiikmen merf” sayilmis, boyle bir haberde
dile getirilen s6z veya isten Restl-i Ekrem’in bilgisi bulundugunu gésteren bir agiklama bulunmasi halinde ise onun
merfu oldugunda ittifak edilmistir. Bir hadisin merfu olarak rivayet edilmesinin birtakim sebepleri vardir. Mesela,
sahabe bir hadisi Hz. Peygamber’e nispet ederken Hz. Peygamber’in kullandig1 lafizlar1 tam olarak hatirlayamamis
olabilir veya hadisi kisaltma ihtiyac1 duymus olabilir. Ayrica, dinin ikinci kaynag olan siinnet ve hadisi rivayet
etmenin bityiik sorumlulugu altinda olan ravi, bir haberi dogrudan dogruya Hz. Peygambere nispet etmek yerine,
onu sahabeye nispet etmenin daha kolay oldugunu diisiinmiis olabilir. Zira sahabiler ok defa Restil-i Ekrem’in
hadislerini iktibas ederek kendi sézleri gibi kullanmuslardur. Iste bu ve benzeri sebeplerle hadis kitaplarinda zaman
zaman bir soziin bir yerde Hz. Peygambere, baska bir yerde bir sahébiye nispet edildigi goriiliir. Ayrica, 6zellikle
sonraki donemlerde bazi soz veya fiillerin yanlislikla veya bilerek Restlullah’a nispet edildigi de olmustur. Bu tiir
nispetleri yanlislikla ve ¢okga yapanlara “raffd“ (¢ok¢a merfu haber veren), bilerek yapanlara ise “vazza“ (¢ok uy-
duran) ad1 verilmistir. Bk. Abdullah Aydinli, “Merfu’, DIA, XXIX, 180-181.

115 Ebirl-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mutemu’l-Evsat (ngr. Tarik b. Ivadullah b. Muhammed - Abdiil-
mubhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni), 1415/1995, Darw’l-Haremeyn, VIII, 273. Bu hadisin Bilal b. Sadden gelen bagka bir
varyantiigin bk. Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Suabii’l-imdn (nsr. Muhammed es-Said b. Besytni Zaglal),
Beyrut 1421/2000, Daru’l-Kiitiibi'I-lmiyye, T, 360 (nr. 401); Nureddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Bugyetiir-raid fi
tahkiki Mecmar’z-Zevaid ve menbar’l-fevaid (ngr. Abdullah Muhammed er-Dervis), Beyrut 1414/1994, Daru’l-Fikr,
111, 164.

116 Ibni’'l-Miibarek (6. 181/797), Ibn Main, Ebd Ziir'a, EbGt Nuaym, Ibn Hibban, Nesai, el-Hakim (5. 405/1014) ve
Nureddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi (6. 807/1405) gibi baz1 bilginler bu hadisin senedinde yer alan Muham-
med b. Eyyib b. Siiveyd’in zayif bir révi oldugunu séylemislerdir. Bk. Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisanii’l-
mizan (ngr. Abdiilfettih Ebt Gudde), Beyrut 1423/2002, Darw’l-Besairi’l-Islamiyye, VT, 584-585 (nr. 6526); Zehebi,
Mizanii’'l-itidal, V1, 76 (nr. 7132/7266); Heysemi, Bugyetiir-raid fi tahkiki Mecmai’z-Zevaid, 111, 165.

117 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Zaifii’t- Tergib ve’t-terhib, 11, 346 (nr. 1945).

118 Eba Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Isbatii azabi’l-kabr (nsr. Seref Mahmud el-Kudat), Umman 1413/1992,
Daru’l-Furkan, s. 55 (nr. 50); Celaleddin es-Suyati, Serhu’s-Sudir, s. 153.
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Beyhakinin rivayet ettigi bu hadisin senedinde bulunan Vakidi (6. 207/823)
gesitli hadis bilginleri tarafindan rivayeti terk edilmesi gereken (metrakii'l-hadis),
yalanci (kezzab) veya hadis vazeden (uyduran) bir kisi olmakla itham edilmistir.'*®

Goruldugi tizere, Kemalpasazadenin eserinde gegen kabrin “cennet bahgele-
rinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarindan bir gukur olmas1” ibaresi, yukari-
daki hadis ve haberlerin hangisinden alinmais olursa olsun, onlarin hemen hemen
her birinin sened ve metinleri hakkinda cesitli elestiriler bulunmaktadir. Ancak
biitiin bu haberlerden, kabrin cismani olarak (bedenen) lezzet ve elemlerin hisse-
dilecegi bir yer oldugu anlagilmaktadir. Ibn Kemal Pasa da d4hil olmak iizere, Ehl-i
stinnet kelamcilarinin biiyiik ¢ogunlugu da bu goriisii benimsemislerdir.'*

3. “Olmeden once 6liiniiz” Sozii

Kemalpasazade Risdle fi’s-sahst’l-insani’de “ruh” denilen cism-i latif ile “beden”
ad1 verilen “kesif ceset” arasinda latif bir buhar bulundugunu ve bu buharin “ruh”
ile “beden” arasindaki alakadan ibaret oldugunu séylemistir. Ona gore, bu latif bu-
har, ruh ile beden arasinda “alaka” gorevini yerine getirdigi siirece “hayat” devam
eder. Ibn Kemal Paga, ruhun bedenden zaruri olarak ¢iktig1 gibi, ihtiyari (iradi)
olarak da ¢ikabilecegini ve istedigi zaman bedene geri donebilecegini belirtir. Ona
gore, ruhun bu ihtiyari ¢ikisi sebebiyle latif buhar sénmez ve ruh ile beden arasin-
daki alaka kesilmez. Iste ruhun isteyerek yani iradi olarak bedene girmesi ve ¢ik-
mast olay1 anlagildigi zaman Hz. Peygamber’in “Olmeden 6nce 6liiniiz” hadisinin
anlami da ortaya ¢ikmis olur.'*

Kemalpagazaddenin burada hadis olarak zikrettigi “Olmeden énce 6liiniiz” sézii
hakkinda hadis alimlerinden Hafiz Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) onun sa-
bit olmadigini'??, Ali el-Kéri (6. 1014/1605) ise onun stfiyyenin sozii olup “hakiki
olimle zorunlu olarak 6lmeden 6nce sehvetleri terk ederek ihtiyari olarak oliintiz”
manasina geldigini soylemistir.'*

119 Beyhaki'nin naklettigi bu hadisin senedinde bulunan Vakudi (6. 207/823) hakkinda Abdullah b. el-Miibarek, Imam
Safii (6. 204/820), Ishak b. Rahiiye (6. 238/853), Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Buhari (6. 256/870) ve Nesai gibi
hadis bilginleri tarafindan “metrikii’l-hadis”, yalanci (kezzab) veya hadis vazetme (uydurma) ithami yapilmugtir.
Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, 111, 657-658; Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Receb, Tefsiru fbn Receb el-
Hanbeli (nsr. Tarik fvazullah b. Muhammed), Riyad 1422/2001, Daru’l-Asime, 11, 377.

120 Kabir azabi hk.bk. Ebt Hanife, el-Vasiyye (Imam-1 Azam’in Bes Eseri iginde), Istanbul 1981, 75; Ebt Cafer et-Tahavi,
Metnii’l-Akideti’t-Tahaviyye, Beyrut 1416/1995, Daru Ibn Hazm, s. 25; Ebti Bekr b. Tayyib el-Bakillani, el-Insdf fi
ma yecibu i'tikadiih ve ma la yectizii'l-cehl bih (ngr. Imadudin Ahmed Haydar), Beyrut 1986/1407, Alemii’]-Kiitiib,
78 vd.; Beyhaki, Isbatii azabi'l-kabr, s. 27-136; Ebirl-Muin en-Nesefi, Kitabii't-Temhid li-kavaidi't-tevhid (nsr.
Habibullah Hasan Ahmed), Kahire 1406/1986, Daru’t-Tibaati’l-Muhammediyye, s. 351-356; Ali b. Ali b. Ebi’l-z,
Serhu’t-Tahaviyye fi'l-akidetis-selefiyye (nsr. Ahmed Muhammed $akir), Riyad ts., Mektebetii'r-Riyadrl-Hadise, s.
344-349; Tbn Kemal Paga, Risdle fi hagri’l-ecsdd, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, K538, vr. 9b-22a;
Galip Tiircan, Kur'anda Ahiret Inanci (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Isparta 2002 (Siileyman Demirel Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), s. 145-151.

121 Ibn Kemal, Resdil-i [bn Kemal, 1, 100.

122 Ibn Hacer el-Askalani, el-fmtd’ bi’l-erbain el-miitebdyineti’s-semai (ngr. Ebti Abdillah Muhammed Hasan Ismail es-
$afii), Beyrut 1997, Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1, 98; Sehavi, el-Makdsidu’l-hasene, s. 439 (nr. 1213).

123 Ali b. Muhammed el-Kari, el-Esrdaru’l-merfiia fi’l-ahbari’l-mevzia (nsr. Muhammed Liitfi es-Sabbéag), Beyrut
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Netice olarak, Ibn Kemal Pasa bu séziin sahih bir hadis olup olmadigi konu-
sunda herhangi bir aragtirma yapmamus ve stfiyye arasinda yaygin olan bir s6zii'*
hadis olarak zikretmistir.

4. “Benim Yiice Allah ile beraber oldugum bir vakit var ki” Sozii

Kemalpasazade kamillerden birinin hasri genel, 6zel ve en 6zel (ehas) olmak
tizere ti¢ kisma ayirdigini belirterek s6z konusu hagir ¢esitlerini tarif etmistir. Bu
tanima gore hasr-i ehas, “ruhani benlik (enaniyet) kabrinden ¢ikip rabbéni hiivi-
yete girmek” demektir. Hasr-i ehas, yaratilmislik hiiviyetinden siyrilarak “makam-1
habibe ulagmak ve Yiice Allah ile beraber hiiviyetsiz bir sekilde beka bulmaktir. Hz.
Peygamber bu konuda séyle buyurmustur: “Benim Yiice Allah ile beraber oldugum
oOyle bir vakit var ki, benimle birlikte o vakit i¢cine ne mukarreb bir melek (yani
Cebrail a.s.) ne de miirsel bir nebi (yani Nebi'nin -a.s.- kendisi) sigar”'*

Kemalpagazade'nin mutasavvifeden hadis olarak naklettigi bu s6z ne yazik ki,
herhangi bir sahih hadis mecmuasinda yer almamaktadir. Ali el-Kari ve Aclini (6.
1162/1749) gibi hadis otoritelerinin ash ve senedi bulunmayan bir haber olarak
niteledikleri bu s6z'* daha ¢cok mutasavviflar tarafindan nakledilmistir.'*”

Ali el-Kari bu ciimlede gegen “melek-i mukarreb’den maksadin Cebrail, “miir-
sel nebi"den amacin da bizzat Hz. Peygamber’in kendisi oldugunun anlagildigini
ileri stirerek burada Allah’a kavusma sayesinde ulasilan istigrak makamina ima
edildigini soylemistir."*® Mevzu hadisler konusunda eser veren Muhammed b.
Halil el-Kavukei (6. 1305/1888) bu s6zii mevzu hadisler igerisinde saymis ve Ali

el-Karfnin yorumunu ismini zikretmeksizin aynen nakletmistir.'

1406/1986, el-Mektebetir’l-Tslami, s. 348, nr. 539. Bu soziin hadis olmadigini belirten diger bazi kaynaklar igin bk.
Abdurrahman b. Ali Ibnitd-Deyba, Temyizii’t-tayyib mine’l-habis fima yediru ala elsinetin-ndsi mine’l-hadis, Misir
1324, el-Matbaatii'l-Amire, s. 220; Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'I-hafd ve miizilii’l-ilbas (nsr. Yusuf b. Mu-
hammed el-Hac Ahmed), yy., ts., Mektebetii’l-Ilmi’l-Hadis, II, 346 (nr. 2669). Ote yandan, Halvetiyye tarikatinin
Semsiyye kolunun kurucusu olan $emseddin es-Sivasi (6. 1006/1597) bu sézle ilgili su beyti soylemistir: “Mta kab-
le en temitd sirrina mazhar olan - Gordii onlar hagr u nesri netha-i stir olmadan” Bk. Mehmet Demirci, “Oliimdeki
Hayat (Tasavvuf Diigiincesinde Oliim)”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2000, c. 11, sy. 4, s. 10.

124 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara 2000, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, s. 262-263.

125 Ibn Kemal, Resdil-i Ibn Kemal, 1, 100-101.

126 Ali el-Kari, el-Esraru’l-merfiia, s. 291-292 (nr. 392); Sehévi, el-Makasidu’l-hasene, s. 356 (nr. 926); Acltni, Kesfii'l-
hafé, 11, 202 (nr. 2159); Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar1, s. 79-80; Muhit-
tin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Istanbul 2012, Ensar Negriyat, s. 383-384.

127 Bu soziin gegtigi baz1 tasavvufi kaynaklar igin bk. Ali Osman Ciillabi el-Hucviri, Hakikat Bilgisi (trc. Silleyman
Uludag), Istanbul 1996, Dergah Yayinlari, s. 418; a.mlf., Kesfii'l-mahciib (Arapgaya trc. Esad Abdiilhadi Kandil),
Kahire 1395/1975, Matabiu’l-Ehram et-Ticariyye, , I1, 525; Muhyiddin b. Arabi, el-Fiitihat el-Mekkiyye (nsr. Osman
Yahya), Kahire 1403/1983, el-Mektebetii’l-Arabiyye, VIII, 308.

128  Ali el-Kari, el-Esrdru’l-merfiia, s. 292.

129 Muhammed b. Halil el-Kéavukci et-Trablusi, el-Lii’liiii'l-merstt’ fima 14 asle lehit ev bi-aslihi mevzii (ngr. Fevvaz Ah-
med Ziimreli), Beyrut 1415/1994, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, s. 155.



42 | Prof. Dr. Ferhat KOCA

Sonug olarak, Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insdni’sinde gecen toplam
dort haber Hadis ilmi agisindan incelendigi zaman, mi’racla ilgili Hz. Aiseden ri-
vayet edilen haberin sihhati konusunda baz: stipheler bulundugu, kabrin “cennet
bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarindan bir gukur oldugu” konusun-
daki soziin hangi hadisin pargas1 oldugunun belli olmadig1 ve bu ciimlenin gegtigi
hadislerin hemen hemen tamaminin ya senet ya da metin bakimindan tartigmali
oldugu, “Olmeden 6nce 6liiniiz” ve “Benim Yiice Allah ile beraber oldugum bir
vakit var” sozlerinin uydurma (mevzu) haberler oldugu ortaya ¢ikmis bulunmak-
tadir. Ibn Kemal Pasa bu haberleri eserine alirken onlar hakkinda ne senet ne de
metin bakimindan herhangi bir aragtirma yapmamaistir. Kemalpasazade'nin Edirne
Daru’l-hadis’inde hocalik yapmis bir ilim adami olmasina ragmen, hadislerin nak-
li ve degerlendirilmesi konularinda Hadis ilminin hassasiyetlerine ve tekniklerine
uygun hareket ettigi sdylenemez. Onun bu tavri insanda yalnizca bu risélesindeki
haber ve degerlendirmelerine degil, diger biitiin eserlerinde gegen rivayetlere kars1
daha dikkatli olunmas: gerektigi diisiincesini dogurmaktadir.*

D. TASAVVUF ACISINDAN

Kemalpagazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insdni’deki tasavvufla ilgili bazi goriis ve
diistincelerini yukarida Kelam, Tefsir ve Hadis ilimleri konularinda degerlendir-
mekle birlikte, burada tekrara diigmek pahasina, yeniden nakletmek istiyoruz:

Kemalpasazade bu eserinde, “ruh” denilen cism-i latif ile “beden” ad1 verilen
“kesif ceset” arasinda latif bir buhar bulundugunu ve bu buharin “ruh” ile “beden”
arasindaki alakadan ibaret oldugunu ve bu latif buharin ruh ile beden arasinda
“alaka” gorevini yerine getirdigi siirece “hayat’in devam edecegini soyler. Ona
gore, ruh bedenden zaruri olarak ¢iktig: gibi, ihtiyari (iradi) olarak da ¢ikabilir ve
istedigi zaman da bedene geri doner. Bu duruma tasavvufta “insilah” adi verilir.
Kemalpagazade'ye gore, ruhun bu ihtiyari ¢ikis: sebebiyle latif buhar sénmez ve ruh
ile beden arasindaki alaka kesilmez. Iste ruhun isteyerek yani iradi olarak bedene
girmesi ve ¢ikmasi anlagildigi zaman Hz. Peygamber’in “Olmeden once 6liiniiz”
hadisinin anlami da ortaya ¢ikmuis olur.

Kemalpasazade burada ismini vermeden “kamil kisilerden biri demistir ki” di-
yerek hasirle ilgili sufilerden birinin hasrin mertebeleriyle ilgili su goriisii nakleder:
“Hasir genel (am), 6zel (has) ve en 6zel (ehass) olmak {izere ii¢ kisma ayrilir. Umumi

130 Ibn Kemal Paganin hadis ilmindeki yeri hk.bk. Zekeriya Giiler, “Vesile Ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri’,
Tasavvuf Dergisi, 4 (2003), sy. 10, s. 81-82; Kahraman Bulgurcu, Kemalpasazade'nin Hadis Ilmindeki Yeri (Kirk Ha-
disler Ornegi), Konya 2004 (Yayimlanmamis Yiitksek Lisans Tezi) (Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), s.
92-94; Salih Ozer, “Seyhu’l-Islam Kemal Pagazade'nin (6. 1534) Hadis [lmine Iligkin Faaliyetleri, Serhgiligi ve Hadis
Usuli Risélesinin Terciimesi’, Dini Arastirmalar, 2006, c. IX, sy. 26, s. 193-210.
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(genel) olan hagir, cesetlerin kiyamet giiniinde kabirlerinden ¢ikarak toplanmasi-
dir. Hususi (6zel) olan hasir, diinya hayatindaki seyr ve siiltik ile uhrevi ruhlarin
diinyevi cesetlerden ruhani aleme ¢ikmalaridir. Ciinkii onlar, hayvani 6zelliklerden
olan 6lim ile 6lmeden 6nce, nefsani - hayvani sifatlardan (bizzat kendi istek ve)
iradeleriyle 6lmiislerdir. En 6zel (ehass) hasir ise, ruhani benlik (enaniyet) kabir-
lerinden ¢ikip rabbani hiiviyete girmektir. Bu hasir Habib’in makamidir. Habib bu
makamda Yiice Allah ile beraber yaratilisinda hiiviyetsiz bir sekilde beka bulur.
(Nitekim Hz. Peygamber bu konuda soyle buyurmustur:) “Benim Yiice Allah ile
beraber oldugum &yle bir vakit var ki, benimle birlikte o vakit icine ne mukarreb
bir melek (yani Cebrail a.s.) ne de miirsel bir nebi (yani Nebinin -a.s.- kendisi)
sigar” Iste bu, Yiice Allah'in “HA-mim” kavl-i gerifinde isaret edilen vahdet sirridur.
Ciinkii ha ve mim harfleri, Rahman ve Muhammed’in —aleyhisselam- isimleri ara-
sinda miisterek olan noktadir”

Ote yandan, 6liim gibi dogum da 1zdirari ve ihtiyari olmak iizere iki tiirlii-
diir. Izdirari (zorunlu) dogum, Cenab-1 Hakkin yaratmasiyla meydana gelen ve
kendisinde insanin katki (kesb) ve iradesinin herhangi bir etkisinin bulunmadig:
dogumdur. Thtiyari (irddi) dogum ise, insan kesbiyle meydana gelen dogumdur.
Bu dogum, Hz. Isanin (a.s.) “Iki defa dogmayan semalarin melektituna giremez”

soziinde isaret ettigi dogumdur*!

Risale fi's-sahst’l-insani’nin hacmi dikkate alindiginda uzunca sayilabilecek olan
bu alintida gegen ruh, hasir ve huraf-1 mukattaa gibi bazi konulardaki goriislerimi-
zi Kelam, gesitli hadis iddialarini ise Hadis ilmi agisindan yukarida degerlendirmis
bulunmaktay1z.

Yine, daha 6nce de isaret ettigimiz iizere, Kemalpasazade bu eserinde tefsir kay-
naklarini agikea zikrettigi halde ne yazik ki, tasavvuf kaynaklarini belirtmemistir.
Bunun sebebi, onun yagadig1 dénemde fikih - tasavvuf ve fukahd — mesayih iligki-
lerinde goriilen baz1 gerginlikler olabilir."** Zira devlet biirokrasisinde Anadolu Ka-
zaskerligi ve Seyhiilislamlik gibi 6nemli mevkilerde bulunan Kemalpasazade kendi
doneminde yasanan bazi olaylar karsisinda tarafsiz kalmak veya denge gozetmek
gibi bir politika izlemis olabilir. Nitekim o, bir taraftan stfilerin raks ve deveranlari
aleyhinde fetva verirken'®, diger taraftan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)

131 Ibn Kemal Paga, Resdil-i [bn Kemal, 1, 100-101.

132 Ozellikle Kemalpasazade'nin yasadigit XV ve XVI. Asirlarda Osmanlilar déneminde fikih - tasavvuf ve fukaha —
megdyih arasindaki iliskiler ve bazi gerginlikler hk.bk. Resat Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf, Istanbul 2000, iz
Yaymncilik, s. 355-392; a.mlf., “Seriat'n Kestigi Parmak: Kantini Sultan Siileyman Devrinde Idam Edilen Tarikat
Seyhleri”, ILAM Arastirma Dergisi, 1996, c. 1, sy. 1, s. 123-140; a.mlf.,, “XV ve XVI. Asirlarda Osmanlrda Tasavvuf
Anlayist”, XV ve XVI. Asirlar: Tiirk Asri Yapan Degerler, Istanbul 1999, s. 207-216; Ferhat Koca, “Fakilarla Sofular
Miicadelesinin Tarihi Seriiveni: Osmanhlarda Fikih-Tasavvuf {liskisi”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (Gorum
2002), s. 73-131.

133 Kemalpagazade'nin raks aleyhindeki fetvasi icin bk. Salim Ozer, Ibn Kemal'in Islam Hukuku Alanindaki Arapga
Yazma Risaleleri, Kayseri 1991 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
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gibi tasavvuf tarihinin en tartismali simasi hakkinda olumlu gorisler belirtmistir."**
Ne var ki, Kemalpasazidde burada tasavvufi kaynaklarini gizlemis olsa da eserine
hakim olan tasavvufi bakisin, onun istat silsilesi igerisinde yer alan Tokathh Mol-
la Liitfi - Molla Fenari - Kutbiiddin Izniki - Davtid-1 Kayseri - Abdiirrezzak el-
Kasani ve Sadreddin Konevi kanaliyla Muhyiddin Ibni’'l-Arabiye (6. 638/1240) ait
oldugu goriilmektedir. Nitekim bu risdlede gegen bazi tasavvufi yorum ve tefsirleri
Abdiirrezzak el-Kasaninin Hakdiku’t-Te’vil adl1 eserinden bire bir olarak aynen al-
digin1 Tefsir ilmiyle ilgili degerlendirmeler sirasinda belirtmistik.

Risale fis-sahst’l-insdni’de gegen hasrin mertebeleriyle ilgili tanimlar ise, hasir
konusunda da ifade ettigimiz gibi, kelimesi kelimesine Nizdmeddin en-Nisabtiri'nin
Garaibi’l-Kurdn ve regdibi’l-Furkan adli tefsirinden alinmistir.'*

Kemalpasazade'nin risalesinde naklettigi tasavvufi goriislerden bazilarini 6zel-
likle “Ha-mim” ayet-i kerimesiyle ilgili olanlar1 hurtf-1 mukattaa konusunu ince-
lerken ayrintili bir sekilde degerlendirmistik.

Risale fis-sahst’l-insani’de bulunan tasavvufi goriis ve yaklagimlara makro bir
bakisla bakildig1 zaman ise, onlarin aslinda bir biitiintin pargasi olduklar1 séylene-
bilir. Bu “biitiin”, Sehabeddin es-Sithreverdi (6. 587/1191) tarafindan ileri siiriilen
israki felsefenin Muhyiddin Ibni’l-Arabi tarafindan gelistirilen ve daha sonra da
“vahdet-i viicut” adiyla sistematik bir nazariyeye doniisen versiyonudur.

Sozlitkte “varligin birligi” ve “varlikta birlik” manalarina gelen vahdet-i viicut
terkibini Abdiirrezzik el-Kasani, “varligin zorunlu ve miimkiin seklinde béliinme-
den ele alinmasi1” bigiminde tarif etmistir. Kdsani’ye gore vahdet-i viicidun birinci-
si isim ve hakikatlerin birligi, ihatasi ve cem’i demek olan “cem ve viicut mertebesi’;
ikincisi ise bizzat bu hakikatlerin igerdikleri ve kusattiklar1 seylerin ayninin birligi
demek olan zatin kendisinin varlig1 (el-viictid aynii’z-zat) olmak tizere iki derecesi

bulunmaktadir.'*

Vahdet-i viictid, filozoflar ile kelamcilarin varlik ve yaratilisla ilgili goriislerine
karsi gelistirilen bir varlik (ontoloji) nazariyesi ve buna bagl olarak Tanri-insan ilis-
kilerine dayanan bir bilgi teorisidir. Vahdet-i viictd diisiincesini [bni’l-Arabinin
“Viicud Hakk’in viicududur”, “Viicud birdir ve Hakkin viicududur”, “Viicudda an-

s. 327-332; Ferhat Koca, “Osmanl Fakihlerinin Sem4, Raks ve Devran Hakkindaki Tartismalarr”, Tasavvuf: Timi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2004, c. V, sy. 13, s. 46-5. Ayrica, Kemalpagazade'nin bazi tasavvufi konular hakkindaki
fetvalar1 igin bk. Ahmet Inanir, fbn Kemal’in Fetvalar: Isiginda Osmanlida Islam Hukuku, s. 48-55.

134 Kemalpasazadenin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi hakkindaki fetvas: ve degerlendirmesi iin bk. Hiiseyin Atay, “Ilmi Bir
Tenkit Ornegi Olarak Ibn Kemal Pasanin Muhyiddin b. Arabi Hakkindaki Fetvast’, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempoz-
yumu, Ankara 1986, s. 263-277.

135 Nizédmiiddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisaburi, Tefsiru Gardibi’l-Kurién ve regdibi’l-Furkan (nsr. Zekeriya
Umeyrat), Beyrut 1416/1996, Darvl-Kiitiibi'l-ilmiyye, III, 592.

136 Kasani, Letaifi’l-ilam fi isarati ehli’l-ilham (nsr. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih ve dig.), Kahire 1426/2005,
Mektebetii’s-Sekéfetid-Diniyye, II, 710.
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cak Allah vardir, ondan baskast ise hayali viicuddur”, “Varlikda ancak Allah vardir”
ve Viicud Allaha aittir, adem sana” seklindeki sozleri 6zetlemektedir.'>

Vahdet-i viictid nazariyesinde bir yandan “Viicud Hak'tir” denilerek “mutlak
varlik” kavrami benimsenmis, diger yandan da Tanri-alem iliskisini agiklamak i¢in
“@yan-1 sabite” adi verilen ve esyanin ilahi ilimdeki hakikatlerini ifade eden diisiin-
ce kabul edilerek birlik (vahdet) ve ¢okluk (kesret) sorunu ¢oziilmeye ¢aligiimistir.
Birlik-¢okluk problemi ise alemin Tanridan nasil ¢iktig1 hususu basta olmak iizere
Tanri ile 4lem arasindaki iligki ve etkilesimler, bilgi, kotiiliik vb. sorunlari ele almay:
gerektirmistir. Vahdet-i viicut taraftarlari bu sorunlar1 “maiyyeti’l-Hak” (Hakk’in
esya ile beraberligi) terimiyle asmaya ¢alismislardir. Béylece Tanrrnin esya ve diger
varliklarla dogrudan iliskisi ve beraberligi vahdet-i viictid anlayisinin temel varsa-
yimt haline gelmistir.'*®

Aslinda Sehabeddin es-Sithreverdinin (6. 587/1191) israk felsefesine dayanma-
s1 sebebiyle ontolojik, bilgi kaynag: olarak hiss-i selim, akl-1 selim ve haber-i sadik
yaninda kisisel manevi tecriibe anlamina gelen ilham ve kesfi esas almasi hatta onu
ilk ti¢ bilgi kaynagindan daha @istiin tutmasi'** sebebiyle de epistemolojik bir naza-
10 savunuculari, Islami naslar1 bu nazariye
dogrultusunda yorumlayabilmek igin Kelam, Tefsir, Hadis ve Fikih gibi temel Islam
ilimlerinin klasik/geleneksel usul ve ilkelerinden ayr1 birtakim esaslar gelistirmeye
calismislardir. Ciinkii adi gegen ilimlerin geleneksel bilgi kaynaklar: akil (duyular/
deney-gozlem dahil) ve haber-i sadik (peygamberin haberi) iken, vahdet-i viictid
nazariyesine gore hakiki bilginin kaynagi, yukarida zikredildigi gibi, insanin kisisel
manevi tecriibesi yani onun icine dogan kesf ve ilhamdir.

riye olan vahdet-i viicut diisiincesinin

Iste boyle bir varlik (Tanri-alem iliskisi/ontoloji) ve bilgi (kesf ve ilham) teori-
sini benimsedikten sonra, Kemalpasazadenin bir stfiden naklettigi en 6zel (ehass)
hagsrin “ruhani benlik (enaniyet) kabirlerinden ¢ikip rabbani hiiviyete girmek” ma-
nasina gelmesi, bu hagrin Habib'in makami olup Habib'in orada Yiice Allah ile bera-
ber hiiviyetsiz bir sekilde beka bulmasi ve yine bu makamin Yiice Allah’in ‘Ha-mim’
kavl-i serifinde isaret edilen vahdet sirr1 olmasi gibi sozler belirli bir kavramsal

137 Nihat Keklik, [bnii’l-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar: Igin Misdak Olarak el-Futithdt el-Mekkiyye, Istanbul 1980, Ede-
biyat Fakiiltesi Matbaast, IT, 405; Ekrem Demirli, “Vahdet-i viicad”, DIA, XLII, 432.
138 Ekrem Demirli, “Vahdet-i viictid”, DIA, XLII, 432-433.

139 Eba Talib el-Mekki, Kﬁtii’l—kulﬁbﬁ mudmeleti’l-mahbiib, Beyrut ts., Daru Sadir (Kahire: 1310’un tipkibasimu), I,
131, 139. Bu goriisii savunanlara gore, s6z konusu “istiin” batini manalari ¢ikaran stfiler, naslarin zahiri manala-
rini ¢gikaran miigtehitlerden daha iistiin olup gergek fakihler de onlardir. Mesela, Ebt Talib Mekki’ye (6. 386/996)
gore, “ulema-billah” denilen Ehl-i batin peygamberlerin hakiki varisleridir; zahir ulemas: yeryiiziiniin ve miilk
aleminin ziyneti, batin ulemas: semanin ve melekiit aleminin ziynetidir; zahir ulemas: ahirette sultanlar ve yone-

ticilerle, batin ulemasi ise peygamberler ziimresiyle hagr olunur. Bk. Ebt Télib el-Mekki, Katil-kulib, 1, 131-145;
Gazzali, Thyau ultimid-din, 1, 22.

140 Siileyman Hayri Bolay, “Akal’, DIA, I, 239-240; Israkilik konusu i¢in bk. Mahmut Kaya, “Felsefe”, DIA, XII, 315;
a.mlf,, “Israkiyye”, DIA, XXIII, 435-438.
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cerceveye oturmus olur. Hatta boyle bir vahdet-i viicut perspektifinden bakildig:
zaman daha 6nceden Ehl-i siinnet Kelami agisindan elestirdigimiz Abdiirrezzak el-
Kasantnin “Ha-mim”in “viicudun evvelki olan Hak’ka ve &hiri olan Muhammede
kasem (yemin)” anlamina geldigine dair goriislerinin ve “Muhammed hakikatte
Hak’tir. Hulkiyet itibarryla Muhammet'tir. Hak onu sevdi. Binaenaleyh, onun su-
retiyle zahir oldu. Hak’kin zuhuru Muhammed’le oldu™* sozlerinin de belirli bir
sistematik biitiinliik ve tutarliliga sahip oldugu sdylenebilir. Ciinkii burada amag
adlem ve insanla dogrudan iliski kuran ve onlarla birlikte olan bir “Tanr1 anlayis1”n1
ispat etmektir ve artik biitiin naslar bu anlayisa hizmet edecek sekilde yorumlana-
bilir. Bu ¢ercevede mesela, “kiyamet giiniinde gercek sefaatin bulunmadig: soyle-
nebilir; ¢linkii “sefaat” kelimesi sadece iki ilahi isim olan “Rahim” ile “Miintakim”
(Ogalic1) arasinda bulunan bir miinasebet demektir. Sirat, tizerinde her geyin yiirii-
diigt ilahi Hiiviyete ait olan dogru yoldan baska bir sey degildir; ¢iinkii o, her seyin
kendisinden ¢iktig1 ve tekrar ona donecegi kaynaktir. Cennet, “cenne” (gizlemek)
fiilinden gelmektedir ve her seyin cenneti, orada biitiin ¢oklugun gizlenecegi ilahi
Hiuviyet'tir. Cehennem mesafe veya uzaklik (bud) demektir ve hakiki Cehennem,
seninle Allah arasinda gergek bir ugurumun olmasi ve senin O’nunla olan zati birli-
gini idrak etmemendir. Hagir ise, biitiin ferdi nefslerin Bir Evrensel Nefsde bir ara-
ya gelmesi demektir. Bu durumda her insanin kiyameti (yeniden dirilisi) nefsinin
olimle bedenden kurtulduktan sonra rtthani vatanina donmesidir”'**

Ote yandan, Kemalpagazadenin vahdet-i viicud nazariyesini ¢agristiran yu-
karidaki alintilarina karsin, onun vahdet-i viicud aleyhine fetva vermis olmast ise
konuyu daha da karmagik bir hale getirmektedir. Zira o bir fetvasinda soyle de-
mektedir:

“Zeyd ‘Viictd vahiddir’ dese, ‘Muradim bundan yerin ve gégiin ve onun gay-
rinin her ne kim mevcud var ise Allah Tealanin viicidudur, Allah’tir’” dese, zira
‘Allah’tan gayr1 mevcud sey yoktur’ dese, ser'an Zeyde ne lazim olur?

Cevap: Tecdid-i iman lazim olur™*

Yine Kemalpasazade, vahdet-i viicudla ilgili bir risalesinde ise, “miimkin’in
haddini (sinir) agmayacagini ve ziddina benzemeyecegini, “vacib’in ise miimkinin
maddesi veya mevzuundan oldugunun sdylenemeyecegini ve Yiice Allah’in bu du-
rumdan miinezzeh oldugunu belirterek, vacib ile miimkinat arasindaki alakanin
ittisaf (ittisal/birlesme) ve hulal alakasi degil, zuhur ve kabul alakas1 oldugunu séy-
lemektedir. (Sufilerden) nakledilen (¢esitli) temsillerden maksat makuliin mahsusa

141 Kagani, Tevilat-1 Kasaniyye (trc. Ali Riza Doksanyedi), 111, 49, 56, 73, 89.

142 A. E. Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabinin Tasavvuf Felsefesi (trc. Mehmet Dag), Ankara 1975, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, s. 145-146.

143 Ahmet Inanir, Ibn Kemal'in Fetvalar: Isiginda Osmanlida Islam Hukuku, s. 51 (Ibn Kemal Paga, Fetdvay-1 fon Kemal,
Nuruosmaniye Ktp., nr. 1967, vr. 73bden naklen).
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tesbih edilmesidir. Kemalpasazade’ye gore, boyle bir tesbih sadece vacib hakkinda-
ki vehmi gidermek ve onu izan (akla) ve anlayisa (kabule) yaklastirmak igin yap-
lir. Aksi takdirde, Allah Te4l&nin makdaratla (miimkinat) irtibati, kotii ve ¢irkin
is ve sozlerle (kazurat) ihtilati (karisikligi) s6z konusu olamaz. Onun vechinden
baska her sey helak olacaktir. Bu vech, Yiice Allah'in mazhariyet ciheti ve haysiye-
tidir. Yiice Allah, her giin/an bir s¢'n/durum iizerinedir ve onun se'nini bulundugu
senden baska hicbir sey isgal edemez.'*

Kemalpasazade'nin bu goriisleri ile hurtif-1 mukattaa hakkinda yukarida tarti-
silan nakillerinin arasini telif etmek gercekten gii¢ gozitkmektedir. Bize gore bu ko-
nuda isabetli sonuglara ancak Kemalpasazade'nin tasavvuf ve miinhasiran vahdet-i
viicud hakkindaki goriisleriyle ilgili kapsamli bir ¢alisma sayesinde ulasilabilir.

Ayrica, Risdle fis-sahsr’l-insdni’deki tasavvufi goriisler hakkinda dikkat cekmek
istedigimiz bagka bir husus ise sudur: Kemalpasazade bu risalesinde ruh, beden ve
nefis hakkinda bir taraftan biitiin ilmi mesailerini akli tefekkiir ¢ercevesinde ger-
ceklestirmis olan Zemahseri, Fahreddin er-Réazi'* ve Kurtubi gibi “tenzih’ agirlik
veren Mutezili ve Egari geleneklerine mensup olan ilim adamlarinin gériisleriyle
bir insada bulunurken, diger taraftan da bu geleneklerle ¢atisan ve “tesbih’e agir-
lik veren vahdet-i viicut nazariyesine ait goriisleri konuya monte etmistir. Boyle-
ce, basta goriisleri verilen Zemahseri, Fahreddin er-Razi ve Kurtubiden hi¢birinin
kabul etmeyecegi'*® “Ha-mim kavl-i serifinde isaret edilen vahdet sirridir. Ciinkii
ha ve mim harfleri, Rahman ve Muhammed’in -aleyhisselam- isimleri arasinda
miisterek olan noktadir” seklinde bir sonuca ulagmigstir. Halbuki yukarida ad1 ge-
cen kisilerin de dahil oldugu zahir ulemasina (ehl-i zahir) gore, bir lafz1 “zahiri
anlamindan muhtemel bulundugu herhangi bir manaya ¢ekebilmek” demek olan
tevilin gegerli (mesru) olabilmesi i¢in onun lafzin vaz'ina (konulusuna) veya kulla-
nim Orfiine ya da seriat sahibinin adetine uygun olmasi ve ayrica bu tevilin ser’i bir

144 Tbn Kemal Pasa, er-Risdle Fi beyani'l-viiciid (Resdil-i Ibn Kemal igerisinde), I, 155; Kemalpasazade, Risdle fi vahdeti’l-
viiciid, 06 Mil Yz A, 4558/17, vr. 127a. Kemalpasazadde'nin bu risalesinin bir¢ok yazma niishalar1 bulunmaktadir.
Bazilar1 igin bk. Risdle fi vahdeti’l-viicid (19 Hk 7825, vr. 70b-72a; 37 Hk 1848/32, vr. 137b-141b); Risdle-i Vahdet-i
Viiciid (06Mil Yz A 4558/25, vr. 158b-160a).

145 Mesela, Fahreddin er-Razi akil ile naklin ¢atigmasi halinde, “aklin esas alinip naklin tevil edilmesi gerektigi” pren-
sibini (kandan-i kiilli) ortaya koymustur. Bu konuda Razi, nakli delillerin yakin ve kesinlik ifade etmeyecegini, zira
56z konusu delillerin kati olabilmeleri igin s6zliik manasi, gramer kurallarina gore ortaya ¢ikan mana, es anlamli,
mecaz, 1zmar, nakil, takdim, tehir, tahsis, nesh ve akla aykir1 olmama gibi herhangi bir ihtimalin bulunmamasi ge-
rektigini, bu durumda ise nakli delillerin zan, akli delillerin kesinlik ifade edecegini ileri siirmiistiir (bk. Fahreddin
er-Rézi, Medlimu ustlid-din, Kahire 1905, s. 9; a.mlf., el-Muhassal, -Kelama Girig, trc. Hiiseyin Atay, Ankara 1978, s.
45-46). Dolayisiyla akil hem nakil igin bir “asil” hem de yakini bilgiye ulasmak i¢in bir “yol"dur. Bir seyin ayrintisini
tashih i¢in aslini giiriitmek ise onun her ikisini de ¢iiriitmek anlamina gelir. Bk. Fahreddin er-Razi, el-Mahsil fi ilmi
usiili’l-fikh, ngr. Taha Cabir el-Ulvani, Riyad 1979, T, 3/112; Adudiddin el-Ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam, Kahire ts.,
Mektebetii’l-Miitenebbi, s. 40.

146 Nitekim Zemahseri, Fahreddin er-Razi ve Kurtubinin tefsirleri tizerinde yaptigimiz aragtirmalarda gerek “Ha-
mim” ayetlerinin gerekse hasirden bahseden ayetlerin (Ytinus 10/45; Meryem 19/85; el-Mi'mintin 23/113) tefsirleri
sirasinda vahdet-i viictid nazariyesini destekleyici boyle bir goriige rastlamadik.
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delile dayali olarak yapilmasi sarttir.'” “Ha-mim” harflerinin “Hanin Rahmanin,
Mim’in ise Muhammed'in (s.a.v.) ismi oldugu ve Habib'in Yiice Allah ile birlikte
hiiviyetsiz bir sekilde beka bulacag1” seklinde tevil edilmesi ise, sahih bir tevilde
bulunmasi gereken bu sartlar1 tasimamaktadir. Clinkii ad1 gegen harflerin (ayetin)
muhtemel manalar1 -daha 6nceden gegtigi {izere- bazilari sahabeye de isnat edilen
su gorisler olabilir: “Ha-mim Allah Tealdnin'* veya Kur'an'n isimlerinden biri-
dir'* ya da buradaki Ha'nin Allah'in Hamid, Hannan, Halim ve Hakim isminin bas
harfi; Mim’in ise onun Melik, Mecid, Mennan, Miitekebbir ve Musavvir isminin
bas harfi olmas1 muhtemeldir.”*® Ayrica, vahdet-i viicutgular1 boyle bir tevile sevk
eden herhangi bir ser’i delil de yoktur. Onlarin bu konuda getirdikleri “Benim Yiice
Allah ile beraber oldugum 6yle bir vakit var ki” seklindeki s6z -daha once gegtigi
lizere- sahih ve sabit bir hadis olmayip uydurma bir haberdir. Ne var ki, vahdet-i
viicid nazariyesini benimseyenler agisindan bir tevilin mesru sayilabilmesi i¢in
lafzin (nas) tevil edildigi manaya muhtemel olmasi degil; kisisel tecriibe, sezgi ve
ilham (kesf) mahsulii ve vahdet-i viictid anlayisina uygun olmasi daha 6nemli ve
onceliklidir. Hatta vahdet-i viictid anlayisina uygun sahih bir ser’i delil yok ise ra-
kamlardan, harflerden, kelimelerden, riiyalardan veya mevzu hadis literatiiriinden
uygun bir delilin istimdat ya da istismar edilmesi her zaman miimkiindiir. Somut
olarak 6rnek vermek gerekirse, vahdet-i viicut nazariyesini savunanlar mesela “Ol-
meden 6nce 6liiniiz” haberini 6nce sahih hadis olarak kabul etmis veya onun sahih
oldugunu zannetmis, sonra da bu “sahih” hadisten hareketle hayat ile 6liim arasin-
daki iligkiler hakkinda bir nazariye gelistirmis degillerdir. Aksine, dnce hayat ile
6liim arasindaki iliski hakkinda goriislerini ortaya koymuslar, sonra da bu goriisle-
rini destekleyebilmek icin “yol"da karsilastiklar1 her haberi sahih veya sakim olup
olmamasina bakmaksizin delil olarak kullanmislardir. Bu durum tasavvuf kiilliyat:
icerisinde yer alan ve bazi 6rneklerini Risdle fis-sahst’l-insani’deki hadisler konu-
sunda inceledigimiz diger gayr-i sahih rivayetler i¢cin de gegerlidir. Netice olarak,
Fikih ve Fikih usulii alaninda Hanefi, itikatta Maturidi'®' gelenegine mensup bir

147 Bir tevilin sahih olmast igin gerekli sartlar hk.bk. Tevilin sartlar: ve 6zellikle sahabenin tevilinin 6nemi hakkindaki
usul tartigmalart igin bk. Imami'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh (nsr. Abdiilazim ed-Dib), Katar
1399, 1, 417-419; 511-517; Semsiileimme es-Serahsi, el-Usiil (ngr. Ebirl-Vefa el-Efgani), Beyrut 1414/1993, Dari’l-
Kﬁtﬁtbi’l—ilmiyye, 11, 109-111; Gazzali, el-Miistasfa min ilmi’l-usil, Bulak 1322, el-Matbaaatii’l-Emiriyye, I, 106-107,
384, 386-390, 394-402; Bedreddin ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit (ngr. Omer Siileyman el-Egkar), Kiiveyt 1413/1992,
Dari’s-Sahve, 111, 443-448; Sevkani, fr;ddﬁ’l—fuhﬂl (nsr. Ebti Hafs Sami Ibnii’l-Arabi el-Eseri), Riyad 1421/2000,
Darir’l-Fazile, 11, 754-759. Kemalpagsazade, Sadrusserianin et-Tenkih fi’l-usiil adl eserine yazdig: serhte, Hanefilere
gore agiklik bakimindan lafizlarin zahir, nas, miifesser ve muhkem seklinde dort kisimda incelendigi yerde, lafzi
zéhiri anlamindan bagka bir manaya ¢evirmek demek olan tevil hakkinda ne yazik ki herhangi bir agiklama yap-
mamugtir. Bk. Ibn Kemal Pasa, Tagyiru’t-Tenkih fi’l-usil, Istanbul 1308, Cemal Efendi Matbaas, s. 61.

148 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, XX, 274; Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 324.

149 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, XX, 275.

150 Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 324.

151 Fikihta Hanefi, itikatta ise Maturidi mezhebine mensup olan Ibn Kemal Pasa, itikat alaninda Egari ve Maturidi
mezhepleri arasindaki farkliliklar hakkinda hususi bir risale kaleme almistir. Bk. Ibn Kemal Pasa, Risdletii’l-Thtilaf
beyne'l-Esaire ve'l-Maturidiyye (Hams Resail iginde), (nsr. Mustafa Liitfi Efendi), Istanbul 1304, Cemal Efendi
Matbaas, s. 57-59. Ibn Kemal Paganin bu risalesi hakkinda bir tanitim yazis1 yazan Mehmet Kalayci s6z konusu
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miitekellim, miifessir, muhaddis ve fakih olan Kemalpagsazade'nin “Ha-mim” aye-
tiyle ilgili boylesi siibjektif ve gayr-i makul bir yorumu eserine alirken, en azindan
birtakim agiklamalar yapip bazi kayitlar koymasi beklenirdi.

E. FIKIH VE USUL-I FIKIH ACISINDAN

Bilindigi gibi, Islam’in ana kaynaklarindan (edille-i ser’iyye) zihni caba ile
elde edilen dini bilgilerin (ser’i hitkiim) timiine fikih adi verilir. Bu kapsaml: fi-
kih tanim1 Ebti Hanife'ye (6. 150/767) nispet edilmistir. O fikhi, “kisinin hak ve
yukiimliliiklerini bilmesidir” (el-fikhu ma'rifetii’n-nefsi ma lehd ve ma aleyhad) sek-
linde tarif etmistir. Ancak, tarihsel siirecte bu bilgilerden inangla ilgili olanlar “el-
Fikhir'l-ekber, Ilmi’t-tevhit, Ilmii ustliddin, Kelam” gibi isimlerle anilan miistakil
bir ilim dalina; insanin iyi ve kotii huy ve davranislaryla ilgili hususlar ise ahlak (ve
tasavvuf) dalina ayrilmis ve fikih terimi sadece ser’i-ameli hiikiimlere tahsis edilir
olmustur. Béylece Ebti Hanife’ye nispet edilen kapsamli tanim, “fikih, kisinin ameli
hak ve yukiimliiliiklerini bilmesidir” seklinde daraltilmistir.'> Safiilere nispet edi-
len bir tanima gore ise fikih, “tafsili delillerden istinbat edilen ser’i-ameli hitkiimle-
ri bilmektir”** Ayrica, tafsili delillerden elde edilen ser’i-ameli hitkiimlerin bizzat
kendilerine de fikih ad1 verilmistir.

Fikhin Ebt Hanife’ye nispet edilen ilk tanimina gore Kemalpasazade'nin Risdle
fis-sahsv’l-insani adli eserindeki insanin yapisiyla ilgili ruh, beden ve nefs konular1
fikhin kapsamu igerisine girmekle beraber, daha sonra ortaya ¢ikan ilimlerin alan-
lar1 dikkate alindig1 zaman bu konularin daha ziyade Kelam ve ahlaki (ve tasavvu-
tu) ilgilendirdigi goriiliir. Ayrica, bu risale ruh, beden ve nefisle ilgili kavramlari
tanimlamaya yonelik kiiciik bir eser oldugu i¢in adi gegen tanimlar ilerletilerek
ozellikle insanin iyi ve kotii huy ve davranislar: noktasina yani ahlak ve fikhin (hu-
kuk) alanina ulagilmamuistir. Bu sebeple de biz ad1 gegen risaleyi 6ncelikle Kelam,
Tefsir, Hadis ve Tasavvuf bagliklar1 altinda incelemeyi ve Islam ahlaki ile fikhi ag1-
sindan herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmamay tercih ettik.

Ote yandan, Ustl-i fikih (Fikih usulii) ilmi ise ger’i delillerden ve onlardan
ser’i-ameli hiikiimlerin ¢ikarilmasina yarayan kurallardan bahseden ilim demek-

risalenin 1316 yilinda Istanbulda Tkdam Matbaasinda basilan Resdil-i [bn Kemal adl1 eserin 231-233. Sayfalar: ara-
sinda oldugunu soylemekte ise de ad1 gegen riséle bu kitabin ne zikredilen sayfalarinda ne de diger sayfalarinda
mevcut bulunmamakta yani bu mecmuada yer almamaktadir. Bk. Mehmet Kalayci, “Kemélpasazadenin Egarilik-
Maturidilik Ihtilafi Konusundaki Risalesi Uzerine”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [AUIFD], 2012, c.
LIIL sy. 2, s. 212, dipnot: 4.

152 Ebi Hanife'ye nispet edilen bu tanim igin bk. Sadrusseria, et-Tavdih li-metni’t-Tenkih, Beyrut 1377/1957, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, I, 10-11.

153 Safiilere isnat edilen bu tanimi Kadi Beyzavi yapmistir. S6z konusu tanim igin bk. Kadi Beyzavi, Minhdacii'l-usil, 1,
22 (Cemaleddin el-Tsnevi'nin Nihdyetiis-stl fi serhi Minhaci'l-usdlii ile birlikte), (ngr. Muhammed Bahit el-Mutii),
VYo ts., Alemivl-Kiitiib, I, 22; Sadeddin et-Teftazani, et-Telvih alet-Tavdih, Beyrut 1377/1957, Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye (Sadrusserianin et-Tavdil'i ile birlikte) I, 12.
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tir."®* Bu tanima gore, Ustl-i fikih ilminin konusu (mevzuu) ser’i deliller (edile-i
ser’iyye), ser’i hiikiimler, hitkiim ¢ikarma (istinbatii'l-ahkam) metotlary, itihat ve
taklit olmak iizere dort ana boliimden meydana gelir.

Fikih ustliiniin temel amaci (gayesi), ser’i-ameli hiikiimlerin hangi delillerden
ve ne tiir metotlarla elde edilecegini belirlemek, nihai amaci (gayenin gayesi) ise
ilim veya zan yoluyla Allah’in hitkiimlerini bilmek ve insani diinya ve ahiret saa-
detine ulagtirmaktir.'®® Ayrica, Ustl-i fikih ilmiyle fikih doktrinlerine ait fiira hii-
kiimlerin dayanaklar: ve elde edilis yontemleri arasindaki sistematik biitiinliik ve
tutarlilik da saglanmaya ¢aligilir.'*

Fikih ustliine ait konularin islenmesi sirasinda s6z konusu meseleler i¢in daya-
nak teskil eden bazi genel ilke ve 6nermelere “mebde” (¢ogulu mebadi) ad1 verilir
ve Fikih ustlii bu genel ilkelerini Kelam, Fikih, Arap dili ve Mantik gibi ¢esitli ser’i
ve akli ilimlerden alir.””’

Ustl-i fikih ilminin tanimi, mevzuu, amaci ve mebadiiyle ilgili bu kisa agik-
lamalar 15181nda Kemalpasazddenin Risdle fi's-sahst’l-insani adl1 eserine bakildig:
zaman, genel olarak insanin beden, ruh ve nefsiyle ilgili konularin Ustl-i fikhin
temel ilke ve dnermelerini kendisinden aldig1 Kelam ilmini ilgilendirdigi, ayrica
bu konularin ayrintilarinda gegen bazi meselelerin ise Tefsir, Hadis ve Ustil-i fikih
ilimlerinin ortak konular1 olduklar: goriliir.

Bir meselenin Kelam ilminin konusu olmasinin Usil-i fikih agisindan anla-
mi1 sudur: Kelam ilminde kabul edilmis olan bir deger yargis1 dogrudan dogruya
Ustl-i fikih ilminde de genel bir ilke olarak kabul edilir. Daha 6nce de belirtildigi
gibi, “Allah’in zat ve sifatlarindan, niibiivvet konularindan, baslangi¢ ve sonug iti-
bariyle kéinatin hallerinden Islim kanunu iizere bahseden bir ilim”'** olan Kelam
ilmi, Islam alimlerinin ¢ogunluguna gére, Islaim’in inang ilkelerini belirleyip temel-
lendiren bir disiplin olmasi hasebiyle dini ilimlerin ashn1 olusturur, diger ilimler
ise ona gore ikinci sirada yer alir. Bu sebeple Gazzali, Kelam ilminin biitiin dini
ilimlerin mebdelerini ispat ettigini ve dolayisiyla onun kiilli, diger dini ilimlerin ise
kelama nispetle ciizi oldugunu sdylemistir.'*® Hanefi usulciilerinden Fahru’l-Islam

154 Ustl-i fikih terkibi hk. bk. Sadrusseria, et-Tavdih, I, 8, 20; Muhammed Ali b. Ali et-Tahéanevi, Kitabu Kessifi
wstilahati’l-fiindn, Tstanbul 1984, Daru Kahraman, I, 28-30.

155 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsadii’l-fuhil, Beyrut ts., Daru’l-Marife, s. 5; ayrica bk. a.mlf., “Fikih Usdliiniin
Tanimi, Konusu ve Faydast” (gev. Ferhat Koca), Islim Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2003, sy. 2, s. 261-266.

156 A. Ciineyd Kéksal, Fikth Ustiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, Istanbul 2008, ISAM Yaynlar, s. 167-168.

157 Imamirl-Harameyn el-Ciiveyni, el-Burhdan fi ustlil-fikh (nsr. Abdiilazim ed-Dib), Devha 1399, Metabiud-
Devhati’l-Hadise, I, 84; Seyfeddin el-Amidi, el-Thkam fi usiilil-ahkam (nsr. Ibrahim el-Actiz), Beyrut 1405/1985,
Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1, 72; Molla Fenari, Fustlii'l-bedayi’ fi usilis-serdyi’, Istanbul 1289, Matbaatii Seyh Yahya
Efendi, I, 159 vd.

158 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah 1lm-i Kelam, Istanbul 1972, Bilmen Yaynevi, s. 5.

159 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-usil, Bulak 1322, Daru Sadur, I, 5; Koksal,
Fikih Ustliiniin Mahiyeti, s. 112.
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el-Pezdevi (6. 482/1089) de Kelam (Ilmii’'t-tevhid ve’s-sifat) ve Fikhi (IImii’s-gerai
ve’l-ahkam) iki ayr1 ilim olarak kabul etmekle beraber, Kitap ve siinnete temessii-
kiin ancak Tevhit ilmi sayesinde miimkiin olabilecegini ifade eder. Yani bir mese-
lenin hitkmiinii belirlerken Kitap ve siinnete istinat etmek ancak Tevhit ilminin te-
min ettigi neticeye dayanmakla miimkiin olur. Bunu da Hz. Peygamber’in riséletini
ve Kuran'in hakikatini kabul edenler yapabilir.'® Pezdevi’ye gore, ikinci nevi teskil
eden Fikih ilmine “fiiru” denilmesinin sebebi, ondaki kiilli delillerin sahih olup
olmadiginin bilinmesinin Tevhit (Kelam) ilmine bagli olmasidir. Mesela Kur’anin
hiiccet olmasi; Allah'in varlik ve birligini, Kur’an’ teblig eden miibelligin yani Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) dogrulugunu bilmeye baglidir. Bu konular ise, Tevhit ilmi
sayesinde bilinir. Dolayistyla Fikih ilmi Tevhit ilminin fer’i sayilir. Clinkii fer) varli-
g1 baskasina muhtag olandir.'®' Yine Hanefi-Matiiridi gelenegine mensup Alaeddin
es-Semerkandi (0. 539/1144) “Fikih usuli ilmi ve ahkdm (Usalii’l-fikh ve’l-ahkam),
Kelam ilminin bir dahdir. Dal (fer’), kokiinden dal-budak salmis olandir; boyle
olmayan, kokiin neslinden sayilmaz. Bundan dolay: zorunlu olarak Fikih usulii ala-
ninda yapilmis olan bir tasnifin, eserin yazarinin itikadina uygun olmasi gerekir™**
demistir. Biitiin bu goriislerden, Ustl-i fikih ilminin Kelam ilminde kabul edilen
inang esaslarini temel bir veri olarak aldig1 ve hatta usul ilkelerinin bu kelami ka-
buller iizerine insa edildigi anlasilir.

Kelam ve Ustl-i fikih ilmi arasindaki iligki bu sekilde ortaya konulduktan son-
ra, Kemalpasazade'nin Risdle fi's-sahst’l-insani adli eseri hakkinda Ustl-i fikih ag1-
sindan sunlar séylenebilir: Kemalpasazadenin bu risalesinde dogrudan dogruya
Kelam ilmini ilgilendiren meseleler ruhun tanimi ve mahiyeti, mirac mucizesi,
miitesabihéttan olan huraf-1 mukattaa ve hagir konularidir. Bu konularda Kelam
ilmi agisindan yapilan degerlendirmeler ve varilan sonuglar dogal olarak Ustil-i fi-
kih agisindan da gegerli kabul edilen sonuglar demektir.

A

Ote yandan, Risale fis-sahsi’l-insanide Tefsir ilmi agisindan Israiliyat konu-
sunda inceledigimiz Hz. Isa’ya (a.s.) nispet edilen “Iki defa dogmayan semalarin
melekttuna giremez” sozii, Ustl-i fikih ilmi bakimindan “Bizden 6nceki semavi
seriatlar” (Ser'u men kablena) konusunu ilgilendirir.

Usul-i fikih ilmi agisindan, bizden 6nceki ilahi din ve seriatlarla ilgili dogru bil-
ginin yegéne kaynagi Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnettir. $ayet bizden 6nceki ilahi
dinlerle ilgili bir bilgi bu kaynaklarda mevcut ise, onun sabit ve sahih oldugu kabul
edilir. Ad1 gegen hitkmiin bizim agimizdan baglayici olup olmadigr hususunda ise
su varsayimlar s6z konusu olabilir:

160 Fahrul-fslam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usiil, I, 29-47 (Abdiilaziz el-Buhari'nin Kegfii'l-esrdr ile birlikte).

161 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdar an Usili Fahri’l-Islim el-Bezdevi (nsr. Muhammed el-Mutasim Billah el-Bagdadi),
Beyrut 1414/1994, Daru’l-Kiitiibi’'l-Arabi, I, 46-47.

162 Alaeddin es-Semerkandi, Mizdnii’l-ustil (ngr. Muhammed Zeki Abdiilber), Katar 1404/1984, Matabiud-Devhati’l-
Hadisiyye, s. 1-2.
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Bizden 6nceki ilahi dinlere ait bir hitkiim Kuran-1 Kerim ve sahih stinnette zik-
redilmis ve bizim hakkimizda da baglayic1 oldugu agikea belirtilmis ise, s6z konusu
hiikiim bizim i¢in de baglayici olur ve artik o, Islam’in 6z hitkmii kabul edilir. Sayet
ad1 gegen hitkmiin bizim i¢in gegersiz oldugu agikga belirtilmis ise, 0 zaman da s6z
konusu hiikiim bizim hakkimizda ilga edilmis (mensuh) kabul edilir.

Bizden o6nceki ilahi dinlere ait bir hiikiim Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnette
zikredilmis, ancak bizim i¢in baglayic1 olup olmadig1 veya mensuh olup olmadig:
hakkinda herhangi bir agiklama yapilmamuis ise; bazi usul bilginleri o hitkmiin
Miislimanlar i¢in de gegerli olacagini; bazi usul bilginleri ise s6z konusu hiik-
miin bizim igin de gegerli oldugu Kur’an-1 Kerim veya siinnet tarafindan agik¢a
bildirilmedikee, Islam dininin kendisinden onceki biitiin ilahi dinleri nesh etti-
gine dair genel ilkeden hareketle, bizim hakkimizda gegerli olmayacagini ileri

stirmiislerdir.'®®

Hanefi usulciilerinden Sadrusseria (6. 747/1346) et-Tenkih adli temel usul-i
fikih metninde Hanefi mezhebinin yukaridaki goriiglerden birinci sikk: tercih et-
tigini soyledigi halde, bizzat Kemalpagazade bu ifadeye agiklik getirerek “ancak on-
larin kitaplarinin tahrif edilmesi sebebiyle s6z konusu kitaplara itimat/giiven kal-
madig1 i¢in biz de Yiice Allah’in inkar (ret ve iptal) etmeksizin bize onlar1 (tekrar)
anlatmasi (gerektigi)ni sart kostuk™** diye agiklamada bulunmustur.

Bu temel usul ilkeleri 1s1§1nda Hz. Isa’ya (a.s.) nispet edilen “Iki defa dogmayan
semalarin melektituna giremez” s6ziine bakildig1 zaman, bu so6ziin Kur’an-1 Kerim
ve sahih siinnette sabit olmamasi sebebiyle, islam dini agisindan herhangi bir delil
degerinin bulunmadig: ortaya ¢ikar.

Yine, Risdle fi's-sahst’l-insani’deki Hadis ilmiyle ilgili incelenen konular da dog-
rudan dogruya Ustl-i fikih ilmini ilgilendirmektedir. Zira yukarida ifade ettigi-
miz tizere, Ustil-i fikih ilminin temel konusu ser’i hitkiimlerin kaynaklar: olma-
s1 itibariyle ser’i delillerdir. Bu deliller ise basta Kuran-1 Kerim olmak iizere, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) slinneti, sahabenin goriis ve uygulamalar: (kavli’'s-sahabe/
amelii’'s-sahdbe) ve diger delillerdir.

163 Seru men kablen4 hk. bk. Debusi, Takvimii'l-edille fi ustli’l-fikh (nsr. Halil Muhyiddin el-Meys), Beyrut 1401/2001,
Daru’l-Kiitiibi 1-Imiyye, s. 253-255; Semsiileimme es-Serahsi, el-Ustl (nsr. Ebir’l-Vefa el-Efgani), Beyrut 1393/1973,
11, 99-105; Gazzali, el-Miistasfd, Bulak 1323, I, 245-260; Muhammed b. Abdiilhamid el-Usmendsi, Bezlii n-nazar fi’l-
usil (ngr. M. Zeki Abdiilber), Kahire 1412/1992, Mektebetu Dari’t-Tiiras, s. 679-688; Necmeddin et-Tafi, Serhu
Muhtasarir-Ravza (nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Beyrut 1410/1990, Miiessesetii’r-Riséle, III, 169-184;
Muhammed b. Ali es-Sevkani, [rsadii’l-fuhiil (nsr. Ebt Hafs Sami b. el-Arabi el-Eseri), Riyad 1421/2000, Daru’l-
Fazile, I1, 979-985; Muhammed Hamidullah, “Islim Hukukunun Kaynaklar1 Agisindan Kitab-1 Mukaddes” (trc.
ibrahim Canan), Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 3 (1979), s. 379-390; sy. 4 (1980), s. 313-326; Ibrahim Kafi
Dénmez, “Ser’u men kablend’, DIA, XXXIX, 15-19.

164 Semseddin Ahmed b. Siileyman b. Kemal Pasa, Tagyiru’t-Tenkih fi'l-usil, Istanbul 1308, Cemal Efendi Matbaast, s.
157.
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Kemalpasazade'nin Risdle fi’s-sahst’l-insani’de kullandig1 bazi haberler ser’i de-
lillerden siinnet kapsamina girmektedir. Stinnetle ilgili tartismalarin basinda ise
onun siibutu (bize kadar ulagmasi) konusu gelir. Dolayisiyla, ad1 gegen risalede
bulunan haberlerin stibutu hakkinda Hadis ilmi agisindan yapilan biitiin cerh ve
tadil caligmalar1 ve degerlendirmeleri, ayn1 zamanda Fikih usulii ilmi agisindan da
gegerlidir.

Hadis ilmiyle ilgili degerlendirmeler sirasinda isaret edildigi {izere,
Kemalpasazade Risdle fis-sahs’l-insdni adli eserinde sahih ve sabit olmayan hatta
uydurma (mevzu) olan bazi haberleri kullanmistir ve bu sebeple de onun Ustl-i
fikih ve Hadis ilmi agisindan olumlu bir intiba biraktig1 soylenemez.

Risale fis-sahsr’l-insdanide yer alan tasavvufi goriis ve nakillerin Ustil-i fikih (fi-
kih dahil) agisindan degerlendirilmesi hakkinda ise kisaca sunlar sylenebilir:

Elinizdeki makalenin Tasavvufla ilgili boliimiinde belirtildigi tizere, Risdle fi's-
sahst’l-insani’de nakledilen tasavvufi goriislerin temelini vahdet-i viicut nazariyesi
olusturmaktadir. Vahdet-i viicut ise, temel sorunsal olarak Tanri-alem iligkisini ele
almas1 bakimindan ontolojik, hakiki bilginin kisisel manevi tecriibeyle yani kesf
ve ilhamla elde edilen bilgi oldugunu savunmasi'®® bakimindan da epistemolojik
bir nazariyedir. Ontoloji ve epistemoloji ise dogrudan dogruya Ustl-i fikhin de-
gil, Kelam'in (Islam Felsefesi dahil) konularidir. Ustl-i fikih bu konulardaki ge-
nel 6nerme ve ilkelerini (mebadi) Kelam ilminden istimdat etmistir. En azindan
Ehl-i siinnete mensup usul bilginlerinin kabul ettikleri bu ilkelere gore, Ustl-i fikih
Kur’an ve sahih siinnette yer alan Yiice Allah’in varligy, birligi, sifatlar1 ve varliklarla
iliskileri konusundaki naslar1 ve bu naslarin Ehl-i siinnet kelamcilar1 tarafindan
yapilan yorumlarini esas alir. Yine Ehl-i stinnete mensup fikih usulii bilginlerinin
biiytik ¢ogunluguna gore, ilham ve kesif “fasit deliller’den olup ser’i bir delil ve
genel bir bilgi kaynag1 degildir. Onlara gore, ilham ve kesf olsa olsa sadece sahibini
-0 da yalnizca hakkinda lehte veya aleyhte herhangi bir delil bulunmayan konu-
larda ve mubah alanlarda- baglayabilir; ilham ve kesf yoluyla helal haram, haram
da helal kilinamaz."

Iste Kemalpagazade'nin Risdle fi’s-sahst’l-insdni’de naklettigi vahdet-i viicut na-
zariyesine dayal1 bazi tasavvufi goriisler Ustl-i fikhin bu temel 6nerme ve kabulleri
is181inda degerlendirildigi zaman, onlarin birtakim bétini, hurafi, gayr-i makul ve
fasit teviller olduklar1 sdylenebilir.

165 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, Istanbul 1985, Dergah Yayinlari, s. 127-128; a.mlf., “Akil-Tasavvuf”,
DIA, 11, 246-247.
166 Debusi, Takvimii'l-edille, s. s. 392-399; Molla Fenari, Fusilii’'l-beddyi’, 11, 391-92.
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IV. SONUC

Kemalpagazade (6. 940/1534) Osmanlilarin yiikselis doneminde kazasker ve
seyhiilislamlik yapmis ve Osmanli ulemasi arasinda ilmi derinligi, muhakeme giicii
ve ser’i meseleleri ¢g6zme konusundaki kabiliyeti sebebiyle “miifti’s-sakaleyn” (in-
sanlarin ve cinlerin miiftiisii) lakabiyla anilmig biiyiik bir ilim adamidir. O Islam
felsefesi, Kelam, Tefsir, Hadis, Fikih, Fikih usulii, Tasavvuf, dil, tarih, edebiyat ve tip
gibi degisik alanlarda Arapg¢a, Farsca ve Tiirk¢e olmak iizere, sayilari yiizlerle ifade
edilen eserler kaleme almistir.

Ozellikle varlik ve insan hakkinda yazdig1 diizinelerce eseri sebebiyle “Varlik
ve insan filozofu” unvanini hak eden Kemalpasazade yaklasik dort sayfalik Risdle
fis-sahsr’l-insani adli eserinde Osmanli diigiince ve ilim geleneginden tevariis etmis
oldugu basta Felsefe, Kelam ve Tasavvuf olmak iizere pek ¢ok ilmi disiplinin farkli
kavram ve onermelerini kullanarak insanin yapist ve bu yapiyr meydana getiren
unsurlar hakkinda bir senteze ulasmaya ¢aligmigtur.

Biz bu risaledeki insanin mahiyeti, varlik yapis1 ve 6liimden sonraki hayatiyla
ilgili goriislerin ontolojik agidan degerlendirilmesini felsefeye havale ederek, onda
yer alan Kelam, Tefsir, Hadis, Tasavvuf, Fikih ve Fikih Usulii gibi Islami ilimlere
ait bilgi ve malzemelerin kaynaklarini ve bunlarin birbirleriyle uyumlu bir biitiin
olusturup olusturmadiklarini incelemeye gayret ettik.

Kemalpasazade'nin Risdle fis-sahsi’l-insani’sine Kelam ilmi a¢isindan bakildi-
ginda onda ruh, mirac mucizesi, hurtif-1 mukattaa ve hasir gibi baz1 Kelami ko-
nularin ele alindig1 goriliir. Bunlardan ruh hakkinda genel olarak Ehl-i siinnet
kelamcilariyla ayn1 goriigleri paylasan ibn Kemal Pasa, mi'rac konusunda gogunlu-
gun aksine olarak miracin cismani degil sadece ruhen vuku buldugunu savunmus,
hurtf-1 mukattaa (bagimsiz ve ayr1 harfler) adi verilen miitesabih lafizlarin tefsiri
ve hagrin mertebeleri konularinda ise i¢inde yetismis oldugu “tenzih’e agirlik veren
Maturidi geleneginin yaklagimlari yerine, “tesbih’e agirlik veren vahdet-i viicutgu-
larin batini ve hurtfi yorumlarini benimsemistir.

S6z konusu risaleye Tefsir ilmi agisindan bakildigi zaman onun Zemahseri,
Fahreddin er-Razi ve Kurtubi gibi biitiin ilmi mesailerini akli tefekkiirleri 1s1g1nda
yapmis olan kisilerin eserlerinden yapilan alintilarla dolu oldugu, “isari tefsir’le
ilgili olarak ise adlar1 agik¢a zikredilmemekle beraber 6zellikle Nizdmeddin en-
Nisaburi ve Abdiirrezzak el-Kasaniden yararlanildigi ve boylece risalede klasik
kelami/felsefi goriisler ile vahdet-i viicut nazariyesi arasinda bir sentez yapilmaya
calisildig1 goriilmiistiir.

Risdle fis-sahsi’l-insanide Hadis ilmini ilgilendiren toplam doért haber yer almus-
tir. Ancak bu haberlerin hemen hemen tamami ya senet ya da metin bakimindan
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problemlidir ve hatta bazis1 uydurmadir (mevzu). Edirne Daru’l-hadis’inde hocalik
yapmis bir ilim adami olan Kemalpasazadenin boylesine zayif veya uydurma ha-
berleri eserine almasi ve bu tiir haberlere dayanarak birtakim ilmi/dini sonuglara
ulagmasi, insanda onun yalnizca bu risalesindeki haber ve degerlendirmelerine de-
gil, diger biitiin eserlerinde gegen rivayetlere ve bu rivayetlere dayali olarak ulastig
sonuglara kars1 daha dikkatli olunmas1 gerektigi diistincesini dogurmaktadir.

Kemalpasazade'nin bu eserinde hasrin mertebeleri, 6liim ve dogumun cesit-
leri ve hurtif-1 mukattaalar konularinda naklettigi bazi tasavvufi goriisler vahdet-i
viicut nazariyesi igerisinde anlamli bir biitiinliik olusturmakla beraber, bunlarin
tenzihe agirlik veren Kelami gelenege mensup ilim adamlarinin genel goriisleriyle
uyumlu bir biitiinliik olugturamayacagi sonucuna varilmustir.

Kemalpasazade bu risalesinde insanin sahsiyetini meydana getiren beden, ruh
ve nefsi tanimlarken ad1 gegen terimleri hentiz insanin “iyi ve kétii huy ve davranis-
lar1” noktasina kadar ilerletmedigi i¢in s6z konusu riséle, insanin iyi ve kétii huy ve
davranislarini konu edinen ahlak ve fikih (hukuk) a¢isindan degerlendirilmemistir.

Risale fis-sahsi’l-insdni son olarak Ustl-i fikih ilmi agisindan incelenmeye ¢ali-
stlmustir. Ustil-i fikih ilminin temel 6nerme ve ilkelerini (mebadi’) Kelam ilminden
almasi sebebiyle, burada Kelam ilmi agisindan olumlu bulunan sonuglarin Ustl-i
fikih agisindan da olumlu karsilanacag: ifade edilmistir. Ayni sekilde, risaledeki
Hadis ilmi agisindan elestirilen hususlarin Ustl-i fikih agisindan da gegerli oldu-
gu belirtilmistir. Yine, Kemalpagsazdde'nin bu eserinde nakledip benimsedigi bazi
vahdet-i viicut¢u goriislerin, kesf ve ilhami hakiki ve genel bir “ser’i delil” ve “bilgi
kaynag1” olarak kabul etmeyen Ustl-i fikih ilmi agisindan batini, hurtfi, gayr-i ma-
kul ve fasit teviller olarak nitelenebilecegi sonucuna varilmistir.



