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[ran edebiyat tarihinin 6nemli mutasavvif sahsiyetlerinden biri olan Feridiiddin Attar-i Nisabarf, Hicri VI.
yiizyilin sonlar1 ve VII. yiizyilin baglarinda yasamustir. Selcuklu dénemi tasavvuf edebiyatinda 6nemli bir
yeri olan Attar hayat1 boyunca cesitli eserler kaleme almigtir. Sade ve akici bir {isluba sahip olan Attar;
tasavvuf, agk, irfan, naat, asiklik konularini igeren siirler s6ylemistir. Bu caligmada Attir’in hayati, edebi
kisiligi, dstinceleri hakkinda bilgi verilerek Divan’indan bir gazel Tiirkgeye cevrilip arliz, kafiye, edebi
sanatlar ve icerik acisindan incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Attar, Ferid, Feridiiddin Attar-i Nisabari, Divan, Gazel, Tasavvuf.

Fariduddin Attar and a Study on the One of His Ghazal
Abstract

Fariduddin Attar who is one of the most important mystic personalities of Iranian literature, lived in
the end of the 12th and the early of the 13th century. Attir who has a significant status in the literary of
mysticism of the Seljuk period wrote many books throughout his life. He said poems contain mysticism,
love, wisdom, naath, amorousness with a pure and fluent style. In this study the information about life,
literary style and ideas of Attar was given and one of his ghazal from Diwan was translated into Turkish
and the structure, thyme, literary arts and the content of this ghazal were studied.

Keywords: Attar, Farid, Fariduddin Attar-i Nishaburi, Diwan, Ghazal, Mysticism.

Giris bilgi verilip s6z konusu gazelin vezni, kafiyesi

fran tasavvuf edebiyatinin Gnemli isimlerinden ve mevcut sanatlart tespit edilip beyitler sirasiyla
olan Feridiiddin Attar Selcuklu doneminde ya-
samis, gliniimiize bircok degerli eser birakmistir.
Yalniz kendi topraklarindaki sairleri etkilemekle
kalmamus, Islam edebiyati biinyesinde yer alan
bir¢ok edebiyati ve bu edebiyattaki bir¢ok sairi
de etkilemistir. Nitekim Ttirk divan ve tasavvuf

ele alinip aciklanmugtir.

Feridiiddin Attar

Ismi Feridiiddin EbG Himid Muhammed b. ibra-
him (Attar, 1386 hs., s. 22), EbG Himid Feridiid-

edebiyatlarinda pek ¢ok sair ve yazar onu takip
etmis; eserlerinden Mantiku’t-tayr, [1ahindme,
Esrarname,
Tiirk¢ceye cevrilmistir.

Tezkiretti’l-evliyd ve Pendname

Bu caligmada Feridiiddin Attar’in hayati, eserle-
ri, edebi kisiligi ve tasavvufi diistinceleri hakkin-
da bilgi verilerek Divan’indan bir gazeli Tiirkce-
ye c¢evrilmistir. Gazel nazim tiirti hakkinda kisa
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din Muhammed b. Ebi Bekr-i Ibrahim-i Nisabrf
(Sahinoglu, 1995, IV, s. 95), Attar-i Muhammed
(Attar, 2536 ss., s. 5), Seyh Feridiiddin Attar-i
Nigabirf (Attar, 1391 hs., s. 7) ve Muhammed
(Attar, 1386 hs., s. 7) olarak kaydedilen Attar’in
dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Kay-
naklarda 513 (1119) (Semerkandi, 1338 hs., s.
140), 537-540 (1142-1145) (Sahinoglu, 1995,
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s. 95) yillar1 arasinda, 553 (1158) (Attar, 1385 hs., s. 35),
Selcuklu zamani Sultan Sencer padisahlig1 donemi sonla-
rina dogru 540°ta (1145) (Attar, 2536 ss., s. 5) Nisablr’a
bagli Kedken’de (Attar, 1386 hs., s. 23, Safa, 1386 hs., II,
s. 858), Devletsah’in goriistine gore Sadyah’ta (Attar, 1372
hs., s. 3) diinyaya geldigi, eczacilik ve tip ilmiyle ugras-
t181 icin “Attar” lakabini aldig1 ve bu ldkapla meghur ol-
dugu yazilidir (Sahinoglu, 1995, 1V, s. 95). Baz1 eserlerde
lakabinin Feridiiddin, kiinyesinin Ebd Hamid oldugu, ge-
nellikle Attir bazen de Ferid (Attér, 2536 ss., s. 5) ismini
kullandig1 yazilidir. Ayni sekilde birtakim gazel, kaside ve
mesnevilerinde de adini Ferid olarak zikretmektedir (Attar,
1386 hs., s. 7).

Attar, aragtirmacilarin goriigiine gore babasi gibi eczacilikla
mesgul olmus (Attar, 2536 ss., s. 6), bir yandan da ilim ve
irfan tahsil etmistir (Uludag, 2007, s. 12). Bu hususta Attar
Hiisrevndme’de, Ilahindme ve Mustbetndme adli eserlerini
eczanede yazdigim dile getirir (Attér, 2536 ss., s. 6). Eser-
lerinden iyi derecede Arapga bildigi; tefsir, hadis, kelam,
fikih gibi dinf ilimler 6grendigi; hikmet, felsefe, astronomi,
eczacilik gibi aklf ve tecriibf ilimleri bildigi anlagilmakta-
dir. Ancak bu ilimleri nerede ve kimlerden 6grendigine
dair kesin bir bilgi yoktur (Attér, 1381 hs., s. 9). Bu hususta
Riza Kuli Han Hidayet Attar’in tip ilminde Sultan Muham-
med Harzemsah’in 6zel hekimi Mecduddin-i Bagdadi’nin
ogrencisi oldugunu sdyler (Attar, 1372 hs., s. 5).

Attar, tip ilmi ve eczacilik ile mesgulken bir olay neticesin-
de bir anda bu isi birakir; her seyden elini etegini ¢ceker ve
kendisini maneviyata verir. Nitekim Cami bu hususta soyle
bir rivayet nakleder: “Bir giin Attar, diikkdninda isleriyle
mesgulken oraya bir dervis gelip birkac kez ‘Sey’un lillah’
dedi. O ise dervisle ilgilenmedi. Dervis; “Ey Efendi! Sen
nasil 6leceksin?” diye sordu. Attar; “Senin 6lecegin gibi!”
diye cevap verdi. Bunun iizerine dervis; “Sen, benim gibi
olebilecek misin?” diye sordu. Attar “Evet!” dedi. Attar’in
cevabi lizerine tahtadan bir kasesi olan dervis, kiseyi ters
cevirip “Allah” diyerek hemen can verdi. Bu olaydan sonra
Attar’in durumu birden degisti ve diikkkanin terk edip bu
yola girdi” (Safé, 1386 hs., II, s. 860).

Attar’in hayat: hakkinda bilgi veren ilk mutasavviflardan
olan Cami, Attar’in Harezmi olarak bilinen Necmeddin-i
Kiibra’dan egitim almis Mecduddin-i Bagdadi’nin mitirit-
lerinden oldugunu belirtir (Safa, 1386 hs., II, s. 860). Bazi
arastirmacilar Attar’in hayatinin bir kismini tarikat dervig-
leri gibi yolculukla gecirdigi, Mekke’den Maveraiinnehir’e
kadar bircok seyhi ziyaret ettigi, bu yolculuklar esnasinda
Mecduddin-i Bagdadi’nin hizmetinde bulunup kendisinden
feyz aldig1 hatta Rukneddin-i Ishak veya Kutb Haydar’in
da miiridi oldugu goriistindedir (Attar, 2536 ss., s. 7). Bu-
nun yaninda Attir’in miirsit olarak goérdiigii ve sozlerinden
etkilendigi kisileri, Seyh Mecduddin-i Bagdadi, Seyh Ebi
Said Ebi’l-Hayr, Hakani, Senai, Nizami, Rddeki, Nasir-1
Hiisrev ve FirdevsT olarak siralayabiliriz (Attar, 1391 hs.,
s. 11). Bahaeddin Muhammed’in Irak yolcugu esnasinda
oglu Mevlana ile birlikte Nisablr’da Seyh Attar’in yani-
na gittigi; Attar’in, Esrarndme’sinin bir niishasini heniiz

cocuk olan Mevland’ya verdigi de sdylenmektedir (Attar,
1372 hs., s. 7).

Bir gazelinde sair, kendisinin uzun bir Omiir stirdiigiinii,
sacinin agardigini, diglerinin dokildiigiinti ve sonunda is
yapacak takatinin kalmadigim séylemektedir (Attar, 1386
hs., s. 15; Attar, 1390 hs., s. 115):
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Omvriimiiziin gemisi karaya vurdu

Yiik suya diistii, harap oldu

Sag, denizin kopiigii ile ayni renge boyandi
Agizdan degerli inciler dokiildii

Kokii riizgdr tizerinde olan omiir giinii

Felegin boynuzuyla bozguna ugradi

Attar’in vefati hakkinda da cesitli rivayetler vardir. Mogol-
larin Nisablr’daki katliami sirasinda vefat ettigi sdylen-
mektedir (Attar, 1372 hs., s. 10); ancak bu hususta 589
(1193) ile 632 (1234) yilina kadar degisen cesitli tarihler
verilmektedir. Bu tarihler arasinda en fazla 618 (1221)
(Attar, 1386 hs., s. 12) veya 628 (1231) tizerinde durul-
maktadir. Boyle olmakla birlikte bir¢ok kaynakta Attar’in
Mogol istilasina ugrayan Nisabir’daki katliam sirasinda
yani 618°de (1221) sehit edildigi anlatilmaktadir (Sahinog-
lu, 1995, 1V, s. 95; Attar, 2007, s. 15).

Edebi Kisiligi ve Eserleri

Attar, Iran edebiyatinin biiyiik sairlerindendir. Sade ve
gliclii bir dile sahiptir (Attar, 1372 hs., s. 15). Klasik nazim
sekillerinin bir¢ogunu kullanmis; fakat daha ¢ok mesnevi
ve gazelde basar1 saglamistir. Kasideleri naat, 6giit ve ta-
savvufun ana meseleleri hakkindadir. Attar’in ustaligi ta-
savvufl gazellerinde aranmalidir. O, bu tiirde yalniz yarati-
c1 olmakla kalmamis, kendisinden sonra gelen mutasavvif
olan ve olmayan sairlerin 6rnek aldigr bir isim olmustur.
Gazelleri tasavvuf zevkini, 0zellikle vahdet-i viictid nazari-
yesini, ilahf yolculuk icin gerekli kabul ettigi agki ve asikli-
&1 dile getirir. Attdr, gazelleri i¢in uygun ve gonle hos gelen
vezinler bulmugtur. Divan’inda yer alan siirlerinin biiyiik
bir kismi rediflidir. Siirlerinin cogunlugunu olugturan mes-
nevilerin hepsi tasavvufla ilgilidir (Sahinoglu, 1995, 1V, s.
95).
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Sairin cesitli tahayytiller noktasindaki kabiliyeti, konula-
11 birbirine baglamadaki bagarisi, letafeti, sevki ve zevki
okuyucuyu hayrete diistiriir. Akic1 ve agiklayici bir tisluba
sahiptir (Safé, 1386 hs., s. 858).

Horasan tislibunda siir syleyen Attar’in sozii siissiiz, dili
sicak ve etkileyicidir. Siirleri agk ve istiyak: dile getirir
(Attar, 1372 hs., s. 15). Gii¢ ve anlagilmaz tarafi azdir. Ke-
limeler genellikle bilinen anlamlariyla kullanilmistir. Eser-
lerinin hemen hepsini tasavvufi konular1 anlatip agiklamak
icin yazmustir. Ask atesi, vahdet suuru ve heyecant biitlin
siirlerinde ve 6zellikle Divdn’inda biiytik 6l¢tide hissedilir.
Siirlerinin hepsinde insana, 6mriinii nasil gegirecegi konu-
sunda etkili hatirlatmalarda bulunarak onu firsat1 ganimet
bilmeye, iyi is yapmaya ve Hak yoluna hizmete cagirir (Sa-
hinoglu, 1995, 1V, s. 95).

Tezkiretii’l-evliyd, Ildhindme, Esrdrndme, Musibetnd-
me, Hiisrevndme, Muhtdrndme, Mantiku't-tayr ve Divdn
Attar’in eserleri arasindadir. Tezkiretii’l-evliyd digindaki
eserleri manzum olarak yazilmugtir.

Kaynaklarda Haydarmame,
Cevherii’z-zdt, Niizhetii’l-ahbdb, Mazharii’l-acayib, Lisd-

Pendname, Usturniime,
nii’1-gayb, Rumiizii'l-'dsikin, Sdhbdzndme, Mihr i Miis-
teri, Heftdbdd, Heft Vddi, Terciimetii’l-ehddis, Si Fasl,
Miftahu'l-fiitdh, Bi-serndme, Biilbiilndme, Mi'rdcndme,
Ciimciimendme, Vusiatndme, Heyldcndme, Hayydtndme,
Vasiyetndme, Kenzii'l-hakdik, Kenzii'l-esrar (Kenzii'l-bahr),
Veledndme, Siydhndme, fhvdmi's—safd ve Esrdrii's-siihiid
gibi eserler Attar'a isnat edilip ¢ogu onun adiyla basilmus,
hatta bazilar1 Tiirkge dahil bircok dile terctime edilmistir.
Ancak son arastirmalar, ilk bes eserin ona isnadinin ¢ok
stipheli, digerlerinin ise tamamen sahte oldugunu ortaya
koymustur. Furizanfer ve Zerrinkdb'a gére ona ait oldugu
stipheli olan Pendndme hari¢ bunlarin tamami1 uydurmadir.
Yine bu arastirmacilara gore ad1 gecen eserlerin pek ¢ogu
XV. yiizyilda yagsayan Attar-1 T(ni tarafindan yazilmis, bir
kismi1 da yine adi veya mahlas1 Attar olan diger kisilerce
kaleme alinmistir (Sahinoglu, 1995, IV, s. 98).

Fikri ve Tasavvufi Diisiinceleri

Attar, biyiik mutasavvif sairlerdendir. Onun ask ve arzu
dolu sade ve etkileyici sozleri, her zaman hakikat yolcula-
rina biiyilik bir agk ve zevkle maksada ulagmada rehberlik
etmigtir (Attar, 1372 hs., s. 15). Yiice irfani diistinceleri-
ni agiklamada dil ve siirdeki essiz giicii kendisine basari
saglamistir. Anlatiminda cesitli temsillere tevessiil etmesi,
irfant bir konuyu izah ederken degisik hikdyeler anlatmis
olmasi, tekkelerde itikafa ¢ekilmis kimselerin amaclarin
diger insanlar i¢in daha iyi, daha anlagilir ve agik bir héle
getirmistir (Safé, 1376 hs., 11, s. 859).

Attar’in diisiince diinyasinda, goriinen “cokluk™ (kesret),
ezell dlemde Hakk’in zat1 ile “bir’dir, ayrilik ve cokluk
yoktur. Cokluk bu dlemdedir ve tamamen zahiridir. Varlik-
tan bir zerreye sahip olan herkes, biitiin zerrelerin bir var-
liktan geldigini anlar. [1ahi cevheri iginde tagtyan insan, an-
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cak tizerindeki varlik perdelerini kaldirdiktan sonra Allah’
bulabilir ve O’nu gorebilir. Attar’a gore Allah, muhtelif
seylerde muhtelif kisvelerle tecelli eder (Sahinoglu, 1995,
IV, 5. 96).

Attar, tasavvufun esasi kabul edilen tarikat, marifet ve ha-
kikat merhalelerini talep, agk, marifet, istigna, tevhid, hay-
ret ve fenddan ibaret yedi merhaleye ¢ikarir. Kdmil insan
olmak i¢in gerekli olan yolculugun sayisiz zahmetleri ve
sikintilar1 vardir. Bu yolculugun ilk sart1 talep ve arastir-
madir. Ona gore g1k, canini pervane gibi ateste feda eden
kimsedir. Askr ve atesi olmayan kimse Glse daha iyidir.
Mantiku’t-tayr ve Musibetndme adli mesnevilerinde belirt-
tigi gibi salik, ilahf cevheri kendinde biitiiniiyle hissetmek
icin, her tiirlii zahmet ve 1stiraba tahammiilii olan bir agk
ile uzun bir yol takip eder. Biitiin kdinat1 yani feldket ve
engellerle dolu yedi vadiyi dolastiktan sonra nihayet ara-
digimi kendinde bulur ve kendisi de tamamen aradig1 sey
yani Hak olur (Sahinoglu, 1995, 1V, s. 96).

Gazelin incelenmesi

Attar’in hayati, edebi kisiligi, fikir dilinyast ve eserle-
ri hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra, burada sairin
Divdn’inda yer alan gazellerinden biri Tiirkgeye cevrilip
incelenmistir. Siirde mevcut olan edebi sanatlar, vezin ve
kafiye gosterilip gazel nazim tiirii hakkinda bilgi verilmis-
tir. Mesnevilerindeki tasavvufT fikirleri lirik bir tarzda ifade
ettigi kaside, gazel ve tercilerden olusan Divdn’t Taki-yi
Tefazzull (Tahran, 1366 hs.), Bediuzzaman Furizanfer
(Tahran, 1386 hs.), Gulamriza Kayser? (Tahran, 2536 ss.),
Said-i Nefisi (Tahran, 1389 hs.), Ferheng u Kalem (Tahran,
1391 hs.), Ismail Sahrdf (Tahran, 1372 hs.) tarafindan tas-
hih ve tetkik edilerek basilmistir.

So6z konusu gazel Said-i Nefisi, Gulamrizd Kayseri, Be-
diuzzaman Furtizanfer, Ismail SahrGdi negrinde on iic,
Taki-yi Tefazzuli ve Ferhen u Kalem negrinde on bir be-
yittir. Caligmada ise Taki-yi Tefazzuli (Tahran, 1366 hs.)
nesrindeki gazel esas alinmigtir.

Sozliikte kadinlar hakkinda soylenen giizel ve asikane s6z
(Mermer, Bayram, Alici, Eflatun, Keskin, 2013, s. 86); ka-
dinlarla oynagmak, sevigmek, agk oyunu oynamak, agk ve
asikliktan s6z etmek manasina gelen gazel, terimde birinci
beytin ilk misrasi ile sonraki beyitlerin ikinci misralarinin
ayn kafiyede ve bagtan sona aynm vezinde oldugu birkag
beyte denir. En az bes, en fazla on bes, on alt1 ve nadiren
on dokuz beyit de olabilir; on dokuz beyitten fazla olan
gazellere de rastlanmaktadir. Gazelin ilk beytine matla, ge-
nellikle sairin mahlasina yer verdigi son beytine makta, en
glizel beytine ise beytii’l-gazel denir (Degirmencay, 2013,
s. 86). Gazeller genellikle sevgi, sevgili, sevgiliye duyulan
agk ve agiklik konularini iglemekle birlikte bazen tasavvufi,
felsefT, ahlaki ve siyasi meseleleri de ihtiva eder. Ayn1 za-
manda methiye olarak yazilmis gazeller de bulunmaktadir
(Degirmencay, 2013, s. 86).
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S6z konusu gazel bahr-i hafif-i aslem (-i mahbiin-i mak-
th)-i arGz ve zarb-i musabbag (Degirmengay, 2005, s. 81)
yani feilatun/failatiin, meféiliin, fai‘lat vezninde kaleme
almmugtir.

Siirin kafiyesi incelediginde beyit sonlarinda kafiyeden
sonra gelen, ayni anlamda ve ayni sekilde tekrar edilen
“Cun? kelimelerinin redif olarak kullanildigi goriiliir.
Kafiye kelimeleri ise su sekildedir:

Gl cle, Glel @by, QS @ las
&'"_1‘)1.“:, &’"_1)\..3:: ,Q)Laag ,kii‘)l&:‘u&‘ ,QJLZ\

Kafiye kelimelerindeki son asil harf olan <<y revi harfi;
revi harfinden Once, revi ile aralarinda harekeli bir harf bu-
lunan “‘V”* harfi ise harf-i te‘sis veya elif-i te*sis; elif-i te‘sis
ile revi harfi arasinda kalan harekeli harf . ise dahildir
(Degirmencay, 2005, s. 112).

Manzumedeki s6z sanatlar1 incelendiginde; ikinci beyitte
insan dis1 canli ve cansiz varliklari; diisiinen, duyan ve ha-
reket eden bir insan kisiliginde gostererek elde edilen teshis
(kisilestirme) sanatinin (Dilgin, 2005, s. 419) oldugu gorii-
lir. “Goniil” kelimesine, insana ait bir nitelik olan “bilme”
eylemi nispet edilmigtir. Bilme yetenegi insana, akla aittir
fakat s6z konusu beyitte “bilme” fiili gonle ait kilinmugtir.
Uciincii beyitteki “< le” kelimeleri cinds-1 tim sanati-
na Ornektir. Lafzi sanatlardan olan cinds-1 tim sanati; imla
ve telaffuz bakimindan ayni, anlam itibariyle farkli olan
kelimelerin bir arada kullanilmasidir (Degirmencay, 2014,
s. 68). S6z konusu kelime beytin ilk misrasinda “s6z, ctim-
le, ibare” (Kanar, 2000, s. 782) anlaminda kullanilmisken
ikinci misrasinda “olugan, meydana gelen” (TDK, 2011, s.
1137) anlamindadir.

Dérdiincii beyitte ise “al )27 ve “Cjlas”
arasinda tezad sanati vardir. “Harap olmak, bozulmak” ve
“imar olmak, yapilanmak” manalarindaki bu iki kelimenin
ayni1 beyitte kullanilmasi, anlamlarimin zitlik, karsitlik icer-
mesi sebebiyle manevi sanatlardan olan tezad sanatini (De-

kelimeleri

girmencay, 2014, s. 99) meydana getirmistir. Ayn1 sekilde
besinci beyitte de “Oli” ve “Ui 58" kelimeleri anlam-
lari itibariyle “satin al” ve “sat” manalari tagidiklart i¢in
tezad sanatina ornektir.

Yedinci beyitte “_séi & kelime grubunda, isim tam-
lamasi seklinde elde edilen istidre-i mekniyye (kapali is-
tidre) sanat1 goriilmektedir. Nefsin mezarliga benzetildigi
bu isim tamlamasi; iki ismin olusturdugu, istidre bildiren
izafe-i istidri (Degirmencay, 2014, s. 172, 173) olarak da
tanimlanir.

Sonraki beyitte “ex (537 yani “géziin kam” kelime
grubu gozdeki kan anlaminda degildir. Cok fazla ve stirekli
aglamaktan kinayedir (Enveri, 1383 hs., s. 536). Sozliikte
kapali, agik olmayan anlamina gelen kinaye; uzak ve ya-
kin anlamlari olan bir kelimenin, zihinden uzak anlamini
kastederek yine kapali bir sekilde dile getirilmesi olarak
tanimlanir (Degirmencay, 2014, s. 161). Ayn1 beyitte yer
alan “G s ve “Clel” yani “yika” ve “temiz, temiz-
lik” kelimeleri; tiir, benzerlik ve mitlazemet gibi anlam
bakimindan birbirleriyle yakin anlam ve uyum icinde ol-
malar1 (Degirmengay, 2014, s. 95) ve karsitlik ilgisi bu-
lunmamasi (Dilgin, 2005, s. 431) sebebiyle miird‘at-i nazir
(tenasiib) sanatina Ornektir.
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Son beyitte ise sair bir bagkasina seslenir gibi kendisine
“ lac (517, “Ey Attar!” diyerek nidada bulunur. Bu beyit-
te hem nid4 hem tecrid sanatlar1 yer almaktadir. Nida sana-
t1, nida harfi “ey!, ya!” “L ¢« gibi muhatabin dikkatini
ceken seslenigler ile saglanir. Tecrid sanati ise sairin ken-
disini soyutlayarak yine kendine hitap etmesidir. Hitabu’n-
nefs sanati olarak da adlandirilir (Degirmengay, 2014, s.
111, 216). Sair, siirin son beytinde bir bagkasina seslenir
gibi kendisine seslenmektedir.

Sanatlar1 incelenen manzumede genel olarak agkin konu
edildigi, agki ancak gonliin tarif edebilecegi, nefisten bah-
sedildigi, akil ile agki anlamanin miimkiin olmadigi, tasav-
vuff agkin ele alindig1 gortiliir.

S6z konusu manzumenin Tiirk¢e cevirisi ve beyitlerin
aciklamalari ise su sekildedir:
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Ask sozii isaretten baska bir sey degildir
Istiareye mahkiim degildir ask

Sair, birinci beyitte agk: su sekilde agiklamaya caligmistir:
Ask sozii, kelimesi sadece harf, nokta ve isaretlerden iba-
rettir. Askin muhtevasi ise harfler, noktalamalar ve igaretler
ile ifade edilemez. Istiareler, agiklamalar ve benzetmeler ile
agkin ne oldugu tarif edilemez. Ask kelimesi ancak o duy-
gunun, hissin adidir. Tanimint yapacak olursak agk; Arapca
aslt 15k olup sozliikte “siddetli ve agir1 sevgi, bir kimsenin
kendisini tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden bas-
ka giizel gérmeyecek kadar ona diigkilin olmas1” anlamina
gelir. Liigat kitaplarinda agk kelimesinin, ayn1 kékten olup
“sarmagik’ anlamina gelen ageka (Semisa, 1386 hs., s. 876)
ile yakindan ilgili oldugu belirtilir. Buna gore sarmasigin
kusattig1 agacin suyunu emmesi, onu soldurup zayiflatmasi
ve bazen kurutmasi gibi asir1 sevgi de sevenin sevdiginden
bagkasiyla ilgisini kestigi, onu sarartip soldurdugu i¢in bu
duyguya da ask denilmistir (Uludag, 1991, 1V, s. 11). Insa-
n1 insan yapan ve insanligin ortak duygusu ve yaradilisin
esasi olan agk, insanla var olmus bir duygudur. Bu agidan
bu duygu, biitiin edebiyatlarin degisik edebi tiirlerinde ve
sanatin degisik dallarinda stirekli iglenmistir (Mermer, vd.,
2013, s. 35).

Islami literatiirde ask, ilahi/hakiki ve beseri/mecazi olmak
tizere iki anlamda kullanilmigtir (Uludag, 1991, 1V, s. 11).
Tasavvufi acidan baktigimizda ise hakiki agk Allah agki-
dir. Cenab-1 Hakk bir kudsi hadiste, “Ben gizli bir hazine
idim; bilinmeyi arzu ettim, dlemi yarattim.” buyurmaktadir
ki il4hT agkin kaynag: budur. Ciinkii Allah’1 bilmek, tani-
mak ancak agk ile olur. Allah’1 gercekten seven kisi O’nun
yarattiklarini da ayni sekilde sever. Bu agk giizele degil
glizellige duyulan agktir. Varliklarda tezahiir eden Allah’in
sanatini, kudretini, rahmetini, liitfunu ibretle temasa et-
mektir (Cebecioglu, 2004, s. 65). Diger bir ibareyle yarati-
lanm1 Yaratan’dan 6tiirli sevmektir denilebilir.
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Goniil bilir agkin hazinesini

Askta bulunmaz aklin basireti

Ikinci beyitte agki nasil kavrayabilecegimizi agiklamaya
devam eder. Ask hazinesinin ancak goniil ile bilinebilece-
gini, akil ile agk1 anlamanin miimkiin olmadigini vurgular.
Askin akil ile anlagilip ifade edilemeyecegi hususunu ise
su sekilde aciklayabiliriz. Divan ve tasavvuf edebiyatinda
mutlak hakikat olan Allah’a varmanin yani vuslatin, agk ve
akil olmak iizere belli basli iki yolu vardir. Asik ask1, zahid
ise akl1 temsil eder. Maksada en kisa sekilde ulagtiran fakat
en cetin yol agk yoludur ve bu daima akilla catisma halinde
ele alinmistir. Clinkii agk diinya ilmiyle medresede kavra-
namaz. Fuzili’nin ¢ok taninmig beyti, “Agk imis her ne
var alemde/ilim bir kil u kal imig ancak” bunun en meshur
ifadesidir. Akil gonlii agktan ayirmak ister, gontil ise agka
kosar, onu her seye tercih eder. Bu yiizden asik akla degil
gonle uyar (Uzun, 1991, 1V, s. 19). Nitekim akil ile agkin
aciklanamayacagi hususunda Mevlana soyle der (Mevlana,
1376 hs., s. 23):
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Aski aciklayip beyan etmede her ne soylersem soyleyeyim,

Aska gelip hissedince ondan (o soylediklerimden) utani-
rim

Akil ile agki beyan etmenin basarisiz olacagini da su sekil-
de dile getirir:

MMJJHHU‘;J—;‘JAJ—E‘;

- -/s .o H o & e 3 P C 5

Akil aski serh edip aciklamada tipkt bir merkep gibi ca-
mura batt

Agki ve dgikligin ne oldugunu yine ask aciklad:.

Ask gontilde, kalpte hissedildigi i¢in, askin akil ile idrak
edilmesi, tanimlanmast miimkiin degildir. Nitekim Mev-
lana yukarida bunu en acik sekilde ifade etmistir. Akilla
distintiltip dilden dokiilen hicbir s6z ile askin muhtevasin
anlatmanin ve ne oldugunu anlamanin imkan1 yoktur. Ciin-
ki agkin oldugu yerde aklin hiikmii kalmaz, aklin iglevle-
rini ytrtittiigi yerde ise agsk soz konusu olmaz. Agk ancak
gontilde ve goniil ile hayat bulur. S6z konusu beyitte de
sair agk hazinesinin gonil ile bilinebilecegini, bu hususta
aklin basiret ve hiikiim sahibi olmadigini vurgular.
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Soze, ibareye sigmaz ask

Diinyadan ibaret degildir ask

Sairin birinci beyitte de dile getirdigi lizere agk, soze ve
anlatiya sigmaz, kelimeler ile ifade bulamaz. Askin, diinya,
madde ve yaratilmig her seyin disinda oldugunu dile geti-
rir. IIk ii¢ beyitte sairin agki tanimlamaya calistigimi, agkin
iceriginden bahsettigini gdérmekteyiz.
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Her kimin gonlii harap olmussa agk ile

Artik o imar olmaz hicbir sekilde

Doérdiincii beyitte bir gontl eger agk ile tanisip hemhal
olmus, agkin tadina varip yanip yakilmig ise onun tekrar
kendine gelmesi yani imar olmasi miimkiin degildir. Tani-
minda yer verildigi tizere agk, sarmagik gibi as181 kusatip
tiiketir. Biitiin hayat suyunu tiiketip yasama 6zelliklerini
azar azar yok eder. Ancak asik bu durumdan asla gikayet
etmez. A§1 &1n, hi¢cbir zaman ve durumda sevgiliden ve cek-
tigi acidan sikayet etmemesi hususunu Sa‘df su sekilde dile
getirir (Sa‘di, 1369 hs., s. 53):

s s ol g (e Jlpe S ol aad
Sen bana kili¢ ¢eksen de benim seninle yoktur bir diisman-
ligim

Ben, senin kilicinla aramda siper olan seyin diismaniyim

Sa‘di’nin beytinde goriildiigii tizere sevgilinin huzurunda
as1gin caninin kiymeti olmaz, var olan her sey sevgilidir,
masuk ne tiir cefada bulunursa bulunsun agik sikayette bu-
lunmaz.
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Satin al agki, karsiliginda sat kendini
Ticaret yoktur bundan daha iyi

Sair besinci beyitte ask karsisinda agktan daha degerli ve
kiymetli bir varligin ve ticaretin s6z konusu olmadigini
dile getirerek kendi benligini ask karsisinda kiymetsiz gor-
mektedir. Biitiin varligindan, benliginden vazgecip ask ile
var olmanin kiymetli oldugunu vurgular. Aski benimseyip
kabul ederek, agki kendine tercih ederek degerli bir kazang
saglayacagini belirtir. Clinkii agk tiim varligin yaratilis se-

bebi iken kendisi varligin ancak bir zerresidir. Bu nedenle
kendinden vazgecip ask yoluna girmek en kazancgh tercih
sayilmigtir.
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Asksiz yasayip oliirse bir an dahi

Olmaz hi¢bir zaman o amin kefareti

Attar’a gore agk, insan1 6yle kusatmalidir ki her an agk ile
var olmalidir. Alemlerin yaratilma sebebi agk oldugu icin
bir an dahi agksiz yagamanin kefaretinin olmadigini vur-
gular.
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Tut ¢ikar nefis mezarindan gonliinii

Gonliine bagska ziyaret yoktur ¢iinkii

Yedinci beyitte nefis methumunun yer aldigin1 gérmekte-
yiz. Attar nefsi bir mezara benzeterek gonlii oradan kurtar-
mak gerektigini dile getirir. Anlam itibariyle nefis; Arapga
bir kelime olup ¢ok sayida mana ihtiva eder: ruh, akil, in-
san bedeni, ceset, kan, azamet, izzet, goris, kotli goz, bir
seyin cevheri, hamiyet, iskence, ukubet, arzu. Hakim Tir-
miz{ ise nefsi su sekilde tanimlar: O, hayvani ruhtur, kalp
ile beden arasinda vasitadir (Cebecioglu, 2004, s. 472).
Tasavvufta ise nefis denilince ger ve giinahin kaynagi olan
“kotii huy ve sufli arzularin tamami1” anlamina gelen ve
kotiiltigii emreden nefis anlagilir; bu baglamda “Sana ge-
len iyilik Allah’tan, basina gelen kétiiliik ise nefsindendir”
gibi ayetlere (Nisa 4/79) sikca atif yapilir (Uludag, 1991, s.
526). Bu sebeple irfant acidan katiiliik ve kotii duygularin
kaynagi olarak gortilen nefis, insan hayatindan uzaklastiril-
mal1 ve goniil nefsin eline birakilmamalidir. Ciinkd hakik?
agka nefsin tasfiye edilmesi ile ulasilir. Nitekim bu hususta
Attar Muhtarndme adli eserinde soyle der (Attar, 1386 hs.,
s. 146):.
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Daha ne kadar kotiiliik yapacaksin?
Iyilik yap, otur. Teslim seccadesine ¢ok ve otur.
Kemikten bir evde bir kopekle yasayamazsin sonuna dek.

Onu kovala, def et ve otur.
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Yukaridaki rubdide Attir yine nefisten uzaklagmak gerek-
tigini dile getirerek insan bedenini kemikten bir eve, nefsi
ise bir kopege benzetmistir. Gayet acik bir sekilde nefsin
insan1 kemirip tiiketecegi, bir an once nefisten kurtulmak
gerektigi lizerinde durur. S6z konusu gazelde de nefsin
kotiiliklerinden sakinmak, gonlii nefsin belalarindan koru-
mak i¢in uyarida bulunur.
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Biitiin bedenini kanli gozyaslariyla yika temizle

Zira bundan bagka temizlik yoktur bedene

Sekizinci beyitte “goz kani1” yani kanli gozyasinin kastedil-
digi gortilmektedir. Burada verilmek istenen anlam gézden
kan damlamasi degil, ¢cok aglamaktir (Enverd, 1383 hs., s.
536). Siirekli ve ¢ok fazla gézyasi dokmektir. Asik, askin-
dan dolay1, vuslat hasretiyle daima aglayip inler, sizlar. As-
kin, goniilde bir sir gibi saklanip biiyiimesi makbul oldugu
icin as1k kendi kendine inleyip durur. Nitekim agkin goniil-
de mesken tutup sarmagik gibi biitlin bedeni sarmasi, as181
kendi kendine aglatip inletmesi askin adetindendir. Asik,
sirrin1 sOyleyebilecek bir kimse bulamaz, biitiin derdini,
acilarmi iginde yasar ve siirekli aglar. Bu hususta Sa‘di
sOyle soylemistir (Sa‘di, 1386 hs., s. 475):
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Bir strrum var gonliimde goniil kant ile beslenen, fakat

Kime soyleyeyim bu swrri; ¢linkii bir mahrem goremiyo-
rum

Sa‘di’nin bu beytinde ve s6z konusu gazelde “géz kan1”
ayni anlamda kullanilmigtir. Ask derdi ile yanan asik bu
sirr1 saklayip gizli tutarak sessizce ve siirekli aglar, askini
beslemeye ve biiylitmeye devam eder. Bu agk1 bir sir gibi
saklamas1 ona daha da kiymetli bir anlam kazandirir.
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Iki dlem dost ile doludur; fakat

Yoktur O’nu gosterecek bir cesaret

Dokuzuncu beyitte iki dlemin dost, giizellik ve Allah’in
sanati ile dolu oldugu; iki diinyada var olan her seyin
Allah’in yaratmasi sebebiyle giizel oldugu vurgulanmak-
tadur. A§1k, yaratilmig olan her seyi giizel goriir; clinkii o,
Allah i¢in sever. Fakat bu giizellikleri gérmeye herkesin
ehliyeti yoktur. Biitiin o giizellikleri gorebilmek agk; agk
ise derin muhabbet ve cesaret ister. Hak 4siklari1 i¢in tiim o
glizellikler agikardir; ancak nefsi ile nefsi icin yasayanlarin
bu giizellikleri gorebilme basireti yoktur.
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Asiklarin gonlii yagmaya tutusunca

Yiikseldi bir ses “Yagma yeri degildir!”

Gazelin onuncu beytinde her ne kadar “Lex () 53 kul-
lanilmamus olsa da GRS ©)e” yani “yagmalamak”
fiillinden “han-1 yagma” anlamini ¢ikarabiliriz. Anlam
itibariyle han-1 yagma; eski Tiirklerde meclis gibi diizen-
lenen, yilda bir kez bir hafta boyunca siiren bir kurultay,
toy, umumf bir eglence yeridir. Orada cesitli siyasi kararlar
alinir, yasalar diizenlenir; ikramlar verilir. Bu toplant1 yani
kurultay bitiminde on binlerce kisinin yemek yiyip ictigi
sofralar kurulur, ziyafet verilir. Han-1 yagma ise ziyafet ve
yemek bittikten sonra davetlilerin misafir olduklar1 yeri
yagma etmeleridir (Semfsd, 1387 hs., s. 463). Beyit ile ilgi
kuracak olursak sevgili tipki han-1 yagmada oldugu gibi
asiklarin gonliinii yagmalar. Agiklarin gonliinde firtinalar,
kasirgalar kopartir, biitiin diizeni bozar ve huzur birakmaz.
Bu hususta Hafiz soyle der (Hafiz, 1387 hs., s. 109):
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Sehri karistiran bu tatl tavirli suh giizellerden el aman!

Tiirklerin han-1 yagmast gibi goniilden sabri yagmalayip
gotiirdiiler

Hafiz’1in da soyledigi gibi sevgili, dsiklarin gonliini ¢alip
kalplerinde sabir ve huzur birakmaz. Sevgilinin agki ve
vuslat arzusu ile dsiklarin gonlii perisan, darmadagin olur.
S6z konusu gazelde de “yagma” kelimesi ayni anlamda
kullanilmigtir.
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Bedenini, varligini bu ise ada ey Attdr!

Ciinkii bizim bu isimiz hakaret degildir

Son beyitte, Attar kendisine seslenerek benliginden vazge-
¢ip tiim varligint agka adamasi gerektigi telkininde bulu-
nur. Diinyalik her seyi terk edip masivadan koparak ask
yolunda yiirtimeyi degerli kilar. Goriiniiste asiklar perigan
bir vaziyette olabilirler; ancak bu asla hakaret ve agagilan-
ma degildir. Clinkti asiklar yaratilmig her varlikta agki ve
Allah’in sanatin1 gériir, temasa ederler. Asiklar diinyalik
herhangi bir seye degil sadece aska bagl olduklari igin
hayatlarin1 bu yolda gecirmeyi; Omiirlerini, canlarin1 agk
ugrunda feda etmeyi asla agagilanma olarak diistinmezler.

Sonug

Selguklu dénemi sairlerinden Feridiiddin Attér Iran ve ta-
savvuf edebiyatinin 6nemli isimlerinden olup birbirinden

‘@
w
pur]
<
X
<
=
<
=
=
-
wn
<
o
<

33



‘@
w
-
<
-
<
3
<
=
=
-
wr
<
-4
<

34

degerli eserler kaleme almistir. Divdn’inda genel olarak ta-
savvufun ana meselelerini, agki ve asiklig1 konu edinmisgtir.
Vezin, kafiye ve edebi sanatlar acisindan incelenip beyitleri
aciklanan s6z konusu manzumeye baktigimizda da; agki,
asikligi, goniil-asgk, akil-agk iligkisini, agk ile var olup ya-
samanin 6nemini, nefsin koétiiliiklerinden kacinmanin fa-
ziletini, 6mrii agk yoluna adamanin ehemmiyetini ihtiva
eden Attar’in bu gazeli tasavvufl agk 6gretisinin bir 6rnegi
olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
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