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ANADOLU’DA KUBREVILIGIN TESIRI
THE INFLUENCE OF KUBRAWIY YA IN ANATOLIA
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Oz.

Bu caligma, XII. ve XIII. yilizyillarda Anadolu’da yasanan siyasi ve toplumsal doniistimlerin
sekillendirdigi tasavvufi ortam icerisinde Kiibreviyye tarikatinin roliinii ve bu roliin bolgedeki
sufi diisiince iizerindeki yansimalarini ele almaktadir. Necmeddin-i Kiibra ve halifeleri
araciligryla gelisen bu etki, yalnizca tarikatin Anadolu’ya intikalini degil, ayn1 zamanda farkli
tasavvufl geleneklerle kurdugu iligkileri de kapsamaktadir. Necmeddin-i Kiibrd tarafindan
Harezm merkezli olarak kurulan Kiibreviyye tarikati, ilmi derinligi ve manevi disiplin
anlayistyla Islam tasavvuf tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Tarikat, halifeleri vasitasiyla
Orta Asya, Iran ve Hindistan gibi genis bir cografyada yayilmis; XIII. yiizyildaki Mogol
istilalarmin ardindan baz1 énemli halifelerinin Anadolu’ya yonelmesiyle birlikte tarikat, yeni
bir bolgesel agilim kazanmistir. Anadolu’da etkinlik gosteren halifeler arasinda Necmeddin
Daye, Sa‘deddin Hamevi, Seyfeddin Baharzi ve dolayli bicimde Bahdeddin Veled gibi isimler
one c¢ikmaktadir. Necmeddin Daye’nin 6zellikle Malatya, Kayseri, Sivas ve Erzincan’da
yliriittiigii faaliyetler, Kiibreviyye tarikatinin Anadolu’daki ilk kurumsal temellerinin atilmasint
saglamistir. Onun kaleme aldig1 Mirsddii’l- ‘Ibdd, sadece klasik bir tasavvuf metni degil, ayn1
zamanda Selcuklu siyasal yapisina hitap eden bir nasihatndme niteligi tasimaktadir. Bu eser,
tasavvufun yalnizca bireysel bir arinma yolu olmadigini, ayn1 zamanda siyasal ve toplumsal
yap1 ile dogrudan iligkilendirilebilecek bir diisiinsel ¢ergeve sundugunu ortaya koymaktadir
Kiibreviyye tarikatinin ziihd merkezli, ahlaki vurgusu giiclii yapisi, Mevlevilik ve Halvetilik
gibi sonraki donem tarikatlar1 iizerinde dolayli ama kalict bir etki birakmigtir. XIV. yiizyilin
sonlarma dogru, Buhara kokenli mutasavvif Emir Sultan’in faaliyetleriyle birlikte Kiibreviyye
Anadolu’da yeniden kurumsal bir temsil kazanmistir. Bursa’ya yerlesen Emir Sultan, burada bir
dergah insa etmis; halifeleri araciligiyla da tarikati genis bir alana yaymay1 bagarmistir. Ancak
zamanla Celvetilik ve Naksibendilik gibi tarikatlarin etkisiyle degisime ugramis ve Kiibrevi
kimlik biiyiik 6l¢iide donligmiistiir. Bu anlamda ¢alisma, Kiibreviyye tarikatinin Anadolu’daki
etkisini yalnmizca dogrudan irsad faaliyetleriyle smirli gérmemekte; ayn1 zamanda gog,
kurumsallagma ve fikri etkilesim siiregleri iizerinden tasavvufl hareketlerin genel gelisimine
katkilarmi degerlendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Anadolu, Kiibrevilik, Tasavvuf, Tarikat, Kiiltiirel Etkilesim.
Abstract.

This study explores the influence of the Kubrawiyya Sufi order in Anatolia during the 12th
and 13th centuries, shaped by political and social transformations of the period. It examines
how the teachings of Najm al-Din al-Kubra and his successors impacted the spiritual landscape
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of the region. Founded in Khwarazm, the Kubrawiyya order became a major intellectual and
mystical force in the Islamic world. Al-Kubra’s martyrdom during the Mongol invasions further
elevated his spiritual authority. Following the Mongol conquests, several of his prominent
followers, including Najm al-Din al-Daya, Sa‘d al-Din Hamawi, Sayf al-Din Baharzi, and
Baha’ al-Din Walad, migrated to Anatolia. These figures established Sufi centers and expanded
Kubrawt influence through preaching and institution-building. Al-Daya’s activities in cities
like Malatya, Kayseri, Sivas, and Erzincan formed the early foundations of the Kubrawiyya
in Anatolia. His treatise Mirsad al- ‘Ibadnot only became a classical Sufi text but also served
as a political guide for Seljuk rulers, reflecting the broader social and political role of Sufism.
Despite its intellectual depth, Kubrawiyya’s influence in Anatolia was limited compared to
more popular movements like Yeseviyya, Qalandariyya, and Bektashiyya, which appealed
more directly to the public. However, its ethical and ascetic orientation influenced later orders
such as the Mevleviyya and Halvetiyya. By the late 14th century, Emir Sultan, a Kubrawi figure
from Bukhara, settled in Bursa and institutionalized the order in Anatolia. Over time, however,
Kubrawt identity blended with other traditions such as the Nagshbandiyya and Celvetiyya. This
study analyzes the spread, institutionalization, and legacy of the Kubrawiyya order in Anatolia,
while also addressing its indirect influence on subsequent Sufi movements.

Keywords: Anatolia, Kubrawiyya, Sufism, Sufi Order, Intercultural Interaction.

Giris

Anadolu cografyasi, XII. ve XIII. yiizyillarda yasanan siyasi, toplumsal ve kiiltiirel
dontigiimler neticesinde tasavvufl hareketlerin yogun bir sekilde yayildigi bir merkez
haline gelmistir. Bu siirecte, farkli tarikatlar Anadolu’nun ¢esitli bélgelerinde etkili
olurken, 6zellikle Necmeddin Kiibra tarafindan kurulan Kiibreviyye tarikati dogrudan
ve dolayli yollarla Anadolu’daki tasavvufi diisiince ve pratiklerin sekillenmesinde
belirleyici bir rol tistlenmistir. Anadolu’da gelisen tasavvufl ortam, sadece dini bir
kimlik olusturmakla kalmamis, ayni zamanda sosyal ve kiiltlirel yapinin da yeniden
bi¢cimlenmesine katkida bulunmustur.

Tasavvuf tarihinde daha ¢ok Necmeddin Kiibrda adiyla taninan ve Kiibreviyye
tarikatmin kurucusu olan Ahmed b. Omer b. Muhammed b. Abdullah el-Hiveki,
540/1145 yilinda, Harezmsahlar Devleti (1097-1231) déneminde, Harezm bolgesine
bagli Hive sehrinde diinyaya gelmistir. Necmeddin Kiibra’nin babasi Seyh Nasiruddin
Omer b. Muhammed b. Abdullah (8. ?), klasik kaynaklarda hem dini ilimlerde
derinlesmis bir alim hem de tasavvufi yonii giiclii bir sifi olarak tanitilmaktadir.
Kiibra’nin sahsiyet gelisiminde sadece babasmin degil, annesinin de etkili oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim, kendi ifadelerine gore annesi saliha bir kadmndir. Kiibra,
hayatina dair aktardigi bir vakiada, annesinin kendisine “sevhine asla karsi
gelmemesi” yoniinde tembihte bulundugunu nakletmektedir. Bu vurgu, annesinin
tasavvufi terbiyeyi onemseyen bir karaktere sahip oldugunu gdstermektedir. S6z
konusu anlatim, dogrudan bir biyografik bilgi aktarimindan ¢ok, manevi deneyim
merkezli bir tasavvufi temsil formu olarak degerlendirilmelidir (Goékbulut, 2009, 78).
Necmeddin Kiibra’nin esi ve ¢ocuklarma dair elimizdeki bilgiler olduk¢a sinirlidir.
Necmeddin Kiibra’nin Misir’daki tasavvufi yolculuguna iliskin en dikkat ¢ekici
bilgilerden biri, Seyh Ruzbihan el-Kebir el-Misri’ye (6. 584/1188) intisabi sirasinda,
seyhinin kiztyla evlendigi ve bu evlilikten iki erkek cocugunun diinyaya geldigidir. Bu
bilgi, hem Kiibra’nin tasavvufi ¢evrelerle kurdugu kisisel ve manevi bagin derinligini,
hem de onun sosyal ve ailevi hayatina dair dnemli bir detay1 yansitmaktadir. (Cami,
2006, 648-650; Kiibra, 1996, 18-20; ibn Battiita, 2010, 520,544-545; Gokbulut, 2010,
56-87,95; Golpmarly, 1997, 201; Kopriilii, 2020, 290; Kara, 2010, 24-25; Gokbulut,
2009, 90-93; Algar, 2006, 498-499; Gokbulut, 2008, 285-308). Harezm bolgesinin
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diger yerlesimlerinde Hanefi mezhebi yaygin olmasina ragmen, Seyh Kiibra’nin
dogdugu Hive sehrinde halk Safii mezhebine mensuptu. Bu anlamda, Seyh Kiibra nin
da Safil mezhebine bagli oldugu anlagilmaktadir. (Kara, 2018, 143; Kiibra, 1996, 23-
161; Urkmez, 2020, 81-82).

Seyh Kiibra’'nin etnik kokenine iligkin olarak, kaynaklarda onun Tiirk asilli
olduguna dair agik bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak, Tiirklerin XII. ve XIII. yiizyillar
arasinda, ozellikle bdlgenin Selguklu sultanlarma bagli beyler tarafindan idare
edildigi donemde Harezm’e yerlestigi dikkate alindiginda, Seyh Kiibra’nin da Tiirk
bir aileye mensup olma ihtimali goz ardi edilemez. Nitekim, Harezmsahlar Devleti
yoneticilerinin Tirkge isimler kullandiklari, ancak devletin resmi dilinin Farsga
oldugu bilinmektedir. (Burslan, 1999,117,244,149,250-251,162,167,183,211,222,269,
271; Barthold, 1981, 11; Taneri, 1997, 230-231).

Necmeddin Kiibra, genglik yillarinda hadis ilmine biiyiik bir ilgi duymus ve
bu alanda derinlesebilmek amaciyla donemin 6nde gelen ilim merkezlerine uzun
ve zahmetli yolculuklar gerceklestirmistir. Nisabur, Isfahan, Hemedan, Mekke,
Iskenderiye ve Tebriz gibi énemli sehirlerde bulunmus; burada Ebii’l-Meali Feravi
(6. 587/1191), Ebl Ca‘fer Muhammed b. Ahmed b. Nasr es-Saydalani (6. 568/1173)
ve Hafiz Ebu Tahir es-Silefi (6. 576/1180) gibi donemin taninmis alimlerinden ilim
tahsil etmistir. (Gokbulut, 2010, 80-81) Necmeddin-i Kiibra, yaklasik otuz bes yasina
kadar yogun bir bicimde zahiri ilimlerle mesgul olmus, bu siirecte tefsir, hadis,
fikih gibi alanlarda derinlesmistir. Ancak ilim tahsilini tamamladiktan sonra, irfani
olgunluk arayisiyla manevi bir rehber aramaya baglamis ve bu dogrultuda tasavvuf
yoluna yonelmistir. {lk ciddi tasavvufi tecriibesini, Dizflil sehrinde bulundugu
sirada yasamistir. Burada hastalanan Kiibra, bolgedeki taninmus siifilerden Ismail
el-Kasri’nin dergdhina misafir olarak kabul edilmistir. Rivayetlere gore, seyh onu
gecenin ilerleyen saatlerinde sema meclisine davet etmis, dervislerin vecd halinde
cikardig1 seslerden rahatsiz olmasina ragmen, daveti geri ¢evirmemistir. Meclise
katildig1 bu ilk gecede hastaliginin hafifledigini fark etmesi, Kiibra {izerinde derin
bir etki birakmis ve ertesi giin Seyh Ismail el-Kasri’ye intisap etmesine vesile
olmustur. Seyh Ismail, Kiibra’nin ilmi birikiminin kisilik gelisimi agisindan bir tiir
manevi engele doniisebilecegini fark ederek onu, terbiyesini tamamlamasi i¢in Ebii’n-
Necib es-Siihreverdi’nin halifelerinden Ammar Yasir el-Bitlisi’ye yonlendirmistir.
(Algar, 2006, 498-500; Cami, 2006, 646-647,652). Ancak bu siiregte Kiibra’nin i¢
diinyasinda heniiz yeterli bir siikiinet olusmadigi, bazi kaynaklarda tarikat edebine
uygun diismeyen davranislarda bulundugu ve zaman zaman seyhini zihninde agmak
gibi bir egilime kapildig1 ifade edilmektedir. Bu tavirlart nedeniyle Bitlisi, onun
manevi olgunluga ulagmasi i¢in baska bir miirside yonelmesi gerektigini diistinmiis
ve onu, Kahire’de bulunan ve Kazerini gelenegine mensup olan Seyh Rizbihan
el-Misri’ye gondermistir. Kaynaklarda menkibevi iislupla, Kiibra, Rizbihan’in
dergdhina ulastiginda onu son derece basit bir sekilde abdest alirken gormiis; seyh
bu sirada birkag damla suyu Kiibra’'nin lizerine serpistirmistir. Bu siradan goriinen
fiziksel hareketin, Kiibra lizerinde derin bir manevi tesir biraktig1, hatta bu damlalarin
bir yumruk gibi hissedildigi ve onun bilincini yitirdigi rivayet edilmektedir. Bu olay,
sembolik anlamda miirsid-miirid iliskisi baglaminda, teslimiyet ve i¢sel doniistimiin
baslangici olarak yorumlanmustir. Kiibra, Kahire’deki bu tecriibenin ardindan, manevi
yolculugunun bir sonraki agsamasi i¢in tekrar Ammar Yasir’in dergdhina donmiistiir.
Bdylece onun seyrii siilik siireci, farkli cografyalarda, birbirini tamamlayan manevi
rehberler araciligryla sekillenmis; ilimle baslayan arayisi, tasavvuf yolunda derin bir
i¢ dontisiime evrilmistir. (Cami, 2006, 647-648; Algar, 2006, 498-500; Gokbulut,
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2009, 82-83). Necmeddin Kiibra, 78 yillik Omriiniin biiyiikk boliimiinii Harezm
bolgesinde gecirmistir. Genglik yillarinda ilim tahsili ve tasavvufi egitim amaciyla
cesitli ilim merkezlerini dolagsmasinin ardindan, muhtemelen 580/1184 yili civarinda,
elinde icazet bulunan bir sifi miirsid olarak memleketine donmiistiir. Bu tarihten
itibaren yaklasik kirk y1l boyunca Harezm’de tarikat faaliyetlerini siirdiirmiis ve ¢ok
sayida miirid yetistirmistir. Rivayete gore, 618/1221 yilinda Mogol istilasi sirasinda,
baglilarindan olusan bir grupla birlikte yasadigi sehri savunurken sehit diismiistiir.
(Barthold, 1981, 533-534; Kopriilii, 2020, 290). Bu olay, onun manevi sahsiyetini
daha da yiiceltmis; sonraki donemlerde kaleme alinan sifi biyografilerinde ve
mendkibnamelerde bu kahramanca yonii sik¢a vurgulanmistir. Seyh Necmeddin
Kiibra, Harezm ve Horasan bdlgelerinde yiiriittiigii tarikat faaliyetleri ve telif ettigi
eserlerle yalnizca kendi déneminde degil, sonraki yiizyillarda da etkisini siirdiiren
mithim bir mutasavvif olarak 6ne ¢ikmaktadir. Onun ilm1 ve tasavvufl mirasi, sadece
bireysel bir irfan birikimiyle sinirli kalmamis; yetistirdigi halifeler vasitasiyla ¢cok
genis bir cografyada etkili bir tasavvufi hareketin olugsmasina zemin hazirlamigtir.

Necmeddin Kiibra’nin dort miirsidi oldugu bilinmektedir; ancak bu isimlerin
tamamina dair detayli biyografik bilgiler mevcut degildir. Gokbulut’un belirttigine
gore, bu miirsidlerden Baba Ferec (6. 568/1173) disindakiler, dogrudan veya dolaylt
bicimde Seyh Ebii’n-Necib es-Siihreverdi’nin (6. 563/1167) etkisi altindaki ¢cevrelerde
yetismistir. S6z konusu sahsiyetlerin, Sithreverdi’nin sohbet halkalarinda bizzat yer
aldig1 veya en azindan onun meclislerine bir siireligine katildiklar1 anlasilmaktadir.
Bu durum, Kiibra’nin tasavvufi terbiyesinde Siihreverdiyye geleneginin dolayli
bir etkisinin bulundugunu gostermektedir. Kiibreviyye tarikatinin ilk déneminde
Siihreverdiyye mektebiyle olusan bu yakinlik, zamanla bazi miielliflerin Kiibreviyye’yi
Siihreverdiyye’nin bir alt kolu ya da uzantis1 gibi degerlendirmesine yol agmustir
(Gokbulut, 2009, 175). Ancak Seyh Kiibra’nin Harezm’e doénmesiyle birlikte gerek
cografl degisim gerekse tasavvufi yaklasimindaki 6zgiin tercihler, Kiibreviyye’yi
miistakil bir yapiya doniistirmiistiir. Tarikat, 6zellikle Kiibra’nin irsad faaliyetleriyle
birlikte bagimsiz bir silsile ve doktrin etrafinda gelismistir. Kiibra’nin irsad silsilesine
dair bilgiler de farkl1 geleneklere isaret etmektedir. Kaynaklara gore, biri Seyh Ismail
el-Kasri (6. 589/1193), digeri Seyh Ammar Yasir (6. 590/1194) vasitastyla ona ulagan
iki ayr silsile bulunmaktadir. Gokbulut’un ifadesiyle, bu iki yol “hirka-i asil (asil
hirka) ve “hirka-i teberriik” (bereket niyetiyle alinan hirka) seklinde adlandirilmistir
(2009, 86-87). Ozellikle teberriik hirkasina iliskin rivayetlerin, iki ayr1 yol iizerinden
Hz. Peygamber’e dayandirildig: belirtilmektedir. Bu durum, Kiibra’nin ¢ok kaynakli
bir manevi mirasa yaslandigin1 ve doneminin irfan ¢evreleriyle gii¢lii baglantilar
kurdugunu ortaya koyar. (Cami, 2010, 649-653; Golpmarli, 1997, 200).

Necmeddin Kiibra’nin kurdugu Kiibreviyye tarikat, ishak Huttalani’nin halifeleri
olan Muhammed Nurbahs ve Abdullah Berzisabadi’nin onciiliigiinde iki ayr1 kola
ayrilmistir: Nurbahsiyye ve daha ¢ok Zehebiyye adiyla taninan Berzigabadiyye. Bu
ayrisma, tarikatin 6zellikle Siflesme siirecinde belirleyici bir doniim noktasi olarak
kabul edilmektedir. Nurbahs’in agik¢a mehdi oldugunu ilan etmesi ve Sii egilimleri,
baz1 arastirmacilar tarafindan Kiibreviyye’nin Siilesmesinin zirve noktasi olarak
degerlendirilmisse de son donem arastirmacilar bu goriise elestirel yaklasarak
tarikatin aslinda Siinni-Safil karakterini korudugunu savunmuglardir. Nurbahs’in
Sil egilimlerinin kisisel ve ailesel arka planina dayandigi, hatta bazi eserlerinde
ilk tic halifeyi ovdiigii belirtilmektedir. Bununla birlikte, Safeviler doéneminde
Nurbahsiyye’nin Siilestigi veya bu duruma zorlandig da tarihi bir gerceklik olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. (Tosun, 2007, 248; Algar, 2007, 199-200). Zehebiyye kolu ise
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baslangicta Abdullah Berzigabadi ve silsilesi tizerinden Siinni gelenegi siirdiirmiis,
ancak Safevilerin etkisiyle bu kolda da Siflesme siireci baglamistir. Safevi iktidari
doneminde hayatiyetini koruyabilen Zehebiler, zamanla kendilerini “en saf Sii tarikat”
olarak tanimlamis ve imam Riza’ya duyduklar1 baghligi vurgulayarak silsilelerine
“Rezeviyye” adint vermiglerdir. (Algar, 2007, 200; Nasr, 1997, 71). Bu gelismeler,
Kiibreviyye'nin tarihsel doniisiimiinde siyasal otoritelerin etkisini ortaya koyan
onemli bir siirectir.

Anadolu’da Kiibreviyye tarikatinin yayilmasinda etkili oldugu ifade edilen
Mevlana Celaleddin Rimi’nin babasi Sultanii’l-Ulema Bahaeddin Veled’in,
tarikatin kurucusu Necmeddin Kiibra nin miiridlerinden biri olduguna dair rivayetler
bulunmaktadir (Cami, 2006, 654; Kopriili, 2020, 290; Kara, 2018, 142-145). Kaynak
eserlerde Bahdeddin Veled’in, Kiibreviyye silsilesine mensup oldugunu ifade
etmektedir (Baltaci, 2011, 130-135). Ancak Necmeddin-i Kiibra’nin kesin olarak
miiridi olduguna dair tarihi belgeler yeterli degildir. XIII. ylizyilin baslarinda Orta
Asya’da sekillenen ilim, kiiltlir ve tasavvufi ¢evreler arasindaki yogun etkilesim gz
ontinde bulunduruldugunda, Bahaeddin Veled ile Necmeddin Kiibra arasinda bir
etkilesimin varligi s6z konusudur. Zira her iki sahsiyet, Harezm, Belh ve gevresi gibi
biiyiik ilim ve tasavvuf merkezlerinde yasamis ve faaliyet gostermiglerdir. Bahdeddin
Veled’in vaaz ve risalelerinde goriilen tasavvufi derinlik ve hikmet vurgusu,
Kiibreviligin ahlaki ve ruhani ilkeleriyle paralellik gostermektedir. Bahaeddin Veled’in
Kiibra’nin miiridi oldugu varsayimi kabul edilirse, bu durum Mevlana’ nin tasavvufi
gelisimini dogrudan etkileyen bir arka plan sunar. Boylelikle Mevlana’nin diisiince
diinyasinin yalnizca Sems-i Tebrizi ile kurdugu iliskiyle smirlt kalmayip, daha erken
donem tasavvufi geleneklere, 6zellikle Horasan ve Maveraiinnehir menseli sift mirasa
dayandig1 anlagilir. ibrahim Kafesoglu, Kiibreviyye’'nin Anadolu’daki tasavvufi
olusumlara etkisini su sekilde degerlendirmektedir: “Eski Tiirk ‘alplik’ niteliklerini
barindiran melami diisiincelerle telakkisi, merasim ve dyinlerdeki sadelik anlayisi ile
Tiirk psikolojisine hitap eden ahlaki ve estetik ilkeleri biinyesinde tastyan bu gelenek,
kamlik kiiltiiriinden ilhamla semd’yr sistemlestirerek Anadolu’daki Mevlevilige
zemin hazirlamistir.” (Kafesoglu,1972, 162-168). seklindeki yorumu siire¢ i¢inde
Kiibreviligin, Mevlevilik iginde yer aldigini gostermektedir. Bahdeddin Veled’in,
tasavvufi diisiince sistematigi acisindan Necmeddin Kiibra ve Kiibreviyye mektebiyle
dogrudan bir baglanti i¢inde olup olmadigy, literatiirde tartismali bir konudur. Kiibra ile
ayni siyasi cografyada ve benzer donemlerde yasamis olmast, iki stfi arasindaki olast
goriismelerin veya etkilenmelerin ihtimal dahilinde degerlendirilmelidir (Gokbulut,
2009, 177-178). Bu anlamda, Mevleviligin olusum siireci Kiibrevilik basta olmak
iizere donemin yiiksek tasavvufi gelenekleriyle iligkili olarak daha kapsamli bi¢imde
kavranabilir. Sonug olarak, Bahdeddin Veled’in Necmeddin Kiibra ile olan iligkisine
dair rivayet, tarihl belgeler agisindan kesinlik tagimamakla birlikte, XIII. yiizyilin
sosyo-dini yapisi ve tasavvufi gelenekler baglaminda anlamli ve makul bir ihtimal
olarak degerlendirilmeli; boylelikle Anadolu tasavvufunun Orta Asya kaynakli
biiyiik diisiince akimlarmin bir devami ve sentezi oldugu ortaya konmalidir. Ote
yandan, Necmeddin Kiibra’nin bilinen ve tarihi olarak kesinlesmis halifeleri arasinda
Mecdiiddin el-Bagdadi (6. 616/1219), Radryiiddin Ali Lala (6. 642/1244), Sa‘deddin
Hammiye (6. 650/1252), Ayniizzaman Cemaleddin Gili (6. 651/1253), Necmeddin
Daye er-Razi, Seyfeddin Baharzi (6. 659/1261) ve Baba Kemal Cendi (6. 672/1273)
gibi isimler yer almaktadir (Cami, 2006, 654; Kazvini, 2018, 544; Kopriilii, 2020; 89-
135-136,290; Kafesoglu, 2000, 220-221).
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Necmeddin Kiibra halifelerinin her biri, Kiibreviyye tarikatinin yalnizca 6gretisini
degil, ayn1 zamanda orgiitlii yapisim da farkli cografyalara tasiyarak Orta Asya, Iran
ve Hindistan’da Kiibreviligin yayginlasmasina onciiliik etmislerdir. Boylece Seyh
Kiibra’ nin kurdugu tasavvufi sistem hem diisiinsel hem de kurumsal anlamda gii¢lii
bir yayilim gostermis ve sonraki yiizyillarda da etkisini siirdiirecek bir irfan hareketine
dontigmistiir. Bu anlamda, Necmeddin Kiibra’nin yalnizca bireysel bir sifi degil,
ayrica etkili bir miirsid ve kurucu lider kimligiyle degerlendirilmesi gerekmektedir.
Onun halifeleri vasitastyla kurumsallagan Kiibrevilik, 6zellikle Anadolu, fran, Orta
Asya ve Hindistan gibi islam cografyasinin gesitli bolgelerinde farkli yorumlarla
varlik gostermis ve yerel tasavvufi yapilara entegre olarak énemli bir tasavvufi damar
haline gelmistir.

XII. ylizyilin sonlarmma dogru Anadolu’da siyasi otoritenin tesis edilmeye
baslamasiyla birlikte, toplumsal diizenin gorece bir istikrara kavustugu goriilmektedir.
Bu donemde, ozellikle XIII. ylizyilin baslarindan itibaren Orta Asya’dan batiya
yonelen biiylik capli Mogol istilasi, sadece siyasi dengeleri degil, ayni zamanda
toplumsal yapiy1 ve kiiltiirel hareketliligi de ciddi sekilde etkilemistir. Mogollarin
Orta Asya’daki yikicr ilerleyisi sonucunda, bolgedeki farkli sosyal gruplar, dini
ziimreler ve miitefekkir gevrelerinde, giivenli limanlar arayarak On Asya’ya ve
ozellikle Anadolu’ya dogru biiyiik bir go¢ dalgasi baslatmigtir. Bu gogler yalnizca
niifus hareketliligini degil, aynt zamanda fikir ve inan¢ sistemlerinin yayilmasini
da beraberinde getirmistir. Go¢ eden gruplar arasinda, donemin Onde gelen
tasavvufi diisiince akimlarina mensup seyhler, dervisler ve sufiler de yer almistir.
Maveraiinnehir, Harezm ve Irak gibi Islim diinyasmin énemli kiiltiirel ve bilimsel
merkezlerinden dogan tarikatlar, yiiksek diizeyde teorik tasavvuf bilgisine sahipti ve
bu merkezlerde olusmus olan derin tasavvuf birikim, gd¢ eden bu gruplarla birlikte
Anadolu’ya taginmistir. Bu anlamda, Necmeddin Kiibra ve onun kurdugu Kiibreviyye
tarikatr, donemin en onemli Orneklerinden biridir. Necmeddin Kiibra’nin tasavvuf
anlayis1 ve bu anlayis etrafinda olusan mistik diisiince gelenegi, Anadolu’daki yeni
kiiltiirel ¢evreler lizerinde ciddi etkiler birakmistir. Bununla birlikte, yalnizca yiiksek
miitefekkir gelenege sahip sehirli tarikat mensuplari degil, kirsal kokenli, daha ¢ok
sifahi geleneklere dayali ve eski inang sistemleriyle sentezlenmis popiiler tasavvuf
akimlarina mensup sufi gruplar da Anadolu’ya ulasmistir. Bu gruplar, halk tabanina
daha yakin olmalari, eski inanglarla bag kurabilmeleri ve giindelik yagamin ritmiyle
uyumlu mistik pratikleri benimsemeleri sayesinde genis halk kitleleri iizerinde etkili
olmuslardir. XIII. yiizyil baslarinda yaganan Mogol istilast ve bu istilanin tetikledigi
g0¢ hareketleri, Anadolu’nun tasavvufl ve kiiltiirel haritasini derinden etkilemis; hem
yazili gelenege sahip yiiksek tasavvuf diisincesi hem de halk kiiltiiriine yakin popiiler
sufi yaklagimlar Anadolu’da yeni bir dini-sosyal yapinin temelini olugturmustur. Bu
siire¢, Anadolu’yu yalnizca siyasi degil, ayn1 zamanda ruhsal bir sigmak olarak da
konumlandirmig ve Anadolu tasavvufunun ¢ok katmanli yapisinin temellerini atmistir.

Kiibrevilik ise XIII. yiizyilin baslarinda Mogol istilalarinin yol agtig1 biiyiik siyasi
ve toplumsal sarsitilarin bir sonucu olarak Anadolu’ya taginan 6nemli tasavvufl
akimlardan biri olmustur. Mogollarin 6niinden ¢ekilmek zorunda kalan Kiibrevi
seyhleri ve halifeleri, bu donemde Anadolu’ya go¢ etmis ve tarikatin Anadolu’daki ilk
niifuz alanlarini olusturmustur. Necmeddin Kiibra’nin 6nde gelen halifeleri arasinda
Sadeddin-i Hamevi, Seyfiiddin Baherzi, Baba Kemal Hocendi gibi isimler bulunmakla
birlikte bu halifeler daha ok Orta Asya ve Iran cografyasinda faaliyet gostermislerdir.
Buna karsilik Necmeddin Daye, Anadolu’ya yonelmis; beraberinde getirdikleri miirid
gruplariyla hem bireysel irsad faaliyetlerini ylirtitmiis hem de kiigiik dl¢ekte zaviye ve
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dergah olusumlariyla Kiibreviligin temelini atmislardir. (Cami, 2006, 648-654; Kara,
2018, 30,142-144). Bu kisiler, yalnizca mistik dgretinin tastyicist degil, ayni zamanda
Mogol istilasindan kagan ulema ve sufi gevrelerin temsilcisi olarak, yeni yerlesim
bolgelerinde dini, kiiltiirel ve toplumsal diizenin yeniden insasinda aktif roller
iistlenmislerdir. Bu siirecte 6zellikle Necmeddin Daye, Seyh Necmeddin Kiibra’nin
onde gelen halifelerinden biri olarak Kiibreviligin diislinsel mirasin1 yaymada 6nemli
bir rol oynamustir.

Kiibrevilik’in Anadolu’ya gelisi sadece bir tasavvuf tarikatinin yeni bir bdlgeye
taginmasi olarak degerlendirilmemelidir. Bu hareketlilik, ayni zamanda Mogol
baskisinin dogurdugu genis ¢apli bir kiiltiirel ve miitefekkir transferin pargasidir.
Kiibrevi halifeler, beraberlerinde sadece dgreti degil, ayn1 zamanda dogunun dini
diistince birikimini, ahlaki degerlerini, egitim anlayisini ve sosyal oOrgiitlenme
bigimlerini de getirmislerdir. Dolayisiyla Kiibrevilik, Anadolu’da gelismekte olan
Islami-mistik yaptya 6nemli katkilarda bulunmus. Mevlevilik, Halvetilik gibi Anadolu
merkezli tarikatlar iizerinde hem diisiinsel hem de yapisal olarak etkili olmustur.
Bu anlamda Kiibrevilik’in Anadolu’daki yayilis siireci, goc, kiiltiirel etkilesim ve
yeni bir kimlik insasi siireciyle birlikte okunmali; tasavvufun Anadolu’daki ¢ok
katmanli yapisinin olusumunda bu tarikatin oynadigi rol tarihsel baglami iginde
degerlendirilmeli ve dnemi g6z ardi edilmemelidir.

Necmeddin Daye, Kiibrevi geleneginin ilim ve irfanini, Anadolu’ya tastyan dnemli
bir isimdir. Onun tasavvufi eserleri, 6zellikle bireysel manevi arinma ve miirsid-miirid
iligkisi baglaminda, Anadolu cografyasinda olusmakta olan yeni sufi ¢evrelerde giiglii
bir etki uyandirmistir. Necmeddin Daye, Hicri 617 (Miladi 1220) yilinda Mogol
ordularinin kendi yasadigi bolgeye ulagmasiyla birlikte yasadigi ortamin tarumar
oldugunu, istikrar ve diizenin yerini biiyiik bir yikima biraktigini dile getirmistir.
(Daye, 2010, 11-13). Bu dénem “Miistevili Mogollar ' fitne, fesat, adam éldiirme ve
sehirleri harabeye ¢evirme ile dolup tastigi bir donem” olarak nitelenmekte ve 1221
yilinda Erbil iizerinden Anadolu’ya, yani “Rim diyari”na yoneldigi belirtilmektedir.
(Gokbulut, 2009, 142-146; Yaylimov, 2012, 34-38, 48-54; Daye, 2010, 11-14; Cami,
2006, 666-667; Urkmez, 2020, 82-83). Dolayistyla, Necmeddin Daye’nin Anadolu’ya
gelisi hem bireysel bir siginma hareketi hem de Kiibrevi tasavvuf geleneginin
Anadolu’daki ilk niifuz alanlarindan birini olusturan tarihi bir gelisme oldugunu
gormekteyiz.

Kiibreviligin Anadolu’daki ilk temsilleri genellikle, Necmeddin-i Kiibra’nin
halifesi Mecdiiddin-i Bagdadi’nin tasavvufl terbiyesinde yetismis olan Necmeddin
Daye araciligiyla gerceklestigi kabul edilir. Bununla birlikte, Bahaeddin Veled’in
Kiibra ile dogrudan veya dolayli bir irtibatinin bulundugu yoniindeki rivayetler
dikkate alindiginda, Kiibra mektebine mensup sifilerin Anadolu’daki varliginin daha
erken bir tarihte basladig1 da ileri siiriilebilir. Necmeddin Daye, Mogol istilalarinin
sebep oldugu biiyiik sosyal calkantilar sonucu, 1221 yilinda ailesi ve miiritleriyle
birlikte Anadolu’ya hicret eden birgok stfiden biridir. Yaklasik alt1 ay siiren zorlu bir
yolculugun ardindan Anadolu’ya ulasan Necmeddin Daye’nin gog¢ tercihi yalnizca
mecburiyetten degil, ayn1 zamanda Anadolu’nun o dénemde goérece huzurlu,
giivenli, mamur bir cografya olmasiyla da yakindan iligkilidir. (Daye, 2010, 12-13;
Yilmaz, 2022, 45-62). Necmeddin Daye, Anadolu’ya gelisinde yalnizca fiziksel bir
siginma arayisi iginde olmamis, ayn1 zamanda fikri ve tasavvufi faaliyetlerini devam
ettirebilecegi uygun bir ilmi ¢evre aramistir. Nitekim onun Anadolu’ya yonelmesinde
donemin Sel¢uklu idaresinin adaletli, siinnet ve cemaat ehli din anlayisina sahip
bir siyasal yapiya dayanmasi; ilim ve irfan ehline hamilik yapmas: ve tasavvufi
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faaliyetlere destek vermesi 6nemli etkenler arasinda yer alir. Erbil’den yola ¢ikarak
Musul ve Diyarbakir iizerinden Malatya’ya ulasmistir. Malatya’da, Konya’daki elgilik
gorevinden donmekte olan Sihabeddin Stihreverdi ile karsilasmig ve bir siire onun
hizmetinde bulunmustur. (Ozdemir, 2013, 1-30; Urkmez, 2018, 85). Siihreverdi’nin
Daye’yi teselli etmesi ve Anadolu’daki irsad faaliyetlerini slirdiirmesini tavsiye etmesi
iizerine, Necmeddin Daye, daha sonral. Aldeddin Keykubad’a ithaf edecegi Mirsadii’I-
‘Ibad adl eserinin miisveddelerini Sithreverdi’ye sunmustur. (Bibi, 2014, 257-258;
Daye, 2010, 13, 54-56). Seyh bu eserinde Siihreverdi i¢in kullandigt “seyhlerin
seyhi, alimlerin alimi, biitiin megaythin ve vaktinin kutbu, din ve milletin yildizi.” gibi
6vgi dolu ifadeler (Daye, 2010, 54), yalnizca bir saygi beyani olmanin 6tesinde, iki
stfi arasindaki fikri ve ruhani bagin derinligine isaret etmektedir. Necmeddin Daye,
1204 yilinda ilk egitimini Bagdat’ta Sithreverdi’nin yaninda almistir. Burada seyhlik
ve hirka giydirme icazetini de edinmistir. Ug kez art arda gaybdan sefere ¢ikmasi
yoniindeki emir iizerine, Sithreverdi’den izin alarak 601/1204 yilinda yola ¢ikmis ve
614/1217 yilina kadar Horasan ile Harezm bolgelerinde tarikat egitimini stirdiirmiistiir.
Siihreverdi’den ayrildiktan sonra Necmeddin Kiibra’ya intisap etmis ve Kiibra,
onu halifesi Mecdiiddin Bagdadi’ye havale etmistir. Bes yillik tarikat terbiyesinin
ardindan icazetini alan Daye, bir siire daha Nisabur’da Bagdadi’nin dergahinda
faaliyet gostermistir. 614/1217 yilinda Rey’de Siihreverdi ile yeniden karsilagmis ve
bir siire daha onun yaninda kalarak zikir ile halvet icazeti almistir. Bu siire¢, Daye’nin
Anadolu’daki karsilagsmalarinin ilk olmadigini ve farkli tasavvuf merkezlerinde aldig:
egitimle miiridlik siirecinin siirekliligini gdstermesi bakimindan énem tagimaktadir
(Gokbulut, 2009, 143-144; Ongéren, 2010, 42). Bu da onlarin karsilagmasinin tesadiifi
degil, ge¢cmiste kurulan manevi ve ilmi iliskinin Anadolu’da yeniden canlanmasi
anlamma geldigini gostermektedir. Bu anlamda degerlendirildiginde, Necmeddin
Kiibra’nin fikirlerinin ve tasavvufi mirasinin Anadolu’daki ilk yansimasi, Necmeddin
Daye gibi bir temsilcisi araciligryla yalnizca yayilmakla kalmamis; ayni zamanda yerel
siyasi yapilarin ve sifi ¢evrelerin destegiyle kurumsallagsma yoniinde de ilerlemistir.
Bu siireg, XIII. yiizyil Anadolu’sunun tasavvufi kimliginin olusmasinda Kiibreviligin
belirleyici etkilerinden birini olusturmustur.

Necmeddin Daye, tasavvuf diisiincesinin en 6nemli klasiklerinden biri kabul
edilen Mirsadii’l- Ibad adl eserinin hazirlik ¢aligmalarina heniiz Harizm bolgesinde
bulundugu dénemde baglamistir. Ancak eserin miisvedde halindeki ilk yazimini,
uzun ve zorluklarla dolu bir yolculugun ardindan ulastigt Anadolu’da, 1221 yilinda
Kayseri’de gerceklestirdigi anlasilmaktadir. Daye, bu ilk niishay1 miirid ve talebelerine
bir hediye olarak sunmustur. Ayn1 y1l Malatya’da karsilasma imkani buldugu Seyh Eb
Hafs Omer es-Siihreverdi’nin (6. 632/1234) tesvikiyle, eserin “niisha-i sahane” olarak
bilinen ikinci yazimini ise 1223 yilinda Sivas’ta tamamlamistir. Bu eser yalnizca bir
tasavvuf klasigi olarak degil, ayn1 zamanda siyasal otoriteyle tasavvuf arasinda ideal
bir iliski kurmay1 hedefleyen bir nasihatname olarak da dikkat ¢eker. Nitekim miellif,
eserin Ozellikle adalet ve hikmetle yonetim sergileyen sultanlara hitap etmesini arzu
etmis, dogrudan I. Alaeddin Keykubad’in dikkatle okumasini istemistir. (Daye, 2010,
17,20-26; Urkmez, 2018, 86-87). Zira Seyh Daye, adaletin ve hakikatin rehberliginde
bir devlet idaresi fikrini, sGfi gelenek i¢inden sistematik bigimde bu eserde dile
getirmistir. Eserin donemin tarihgisi ibn Bibi tarafindan da “halktan ve meliklerden
olusan siilik ehlinin tim tarikatlarini iceren, her sinifi miikemmel bicimde ele
alan” bir kaynak olarak tanitilmasi, onun yalnizca tasavvufi degil, ayn1 zamanda
sosyopolitik bir i¢erige sahip oldugunu da gosterir. Bu anlamda miiellif, Necmeddin
Daye’nin sifilik anlayisini toplumun biitiin kesimleriyle irtibatlandiran ydniine
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dikkat ¢ekmistir. Yine Ibn Bibi’den &grendigimiz bilgiler dogrultusunda; Sultan
Alaeddin Keykubad, Mirsadii’l- Ibad’1 okumus, Necmeddin Daye’ye bazi iltifatlarda
bulunmus ve eser karsiliginda 6nemli miktarda bir 6deme yapmustir. (Bibi, 2014, 257-
258). Bu durum, bir yazarin eserinin siyasi iktidar tarafindan ilgiyle karsilanmasinin,
ona yalnizca maddi kazang degil, ayn1 zamanda toplumsal itibar ve manevi niifuz da
kazandirdigin1 gostermektedir. Ancak buna ragmen Sultan Alaeddin’in, Necmeddin
Daye’ye yonelik ilgisi sinirlt kalmis, onu saray ¢evresine dahil etmeyerek yaninda
tutmamisti. Bu durum, seyhin beklentileriyle sultanin yaklasimi arasinda bir
mesafenin bulundugunu ortaya koyar. Necmeddin Daye’nin goziinde Tiirkiye Selguklu
cografyasi, goriiniirde refah, diizen ve adalet bakimindan uygun bir ortam sunmakla
birlikte, hakiki tasavvufi ve ser’l hassasiyet agisindan yeterli olgunlukta degildir.
Bu nedenle, sultanin huzurunda yer bulamayan Necmeddin Daye, 1224 yilinda
Anadolu’da daha miitevazi fakat manevi hayata daha uygun bir ortam olarak gérdiigi
Mengiictikliiler’in idaresindeki Erzincan’a yonelmistir. (Bibi, 2014, 25258; Gokbulut,
2009, 145; Baltaci, 2011, 67-68). Erzincan, donemin siyasi rekabetinden gorece uzak,
ilmi ve tasavvufi faaliyetlerin desteklendigi bir merkez olarak, Necmeddin Daye icin
daha verimli bir zemin sunmaktaydi. Dolayisiyla Necmeddin Daye’nin Anadolu’daki
seyri, yalnizca bir cografi hareketlilik degil; ayn1 zamanda ilim, siyaset ve tasavvuf
arasinda kurdugu iliski agisindan da dikkate deger bir ilmi ve ruhani yonelisin izlerini
tagimaktadir.

Necmeddin Daye’nin Mengiiciikliller Beyligi'ni ve 6zellikle Erzincan’da hiikiim
siiren Aldeddin Davud Sah’1 tercih etmesinin temel nedeni, bu beyligin ilmi ve
diistinsel faaliyetlere verdigi 6nemdi. Davud Sah, hat sanati, siir, tip ve mantik gibi
klasik Islami ilimlerle mesgul olmus; aym1 zamanda alimlere ve sifilere gosterdigi
ilgiyle taninmistir. Bu durum, tasavvufi diisiincenin yogunlasarak beslendigi bir gevre
arayisindaki Necmeddin Daye i¢in son derece cazip bir ortam sunmustur. Erzincan,
bu dénemde yalnizca siyasi bir sigmak degil, ayn1 zamanda kiiltiirel bir merkez
olma niteligi de tagimaktaydi. Her ne kadar Necmeddin Daye’nin Erzincan’da ne
kadar siire kaldigina dair kesin veriler bulunmasa da dénemin siyasi gelismeleri bu
konuda bazi ipuglari verir. Kaynaklar, Alaeddin Davud Sah’in Anadolu Selguklu
sultant 1. Aldeddin Keykubad ile yasadig: siyasi rekabetin bir sonucu olarak 1228
yilinda Erzincan’dan ayrilarak Konya, Aksehir ve Ilgin ¢evresinde bulundugunu
aktarmaktadir. (Bibi, 2014, 352-353, 363; Siimer, 2004, 140). Bu gelismeler dikkate
alindiginda, Necmeddin Daye’nin de biiyiik olasilikla bu tarihten 6nce Erzincan’dan
ayrildigr tahmin edilmektedir. 1221-1228 yillar1 arasinda Malatya, Kayseri, Sivas
ve Erzincan gibi sehirlerde ikamet eden Necmeddin Daye, bu stirecte Anadolu’daki
tasavvufi ve ilmi ortamlarda etkin rol oynamis; Selguklu cografyasinin ruhani ve siyasi
sartlarini yakindan gozlemlemistir. Ardindan Tiflis, Erran, Azerbaycan, Irak ve iran
gibi bolgeleri kapsayan genis bir seyahat agi kurmus; bu yolculuklar, onun hem ilmi
birikimini derinlestirmis hem de tasavvuf diislincesini farkli cografyalarda yaymasina
imkan saglamistir. Hayatinin son déneminde Bagdat’a yerlesen Necmeddin Daye,
burada yogun bir ilmi ve tasavvufi faaliyet siirdiirmiis; bu sehirde kaleme aldigi
eserlerle tasavvuf alaninda onemli katkilar sunmustur. Nihayetinde 1256 yilinda,
Mogollarin Bagdat’1 isgalinden kisa bir siire 6nce bu sehirde vefat etmistir. (Cami,
2006, 666-667). Onun hayati, bir sifinin ilim, irfan ve siyaset tiggeninde izledigi
¢ok katmanli ve dinamik bir yolculugu yansitirken, 6zellikle Anadolu cografyasinda
biraktigi izler hem tarihsel hem de diisiinsel anlamda dikkate degerdir.

Necmeddin Daye’nin Anadolu’daki stfi cevrelerle kurdugu temaslar, donemin
tasavvufi iliskiler agin1 anlamak agisindan dikkate degerdir. Bu anlamda, Evhadiiddin-i
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Kirméaniile Daye arasinda gergeklesen bulusma, her iki sifinin karsilikli tanisma arzusu
dogrultusunda sekillenmis ve donemin fikri ve etkilesimli tasavvuf ortamina dair
o6nemli ipuglart sunmustur. (Bayram, 2008, 142-143). Menkibeye gore; Necmeddin
Daye Anadolu’ya geldigi sirada Mevlanad Celaleddin-i Rimi ve Sadreddin Konevi
ile karsilasmistir. Menkibede, bu ti¢ sfinin birlikte bir namaz kildiklari, Daye’nin
imamlik yaptig1 bu namazda her iki rekatta da KafirGn Stiresi okudugu aktarilmaktadir.
Namaz sonrasinda ise Mevlana’nin, Sadreddin Konevi’ye donerek “oyle goriiliiyor ki
bunlardan birini senin i¢in digeri benim i¢cin okundu.” dedigi rivayet edilmektedir.
(Cami, 2006, 666; Ocak, 2016, 219; Cahen, 2012, 226; Bayram, 2008, 142-143).
Ancak bu anlatinin tarihsel gergekligi ciddi bigimde sorgulanmalidir. Zira Mevlana
1207 yilinda, Sadreddin-i Konevi ise 1208 veya 1209 yillarinda dogmustur. Buna
karsin Necmeddin Daye’nin Anadolu’da bulundugu doénem 1221-1228 yillar
arasindadir. Bu durumda Mevlana ve Konevi heniiz geng yasta olduklarindan, séz
konusu goriismenin tarihsel anlamda gerg¢eklesme ihtimali oldukea diisiiktiir.(Y1ilmaz,
2022, 45-62). Dolayistyla bu menkibe, tarihi bir vakiadan ziyade, tasavvufi gelenegin
sembolik anlatim bi¢imlerinden biri olarak degerlendirilmelidir. Bununla birlikte,
menkibede dolayli bigimde ifade edilen Daye’nin Anadolu’daki tasavvufl gevrelere
yonelik yaklagimi da 6nemlidir. Kaynaklarda agikga dile getirilmese de Necmeddin
Daye’nin tasavvufi diisiince ve uygulama bakimindan Anadolu cografyasini
yeterli bulmadigt yoniinde bir izlenim edinilmektedir. Bu durum, onun daha sonra
Erzincan’dan ayrilarak farkli ilim ve tasavvuf merkezlerine yonelmesinde etkili
olmus olabilir. Ancak bu tiir ¢ikarimlar yapilirken, menkibe tiiri anlatilarin tarihi
gerceklikten ziyade manevi mesaj tasidiklar1 g6z dniinde bulundurulmali; yorumlarda
ihtiyatli davranilmalidir.

Kiibrevilik, kokeni Orta Asya’ya dayanan 6nemli bir tasavvufi olusum olmakla
birlikte, XIII. yiizyilda Anadolu’da diger tarikatlar kadar genis bir yayilma alani
bulamamustir. Ozellikle Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde Kiibreviligin etkisine
dair belirgin izlere rastlanmazken, bu tarikatin Osmanli topraklarinda goriiniir hale
gelmesi ancak XIV. yiizyilin sonlarina, Emir Sultan’in Bursa’ya gelisiyle birlikte
miimkiin olabilmistir.(Yaylimov, 2012, 55; Ongéren, 2015,70-71; Algiil-Azamat, 1995,
146-148). Necmeddin Daye, Kiibreviligin Anadolu’daki temsilcilerinden biri olarak
bu gelenegi tasimis olsa da kendisinden sonra irsad faaliyetlerini siirdiirecek giiclii
bir halife veya temsilci birakmamistir. Ayrica tarikatin Anadolu’da kurumsallagarak
yayilmasinda da belirleyici bir rol iistlenememisti. Bu nedenle, Necmeddin Daye’nin
temsil ettigi Kiibrevi ¢izginin Anadolu’da genis halk tabakalariyla giiclii bir bag
kurmakta zorlandig1 goriilmektedir. Ancak Daye’nin eserlerinin sahip oldugu ilmi ve
tasavvufi deger, Kiibrevi geleneginin Anadolu’da belli 6lgiide ses getirmesine imkan
saglamistir. Bu 6nemli eserlerden kisaca bahsedecek olursak; Necmeddin Daye’nin en
onemli eserlerinden biri olan Mirsadii’l-‘Ibad, yalnizca Anadolu ve yakin gevresinde
degil, Hind alt kitasi ile Cin Miisliimanlar1 arasinda da basvuru kaynagi kabul edilen
tasavvufi bir metindir. Hamid Algar, eserin 1670 veya 1672 yilinda Wu Zixan
tarafindan Guzihen Yaodao adiyla Cinceye terclime edildigini ve bu terctimenin XX.
yiizy1l baglarina kadar okuna geldigini belirtir. Annemarie Schimmel de, Mirsadii’l-
‘Ibad’in Farsca konugulan bdlgelerde ragbet goren bir eser oldugunu, ozellikle
Hindistan’da sik¢a basvurulan metinler arasinda yer aldigini ifade etmektedir. Algar’in
Ingilizceye yaptigi terciime (The Path of God s Bondsmen from Origin to Return, New
York 1982) Batili okuyucular i¢in yalnizca bir aktarim olmayip, 6nsdz ve dipnotlariyla
Kiibrevi gelenekle tanigmay1 miimkiin kilmistir. Eser Anadolu’da da erken donemden
itibaren Tiirk¢eye kazandirilmistir. Kasim b. Muhammed Karahisari (6. 891/1486),
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825/1421-22 yillarinda Mirsadii’l- Tbad’1 “Irsadii’l-miiridin ile’l-murad fi tercemeti
Mirsadii’l-‘Ibad” adiyla Tiirkgeye terciime etmis, Arapca ve Fars¢a bilmeyen
taliplerin istifade etmesini amagladigini belirtmistir. Bu terclimenin pek ¢ok niishasi
giiniimiize ulasmis, Osmanli padigahi II. Murad’a da takdim edilmistir. Kaynaklarda
II. Murad’n eserin Tiirk¢eye ¢evrilmesini tesvik ettigi belirtilmektedir. Osmanli ilim
diinyasinda da Mirsadii’l-‘Ibad’dan faydalanildigi gortilmektedir. Nitekim Seyhoglu
Mustafa, 803/1401 yilinda kaleme aldig1 Kenzii’l-kiiberd ve mehekkii’l-ulema adli
eserinde Mirsadi’l-‘Ibad’in son bolimiini esas almistir. Dolayisiyla, bu metin
yalnizca terciimeleriyle degil, Osmanli tasavvuf ve diisiince literatiiriine tesirleriyle
de 6nem arz etmektedir. Necmeddin Daye’nin hayatinin son yillarinda Bagdat’ta
kaleme aldig1 Bahru’l-hakaik ve’l-ma‘ani fi tefsiri’s-seb ‘i’l-mesani, Arapga tasavvufi
bir tefsirdir. ilmi cevrelerde daha cok Bahru 'I-hakaik adiyla tanman eser, Katib Celebi
tarafindan bu isimle kaydedilmis ve zaman zaman hocasi Necmeddin-i Kiibra’ya (6.
618/1221) da nispet edilmistir. Farkli kaynaklarda et-Te vilatii’n-necmiyye, ‘Aynii’l-
hayat ve et-Tefsiru’n-necmi adlariyla da anilan eser, Anadolu miifessirleri iizerinde
etkili olmustur. Alaiidddevle es-Simnani (6. 736/1335), Bahru’'l-Hakaik’i Necmeddin
Daye’nin vefatindan sonra tamamlayan isimlerden biridir. Yusuf b. Ahmed el-
Mevlevi (6. 1080/1669) ise Mevlana’nin Mesnevi’sini serh eden miielliflerden
olup el-Menhacii’l-Kavi adl1 eserinde Bahru’l-Hakdik’ten alintilar yapmis, ancak bu
alintilarda eserin miiellifi olarak Necmeddin Kiibra’min adin1 zikretmistir. Ozellikle
Ismail Hakk1 Bursevi’nin Rhu’l-beyan adli tefsirinde Bahru’l-hakaik’in yogun izleri
goriilmektedir. Kiibrevi gelenegin kurucu isimlerinden Necmeddin-i Kiibra’nin el-
Ustli’l-‘asere adli eseri ve onun serhleri de Anadolu’da yaygin bir etkiye sahiptir.
Bu eser, Mustafa Kara tarafindan sadelestirilerek Necmeddin-i Kiibra’nin diger
iki eseriyle birlikte nesredilmistir. Bu metin, 6zellikle Daye’den sonra Kiibrevi
anlayisin sistematik olarak yayilmasina katkida bulunmus, ismail Hakk1 Bursevi’nin
yorumlartyla Osmanli diisiince diinyasinda yeniden iretilmistir (Baltaci, 2011, 88-
128; Kopriill, 1943, 447-448; Ates, 1974, 144-147; Okuyan, 2001, 97-129; Kopriild,
2020, 291-294; Kartal, 2006, 541-543). Bu anlamda, Kiibrevi gelenegin Anadolu’da
dogrudan tarikat Orgiitlenmesiyle degil, eserler araciligryla etkili oldugu tespitini
dogrulayan 6nemli bir drnektir. Sonug olarak, Anadolu’da Kiibreviligin etkisi biiyiik
6lgiide miielliflerin eserleri araciligryla gergeklesmis; Mirsadii’l-‘Ibad, Bahru’l-
hakaik ve Us(lii’l-‘asere gibi metinler Osmanli tasavvufi diisiincesine yon vermistir.
Bu siiregte, 6zellikle Ismail Hakki Bursevi’nin katkilari, Kiibrevi gelenegin Osmanli
diisince mirasi i¢indeki canliligini korumasinda belirleyici olmustur.

Necmeddin Daye’nin ardindan, Sadreddin Konevi ile ilmi ve tasavvufi diizlemde
irtibat kuran bir diger 6nemli Kiibreviyye seyhi Sa’deddin Hammiye olmustur
Hammiye’ nin Konevi ile gergeklestirdigi bu temas, bireysel bir sohbetin 6tesine
gecerek, Kiibreviyye tarikatinin diisiinsel ¢ercevesini derinden etkilemis; bu vesileyle
tarikat, ibnii’l-Arabi’nin Vahdet-i Viiciid nazariyesiyle dogrudan temas kurma imkani
bulmustur. (Argun, 2023, 138-144, 163-184; Cami, 2006, 659-661). Bu etkilesim,
Kiibrevi gelenek igerisinde metafizik diisiincenin yeniden yorumlanmasina zemin
hazirlayan 6nemli bir doniim noktasidir. Ayrica Necmeddin-i Kiibra’nin vefatindan
sonraki siiregte, Kiibrevi ¢evrelerin Sa‘deddin Hammiye ile dogrudan iliski gelistirme
konusunda temkinli davrandiklari anlasilmaktadir. Bu mesafeli durusun ardinda,
Hammiye’nin diisiinsel egilimlerinin klasik Kiibrevi cizgiden farklilasarak ibnii’l-
Arabi’nin metafizik 6gretisine yonelmis olmast 6nemli bir etkendir. Kendi kaleme
aldig eserlerden birinde Hammiiye, doneminin énde gelen sifilerini siwralarken
Ibnii’lI-Arabi 'vi, Necmeddin-i Kiibra ve Sihabeddin Siihreverdi’'nin oniinde anmakta;
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ayrica Ibnii’l-Arabi hakkinda kullandigi “sahilsiz bir umman” (Gokbulut, 2009,
137). benzetmesiyle ona duydugu fikri hayranlig1 agik bigimde ortaya koymaktadir.
Bunun yani sira, Sadreddin Konevi ile kurdugu yakin iliski, onun vahdet-i viicid
merkezli diisiinsel yonelimini daha da belirginlestirmektedir. Bu ¢ergevede
degerlendirildiginde, Sa‘deddin Hammuye’nin Kiibrevi gelenegin klasik seyrini,
Ibnii’l-Arabi ekoliiniin metafizik yaklasimiyla bulusturan ilk isimlerden biri oldugu
sOylenebilir. Nitekim erken donem Kiibrevi temsilcileri arasinda vahdet-i viicid
diisiincesine agik¢a yonelen baska isimlerin bulunmamasi, Hammiye’yi bu baglamda
6zgiin bir konuma yerlestirmektedir. (Gokbulut, 2009, 137; Algar, 2006, 498-500;
Ongoren, 2008, 389-391).

Anadolu cografyasinda Necmeddin Kiibra>nin e/-Usilii 'I-asere adli eseri ile diger
Kiibrevi halifelerine ait metinler genis bir ilgiyle benimsenmis ve okutulmustur.
(Kiibra, 2018, 145-208). Kiibreviyye tarikati, Anadolu ve Rumeli’deki tekkeleri
araciligtyla varligini siirdiirmiis; 6zellikle Buharali Emir Sultan (6. 1429) ve halifeleri
vasitastyla X V. ve XVI. yiizyillara kadar etkinligini devam ettirebilmistir. (Ocak, 1996,
92; Ozkose, 2003, 260).

Emir Sultan’1n asil ad1 Seyyid Semseddin Mehmed b. Ali el-Hiiseyni el-Buhari’dir.
Yaklagik 770/1368-69 yilinda, donemin 6nemli ilim, kiiltiir ve sanat merkezlerinden
biri olan Buhara’da, sifi bir ailede diinyaya gelmistir. Menakibname gelenegine
gbre soyu, imam Misa Kizim’m oglu ibrahim vasitastyla Hz. Ali’ye ulasmakta,
dolayisiyla seyyidlik unvanini tagimaktadir. (Sahin, 2020, 119; Urkmez, 2018, 89).
Babasi, gecimini ¢omlekgilikle saglayan ve “Kiilal” lakabiyla bilinen tanimmis
stfilerden Seyyid Ali’dir. Ayn1 lakapla anilan, Bahaeddin Naksbend’in miiridi Emir
Kiilal ile karigtirlmamalidir. Emir Sultan ilk tasavvufi terbiyesini babasindan almig
ve Buhara’daki ileri gelen alim ve stfilerin meclislerinde bulunarak ilmi birikimini
derinlestirmistir. (Tek, 2012, 81; Algtl-Azamat, 1995, 146; Kemikli, 2008, 38).
Heniiz on yedi-on sekiz yaslarindayken babasinin vefati, hayatinda bir doniim noktasi
olmustur. Bir siire daha ¢dmlekgilikle mesgul olan Emir Sultan, riiyasinda babasinin
Medine’yi ziyaret etmesini telkin etmesi iizerine dostlar1 Seyyid Ustl, Seyyid Nasir,
Seyyid Ni‘metullah ve Baba Zakir ile birlikte hac farizasin1 eda etmek amaciyla
Buhéra’dan ayrilmistir. (Algli-Azamat, 1995, 146, Ozkose, 2003, 260; Ocak, 1996,
92). Hac sonrasi birka¢ yil Medine’de kalmis; burada Hz. Peygamber soyundan
oldugunu ortaya koyan rivayetlerle halkin takdirini kazanmistir. (Tek, 2012, 81;
Askeri, 2002, 135). Menakibnamelerde yer alan bir bagka riiyaya gore; Hz. Peygamber
kendisinden Diyar-1 Riim’a giderek islam ahlakini teblig etmesini istemistir. (Vassaf,
2006, 345). Medine’den ayrilan Emir Sultan, ilk olarak Bagdat’a ugramis, burada
tezkire yazari Agsik Celebi’nin dedesi Seyyid Muhammed en-Natti’min misafiri
olmus, ardindan onunla birlikte Anadolu’ya ge¢mis; Karaman, Nigde, Isparta (Hamid
ili), Kiitahya ve Inegdl giizergahmi takip ederek Bursa’ya ulagsmustir. Rivayete
gore bu seyahat sirasinda kendisine kandil seklinde bir nur rehberlik etmis ve bu
nurun sondiigii yerde defnedilecegi bildirilmistir. Gokdere vadisinde bir magaraya
yerlestiginde, yoldaslarina “Omriimiiziin kandili bu sehirde sonecek” demesi bu
anlamda dikkat cekicidir. (Algiil, 97, 2008; Yaylimov, 2012, 56-57). Emir Sultan’in
Bursa’ya gelis tarihi kesin olmamakla birlikte, 796/1394 yili civarinda, yirmi bes
yaslarinda sehre ulastig1 tahmin edilmektedir. Kisa siire i¢inde halk arasinda biiyiik
bir itibara kavusmus, tasavvufi meclisleri ve dgretici faaliyetleriyle Bursa’nin sosyal
ve ilmi hayatinda etkili bir konuma gelmistir. (Kemikli, 2008, 39; Acikgdz,2019,
54-56). Sehre yerlesmesinden sonra Yildirim Bayezid’in kizi Hundi Fatma Sultan
ile evlenmis; bu evlilikle birlikte saray cevresiyle iligkisi daha da kuvvetlenmistir.
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(Algiil-Azamat, 1995, 147).

Emir Sultan, ilim halkalar1 olusturarak donemin onemli sifi ve alimleriyle
etkilesim halinde bulunmus; bu anlamda Molla Fenari, Hac1 Bayram Veli, Somuncu
Baba gibi isimlerle fikir alisverisinde bulunmustur. (Algiil, 98, 2008; Sahin, 2020, 120;
Ay, 2012, 125). Ozellikle Molla Fenari ile yakin iliskisi dikkat cekicidir. Rivayetlere
gore; Bursa’ya gelisinden kisa siire sonra Molla Fenari ve beraberindeki bir grup alim,
onun ilmi kudretini sinamak istemis, ancak Emir Sultan sorulara verdigi cevaplarla
onlari etkilemistir. Bu goriismenin ardindan, Emir Sultan Molla Fenari’den Sadreddin
Konevi’nin Mifidhu’I-Gayb adli eserini okuyarak icazet almis; Tagskdprizade’ye gore,
Molla Fenari, Emir Sultan’in begenisini kazanan niishaya icazetndme yazmustir.
(Tasgkopriiliizade, 2007, 67; Sahin, 2020, 119). Emir Sultan’in siyasi alandaki etkisi de
g0z ard1 edilemez. Yildirim Bayezid’in Timur’un el¢ilerini dldiirtmesini engellemis;
Ankara Savasi sonrasinda Molla Fenari ve Ibnii’l-Cezeri ile birlikte Timur’un
huzuruna ¢ikartlmistir. Kisa siire sonra serbest birakilmis ve Bursa’ya donmiistiir. (
Yaylimov, 2012, 58). Her kesimden insanin saygisini kazanmis bir stifi olarak, devlet
erkani ile de yakin iligkiler kurmustur. Osmanli sultanlarina kili¢ kusatma merasimi
diizenlemis, II. Murad déneminde Mustafa Celebi isyaninda padisahin yaninda yer
almistir. II. Murad’m kendisine bagliligi o denli artmistir ki, huzurunda diz ¢okiip
saygl gostermistir. 1422 yilinda gerceklesen Istanbul kusatmasina bes yiiz dervisiyle
istirak etmistir. (Tek, 2012, 81; Algiil-Azamat, 1995, 147; Vassaf, 2006, 346; Ay,
2012, 138; Ozkése, 2008, 33-34).

Emir Sultan’in vefat tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, 833/1429 yili en
kuvvetli ihtimal olarak 6ne ¢ikmaktadir. Veba salgini sebebiyle hastalanmis; zahiri
ilmini devrin alimlerine, batin irfanin1 ise Manyas bdlgesinde yasayan Hac1 Isa Dede
ve Hac1 Mustafa Dede adli iki stifiye aktardigi rivayet edilir. (Vassaf, 2006, 347; Algiil-
Azamat, 1995, 147). Rivayete gore; cenazesi, Haci Bayram Veli tarafindan yikanmis
ve bugiinkii tiirbesinin bulundugu yere defnedilmistir. (Tek, 2012, 88; Vassaf, 2006,
347; Sahin, 2020, 120-121). Vefatindan sonra da Osmanli padisahlarinin saygisini
muhafaza eden Emir Sultan, Bursa’y1 ziyaret eden her padisahin ugrak noktasi
olmustur. II. Bayezid ve Yavuz Sultan Selim’in tiirbesini ziyaret ederek sandukasinin
oOrtiisti altinda dua ettikleri bilinmektedir. Emir Sultan, yalnizca yasadigi donemin
degil, sonrasindaki yiizyillarin da hiirmetle anildig1 bir stfl sahsiyet olarak Tiirk
tasavvuf tarihinde miistesna bir yere sahiptir.

Emir Sultan’in tasavvufi kimligi ve tarikat aidiyetiyle ilgili olarak tarihi ve
menkibevi kaynaklarda yer alan farkli rivayetler, onun mensubiyetini agik bigimde
tespit etmeyi zorlastirmaktadir. Ozellikle, bazi arastirmalarda dile getirilen Emir
Sultan’in Naksibendiyye’nin “Nurbahsiyye” adl1 bir koluna mensup oldugu yoniindeki
iddialar, tarihsel verilerle ortismemektedir. Zira mevcut kaynaklara gore Emir
Sultan, Anadolu’ya hicri 796 /1394 yilinda gelmis; buna karsilik Nurbahsi hareketi,
Kiibreviyye tarikatina mensup Muhammed Nurbahs tarafindan hicri 826/1423 yilinda
baslatilmistir. Bu tarihi uyumsuzluk, Emir Sultan’in dogrudan Nurbahsiyye tarikatina
intisabin1 kronolojik olarak gegersiz kilmaktadir. (Gokbulut, 2009, 165; Semseddin,
1997, 36; Vassaf, 2006, 287; Tosun, 2007, 248-249; Yilmaz, 2019, 76; Ulu, 2021,
812). Bu noktada Atai’nin Zeyl-i Sekaik’ta aktardigi rivayet, Emir Sultan’in tarikat
bagini agiklamak i¢in daha giivenilir bir dayanak teskil etmektedir. Atdi’nin verdigi
bilgilere gore; Emir Sultan, babas1 Seyyid Ali aracihigiyla Hace Ishak Huttalani’den
(6. 826/1423) tarikat terbiyesi almistir. Bu silsile, Ali el-Hemedani (6. 786/1384),
Muhammed Mazdekani, Alaiiddevle-i Simnani (8. 736/1336), Nireddin Isferayini,
Ahmed Zakir-i Curfani, Ali Lala ve Mecdiiddin Bagdadi tizerinden Necmeddin-i
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Kiibra’ya (6. 618/1221) ulagmaktadir (Atai, 1989, 61-62,161; Aygiil-Azamat, 1995,
146-148; Ocak, 2011, 110). Mecdi’de Hada ’iku’s-Saka ik adli eserinde Emir Sultan’t
“Nurbahsi” olarak zikretmis, babasi Seyyid Ali’nin Hace Ishak Huttalani’den,
onun da Seyyid Ali Hemedani’den icazet aldigimni belirterek silsilenin birkag
vasita ile Necmeddin-i Kiibra’ya ulagtigini ifade etmistir (c. I, 256). Bu bilgiler
dogrultusunda degerlendirildiginde, Emir Sultan’in tasavvufl kimliginin Kiibreviyye
gelenegi cergevesinde aciklanabilecegi anlasilmaktadir. Ote yandan, Emir Sultan’in
halifelerinden Hasan Efendi (Miizilii 's-siikiik) ve Lutfullah Efendi (Cendhu s-sdlikin),
seyhlerinden isittiklerini ileri siirerek onun tarikat silsilesini babadan ogula intikal eden
bir yol {izerinden Hz. Ali’ye ve oradan On ki Imam’a dayandirmiglardir. (Gékbulut,
2024, 1-10; Aygiil-Azamat, 1995, 146-148)). Bu durum, Emir Sultan’in tarikat bagina
dair farkli ¢evrelerde farkli yorumlarin oldugunu ve sahsiyetinin tasavvufi gelenekte
cesitli sahiplenmelere konu edildigini gostermektedir. Emir Sultan’in ve babasinin,
Seyyid Muhammed Nurbahs’in seyhi olan Hace Ishak Huttalani ile iliskileri de
Nurbahsiyye ile olan bag iddialarini kismen agiklamaktadir. Huttalani’nin 6liimiinden
sonra miiridlerin ¢ogunun Seyyid Muhammed Nurbahg’a yonelmesi, bu hareketin
kisa siirede sohret kazanmasina yol agmis ve Emir Sultan’in tarikati da zamanla
Nurbahsiyye adiyla anilmistir. Sonug olarak, eldeki tarihi veriler Emir Sultan’in asil
silsilesinin Necmeddin-i Kiibra’ya kadar uzanan Kiibreviyye gelenegi igerisinde
degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Her haliikkarda onun, Harezm’de
ortaya ¢ikan ve Anadolu cografyasinda genis olgekte yayilma imkani bulamayan
Kiibreviyye’nin bu topraklara taginmasinda énemli bir rol oynadigi inkar edilemez.

Emir Sultan’in Anadolu’daki tasavvufi etkisi, yalnizca sahsi irfan ve halk
iizerindeki manevi tesiriyle sinirli degildir; onun kurumsal diizeydeki faaliyetleri, s6z
konusu etkinin ¢ok daha genis bir ¢ergevede anlasilmasini gerektirir. Emir Sultan,
Bursa’da kurdugu dergéh vasitasiyla yalnizca sehir merkezinde degil, Anadolu’nun
farkli bolgelerinde de yaygin bir tasavvufil ag insa etmistir. Halifeleri vasitasiyla
Balikesir, Edincik, Gelibolu, Edremit, Tuzla gibi sehirlerde aktif olmus; ayrica
Aydin, Saruhan ve Karaman sancaklarina kadar uzanan genis bir alana etki etmistir.
(Baysun, 1977, 262). Bu anlamda, Emir Sultan’in halifeleri araciligiyla yiiriitiilen
irsad faaliyetleri, Kiibrevi gelenegin Anadolu’daki yayilma siirecinde belirleyici
bir rol oynamistir. Bursa’da ise iki dnemli merkezde tarikat hizmeti yiriitilmiistiir.
Bunlardan ilki, Emir Sultan’in bizzat kurdugu merkez dergah olup hem tasavvufi
egitim hem de sosyal yardimlagma faaliyetlerinin merkezi olarak hizmet vermistir.
Ikincisi ise halifelerinden Abdurrahman Efendi tarafindan Fistikli mevkiinde insa
edilen zaviyedir. (Tek, 2012, 81). Bu iki mekan, Emir Sultan sonrasi donemde de
tarikatin siirekliligini saglamaya yonelik temel kurumsal yap1 olarak islev gormiistiir.
Ancak séz konusu yapi, XVII. yiizyilin sonlarima gelindiginde ciddi bir doniisiim
gecirmistir. Bu doniisiimde, dergdhin XIV. postnisi olan Mehmed Salih Efendi’nin
sahsl yasam tarzi etkili olmustur. Donemin kaynaklari, Salih Efendi’nin, manevi
onderlik vasfiyla bagdasmayan bir hayat siirmesi nedeniyle hem ailesi hem de
dervisleri arasinda rahatsizlik uyandirdigint kaydeder. Bu gelisme, tarikatin kurumsal
sayginligini sarsmig ve mesihat makami, Celveti tarikatina devredilmistir. Celvetiler
doneminde, tarikat ritiielleri ve ustlii degismis, “Ustil-i Amir” ad1 verilen Emir Sultan’a
0zgii ayin bi¢imi terk edilerek Celveti ustlii benimsenmistir. XIX. yiizy1l baslarindan
itibaren ise bu sefer Naksibendi uslii uygulanmaya baslamistir. Dolayisiyla Emir
Sultan dergahi, kurulusundaki Kiibrevi kimligini zamanla yitirmis, Osmanli’nin son
doneminde farkl: tarikat anlayiglariin etkisi altina girmistir. XX. yilizyilina kadar bu
dergahta hilafet makaminda gorev yapan 25 seyh bulundugu kayit altina alinmustir.
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(Baysun, 1977, 262). Emir Sultan’in Anadolu’daki tasavvufi etkisi, sadece bireysel
irfant veya halk tizerindeki manevi niifusuyla degil, ayn1 zamanda kurdugu dergah,
yetistirdigi halifeler ve kurumsal yapinin genis cografyalara yayilmasiyla kalict
ve derin bir nitelik kazanmistir. Bu agidan bakildiginda, onun Kiibrevi silsileye
mensubiyeti ve Anadolu’daki temsilciligi, Anadolu tasavvuf tarihinde miithim bir
halkayi teskil etmektedir. Kurumsal siireklilik agisindan bakildiginda ise her ne kadar
dergah zamanla farkl tarikatlarin etkisine girmisse de Emir Sultan’in biraktigi manevi
miras, 0zellikle Bursa merkezli bir tasavvufi gelenegin tesekkiiliinde belirleyici bir
unsur olmustur.

Kiibreviyye tarikatinin Anadolu’daki etkisi, yalnizca Emir Sultan ile Bursa merkezli
gelisen silsilesiyle sinirli kalmamis; XVI. yiizyilda Usak’ta, tarikatin Nurbahsiyye
koluna mensup Emir Ahmed Semerkandi (?-930/1542) isimli bir seyh araciligiyla da
siirdiirilmistiir. Anadolu’ya ne zaman geldigi tam olarak belirlenemeyen Emir Ahmed
Semerkandi’nin faaliyetleri, Kiibrevi gelenegin bolgedeki devamliligini gostermesi
acisindan dikkat ¢ekicidir. Ancak bu silsile, onun halefi Hiisdmeddin Ussaki’nin
tarikatlar arasi etkilesim sonucu Halvetiyye’den de hilafet alarak Halveti-Ussaki
kolunu kurmasiyla muhtemelen kesintiye ugramistir. Bu gelisme, Kiibreviyye nin
Anadolu’daki bagimsiz varliginin zamanla farkli tarikat yapilart icinde eridigini ve
tarikatlar arast gegigkenligin, 6zgiin silsilelerin siirekliligi izerinde belirleyici bir rol
oynadigmi ortaya koymaktadir. (Kilig, 2001, 438-439; Ceylan, 2018, 71; Ongoren,
2000, 223).

Sonuc¢

Necmeddin Kiibra’nin kurucusu oldugu Kiibreviyye tarikati, 12. ve 13. yiizyillarda
dogdugu Harezm bolgesinden baslayarak genis bir Islam cografyasinda etkili olmus;
ozellikle Mogol istilalart sonrasinda yasanan kitlesel goclerle birlikte Anadolu’ya
taginmuistir. Kiibra’nin ilmi birikimi, manevi niifusu ve yetistirdigi halifeler araciligryla
sistematik bir sifi gelenek olusturulmus; bu gelenek, yalnizca bireysel manevi egitimle
sinirli kalmamis, ayni zamanda donemin siyasal ve toplumsal doniisiim siiregleriyle
de etkilesim iginde olmustur. Kiibreviligin Anadolu’daki temsiliyetinde 6ne g¢ikan
isimlerin baginda Necmeddin Daye gelmektedir. Daye’nin basta Malatya, Kayseri,
Sivas ve Erzincan gibi sehirlerde yiiriittiigii faaliyetler hem ilim hem de tasavvuf
gevrelerinde ciddi karsilik bulmus; onun Mirsadii’l-‘Ibad adli eseri araciligiyla
da Kiibrevi diislince, Anadolu’daki sifi ve siyasal ¢evrelerde yanki uyandirmistir.
Daye’nin irsad faaliyetleri ve eserleri, Kiibreviligin sistematik yapisinin Anadolu’da
taninmasina ve yer yer benimsenmesine olanak saglamistir. Bununla birlikte,
Kiibreviligin Anadolu’daki etkisi, diger bazi tarikatlarla kiyaslandiginda sinirl
kalmis; Ozellikle halk tabanina daha yakin, sosyal yapilarla daha samimi iligkiler
kurabilen tarikatlarin (6rnegin Yesevilik, Mevlevilik, Bektasilik) daha yaygin hale
geldigi goriilmistiir. Bu durum, Kiibreviligin yiiksek teorik derinlige sahip yapisinin,
donemin kirsal ve yari-gocebe toplum yapisiyla tam uyum saglayamamasindan
kaynaklanmistir. Yine de Kiibrevilik, 6zellikle sehirli ve ilmi gevrelerde daha kalict
izler birakmis; Sadreddin Konevi, Mevlana Celaleddin-i Riimi ve diger mutasavviflarla
dogrudan ya da dolayl: iliskiler kurarak tasavvufi diisiincenin gesitlenmesine katki
saglamistir. XIV. yilizyildan itibaren Emir Sultan’in faaliyetleriyle birlikte Kiibreviligin
Osmanl1 topraklarinda yeniden goriiniir hale gelmesi, bu tarikatin tarihsel siirekliligini
ve doniisim kabiliyetini gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Emir Sultan’in
kurdugu dergah ve yayilma sahasi, Kiibrevi gelenegin sadece bireysel degil, kurumsal
bir yap1 kazandigini; ayrica Osmanli tasavvuf diinyasinda kendine 6zgii bir yer
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edindigini ortaya koyar. Sonug olarak, Kiibrevilik tarikatt Anadolu tasavvuf tarihinde
hem yiiksek teorik icerige sahip sifi 6gretisi hem de smirlt ama derin etkili irsad
faaliyetleriyle onemli bir yere sahiptir. Bu tarikatin Anadolu’daki seriiveni, yalnizca
bir dini hareketin yayilis oykiisii degil, ayn1 zamanda kiiltiirel bir etkilesim ve ilmi
stireklilik ornegidir. Kiibreviligin gerek bireysel miirsid-miirid iliskileri gerekse
yazil eserleri araciligiyla olusturdugu tasavvufi miras, Anadolu Islam diisiincesinin
sekillenmesinde miistesna bir katman teskil etmistir.
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Extended Abstract

This study investigates the impact of the Kubrawiyya Sufi order in Anatolia within the
context of the political, social, and cultural transformations that took place in the 12th and 13th
centuries. It focuses on how the teachings of Najm al-Din Kubra and his successors influenced
the mystical landscape of the region. Originating in Khwarazm, the Kubrawiyya order quickly
became a major spiritual and intellectual force across the Islamic world. Najm al-Din Kubra’s
scholarly pursuits, spiritual authority, and martyrdom during the Mongol invasions enhanced
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his standing among later Sufi generations. His legacy was carried to Anatolia primarily by
his disciples, especially during the waves of migration caused by the Mongol conquests. Key
figures such as Najm al-Din Daya, Sa‘d al-Din Hamaw1, Sayf al-Din Baharzi, and Baha’ al-Din
Walad migrated to Anatolia, bringing with them the KubrawT tradition. These individuals were
instrumental in establishing Sufi institutions and intellectual networks in cities like Malatya,
Kayseri, Sivas, and Erzincan. Among them, Najm al-Din Daya played a particularly critical role.
His treatise Mirsad al- ‘Ibad not only served as a comprehensive Sufi guide but also as a political
and ethical manual directed at Seljuk rulers. Through this work, Kubrawi thought engaged
with both individual spiritual development and broader socio-political concerns. Despite its
intellectual and spiritual richness, Kubrawiyya struggled to gain widespread acceptance among
the Anatolian populace. The theoretical depth and urban character of Kubrawt teachings did not
resonate as deeply with rural communities, who were more inclined toward practical and orally
transmitted Sufi traditions such as Yeseviyya, Qalandariyya, and Bektashiyya. Nonetheless,
Kubrawt ideas influenced later orders like the Mevleviyya and Khalwatiyya, particularly
in their ethical and ascetic orientations. In the late 14th century, the Kubrawiyya gained
institutional visibility in Anatolia through Emir Sultan, a Sufi of Kubrawt origin from Bukhara.
After settling in Bursa, he established a major lodge (zawiya), trained disciples, and extended
the order’s influence across western Anatolia. While initially reflecting Kubrawi principles,
the structure of his network later underwent transformation under the influence of other Sufi
traditions, particularly the Jalwatiyya and Nagshbandiyya orders. These interactions led to the
blending and eventual evolution of Kubraw identity in the region. The study also considers
the doctrinal evolution within the Kubrawiyya itself. After Najm al-Din Kubra’s death, the
order split into various branches, notably the Nurbakhshiyya and the Zahabiyya. The former,
under the leadership of Muhammad Nurbakhsh, displayed strong Shi‘a tendencies, which have
generated scholarly debates regarding the sectarian identity of the order. Although some argued
that Kubrawiyya gradually became Shi‘ite, others emphasize its foundational Sunni-Shafi‘i
character. This research demonstrates that the Kubrawiyya order functioned not only as a
religious movement but also as a vehicle of cultural and intellectual transmission from Central
Asia to Anatolia. Its influence was particularly significant among urban elites and scholarly
circles, rather than the rural population. The work of Najm al-Din Daya and the institutional
legacy of Emir Sultan reveal the extent to which Kubrawt traditions contributed to the formation
of Anatolia’s multilayered Sufi landscape. Even though its direct institutional presence declined
over time, the Kubrawiyya’s spiritual, ethical, and literary contributions continued to shape
Anatolian Sufism well into the Ottoman period.
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