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SUNNETIN TELEOLOJiK BOYUTU

Dr. Ogr. Uyesi Semsettin KIRIS
Oz

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uygulamalarinin sekli olarak incelenmesi, onlar hakkinda
yeterli fikir vermeyebilir. Bu uygulamalarin insanlara ne getirdigini ve ne kazandiracagini da
anlamamiz gerekir. Stinnet’in baglayiciligini irdeleme iizerine yapilan tartismalar, Stinnet’in
amaglarini ele almay1 ve anlamayi ertelemektedir. Siinnet’in gergeklestirmeyi hedefledigi dengeli
fertlerden olusmus vasat immet modelinin insanliga kazandiracag seyleri de ortaya koymak
gerekir. O halde Stinnet’in fert ve toplumda gerceklestirmek istedikleri vardir. Amaglilik,
Stinnet’in egitimsel yoniinii de goz 6niine sermektedir. Stinnet’in gayesi, ilahi amaca uygun insan
yetistirmektir. Ozgiin dindarhgin gergeklesebilirligi, Siinnetin gerceklestirmek istedigi amaglarin
bilinmesi ile ilgilidir. Kullukta/dindarlikta ilahi hitabin muhatabi olan igin birden ¢ok yararlar
vardir. {lahi emir ve yasaklarin mekasid ve hikmetini daima g6z éniinde tutmak gerekir.

Anahtar kelimeler: Siinnet, hiikiim, amel, dindarlik, amaclilik.

TELEOLOGICAL DIMENSION OF THE SUNNAH
Abstract

A formal examination of the Prophet’s (p.b.u.h.) practices may not provide sufficient
information about them. We need to understand what those practices bring to people and how
they benefit human beings. Those studies that examine the issue of whether the Sunnah is binding
or not delay the attempt to tackle and understand the purposes of the Sunnah. It is necessary to
articulate how the model of a man or woman or the community that the Sunnah aims to realize
would benefit humanity. Therefore, the Sunnah aims to accomplish certain ideals with respect to
individual and society. The notion of purposiveness reveals educational component of the
Sunnah. The purpose of the Sunnah is to raise human beings according to divine goals. The
possibility of living a pious life has to do with knowing the goals that the Sunnah aims to realize.
There is more than one benefit for those who try to live according to the divine revelation. It is
always necessary to keep in mind the purposes and wisdom of the divine commandments and
prohibitions.

Keywords: Sunnah, ruling, action, piety, purposiveness.
GIRiS

Teleoloji sozlitk anlama itibariyle “erek bilimi” demektir!. Felsefe’de
kainatin gayesiz ve amagsizli1 {izerine kurulu “mekanizm” akimina karsi,
diinyadaki her gseyin bir gaye ve amaca gore diizen iginde oldugu? tezine
teleoloji denilebilmektedir. Tarih ve tabiat olaylarinin tek ve biitiin olarak
amagclarinin oldugunu ve bu amagla belirlendigini 6ne siiren 6greti, finaliteyi

! Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, Ankara, 2005, s. 1942.
2 Kazimierz Adjukiewicz, Felsefeye Giris Temel Kavramlar ve Kuramlar, Ankara 1994.
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inceleyen bilgi dalina teleoloji/erekbilim denilmektedir’. Osmanlica
Tiirkgesi'nde bu ilme “mebhas-1 gayat” denilmektedir. Tiirkge'ye girmis
yabanci bir kelime olarak teleoloji, amaglilik ve sonuglu sebepleri inceleyen
felsefe koludur*. Ser’1 kurallarin insan1 gotiirmek istedigi gaye ve hedefleri
teleolojik deliller olarak gorebilir miyiz? Din insanlardan nasil bir fert ve
toplum hayat1 istiyor? Dinin istedikleri uygulandiginda hangi gayeler
gerceklesiyor? Gergeklesen gayeler insanlarin yararma mi zararina mi
oluyor? Dini Ilimler agisindan bakildiginda biitiin bu sorular teleolojinin
alanina girmektedir.

Allah bizden ne istiyor ve bize nasil bir gorev veriyor? sorusu
teleolojik bir sorudur. Siinnet’in baglayiciligi tartismalar: teleolojik bakisa
karsilik gelmemektedir. Ciinkii teleolojik bakis “beni baglar mi1 baglamaz
mi1?” sorusunun cevabini aramaz. Uyguladigimda gergeklesecek gayeler var
mi1? Bu sorunun cevabi 6nem tasir. Nebevi Siinneti onceleyen bir fert ve
toplum hayatinda, hangi gayeler gerceklesmis olmaktadir? Bu gayelerin
insana kazandirdig bir sey var midir?

Siinnet’in baglayiciligr tartismalarinda modern bakisin paradigmasi
sudur: Biz dine sayg: duymaya haziriz da elimizin altinda: “baglayici oldugu
modern yontemlerle ispatlanmis dini metinler olsun”. Burada akla su soru
gelmektedir: baglayici oldugunun delillerinin bulunmasi, uygulamaya
dokiilmesi anlamina gelir mi?-Bir seyin baglayicihigimin  kesinligi
uygulanabilirligi getirir mi?- Insanlar baglayicilig1 siinnete gére daha kesin
olan, mesela bir ayete dayanan hususlarda hayata gecirme ve uygulama
konusunda fiilen nasil bir tutum sergiliyorlar?-i1ahi ilke ve kurallara uyma
anlaminda 6zgiin dindarlig1, baglayicilik m1 sagliyor? Baglayiciliktan once
gayelilik (teleoloji) {izerinde diisiinmek gerekir. Bu makalenin amaci “Allah
bizden gercekte ne istiyor?” sorusuna verilecek cevabin siinnet kavramu ile
iligkisini irdelemektir.

1. SUNNETIN TELEOLOJiK BOYUTU

Stinnetin teleolojik boyutu Hz. Peygamber’in hayir-ser, fayda- zarar
konusunda nasil bir tutum icinde oldugu ile ilgilidir. Hz. Peygamber (s.a.s.)
bir sozii sOylerken bir fayday1 gozetiyor muydu? Bir zararin defedilmesi
siinnette bir anlam tasiyor muydu? Hz. Peygamberin s6z ve
uygulamalarinin, hayrin celb edilmesi, serrin de def edilmesi gibi bir yani
bulunmakta midir? Biitiin bu sorular ele aldigimiz konu ile ilgilidir.

3 Stileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara 1996, s. 128.
4+ Mustafa Nihat Ozén, Tiirkce Yabanct Kelimeler Sozliigii, Istanbul 1962, s. 221.
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Hayir ve ser ile ilgili su hadisler konumuz agisindan 6nem
tasimaktadir:

1- “Hayir insanlar arasinda doniip dolasan seydir. Ser ise tereddiit ve
siiphedir. Allah kimin hayrint murad ederse dinde fakih kilar”>.

2- “Hayir ancak hayir getirir”e.
3- “Hayir ve serde bugiinkii gibisini géormedim””.

4- Allah'im senden hayrin bas kisimlarini, son kisimlarini, tamamin,
oniinii ve arkasini, cennette ytiice dereceleri isterims®.

Birinci hadisten hayrin istikrarli ve dayamikli bir sey oldugunu
anliyoruz. Siirdiiriilebilir seyler hayirdir. Stirdiirtilemeyecek islerde hayir
bulunmaz. Ikinci hadis, bir soruya verilmis bir cevaptir. Bir sahabi “hayir ser
getirir mi? ” diye sormustur. Hz. Peygamber bu karsilig1 vermistir: “Hayirh
isler hayirh isleri tetikler.” Uciincii hadis bir olay tiizerine sdylenmistir. Hz.
Peygambere bir giin ¢ok soru soruldu. Agiklandiginda hoslanilmayacak
seyler de soruldu. Hz. Omer: “Rab olarak Allah’dan din olarak Islam’dan,
Rastl olarak Muhammed’den raz1 olduk.” deyince ortalik sakinlesti. Bunun
tizerine Hz. Peygamber bu hadisi irad etti. Bu hadiseden hareketle sunlar
sOyleyebiliriz: Serrin tamamen zail olmasini da bekleyemeyiz. Ser iyi niyetli
insanlarin elinden de sudur edebilir. Bize diisen gorev hayirda bulunmaya
devam etmektir. Burada bir hayir ve ser egitimi s6z konusudur. Hayir ve ser
Allah’tandir. Onemli olan ser islere ve bunu yapan kimselere ragmen hayirda
sebat edebilmektir. Islam toplumu hayri arayan ve hayirda yarisan serden
mimkiin mertebe sakinmaya g¢alisan bir toplum olmak zorundadir. Son
hadisten almamiz gereken ders, hayr1 elde etmenin bir amag olarak dniimiize
konmasidir. Mii'min hayrin tamamini elde etmede hirsh olmalidir. Ciinkii
Peygamberin hayri elde etmede hirsli oldugu bu hadisten anlasilmaktadir.

Fayda ve zararla ilgili su hadisleri de konumuz agisindan
onemli buluyoruz:

5 [bn Mice, Iftitahu’l-kitab (221); ibn Hibban, Sahih, 11, 8(310); Taberani, Mu'cemu’l-kebir, XIX, 385
(904); Beyhaki, Suabu’l-imdn, VI, 400 (8661).

6 Buhdri, Zekat, 46, Cihad 37, Rikak, 7; Miislim, Zekat, 122.

7 Buhdri, I'tisAm, 3.

8 Taberani, Mu’cemu’l-kebir, XXIII, 316(717); Hakim, Mustedrek, 1, 705(1922); Heysemi, X, 176.
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1-“Zarar vermek ve verilen zarara yine bir zararla karsilik
vermek yoktur”?.

2-“Sana fayda veren seyi istemede hirsh ol”10.

3-“Allah’im senden faydali ilim isterim, faydasiz ilimden sana
sigmirim” 1,

Birinci hadiste toplumsal bir ilke dile getirilmistir. Kimsenin birbirine
zarar vermedigi giivenli bir toplum hedef olarak goz oniinde durmaktadir.
fkinci hadiste faydali olan seylere istekli olma tavsiye edilmistir. Islam
toplumu fayda arayan bir toplumdur. Fertlerin ve toplumun tamaminin
faydasma olan seyler aranir. Ugiincii hadiste ise faydali ilim talebi ve
faydasizindan Allah’a siginma hedefi oOniimiize konmaktadir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bilgiye yaklagimi teleolojik bir yaklagimdir. Insana ve
topluma faydali bir amacin gerceklesmesine doniik bir yaklasimdir. Her sey
bir gayeye dayamr. Tiim gayelerin Otesinde bir gaye de Allah rizasim
tahsildir. Fayda ve zarar da son tahlilde Allah’in iznine baglidir. Hz.
Peygamber bir yandan hayir ve ser egitimi, bir yandan da fayda ve zarar
egitimi yapmustir. Hz. Peygamber, fayda ve zarar1 Allah'in iznine
dayandirmistir. Mesela namaz sonrasi yaptig1 duada su climle gecmektedir.
“Varlikli kimseye, imkanlar1 senin (izninin disinda) fayda vermez”'2. Bu
hadiste gegen el-cedd kelimesi Ibn Hacer el-Askalani’ye (5. 852/1449) gore
“zenginlik”, “nasip” ve biiyiikliik” anlamindadir™.

Hz. Peygamber “Siinnetini” bir gayeye doniik olarak tanimlamaistir.
Mesela “nikah benim siinnetimdir” buyurmustur'4. “Evleniniz, ¢ogaliniz, ben
sizin ¢oklugunuzla &viinecegim”’> buyurmustur. Burada Siinnet'in “bir
amaca doniik” olma ozelligi goze carpmaktadir. Hayirli nesil yetistirme,
hadiste belirtildigi gibi “6viiniilecek bir amagctir. Yemenliler: “Bize stinneti ve
Islam’1 6gretecek kimse génder.” demislerdi. Hz. Peygamber de onlar: “Ebu
Ubeyde iimmetin eminidir” buyurmustur®. Burada Siinnet’i Ogretme
deyiminin ge¢mesi anlamlidir. Burada Ogretilen sey farzi, vacibi ve
mendubuyla birlikte dinin biitiin cephelerini kapsamaktadir. Abdulfettah
Ebu Gudde, yukardaki iki hadise benzer anlam ifade eden hadislere

9 Miislim, Akdiye, 26 (Yahya el-Leysi, 1429).

10 Miislim, Kader, 34; ibn Mace, Mukaddime, 10.
11 fbn Hibban, Sahih, Tlm, 82 (I, 283).

12 Buhdri, Kader, 11.

13 fbn Hacer, Fethu'l-bdri, 1, 97.

14 Buhdri, Nikah, 1; ibn MAce, Nikah, 1.

15 Abdurrezzak, Musannef, VI, 173 (10391).

16 Miislim, Feddilu’s-sahdbe, 54.
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dayanarak stinneti “farz ve vacip olmayan yapilmasi giizel mendup is”
anlaminda kullanilmasinin  hata oldugunu savunmustur’”. Ona gore
fakihlerin “mendup anlaminda siinnet kullanim1” hicri II. yiizyilda
baslamistir ve bu hata giintimiize kadar siirmiistiir’®. Siinnetin “farz ve vacip
olmayan” giizel islere hasredilmesi “amaghiliktan” “baglayicilifa” bir gecis
olarak kabul edilebilir. Elbette ki huk{iki acidan baglayiciligin irdelenmesi,
ortaya konulmasi gerekir. Hukuksuz bir toplum yiiriimez. Ancak hukukun
egitimle birlikte yiirtimesi gerekir. Egitimde amaglar, hedefler ve hikmetler
bulunur. Yusuf Kardavi'nin dedigi gibi tesri (hukuk) olmaksizin egitim
yeterli olmadig gibi, egitim olmaksizin tesri de yeterli degildir®. Hicri IL
asirdan itibaren sadece mendup davramslar olarak kullanilmis olmasy;
stinneti hukuka indirgemis, egitim boyutunu zayiflatmistir.

Hz. Omer bir defasinda Mecusiler ile ilgili olarak cizye uygulamasi
yapip yapmayacag1 konusunda tereddiit yasamisti. Bu konuyu ashab-1 kiram
ile istisare etti. Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber’in su hadisini nakletti:
“Onlara (cizye hususunda) Ehl-i Kitab’a uyguladiginizi uygulayin”?. Bu
hadisin metninde “ <& Jo/ Liw ags [siw [siinnete ehli’l-kitab” ciimlesi
gecmektedir. Stinnet'in uygulama anlamina gelmesine hadis metni ¢arpici bir
ornektir. Meclisilerden de cizye alinmasi bir uygulamadir ve her
uygulamanin alt yapisinda bir maksat yer alir.

Amr b. As, 6liim doseginde ogullarina su vasiyette bulunur: “...Beni
kabre dahil ettiginizde (kibleye dogru yapilan) lahit kismina “bismillahi ala
siinneti rastlillah” diyerek yerlestiriniz. Uzerime toprag giizelce ddseyin ve
Bakara suresinin bas ve son kismini okuyunuz. Ben, Ibn Omer’in (6. 73/692)
bunlari okumay1 miistehab saydigim gérdiim...”2!. Burada “Uzerime toprag:
giizelce atip doseyin” anlaminda “ Liw <[/ e [siud’ climlesi gegmektedir.

Cenazeyi definden sonra toprag: giizelce atip sekil verme anlaminda
“Siinnet/ 4’ kelimesi kullanilmistir. Stinnetin farkli bir kullanimina 6rnektir.
fbn Manzur (6.711/1311), Siinnet kelimesini agiklarken zikrettigimiz Amr b.
As hadisini de delil getirmistir2. Topragin giizelce atilip yerlestirilmesi bir
uygulamadir ve her uygulama, gerceklestirilmesi hedeflenen bir amaca
dayanir.

7Yavuz Koktas, Hadis ve Siinnette Oryantalist Yaklasimlar Iddialar ve Gergekler, Istanbul 2015, s. 220.
18 Abdulfettah Ebu Gudde, es-Sunnetii'n-nebeviyye ve beydnu medlillihe’s-ser 1yy, Beyrut 1992, s. 9-
10.

19 Yusuf el- Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, (cev. Blinyamin Erul), Istanbul 2004, s. 126.

20 {bn Ebi Seybe, Musannef, V1, 430 (hadis no: 32650); Malik, Muvatta’, Zekat, 24.

21 {bn Asakir, Tarihu Medineti Dumagk, XXXXVII, 230.

22 {bn Manzur, Lisdnii’l-arab, X111, 220.
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Hatib el- Bagdadi (6. 463/1071), el-Kifdye fi ilmi’r-riviye adl1 eserinde
siinnetle ilgili soyledikleri yukardaki kullanimlar1 desteklemektedir. Hatib
Bagdadi: “Cebrail, Peygambere Kur'an’1 indirdigi gibi siinneti de indirdi.
Kur’an'1 6gretir gibi Stinnet’i de 6gretti”? dedikten sonra iki misal getirir:

Miras ayetinden?* anlasilan baba ya da annenin ¢ocuguna, cocugun
da ebeveynine mirasgi olacagidir. Ancak mirasct olmanin ancak din birligj ile
olacagi, farkli dinde olanlarin birbirine miras¢i olamayacagl hususunda
Stinnet varid olmustur. Miisliiman ahélinin bu konudaki uygulamas: da
Siinnet’e uygun bi¢imde istikrar bulmustur®. Hirsizin elini kesme ile ilgili
ayetin? zahirinden anlasilan az olsun ¢ok olsun biitiin hirsizlik yapanlarin
elinin kesilecegidir. Halbuki bu konuda varid olan siinnetten anlagilan burada
kastedilenin dort dinar ve daha yiiksek kiymette hirsizlik yapanlar i¢in kesme
cezasimin uygulanacagidir?.

Hatib Bagdadi'nin miras ve hirsizlik ile ilgili ayetleri delil getirmesi,
onun uygulamaya doniik diisiindiiginii gosterir. Stinnet’teki uygulama
boyutu olmasaydi, miras ayeti de hirsizhk ayeti de belki tam tatbik
edilemeyecekti denebilir. Uygulama, teorik olan bir hiikmii pratige
doniistiirmektir. Her hitkmiin pratik faydasini ve sonugta ne kazandiracagini
diistinmek teleolojik bir yaklagimdar.

Hz. Peygamberle sohbeti taninan bilinen bir sahabinin “sunu
yapmamiz emr olundu/ /S Jedi &/ Lisef ', “sundan sakinmamuz istendi/ o L
Jisy 1387, “sdyle emrolunurduk//MHS s3 Ls”, “soyle sakindirilirdik/ & ¢4 LS
87, “soyle yapardik/MS Jedi Usy ”, “Rastlullah aramizda iken soyle
konugurduk/Ld alw 5 4ude 4l Lo 4 3,9 J54i US”, “sunda beis gormezdik/ ¥ Us
HS Luls o 7, “sByle sOylenirdi/ sy 1S Jis oIS ve “su stinnettendir/ /S L/ (e
gibi sozleri miisned hadis hitkmiindedir?. Bu tabirlerin hepsi uygulama ile
ilgilidir ve sahabenin siinnete yaklasimini yansitmaktadir. Sahabe siinneti,

dinin tatbikat kismi olarak goriiyordu.

Stinneti savunma sadedinde muhaddislerin soyledigi su sozlerde
teleolojik bir yan bulunmaktadir. Mekhul (6.112/730) demistir ki” Kur’an'in
siinnete ihtiyac slinnetin Kur’an’a ihtiyacindan daha fazladir”. Yahya b.
Kesir (6. 129/747) de soyle demistir: “Siinnet kitaba hiikmedicidir. Kitab

2 Hatib Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-rivdye (thk. Ebu Abdillah es-Sevralki, Ibrahim Hamdi el-
Medeni), Medine ts., s. 12.

24 Nisa, 4/11.

% Bagdadi, el-Kifiye, 13.

26 Maide, 5/ 38.

¥ Bagdadi, el- Kifdye, 13.

28 Hakim Nisabtiri, Ma rifet ulfimi’l-hadis, Beyrut 1397/1977., s. 62.



Stinnetin Teolojik Boyutu| 49

siinnete hiikmedici degildir®. Burada siinnetten sadece davranislar
kasdedilmemektedir. Kur'an’1t beyan eden soz ve takrirler de stinnete dahil
olmalidir®. Siinnet, kitab1 beyan ederken ondaki hiikmii teorikten pratige
dontigtiiriir. Bu nedenle kitabdaki hiikiim(norm), siinnette tasinmis
olmaktadr.

Stnnet'in iginde peygamber tarafindan ortaya konulan normatif
ornek davranisla birlikte bir de “ortak davranis standardi”3! vardir. Ibrahim
en-Nehal (0. 96/714), recmedilen {izerine namaz kilma ile ilgili sunu
sOylemistir: “Siinnet olan, recmedilen {izerine namaz kilmaktir”3. ibrahim
en-Nehal burada Siinnet’i, “netice itibariyle varilan hiikiim” anlaminda
kullanmis olmaktadir. “Netice itibariyle varilan hiikiim” arayis1 sonugcta bir
ortak davranig standardi arayisidir. Ishak b. Rahfiye (6. 238/853) soyle
demistir: (Sufyan) Sevrl (6.161/778) Malik (6.179/795) ve Evzai'nin (0.
157/774) goriis birligi ettigi hiikiim siinnettir®. Bu kullanimda da Siinnet,
sonug olarak varilan hiikiim anlamindadir. Herhangi bir konuda Kitaba ve
Siinnet’e uygun olan davramisi bulmak igin Kitab ve Siinnet’in temel
amaglarini bilmek gerekir. Mekasidu’s-Ser’iyyeyi bilmek gerekir. Dini
hiikiimler ne getiriyor? Insanlardan ne istiyor ve insanlara ne kazandiracak?
gibi sorularin cevabi meseleye teleolojik bakmamizi gerekli kilmaktadir.

Gazzali (6. 505/1111) ile birlikte Siinneti “ortak davrarmg standardi”
anlami1 yayginlik kazanmistir. Standart davrams dediginiz zaman hayatin
biitiin detaylarin1 siinnete gore belirlemeniz gerekir. Mesela Gazzali
fhya’sinda “tirnak kesme adabim” bile anlatmigtir. Bu anlatimda “kesme
siras1” bile bulunmaktadir3. Oysa “kesme sirasin1” belirten herhangi bir hadis
bulunmamaktadir. Hz. Peygamber: “biitiin islerinde teyamiinii, yani sagdan
baslamay1 severdi”® kaydi var. Teyamiin zaman i¢inde detaylandirilmis ve
Siinnet hayatin biitiin ayrintilarim1 kusatir hale gelmistir. Bu durum
Gazzali’'nin Siinnet’in iginde detaylar da bulunan hayati kusatan standart
davramglar seklindeki yaklagimmin Islam Diinya’sinda genis kabul
gormesinden ve halen bu anlayisin devam  ettirilmesinden
kaynaklanmaktadir.

2 Bagdadi, el- Kifdye, 14.

30 Yavuz Koktas, Giiniimiiz Hadis Problemleri, Istanbul 2014, s. 19.

3t Muhammed Yusuf Guraya, Siinnetin Neligi Sorunu (gev: Mehmet Emin Ozafsar), Ankara 2015,
s. 42.

%2 Abdurrezzak, Musannef, 111, 536.

33 Zehebi, Siyeru a’lami’'n- nubeld, VI, 116.

34 Gazzili, fhyau ulitmi’d- din, Beyrut 2005/ 1426., 1, 273.

35 Buhdri, Vudi, 30, Mesacid, 15; Mislim Tahare, 67.
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Siinnetin, daha 6nce olmayan bir fiilin uygulanmaya baslamas1 ve
siirdiiriilmesi anlaminda kullanildig1 olmustur. Mesela Hz. Peygamber, Hz.
Bilal’in her namazdan sonra abdestli iken bol miktarda nafile namaz kilmay1
adet haline getirmesini tenkit etmemistir®. Hz. Hubeyb’in idam edilmeden
once iki rekat nafile namaz kilmay1r silinnet edinmesini olumsuz
kargilamamistir’. Her namazda kiraat olarak dnce Thlas suresini okumayy,
sonra baska sure okumay1 adet edinen sahabiyi tenkit etmemistir3. Siinnet-i
Hasene ve Siinnet-i Seyyie tabirleri hadiste ge¢mistir. Hz. Peygamber, Siinnet-
i Hasene yapani 6vmdiistiir®. “Hayra vesile olanin hayri yapan ile ayni sevaba
sahip oldugunu” belirtmistir®. Hz. Peygamber’in bizzat uygulamadigi ama
onay verdigi orneklerde, Siinnet, uygulamaya doniik bir dindarlik/kulluk
gayreti olarak goriinmektedir. Siinnet, Allah’a kars: kulluk gayretinin hayata
gecirilmesidir. Pratik hayatta Allah’t razi etme gayreti “Slinnet” olarak
tebartiiz etmektedir.

Yusuf el-Kardavi, siinnetin amagsal yonii ile ilgili orijinal tespitleri
bulunan bir miielliftir. Ona gore siinnet Allah’in gerceklestirmek istedigi
amaclari, Hz. Peygamber’in uygulamaya koyma yontemidir4.

frbad b. Sariye’den nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle
buyurmustur: “...Benden sonra yasayanlariniz bir¢ok ihtilaf gorecektir. Size
siinnetimi ve rasid halifelerimin siinnetin tavsiye ederim. Onlara simsiki
sarilin...”#> Hz. Peygamber ashabina: “Sorunsuz bir diinya” birakmadigini,
goriis ayriliklar1 ve siyasi calkantilarin olacagini haber vermektedir.
Sorunlarla birlikte yasarken nasil davranis gosterilmesi gerektigi egitiminin
verilmesi {immetin maslahatina uygundur.

Rastilullah’in (s.a.s.) ibadetinden soran {i¢ kisiye Hz. Peygamber’in
hayata bir 6l¢ii getiren cevabi soyledir: “Allah’dan en ¢ok korkaniniz benim.
Fakat ben hem orug tutar, hem iftar ederim, hem namaz kilar hem uyurum.
Kadinlarla da evlenirim. Kim siinnetimden ytiz cevirirse benden degildir” 4.
Yusuf Kardavi bu hadisten hareketle Siinnetin bir “yoéntem” oldugunu
sOylemistir. Ona gore Sitinnet, Allah’in emirlerin hayata gecirme, pratige
dokmede Hz. Peygamber’in bizzat uyguladigi yontemdir. Bu yontemde
kapsamlilik, dengelilik, kolaylastiricilik, gergekgilik ve biitiinciillitk vardir#.

36 Buhdari, Tehecciid, 17, Fedailu’s- sahabe, 23; Miislim, Fedailu’s- sahabe, 108.
37 Buhari, Cihad, 167.

38 Buhdri, Sifatu’s- salat, 24; Tirmizi, Fedailu’l-Kur’an, 11.

39 Miislim, Zekat 69, ilm, 15.

40 Byhari, Edeb, 70; Miislim, ilm, 16.

41 Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, s. 126- 128.

4 Ebii Ddvud, Stinne, 6; Tirmizi, fman, 6.

43 Buhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5; Nesdi, Nikah, 4; Dadrimi, Nikah, 3.

“ Yavuz Koktas, Siinnette Oryantalist Yaklasimlar, s.217-219.
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Kanaatimize gore bu 6zelliklere “amaclilik” da ilave edilmelidir. Cilinkii bu
yontemin hayata gecirilmesi ferdi ve ictimal olarak bircok kazanimlar
getirmektedir. Bu yontemle bircok hayrin onii agilmakta, serle basa
cgikilmaktadir.

Buhari (6. 256/870) Sahih'nin Rikak boliimiiniin 31. alt baslig1 “Bir
iyilik veya kotiiliik diistinme” babidir. Bu babda zikredilen hadiste
niyetlenme ve uygulama arasindaki fark ortaya konmaktadir. Bir iyilige
niyetlenmek bir sevap getirdigi halde gerceklestirmek on misli ile yedi yiiz
misli arasinda sevaba nail kilmaktadir®. Burada konumuzla ilgili bir yorum
yapmak istiyorum: “Niyetler yapilan islerin teorik kisimlaridir. Uygulamalar
ise pratige dokiilmiis halleridir. Allah Teala niyete bir sevap, uygulamaya en
az on sevap veriyor. Bir sevap on sevabin sadece yiizde onuna tekabiil
etmektedir. Arastirmamizin basinda “Allah bizden gercekte ne istiyor?”
seklinde bir soru sormustuk. Insanlar bu sorunun cevabim Kitab ve
Siinnet’ten dgrenirler, sira uygulamaya gelir. Bize gore bu sorunun asil cevabi
dgrenme siirecinden ¢ok, uygulamada saklidir. Insanlar aslinda uygulama
yoluyla Allah’la konusur ve Zat-1 Ziilcelale bir mukabelede bulunmus olurlar.
Bu durum da teleolojik olarak Allah Teala’'nin muradina karsilik gelmektedir.
flahi irddenin ardinda mekasid ve hikmetin sakli oldugunu unutmamak
gerekir. 11ahi amag ve gayeler Siinnet ile gerceklesmektedir dersek yanlig
olmaz. Cinkii Siinnet, ilahl iradenin uygulamaya dokiilmesi, hayata
gecirilmesidir.”

Yukarida verilen Orneklerden hareketle su neticelere varmak
miimkiindiir. Stinnet’in dogasinda “uygulama” 6zelligi vardir. Siinnet ilahi
yasa ve ilkeye dayali iyinin adidir. Pratige dokiilmemis “iyi”, iyi degildir.
Mutlak “iyi”, faydalar1 uygulandiginda goriilen bir metafordur. Siinnet,
belirli bir gayeyi gerceklestirmek icindir. Bu gaye de dindarligin/kullugun
gerceklesmesidir. Kullukta/dindarlikta ilahi hitabin muhatabi olan i¢in birden
¢ok yararlar vardir. i1ahi emir ve yasaklarin mekasid ve hikmetini daima g6z
oniinde tutmak gerekir.

2. TELEOLOJIK ACIDAN KiTAB- SUNNET iLISKIiSIi

Stinnet, Kitabin amaglarin gerceklestirir mi? Bu soruya sadece “evet”
cevabini vermemiz eksik olur. Sunu da ilave etmemiz gerekir: Siinnet ile Kitab
arasindaki iligki teleolojik bir iligskidir. Kitab, belirli ya da muhataplar
agisindan belirli olmayan bir amaca (maksada, hikmete) doéniik norm
getirmekte, Sinnet de bunu uygulamaya dokmektedir.

%5 Buhdri, Rikak, 31; Miislim, Iman, 207, 159.
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Siinnet de Kitab’tan aldig1 norma baglh olarak tarihin akisi
icinde “forma biiriinen” diinya goriisii ve hayat anlayisidir#. Kur’an, okunan
(el-Makr(i) ve metinlesen (el-Mushaf) el- Kitab’dir. Allah Teala “Kitab’ta
hi¢bir seyi eksik birakmadik”4 buyuruyor. Ayetin siyak ve sibakina
baktiginizda toplumsal ve biyolojik yasalar1 da kusatan bir normatifligi el-
Kitab’in ihtiva ettigini gorebilirisiniz. Adina ister Levh-i Mahf(iz deyin ister
demeyin el-Kitab, ilahi kaynakli ilke yasa ve kuraldir. el-Kitdb mefhumunda
sadece ilahi ilkesellik degil, kisi ve toplumlarin davranislarinin kendine
donmesini de kapsayan bir dongiisellik de bulunmaktadir. Bu sebeple el-
Kitab, kadere imanin ayrica zikredilmesine gerek biraktirmayacak bicimde,
kaderle ilgilidir. Bu yazilanlardan su sonuca ulasmak miimkiindiir: Kitap-
Stinnet kavramsallasmasi, Kur’an-Stinnet kavramsallagmasindan farklidar.
Birincisi “hiikiim” odakli bir kavramsallagsma, ikincisi “metin” odakli bir
kavramsallasmadir. “Yas ve kuru biitiin esyanin bilgisi” el-Kitab’da oldugu
gibi¥, “dis diinyada ve i¢ diinyamizda gerceklesen biitiin olaylarin ve
musibetlerin bilgisi” de el-Kitdb’dadir®. Toplumlarin ihtiyact bulunan
“hiikiimlerin” bilgisi de el-Kitab’a racidir®.

Ayet ve hadis metni {izerinden yapilan degerlendirmelerde metinle
aramizda insan bulunmadig; i¢in dini bir meselenin yiizlerce ¢esit anlasilma
imkani bulunabilmektedir. Dini metinlerle aramiza, insan toplum ve tarihi
verilerin de girmesi, birden ¢ok anlama gelebilme seceneklerini makul,
anlagilabilir ve kabul edilebilir bir seviyeye indirmektedir. Salt metinler
tizerinden yapilan okumalarda siibut ve delalet tartismalar1 eksik olmamakta,
bu durum dinin pratige dokiilmesini olumsuz etkilemektedir. Bu agidan
bakildiginda bizim tercihimiz Kur’an- Siinnet kavramsallagsmasi degil, Kitap-
Stinnet kavramsallagmasidir.

“asd <5 diye baglayan meshur sekaleyn hadisindes! “ikinci
birakilanin” ne oldugu ile ilgili calisma yapildig1 halde® birinci birakilanla
ilgili bir calisma yapilmamistir. Burada amacimiz “birinci birakilan” ile ilgili
bir ¢alisma yapmak degildir. Bu mesele bu ¢alismanin konusu olmamakla
birlikte bir hususa isaret etmek gerekir. “a$d <" diye baglayan sekaleyn

46 Ahmet Keles, Siinnet, Yeni Bir Usul Denemesi, Istanbul 2015, s. 172.

47 En’am, 6/38.

48 (e S (A (s V5 by ¥/ yag kuru ne varsa agik bir Kitab'ta yazilidir) En’am, 6/ 59.

49 Hadid, 57/22.

50 A’raf, 7/145.

51 Muvatta’, Kader 3 (1I. 899).

52 Bkz. Biinyamin Erul, Hz. Peygamber’in Bize Biraktigi Miras "Kitab ve Siinnet” Burakildigini Ifade
Eden Rivayetlerin Tedkiki, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2007, c. 7, say1: 1, s. 9-33;
Kadir Giirler, “Sekaleyn” Hadisi ve “Ehl-i Beyt” Kavrami Uzerine Genel Bir Degerlendirme, 1.
Uluslararas1 Hac1 Bektas Veli Sempozyumu, c. 1, s. 553-579



Stinnetin Teolojik Boyutu| 53

rivayeti ile Muaz b. Cebel’in (6. 17/638) Yemen’e gonderilmesi rivayetinde
de “el-Kur'an” lafz1 degil “el-kitab” lafz1 ge¢mektedir. Hz. Peygamber’in
Kitabullah'1t vasiyyet ettigi ile ilgili Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi bir
rivayet de bulunmaktadir®. S6z konusu rivayette “Kur’an” degil, Kitabullah
lafz1 gegmektedir. Recm ile ilgili Hz. Omer’den gelen rivayet ile ilgili kapsaml
ve karsilastirmali bir ¢alisma ortaya koyan Selguk Coskun’a gore kitab ve
Kur’an kelimelerinin kullanirminda ravi tasarrufu olmustur. Bu konuda
yaptig1 tespit sudur:

Ravilerden bir kisminin, rivayette gecen “kitab” kelimesini Kur’an
zannederek manayla rivayet esnasinda Kur’an veya ayet seklinde rivayet
etmis olmalar1 kuvvetle muhtemeldir. “Kitabullah”, Kur’an i¢in kullanildig:
gibi Allah’in kullarmma hiikmettigi ve farz kildig seyler icin de kullanilir.
Bunlar ister Kur’an’da yazilmis olsun, ister olmasin®.

Hz. Peygamber zamaninda “Allah’in Kitab1” denildiginde sadece
Kur’an’in anlasilmadiginin baska ornekleri de vardir. Mesela Ebu Cuhayfe
rivayetine gore o, sOyle soylemistir: “Ben, Allah'in Kitabi'nda bulunandan
bagka yanimizda vahiyden bir sey var midir?” diye Ali'ye sordum. Soyle
cevap verdi: “Taneyi toprak icinde yaran ve insani yaratan Allah'a yemin
ederim ki, ancak Allah'in Kur'an'daki hitkiimleri anlama hususunda insana
ihsan etmekte oldugu anlama kabiliyeti ve su kilicomin kinindaki sahifede
yazili hiikiimlerden baskasini bilmiyorum.” Ravi Ebu Cuhayfe s6yle devam
etti: “Bu sahifedeki hiikiimler nedir? diye sordum. Soyle cevap verdi: “Bu
sahifede “maktuliin diyeti”, “esirin baginin ¢oziilmesi” ve “bir kafire mukabil
bir miisliitmanin oldiiriilmeyecegi” hiikiimleri vardir.” dedi®”. Bu hadis bize
sahabenin Allah'in Kitdb1 denildiginde sadece Kur'an metnini
anlamadiklarin1 genel manada Allah'in hiikiimlerini anladiklarim
gostermektedir.

Darimi’'nin Siiner’inin Mukaddime boliimiintin 17. bab1 “babii’t-
teverruu fima leyse fihi kitabiin vela siinnetun/ hakkinda ne bir Kitab, ne de
bir Siinnet’in bulundugu konularda takvali davranma” seklindedir®. Burada
“kitAbun” kelimesi Allah'in kitabina dayanan hiikiim anlamindadir. imam
Safil (6.204/820) de asagidaki su Ornekte “kitabun” kelimesini benzer sekilde
kullanmugtir: “Ben derim ki tabiin olarak isimlendirdigin kimselerden bir
kimse veya daha fazla kimse, hakkinda ne bir Kitdb ne de Siinnet’in

53 Ebu Davud, Akdiye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3.

54 Buhari, Vesaya, 1; Miislim, Vasiyye, 16.

%5 Selguk Coskun, Hadise Biitiinciil Baks, Istanbul 2014, s. 236.
% Selguk Coskun, Hadise Biitiinciil Bakig, s. 234.

57 Buhari, Cihad ve Seyr, 170.

58 Ddrimi, Mukaddime, 17.
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bulundugu bir s6z sdylerse, bu s6z kabul olunmaz. Ciinkii kabul edilebilecek
s0z (ve igtihad) Allah’in kitabinda, Peygamberinin Stinneti'nde bulunan, ya
da ashabindan birinden gelen sahih hadise veya icmaya dayanandir”.

Ebu Hureyre'nin rivayetine gore Hz. Peygamber’e bir bedevi ve
hasmi gelir. Aramizda Allah’in Kitab: ile hitkmet der. Hasmi da: “Dogru
soyledi, aramizda Allah’in Kitabi ile hitkmet” der. Hz. Peygamber, emrinde
calistig1 kisinin hanima ile zina eden gence yiiz sopa ve bir yil siirgiin cezasina
hiikmeder. Hitkm{inii agiklamadan 6nce: “Nefsim elinde olan Allah'a yemin
ederim ki, ben, aranizda elbette Allah'in Kitabi ile hitkmedecegim” buyurur.
Kur’an metninde yiiz sopa gectigi halde bir yil siirgiin gegmemektedir. O
halde Hz. Peygamber zamaninda, “Allah’in kitab1” denildiginde sadece
Kur’an metni anlasilmamaktadir. Kuran'in metnini de kusatan bir ilke, yasa
ve kural ve mekdsida dayali bir anlayis, anlasilmaktadir. Yukardaki
agiklamalari Kitap-Stinnet kavramsallagsmasini tercih ettigimizi belirtmek i¢in
yaptigimizin altini ¢izmek istiyoruz. Ciinkii tercih ettigimiz kavramsallasma,
dindarlig1 actklamada daha genis bir agilim sunmaktadir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) bu konuyu sdyle izah eder:

“Kitab ile Stinnet arasinda -hamd olsun- bir tearuz yoktur. Bu konu
Kitabullah kavramimmin bilinmesiyle daha iyi bilinir ve anlasilir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.): “Allah’in kitabinda bulunmayan sartlar gecerli
degildir.”s! soziindeki “el-kitab”dan murad, kesinlikle Kur'an degildir.
Ciinkii insanlarin (akitlerde) ileri stirdiigii sahih sartlarin cogu Kur’an’da yer
almamaktadir. Sahih sartlar, Stinnet ile bilinir. Allah’in Kitabindan maksadin
Allah’in hitkmii demek oldugu da bilinen hususlardandir. Nitekim Allah
Teala: “kitaballahi aleykiim”¢? ayetinde de Allah’in kitabi, hiikmii
anlamindadir. Hz. Peygamber’in digleri kirma ile ilgili “Allah’in Kitabs,
kisastir”63 s6ziinden maksat da Allah’in hitkmiidiir. Allah’in Kitabi, Allah’in
kelamina denildigi gibi hitkmiine de denilebiliré.

Kadi Iyad (6. 544/1149) Imam Malik’in (6. 179/795) “Kitab ve Siinnet”
ilminde imam oldugunu belirtmistir”. “Kitab Imi” denildigi zaman salt
Kur’an metninin anlagilmayacagi asikardir. imam Malik’in su s6zii onun
siinnete yaklagimini da ortaya koymaktadir: “Ben bir beserim hata da isabet

% Safil, el-Umm, V, 146.

60 Buhdri, Surtit, 9.

o1 Muvatta, Itk, 14; Buhdri, Buy, 73, Sur(t, 13; Miislim, Itk, 8.

62 Nis4, 4/24.

63 Buhari, Sulh, 8; Miislim, Kasame, 24.

64 {bn Kayyim el-Cevziyye, Flamu’ l-muvakkiin (I-VII), Riyad 1423, 1, 176.
5 Kadi Iyad, Tertibu’l-medarik (I- VIII), Rabat 1982, 1, 89.
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de ederim. Benim reyime bakiniz. Kitab ve Stinnete muvafiksa aliniz, degilse
terk ediniz®. Imam Malik 1stilahinda Siinnet Kuran ile birlikte
kullanildiginda ¢ogu zaman Hz. Peygamber’in Siinnetine delalet
etmektedir”. Imam Malik Siinnet'in kabulii konusunda bir hiyerarsi
koymustur. En basta Peygamber’in (s.a.s.) Stinneti gelmektedir. Sonra ilk iki
halifenin ve digerlerinin Siinneti gelmektedir®. Biitiin bunlardan su sonucu
cikarmak miimkiindiir. Imam Malik Siinneti, Hz. Peygamber’in “el-kitab”1
uygulamasi olarak anlamistir.

Hz. Omer’in (6. 23/644) Siinnet’e dair bilgileri bir araya toplamay1
diisiinmesi, istisare ve istihare ettikten sonra vaz ge¢mesi olayinda sarf ettigi
sozler de onun Kitab ve Siinnet anlayisini ortaya koyacak mahiyettedir.
Sunlar1 sOylemistir: “Ben hadisleri yazdirmay: istemistim. Hatirladim ki
sizden Once bir millet, kitaplar yazmaislar, onlara 6nem vermisler ve Allah’in
Kitabi'mu terk etmislerdi. Allah’a yemin ederim ki ben Allah’in Kitabi'n1 bir
baska seyle 6rtemem, ona golge diisiiremem”®. Burada Hz. Omer’in sdyledigi
“Allah’in Kitab1” ifadesinden Kur’ant kasdetmedigi agiktir. Ciinkii climlenin
siyakinda onceki immetler ge¢mektedir. Kur’an, énceki timmetlere indirilmis
bir kitap degildir.

Hasan Basri (6. 110/728) diyor ki: “Dikkat edin insanlar orasinda yle
serlileri var ki Kitab1 okurlar, stinnetiyle amel etmezler””°. Bu ibareden agik
olarak anlagilan Siinnet’in Kitab1 uygulamast oldugudur. ilk dénem alimler
de hep bu gozle bakmislar, Kur’an’a metin merkezli degil, hiikiim merkezli
bakmuglardir.

Ebu Hanife'nin (6. 150/767) usul anlayisinda siinnet konulu doktora
tezi hazirlayan Metin Yigit'e gore Ebu Hanife déneminde “Kur’an’a arz”
denilen sey aslinda Kur'an'in hiikmiine arzdir. Bu konuda su tespitte
bulunmustur: Ebu Hanife ve 0&grencileri doneminde Kur'an’a arz
denildiginde anlasilan Kur'an'mn  hiikmiine mubhalif olan haberin
reddedilmesidir”!. Kur’an’in hiikmii sonugcta el-Kitab olduguna gore aslinda
ilk donem Hanefi alimlerinin yaptig1 Kur’an’a arzdan ¢ok kitab’a arzdar.

Sozii ilk sahibine nispet etme gelenegi Yahudilik ve Hristiyanhk’ta
bulunuyordu. [snadin Miisliimanlara 0zgii olmasimndan Kkastedilen,
miikemmel, giivenli ve nesiller aras1 kopuklugun olmadig: sistematik bir

¢ Kadi Iyad, Tertibu’l- medirik, 1, 146.

7 Yavuz Koktas, Siinnette Oryantalist Yaklasimlar, s.128.

8Yavuz Koktas, Siinnette Oryantalist Yaklasimlar Iddialar ve Gergekler, Istanbul 2015, s. 131.

© Hatib Bagdadi, Takyidu'l-ilm, Dimagk 1949, s. 49.

70 {bn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 1, 239.

71 Metin Yigit, ik Donem Hanefi Kaynaklarima Gore Ebu Hanife'nin Usul Anlayisinda Siinnet, s. 223.
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isnad kullanimidir”2. Bu agidan bakildiginda Islam ile Ehl-i Kitab kiiltiiriiniin
manevi akrabalig inkar edilemez. Temel itikad ve ahlak konularinda kaynak
birligi s6z konusudur. Bu temel itikad, ahlak ve hukuk konular islam
Dini'nde daha kamil ve daha tam olarak gelmis, bu sekilde Islam Dini her
zaman ve mekana uygun evrensel hiitkiimler tagir olmustur”. Misna'y1 yazili
kiltiirtin beraberindeki sozlii rivayet kiiltiirti olarak anlamak gerekir. Sozlii
kiiltiirde soziin, yaziya nispetle daha baskin bir roliiniin oldugu” asikardur.
Bu baglamda Misna kiiltiirii ile siinnetin benzerligi teleolojik ve deontolojik
olarak Islam’m mesajimn &zgiinliigiine halel getirecek bir yam
bulunmamaktadir. Misna metin baglamli degil hiikiim baglamli sozlii
kiiltiirdiir. Islam’in ilk {i¢ asrinda da sozlii kiiltiiriin etkisi olmustur. Sozlii
kiiltiirden yazili kiiltiire gegiste tasinan kaygi ilahi emirleri korunmasindan
ziyade uygulanmasiyla ilgili kaygilardir. Hz. Omer’in soziinde “sizden
oncekiler Allah'in Kitabi1'mu terk etmislerdir” ciimlesinde terk edilen nedir?
Kutsal metinler midir, yoksa kutsal metinlerdeki hiikiimlerin uygulamaya
dokiilmemesi midir? Tahrif nokta-i nazarindan Kitab-1 Mukaddes’i inceleyip
Kur'an ile mukayese yapan Necdet Cagil bu konuda sunlar1 sdylemistir:
Kur’an- 1 Kerim gibi Tevrat da miistakil bir metin olarak ¢ok kapsaml bir
sozciik olan “kitap” ifadesini tek basma karsilayabilecek manevi bir
potansiyele haizdir”>. Necdet Cagil calismasinda, esas tahrifin lafiz tahrifi
degil mana tahrifi oldugu sonucuna varmigtir. Kur’an éncesi Tevrat ve Incil
gibi kitaplarin lafiz olarak degil mana olarak tahrif olundugunu sdylemek
metin merkezli degil, hiikiim merkezli bir yaklasimdir. Bu da el-kitab’in yazil
metinden ¢ok  “hiikiim” anlamma geldigi yolundaki tezimizi
desteklemektedir.

Bir davramisin dindarlik sayilabilmesi ig¢in o davranista, kendini
Allah’a yaklastirma ve onun rizasini kazanma gibi bir yaninin bulunmasi
beklenir. Bu nokta bizi “Allah bizden ne istiyor?” sorusunun cevabin
aramaya sevk eder. Allah’in insanlardan gergekte ne istedigi sorusu bizi el-
Kitab/Kitabullah kavramina gotiiriir. Allah insanla vahiy yoluyla
konusmustur. Vahiy Allah’in iradesinin sz seklinde insana ifadesidir?. Elde
edilmis yakini bir bilgi olarak vahyin normatif ve hitabi olan kismu el-
Kitab/Kitabullah’dir. Islam kiiltiiriiniin dogusuna sahit olan ilk on yillar, bu
el-Kitab'm viicud buldugu yillardir””. Kitabullah, Kuran’a dendigi gibi

2 Yavuz Koktas, Giiniimiiz Hadis Problemleri, Istanbul 2014, 5.288.

73 Yavuz Koktas, Giintimiiz Hadis Problemleri, s.290.

74 Mehmet Sait Toprak, Islami Gelenekte Kitabet Aleyhtarhigimn Yahudi Mensei Meselesi, s. 175.

75 Necdet Gagil, Kitab- 1 Mukaddes'in Neyi Tahrif Edildi? Tahrif Olayimn Ieyiizii ve Arka Plans,
Istanbul 2016, s. 306.

76 Ramazan Altintas, Mevldnd’da Dindarlik Tipolojileri, Eski Yeni: Ug Aylik Diisiince Dergisi, 2008,
say1: 10, s. 82.

77 Mehmet Emin Ozafgar, Rivdyet Ilimlerinde Eser Karizmast ve Miislim’in el-Cémiu’s Sahih’i, AUIFD,
1999, c. 39, s. 287.
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Allah’in kullar1 hakkindaki farz ve hiikiimlerine de denir. “aSde 4/ <lis”
Allah’in farz1 ve hiikmii demektir”. el-Kitab, Allah’in mesaji, Allah’in hitkmii
demektir. el-Kitab’da Allah’in bizden istedigi ve hayatimizi diizenleyen ilke,
kural ve yasalar vardir. Kitabullah'in igerigine “hudtidullah/Allah’in
simirlar1” da diyebiliriz. Allah'in smirlarimi uygulamak da kulluk ya da
dindarlasma ile gerceklesmektedir. Allah'in sinirlarinin hayata gegirilmesi,
ete kemige biiriinmesi iyi 6rnekler gorerek gerceklesir. Onceki dindarlasma
bicimleri anlaminda “stinnet/stinen” bizim de dindarlasma bicimimize igaret
olabilir. Insanlar kendi dindarliklarinin ne sekilde olacagini belirlerken,
onceki dindarlasma bigimlerini de goz oniinde bulundurmalar: dogaldir. el-
Kitdb, tiim zamanlardaki dindarlagsma bigimlerinin iistiinde ilahi bir saikle
kendini degistirme, terbiye olma ikliminin kurucusudur. el- kitdb’a sadece
“kurucu metin” dersek onu epistemolojinin dar bir alanina hapsetmis oluruz.
el-Kitab, dinamik, estetik, teolojik ve ontolojik bir olgudur.

el-Kitab kavraminda yer alan baz1 hususiyetler sunlardir:
1- Hitabi bir iislupla gelir.

2-  Normatiftir, emir ve yasaklar ihtiva eder. Sari’ Tedla’nin sinirlarin
(hudtidullah) bildirir.

3-  Ameli degil nazaridir. flkeleri verir, yapilmasi gerekenleri ifade eder.

Islami dindarlasmay1 miisliimanin Allah ile, iki tarafinda birbirinden
razi  oldugu”, nitelikli  iliski diye tamimlarsak  “dindarligin
sirdiiriilebilirliginin ilkeleri” el-Kitab/Kitabullah; “uygulanmis dindarlik” da
“Siinnet” olarak agiklanabilir. Iginde pratikligin bulunmadigi bir Siinnet
tanimi ne kadar tam olabilir? Cilinkii pratiklik ve uygulamaya doéniik olus
siinnetin karakteristik o6zelligidir. Bu ag¢idan Siinnet, kilinmis namaza,
O0denmis zekata, eda edilmis hacca benzetilebilir. Bu 6rneklerden namazi ele
alalim. Kildiktan sonra eksiklerimizi gormiissek bir sonraki namazda
telafisine gitmemiz gerekir. “Ta’dil-i erkani daha iyi yapsaydim”,
“secdelerimde daha duyarli olsaydim.” dememizin kilinmis namaza bir
faydasi olmaz. Gelecekte kilacagimiz namazlara faydasi olabilir. Ciinki
Siinnet, temenni edilmis dindarlik degil, “uygulanmis dindarlik” tir. “Bundan
sonra daha dikkatli namaz kilmaliyim.” demek, uygulamaya dokiilmedigi
siirece dindarlagma anlaminda Siinnete katki saglamaz. Insan zihni genellikle
muhayyilesinden gegen seyin, tahayytil ettigi gibi gerceklesecegini diisiiniir.

78 Aynur Uraler, Siinnetin Kaynag: Uzerine Bazi Tesbitler, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2006, c. 4, say1:
2, 8. 95-96.
79 Beyyine, 98/ 8.
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Hakikat bundan tamamen farklidir. Her tahayyiil edilenin gerceklesebilirligi
s0z konusu degildir. Bir seyin tahayyiil edilebilirligi ve hatta kolaylig:
“gerceklesmeyi” getirmez. Teorik ile pratik arasindaki boyut farki, sanal ile
reel arasindaki fark gibi koklii ve karakteristiktir. Insanlarin cogu bunun
farkinda degildir. Siinnet, Islami dindarligin kendini gerceklestirmesi ve
uygulamaya doniismesidir. 11ahi hitaptaki normatifligin “Grneklige”
doniismesidir. Tlahi hitaptaki normatiflik Siinnette bir forma doniisiir.
Siinnet’in bizatihi kendinde bir normatiflik yoktur. Normatif gibi goriinen
seyler el-Kitab/Kitabullah'tan kaynaklanir. Kitabullah'in Kur’an’dan ibaret
olmadigini yukarda belirtmistik. Siinnetullah’in degismezligi de kendi
kendine bagimsiz bir olgu olmayip Kitdbullah’in degismezligi ile ilgilidir.
Kitabullah'in degisime acik olani ve olmayani ayr1 bir ¢galismanin konusudur.
Burada Dbelirtiimek istenen Siinnetullah’in Kitabullah'in  tezahiirii
oldugundan maada, birbiriyle biitiinliik arz ettigidir.

Kitabullah, dindarlik disiplininin Allah tarafindan belirlenmesidir.
Bu belirleme salt metinsel bir olgu degildir. “el-Kitab”, Allah’in “yasa”, “ilke”
ve “kural” koyuculugudur. Kaynagi “Ummiil-Kitab” dir. Ummii’l-Kitab, hem
biitiin varlik kanunlarmmin kaynagi, hem de gonderilen biitiin kutsal
kitaplarin kaynagidir. Kitabullah Kur’an ile “es-Siinne” de Nebevi Siinnet’le
sinirli degildir. Kitdb’a bagliliktan, Allah’in yasa, ilke ve kurallarinin
tamaminin olusturdugu “terbiye iklimine” teslim olusa benzeyen bir
baghligin anlasilmas: daha uygun olacaktir. Bu baglilig1 kabul eden kimseye
“kul” denir. Kullugu kabul, bir dindarlagma tercihidir. Islam’a giris, kullugu
kabule giris anlamini tagir. Kulluk “es-Siinne” ile sekil bulur.

Kulluk ile ilgili Bakara suresinin 221. ayetinde mii’'min ve mdiisrik
kavramlarinin kullanimlar1 dikkat cekicidir. “emetiin mii’minetiin/ 4ies 4o/
tamlamasi ¢ogunlukla “mii'min cariye” seklinde terciime edilse de “Allah’a
baglanmis kadin” seklinde bir terciime® de bulunmaktadir. Nitekim
“emetun/ </’ kelimesinin “Allah’in kadin kulu” anlaminda kullanildig
stinnetten deliller mevcuttur. Bunlardan ti¢ tanesini zikredelim:

1-ibn Omer’in rivayetine gére Hz. Peygamber (s.a.s.): “Allah’in kadin
kullarin1 mescitlere girmekten menetmeyin” buyurmusturs!.

8 Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji medl-tefsir, I-111, (cev:. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), Istanbul
1999, c. 1. s. 65.
81 Buhari, Cum’a, 11; Miislim, Salat, 136.
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2-Ebu Hureyre'nin rivayetine goére Hz. Peygamber (s.a.s.): soyle
buyurmustur: “Sizden hig¢ kimse kdlem ve cariyem demesin. Hepiniz Allah'in
kullarisiniz, hanimlariniz da Allah’in kadin kullaridir...” 82

3-lyas b. Abdullah b. Ebli Zubab’dan rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber soyle buyurdu: “Allah’in kadin kullarin1 dévmeyiniz...” 8

Metinlerini de zikrettigimiz bu ii¢ rivayette “emetiin/ </’
kelimesinin ¢ogulu olan “imaellah/ 4 elef’, “ Allah’in kadin kulu anlaminda
kullanilmistir. Bu anlattiklarimizdan su sonug ¢ikarilabilir: Ayetten sadece
Allah’a baglanmis kadin ve erkek kullarin birbiriyle evlenmeye daha layik
olduklar1 anlagilmamaktadir. Bunun disinda su manamin da anlasilmasi
milmkiindiir: Miisrik kavraminin epistemolojik antonimi (zit anlamlisi),
muvahhid olmakla birlikte ontolojik antonimi “kul”dur. Insanlarin hepsi
kulluk gorevleri agisindan imtihan olunurlar. Mii'min ya da miisrik olus,
epistemolojik bir sonu¢ degil, ontolojik bir var olustur. Zikredilen ayetin
sonunda “Onlar (miisrikler) atese cagirirlar, Allah ise izniyle, cennete ve
bagislanmaya cagirir.” buyrulmaktadir. Bu a¢idan bakildiginda miisriklik;
ilkesizlik, kuralsizlik, yasasizlik anlaminda “kitapsizlik”tir. Bu manada
kitapsizlik da “dindarlasma” siirecinin reddedilmesidir. Miimin olma hali
dindarlasma siirecini kabulii anlamini da tasir. Cinkii iman, Allah’'in
hayatimiza miidahalesi ve bu miidahalenin bizde meydana getirecegi
degisimin kabuliinii de kapsar. Bu miidahaleyi kabul eden erkek ve kadinlar,
“kul” sifat1 ile farklilagir, temayiiz eder ve ayr1 bir deger kazanir.

Kitab'in Stinnet ile iligkisi gibi Stinnetin de kullukla iliskisi
teleolojiktir. Cinkii Stinnet bir nevi kulluk amacimi pratik olarak
gerceklestirmis olmaktadir. Kitaptaki emir ve ilkeler kullugu gerektirmekte,
kullugun sekil almas1 da Siinnet ile olmaktadar.

Burada Ehl-i Kitab olus ile ilgili bir hususa isaret etmek uygun
olacaktir. Ehl-i Kitab olma, ontolojik olarak ilahi ilke, kural ve yasalar1 kabul
ile ilgilidir. “Ehl-i Kitab olus” ve “miisriklik/sirk” sanki ayirim noktasidir.
Migriklik, ilahi ilkeler/el-kitab dogrultusunda dindarlasmay1 “kabul
etmeme”, kullugu reddetme iken Ehl-i Kitab, hayatinin herhangi bir
doneminde de olsa bu ilkeleri kabul etmeye tekabiil eder. Bu agdian
bakildiginda “Ehl-i Kitab” dindarlasmay1 kabul etmis insanlar toplulugudur
diyebiliriz.  Baslangicta bu dindarlasma kabul edildigi halde
“stuirdiirilmemis” olabilir.

82 Miislim, Elfaz, 13.
8 Eby Déviid, Nikah, 43; [bn Mice, Nikah, 51.
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Ehl-i Kitab'in Hz. Peygamber’i (s.a.s.) kendi 6z ogullarini tanir gibi
tanudiklarini belirten ayettest “csdm/ fiili kullamilmigtir. Masdar “Ma’rifet/
4424’ olan bu fiilin ontolojik bir anlami vardir. Ma'rifet, epistemik bir tanima
degil, ontolojik/fitrat ile ilgili bir tanimadir. Giindelik hayatimizda bir insan
tanirken de onunla ilgili elde ettigimiz bilgilerin “kesinligine” bakmayiz,
onun bizzat varligina, kisiligine ve karakterine bakariz.

Netice olarak el-Kitab/Kitabullah, Allah’in insanlardan gergekte ne
istedigi sorusunun cevabidir. Vahiyden neg’et etmis bulunan el-Kitab,
insanlar1 parcalara boliinmekten kurtaran, akraba ile iliskileri saglamlastiran
bir disiplin anlamini da tasimaktadir. Bu teorik disiplinin pratige dokiilmiis
hali de Stinnet olmaktadir. Peygamberler, “Allah’in insanlardan gercekte ne
istedigi” bu cevabin nasil verilecegini davranislariyla ortaya koymuslardir.
Peygamberler, istenileni hayata gecirme ve uygulamay:r “kemali” ile
toplanmasidir. Siinnet psiko-kiiltiirel bakimdan insani, hayati, cemiyeti, kalbi
ve zihni toplamaktadir.

SONUC

Hz. Peygamber, s6z ve uygulamalarinda bir¢ok amag gozetmistir.
Hayir-ser dengesini dikkate almis ve hayirli seyleri elde etmeye {immetini
tesvik etmistir. Hz. Peygamber faydasiz ilimden ve faydasiz islerden uzak
kalmis, {immetine de boyle bir egitim tatbik etmistir.

Pratige dokiilmemis “iyi”, iyi degildir. Mutlak “iyi”, faydalarn
uygulandiginda goriilen bir metafordur. Siinnet, belirli gaye ve hedeflerin
tahakkuku i¢in vardir. Bu gaye de dindarligin/kullugun gerceklesmesidir.

Teleolojik olarak baktigimizda Siinnetin gayesi, ilahi amaca uygun
insan yetistirmektir. Insan yetistirme dedigimiz siireg de salt metin iizerinden
degil uygulamanin da dikkate alindig1 bir anlayisa dayanmalidir. Siinnetin
gerceklestirdigi ildahi normlarin maksatlarini  ve hikmetlerini idrak
edebildigimiz olabildigi gibi, idrak edemedigimiz de olabilir.

84 Bakara, 2/ 146; En’am, 6/ 20.
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