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Arastirma Makalesi Resear

Sarap Testisinden Siiziilen Fikir: Osmanli'dan
Cumbhuriyet'e Aydinlarin Hayyam' Yeniden Kesfi

Ideas Flowing from the Wine Jug: Intellectuals’ Rediscovery of
Hayyam from the Ottoman Era to the Republic

0oz

Bu makale, Omer Hayyam'in Osmanli'dan Cumhuriyet dénemine uzanan siiregte Tiirk aydinlar: tarafindan
nasil algilandigini, yorumlandigini ve yeniden kurgulandigim incelemektedir. Osmanl siir geleneginde
Hayyam'a olan ilgi oldukga siirhdir. Klasik dénemde onun rubailerinden ziyade matematik ve astronomi
alamindaki bilimsel katkilar: taninmis, edebi kimligi geri planda kalmistir. Ancak XIX. ylizyildan itibaren
Batida 6zellikle Edward FitzGerald'in yaptigi serbest geviriler araciigiyla Hayyam, “kaderci, rindane ve
sarapg1 bilge” kimligiyle poptilerlesmis ve bu imge Tanzimat sonrasi Osmanh aydinlar: arasinda etkili olmaya
baglamstir. Omer Hayyam'i Osmanl kiiltiirel hayatindakiyansimalar: oldukea simirh kalmistir. Busiurhiligin
en belirgin gostergelerinden biri, onun Farsga rubailerinin -mevcut bilgiler 1s1ginda- Tiirkgeye gevrilmemis
olmasidir. Bu durumun yalmzca teknik bir eksiklikten dedil, ayni zamanda dénemin itikadi ve kiltiirel
duyarhliklarindan da kaynaklandig: diigtiniilebilir. Bu dénemde Hayyam, Dogu'nun kadim hikmetiyle Batimin
rasyonel sorgulayiciligini bir araya getiren melez bir figiir olarak gériilmus; Muallim Feyzi, Abdullah Cevdet,
Riza Tevfik gibi isimler tarafindan farkh diisiinsel baglamlarda yeniden yorumlanmistir. Kimileri onu sekiiler
ve pozitivist bir disintir olarak degerlendirirken, kimileri de onu mistik bir bilge sair olarak okumustur.
Cumbhuriyet déneminde ise Hayyam dénemin modernlesme idealleriyle értiisecek sekilde yorumlanmus;
Ozgurlikei birey, akilc: filozof, hatta Tark kékenli bir sair olarak sahiplenilmistir. Onun rubailerinde 6ne ¢ikan
sarap, haz ve 6lim temalars, bireysel 6zgtrligin simgeleri olarak yeniden anlamlandirilmistir. Bu baglamda
makale, Hayyam'in yalmizca sair kimligini degil, ayni1 zamanda onun fikirlerinin farkhh dénemlerde gesitli
ideolojik séylemler i¢inde nasil yeniden iiretildigini ele almaktadir. Béylece Hayyam imgesinin duragan degil,
tarihsel, kiiltiirel ve diiginsel baglama gore degisken ve dinamik bir yapiya sahip oldugu ortaya konmaktadir.

Anahtar Kelimeler: T{irk islam Edebiyati, Omer Hayyam, Osmanli Edebiyati, Cumhuriyet Dénemi Aydinlari,
Tanzimat Donemi, Kaltirel Dontusim.

ABSTRACT

This article examines how Omar Khayyam was perceived, interpreted, and reconstructed by Turkish
intellectuals from the Ottoman period to the Republican era. In the tradition of Ottoman poetry, interest
in Khayyam is relatively limited. In the classical period, it was his scientific contributions in mathematics
and astronomy that were recognized, while his literary identity remained in the background. However,
starting in the 19th century, particularly through Edward FitzGerald's popular free translations,
Khayyam became known in the West as a 'fatalistic, wine-loving sage, a figure that went on to influence
Ottoman intellectual circles, especially after the Tanzimat reforms. Khayyam's presence in Ottoman
cultural life has remained quite limited. One of the most notable indicators of this limitation is that
his Persian quatrains have not been translated into Turkish, based on current information. This
situation may be seen as stemming not only from a technical shortcoming, but also from the theological
and cultural sensitivities of the period. During this period, Khayyam was viewed as a hybrid figure
combining the ancient wisdom of the East with the rational skepticism of the West; he was reinterpreted
in diverse intellectual contexts by such figures as Muallim Feyzi, Abdullah Cevdet, and Riza Tevfik. In the
Republican period, however, Khayyam was interpreted in line with the ideals of modernization of the
time; he was embraced as a libertarian individual, a rational philosopher, and even as a poet of Turkish
origin. In his quatrains, the themes of wine, pleasure, and death stand out, reinterpreted as symbols of
individual freedom.In this context, the article investigates not only Khayyam's poetic identity, but also
how his ideas were reproduced through various ideological discourses during different I periods. Thus,
it is argues that Khayyam is not a stable one, but rather possesses a variable and dynamic structure
depending on the historical, cultural, and intellectual context.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Omar Khayyam, Ottoman Literature, Intellectuals of the
Republican Era, Tanzimat Period, Cultural Transformation.
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GIRiS: BIR SAIRIN GECIKMiS YANKISI

Omer Hayyam (6l. 526/1132), Iran edebiyatinin en énemli klasik sairlerinden biri olmakla birlikte, Tiirkiyenin kiiltiirel
bellegindeki yeri bliyiik olgiide Bati'da olugsan Hayyam imgesiyle sekillenmistir. Osmanli edebiyatinda zaman zaman
ovilen bir sairdir; ancak ozellikle Tanzimat dénemiyle birlikte Hayyam daha ¢ok Bati'da taninan, tercime edilen ve
felsefi yonleri 6ne gikarilarak yeniden yorumlanan bir figlir olarak kabul gérmiustiir. Bu da klasik dénemdeki etkisinin
¢ok belirgin olmaktan ziyade daha dolaylh ve segici bir bigimde islendigini diisindirmektedir.

Hayyam'n sgiirlerinin Osmanli edebiyat: i¢ginde tamamen geri planda kaldig: da séylenemez. Divan edebiyati, 6zellikle
Fars siiriyle yakin iligki iginde gelismis; Hafiz (1. 792/1390), Sadi (6. 691/1292), Nizami (5. 611/1214) ve Orfi (6. 999/1591)
gibi sairler, hem ilham kaynagi olmus hem de Osmanli sairleri igin bir karsilastirma &lciitii olarak gorilmiistiir. Omer
Hayyam ise sayilan bu isimler kadar olmasa da Osmanl sairlerinin, en azindan rubaileri yoniiyle adini zikrettikleri
bir gairdir. Fuad Koprulintn de belirttigi gibi, Osmanl aydinlari Hayyam'in rubailerini severek okumuslardir.! Nef'i
(6l. 1044/1635), Seyhulislam Yahya (6l. 1053/1644), Fehim-i Kadim (6l. 1057/1647) ve Azmizade Haleti (6l. 1040/1631) gibi
sairlerin Hayyam'a yaptig: géndermeler,> onun divan siiri gelenedi iginde taninan ve deger verilen bir sair oldugunu

go6stermektedir

Tezkire yazar1 Latifi'nin (6l. 990/1582) verdigi dikkat gekici bir 6rnek, Hayyam'in Osmanl siir gevrelerinde ne 6lgiide
bilindigini gésterir. Uskiip dolaylarindan bir sair olan Miri-i Rtimi, hazirladid bir siir mecmuasini dénemin énemli devlet
adamlarindan iskender Celebi'ye sunmustur. Bu mecmuada kendi siirlerinin yani sira Omer Hayyam'a ait pek ¢ok rubai
de yer almaktadir. Latifi'ye gore, bu rubailerin her biri, Miri-i RGminin halini anlatan birer tanik gibidir.> Ay ilginin
XVIIL. yuzyila kadar sirdigt, Sdlim Tezkiresindeki bazi dederlendirmelerden de anlasilmaktadir. Mesela Tezkire'de
Nedim'den (6l. 1143/1730) s6z edilirken onun edebi kudreti, Hayyam'in "hayme-i zerrin-tinab-1 sabr u gekib"* yani sabir
ve tahammil ipleriyle oriilmis altin gadir: metaforuyla tanimlanir. Benzer bigimde, Hasim isimli bir bagka sairden
bahsedilirken, Hasim'in kurdugu s6z ¢adirinda Hayyam'in ancak 'akkam (sarap testisi tagiyicisi) olmaya layik géruldagu
belirtilir.5 Mustafa Ali'nin Rebiu'l-Manzim adli eseri de, Hayyam'in Osmanl siir geleneginde nasil alimlandigina dair
6nemli ipuglar: sunar. Eserde Hayyam'in rubailerine Farsga nazireler kaleme alinmigtir.®

Bu 6rneklere ragmen Hayyam'in Osmanl kiiltiir hayatindaki taninirhign sinirli kalmistir. Ozellikle Farsca rubailerinin
tamaminin Turkgeye -bilindigi kadariyla- gevrilmemis olmasi bu smnirliligin somut bir géstergesidir. Bu durumun
arkasinda itikadi ve kiiltirel nedenler de olabilir. Hayyam'in rubailerinde goriilen kader, ahiret, Tanr1 ve dini kurumlara
yonelik sorgulayici ve zaman zaman aykir: sayilabilecek yaklasimi nedeniyle bazi mutasavviflarin ona mesafeli durdugu
bilinmektedir.”

Batili oryantalistlerin ve gevirmenlerin Hayyam'a duydudu ilgi, onu dénemin Avrupa zihniyetine hitap eden "mistik
Dogulu” kimligiyle dolagima sokmustur. Mehdi Aminrazavi'nin ifadesiyle, Hayyam'in Bati'daki kesfi, hem tesadifi hem
de Batinin hazir oldugu bir “mesaj"in bulunmasiyla ilgilidir: Modernitenin sikismigligi iginde anlam arayan Batili zihin,
Hayyam'in kaderci-ironi dolu sesiyle teselli bulmustur.? Bati'nin Omer Hayyam'la tanismasi, cogunlukla XIX. yiizyilda
Edward FitzGerald'in (61. 1883) 1859 tarihli meshur Rubdiyydt? gevirisiyle bagladig: seklinde anlatilsa da bu tanigma aslinda
daha erken bir tarihe dayanir. XVII. yiizyilda Fransiz dogubilimci Barthélemy d'Herbelot (61. 1695) ansiklopedik eserinde®
Hayyam'dan bahsetmis, onu daha ¢ok felsefe alanindaki galigmalariyla tanitmigtir.” Yine Thomas Hyde (6l. 1703)* gibi

—

Képriiltizade Mehmed Fuad, Bugiinkii Edebiyat (Istanbul: Cihan Biraderler Matbaas1, 1924), 271.

M. Fatih Andy, "Tiirkge'de Rubaiyyat-1 Hayyam Terciimeleri”, mi Arastirmalar 7 (1999), 9-29, 9-13.

Latift, Tezkiretii's-gu'ard ve Tabsirati'n-nuzamd, haz. Ridvan Canim (Ankara: Atatiirk Kaltir Merkezi Bagkanligi, 2000), 513.
Mirza-zade Mehmed Salim Efendi, Tezkiretii's-su'ard, haz. Adnan ince (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlar, 2018), 434.
Salim Efendi, Tezkiretii's-su'ard, 164.

Orhan Basaran-Mehmet Atalay. "Gelibolulu Ali'nin Rebiu'l-Manztm Adli Eseri-I". Dogu Arastirmalar 9 (2012), 65-98.

N o g B wWwoN

Omer Hayyam'a yonelik elestirel yaklagimin erken dénem érneklerinden biri, Necmeddin-i Daye (61. 1256) tarafindan kaleme alinan Mirsadii'l- Tbad
adli eserde yer alir. Daye, Hayyam "Dalalet ve ve sapikliktaki hayretinin ¢oklugu nedeniyle bu tiir beyitler séyleyen” biri olarak nitelendirir ve
onun inangtan ve manevi gériisten mahrum oldugunu iddia eder. Ozellikle filozoflar1 ve maddiyat ehli alimleri elestirirken, Hayyam'i bu gevrenin
temsilcilerinden biri olarak konumlandirir. Bu dederlendirmesini g¢lendirmek amaciyla da iki rubaisini érnek gosterir. bk. Necmeddin-i Daye,
Tasavvuf Yolu: Mirsddiil-ibdd Mine'l-mebde’ ile'l-medd, haz. Halil Baltaci (Istanbul: M.U. flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 61.

8 Mehdi Aminrazavi, The Wine of Wisdom: The Life, Poetry and Philosophy of Omar Khayyam (Oxford: Oneworld Publications, 2005), 204.
Edward FitzGerald, The Rubaiyyat of Omar Khayyam (New York, 1942).
10 Barthelemy d'Herbelot, Bibliotheque Orientale (Paris: Compagnie des Libraires, 1697).

11 Barthelemy d'Herbelot, eserinde Omer Hayyam'a (Khiam maddesi altinda) dair verdigi bilgide, onun dinin kutsiyetine uygun bigimde yasamis bir
Misluman filozof oldugu belirtir. bk. Barthelemy d'Herbelot, Bibliotheque Orientale ou Dictionnaire Universel II (La Haye: J. Neaulme & N. van Daalen,
1777), 436.

12 Omer Hayyam'mn rubailerinin Bati'da yapilan ilk ve en erken gevirisi, 1700 yillarda Thomas Hyde tarafindan gergeklestirilmistir. Hyde, yalnizca
bir rubaiyi Latinceye gevirmistir. Eserde Thomas Hyde, Omer Hayyam'mn Celali Takvimi‘nin diizenlenmesindeki roliinii éver. Dénemin devlet
erkan1 Hayyam'in bu konudaki 6nerisini dylesine dogru ve etkili bulunmustur ki, "bir kehanet gibi" kabul edildigi ifade edilir. Thomas Hyde,
eserinde Hayyam'in "5 s 453 5 453 5 " musral rubaisini gevirir. Thomas Hyde, Veterum Persarum et Parthorum et Medorum Religionis Historia
(Oxford: E Typographeo Clarendoniano, 1760), 187, 529-531.
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erken dénem sarkiyatgilar ve XIX. ylizyilin baginda Fransiz oryantalist Garcin de Tassy (6l. 1878)* gibi isimler Hayyam'in
adini anmug, onu serbest dustinceli bir bilge olarak nitelendirmiglerdir. Hammer (6l. 1856) Fars edebiyatini tanittig:
eserinde (1818) Omer Hayyam'a iki sayfa ayirir; onun matematik ve gékbilimi alanindaki basarilarindan bahsederek
20 rubaisini Almancaya gevirir.* 1827'de Friedrich Rickert'in (6l. 1866) yayimladid: bir makale, Hammer-Purgstall'in
19 rubai gevirisinin yam sira J.B. Nicolas'nin (6l. 1875) Fransizca gevirisinin Almanca terciimesini de igermigtir.’s Bu
geviri galigsmalari, 6zellikle Alman edebiyat gevrelerinde Hayyam'a yonelik ilgiyi erken bir tarihte baslatan ilk adimlar
arasinda yer alir. Sinmirli sayidaki bu geviriler Hayyam'in adini Avrupa'da duyurmus olsa da onun evrensel bir sair olarak
taninmasinda belirleyici rol oynamamastir.

Omer Hayyam'in Bati'da asil sdhretine kavusmasi Edward FitzGerald'in serbest ve siirsel Ingilizce gevirisiyle miimkiin
olmustur.’® FitzGerald, 1859 yilinda yayimladig: ilk geviride, Hayyam'in rubailerini birebir gevirmekten ¢ok, onlar:
yeniden yorumlayarak Ingiliz siiri gelenegine uygun bir bicimde yeniden kurmustur. Bu yeniden kurma, FitzGerald'in
ozellikle dini dogmalara ve metafizik spekiilasyonlara karsi besledigi kuskuculugu, Hayyam'a atfettigi benzer bir
diinya gortsgtyle ortistirir. Bu geviri hem buyiik ilgi gormiis hem de Hayyam portresini Bati'da yeniden gizmigtir.
Ozellikle Ingiltere ve Amerika'da, Pre-Raphaelite sairlerden felsefi kuliiplere kadar uzanan genis bir gevre, Hayyam'in
rubailerini benimsemis; onun sesi, adeta kendi entelektiiel kirilmalarinin ve varolugsal krizlerinin terciimanina
dontismustir.” Bu stregte Hayyam, gercek kisiliginden ve tarihsel baglamindan soyutlanarak, bir kilttarel figire —bir
nevi "mit"e— dontstirilmistir.

Edward FitzGerald'dan sonra gelen gevirmenler, Hayyam'in rubailerine daha sadik ve metinsel yaklagimlar gelistirmis,
onu yeniden Bati okuruna tanitmuiglardir. J. B. Nicolas, 1867'de yayimladig: gevirisinde hem Farsga metinleri hem de
Fransizca karsiliklarini verirken Hayyam’, dogrudan dinsizlikle suglamamig; fakat onun metafizik inanglara kars:
mesafeli ve hiciv dolu tavrini koruyan bir figiir olarak sunmustur.®® E. H. Whinfield (6l. 1922), 1883 tarihli gevirisinde
yaklagik 500 rubaiyi Ingilizceye aktarirken, Hayyam't daha gok mistik-siipheci bir séylemin temsilcisi olarak gérmiistiir.®
Edward Heron-Allen (6l. 1943) ise 1898'de yayimladid: edisyonunda FitzGerald'in serbest yorumlarini Hayyam'in orijinal
Farsga metinleriyle kiyaslamig; boylece hem Hayyam'in siirsel kimligini hem de felsefi sdylemini daha metinsel bir
zemine oturtmustur.?® Heron-Allen'a gére Hayyam ne sadece bir sarap ve zevk gairidir, ne de tiimiiyle bir sufidir; onun
siiri, akil ve inang arasindaki gerilimi dile getiren bir “entelektiiel miicadele"dir. XX. yzyilda ise bu yaklagimin elestirisi
ve alternatif yorumlar: gindeme gelmistir. Robert Graves ve Omar Ali-Shah gibi baz1 yazarlar, Hayyam'in aslinda bir sufi
oldugunu belirterek FitzGerald'in gevirisini, Bati'da nasil yanlhs bir Hayyam imgesi dogurdugu yoéninde elestirirler.*

Edward FitzGeraldn gevirilerinden itibaren Bati'da sekillenen Hayyam imgesi, Turk edebiyatinda da 0Ozellikle
Tanzimat'tan sonra yayginlik kazanmig ve pek ¢ok aydin tarafindan sekiiler, bireyci ya da mistik bir figlir olarak yeniden
yorumlanmigtir. Bu galisma Hayyam imgesinin farkli dénemlerde ideolojik baglamlara gore nasil yeniden tretildigini,
edebiyat ve poptler kiilltiir metinleri tizerinden izlemektedir. Bu yoniyle ¢alisma, Hayyam'in yalnizca bir sair ya da filozof
olarak degil, ayni1 zamanda modern Turk entelektiiel tarihinin distnsel egilimlerini anlamada anahtar bir figiir olarak
nasil konumlandirildigini gostermeyi hedeflemektedir.

1. MODERNLESME ESiGINDE HAYYAM: TANZIMAT'TAN CUMHURIYET'E DUSUNSEL BiR iZLEK

Hayyam'in Osmanli aydinlar: tarafindan yeniden kesfi, Bati'da 6zellikle Edward FitzGerald'in gevirileriyle insa edilen
Hayyam imgesiyle dogrudan baglantilidir. Bu egzotik ve bagkaldiran imgede, Dogu'nun geleneksel bilgeligi ile Batinin
modern sorgulayiciligi arasinda kurulan képrii, 6zellikle Tanzimat ve sonrasinda Osmanli'da sekillenen aydin zihin
diinyasina cazip gelmis; Hayyam, "serbest diisiincenin Dogulu sairi” olarak yeniden giindeme tasinmustir.

fran kékenli Osmanl sairi Muallim Feyzi Efendi'nin gazetede tefrika olarak baslatti§i, ardindan kitaplastirdign Hayyam
adli galismasi, bu siirecin ilk somut 6rnegidir. Eser, Hayyam'in yalnizca rubailerinden yapilan bir geviri degil; ayni
zamanda onun fikir dinyasina dair bir yorum denemesidir. Feyzi Efendi, kitabina Hayyam' Batililarin bizden 6nce

13 Mehdi Aminrazavi, The Wine of Wisdom, 270.

14 Ona gére Omer Hayyam, Fars edebiyatinda benzeri olmayan bir gekilde dinsizlik ve ézgiir diislinceyi savunan, bu yéniiyle Voltaire'e benzeyen
bir sairdir. (bk. Joseph von Hammer-Purgstall, Geschichte der Schénen Redekiinste Persiens: Bliithenlese aus zweihundert persischen Dichtern (Wien:
Heubner und Volke, 1818), 80-81.)

15 Mehdi Aminrazavi, The Wine of Wisdom, 271.
16 Edward FitzGerald, Rubaiyat of Omar Khayyam, ed. Daniel Karlin (Oxford University Press, 2009).

17 Edward Heron-Allen, Some Side-Lights Upon Edward FitzGerald's Poem “The Rubaiyat of Omar Khayyam” (London: Charing Cross Road W.C, 1898),
2-4.

18 FitzGerald, Rubaiyat of Omar Khayyam, L.

19 E.H. Whinfield'e gére Omer Hayyam, Voltaire gibi inanglara kars: elestirel ve alaycidir; ézellikle bedenin diriligi gibi konularda Voltaire'i andirir.
Ancak Hayyam, Voltaire'den farkl olarak zaman zaman giiglii dini duygular da tasir. Bu yoniyle hem rasyonel hem de mistik olabilen, geligkili ama
derin bir sairdir. bk. Edward Henry Whinfield, The Quatrains of Omar Khayyam: The Persian Text with an English Verse Translation (London: Tribner
& Co., 1883), XXIX-XXX.

20 Edward Heron-Allen, The Second Edition of Edward FitzGerald's Ruba'‘iyyat of ‘Umar Khayyam (London: Duckworth and Co., 1908).

21 Robert Graves - Omar Ali-Shah, The Original Rubaiyat of Omar Khayyam: A New Translation with Critical Commentaries (New York: Garden Doubleday
& Company, 1968), 2-9.
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kesfettigini, rubailerini defalarca gevirdiklerini fakat Osmanli'da hakkinda hala bir eser bulunmamasinin Giziicii oldugunu
belirterek baslar. Muallim Feyzi'nin eseri iki ana béliimden olusur. Birinci kisim, Omer Hayyam'in hayatina ayrilmistir.
fkinci kisimda ise, Hayyam'dan secilen rubailer Farsgadan terciime ve gserh edilir.

Kitabin ilk béliminde Hayyam'in hayat1 Sark kaynaklarina bagvurularak anlatilir. Muallim Feyzi, Hayyam' yalnizca
tanitmakla kalmaz, ayni zamanda onu “temize gikarma” gabasi da guder.?* Kitabina "4dab ve ahldka muvafik” oldugunu
distindigu rubaileri alir ve bunlar1 gogunlukla tevil ederek agiklar; itikadi agidan problemli goriilebilecek misralars,
bazen baglamindan kopararak yoruma dayali sekilde yeniden anlamlandirir. Segilen rubailer pes pese siralanir,
aralarindaki anlam iligkileri izerinden adeta bir hikaye gibi yorumlanir.?® Bu yoniiyle kitap, akademik bir incelemeden
ziyade, biyografi ile savunma arasinda bir anlat: kurar.

Ramazan Bahgesi adli eserde Huseyinzade Ali'ye ait Hayyam-Bodenstedt baglikli yazi, XIX. yuzyilin 6énemli Alman
sairlerinden Friedrich von Bodenstedt'in kitabinin®* girig kisminin 6zet bir Tlrkge gevirisidir.?s Ceviri de olsa bu yaz1
Osmanl entelektiiel gevrelerinde Omer Hayyam'a dair Bati'daki bakisin taninmasina aracilik etmesi agisindan kayda
degerdir.

Bu déneme ait bir bagka girisim Miistecabizade Ismet Bey'in Miintehab Rubdiyyét-1 Hayyam Terciimeleri adli galismasidir.
Miellif, bu mensur geviri-gerh niteligindeki eserini 1321/1904 yilinda, Midilli'de siirgiindeyken kaleme almis ancak
bastiramamuisg; eser yazma halinde kalmigtir.?® Bu ytizden eser, Hayyam'in Osmanl toplumunda taninmasina dogrudan
bir etki saglayamamistir. Bununla birlikte Miistecabizdde Ismet'in, rubaileri ayetler, hadisler, kelam-1 kibar ve diger
siirlerle birlikte yorumlamaya galismasi, Hayyam' daha ¢ok islami diisiince gergevesi icinde konumlandirma gabasini
yansitir.

Hayyam'in Batili imgesinin Osmanli aydinlar: ile asil tanismasi Abdullah Cevdetle gergeklesir. Ictihdd Dergisi'nde
tefrika ettidi yazilarda,® Hayyam' bir serbest fikir adami, materyalist filozof ve Bati'nin modern diigiincesiyle értiigen
bir sahsiyet olarak tanitir. Ozellikle FitzGerald gevirisine dayanan yorumlariyla Hayyam' geleneksel stifi imgesinden
cikararak pozitivist-miistehzi bir bilge olarak yeniden insa etmis ve onu Tanzimat dénemi aydinlarinin fikri gindemine
tasimistir. Yazilar bu yoniiyle, Hayyam'in Osmanli diigiince diinyasindaki modern yorumunun baglangig¢ noktas: olarak
kabul edilir. Cevdet Hayyam'" evrensel 6lgekte bir fikir adamz, bir hakim gair (filozof sair) olarak gérmenin 6tesinde onun,
dinsel dogmalara kars: sorgulayic tavriyla Epikiircii bir yasam felsefesine ve Lucretius'un tanritanimaz doga anlayigina
yakin durdugunu savunur. Cevdet'in zihin dinyasinda Hayyam, Dogu-Bat1 ekseninde bir kopri figurtdar; bu nedenle
onu Bati'nin biuiytiik digtintrleriyle ayn: cimlede anmak ideolojik bir tercihtir.?®

Abdullah Cevdet, Ictihdd Dergisi'nde yayimladidn yaz: dizisini daha sonra genigleterek Rubdiyydt-1 Hayydm ve Tiirkce
Terctimeleri adiyla kitaplagtirmigtir.® Bu eser, Osmanli déneminde Hayyam'a dair yapilmis ilk kapsaml galigmalardan
biri olarak dikkat ¢eker. Kitapta toplam 531 rubai yer almis ve bu rubailerin tamami mensur olarak Tirkgeye gevrilmistir.
Eserin giris kisminda Hayyam hakkinda verilen biyografik ve diisiinsel degerlendirmeler, dogrudan Ictihad'da
yayimlanmis olan “Hayat ve Asar: Omer Hayyam" baglikli yazisinin aynisidir.

Basildig: tarihten itibaren biyik bir ilgi goren ve kisa siirede titkenen Rubdiyydt-1 Hayydm'in ikinci baskisi 1926
yilinda yapilir. Bu yeni baski, yazar tarafindan “musavver, munakkah ve musahhah” bir nesir olarak tanimlanir.3® Bu
nesirde Omer Hayyam bu kez "tam bir naturalist"tir ve benzetildigi kisi de meshur Ingiliz sairi Milton'dir.®* Bu baskida
Omer Hayyam'in hayati ve fikirlerini hayli genisleterek ele alinirken, 6zellikle Batih kaynaklara dayandirilmaktadir.
Abdullah Cevdet Hayyam'in Avrupa‘da neden bu kadar meshur olduguna cevap ararken bir kitapta rastladigi Nathan
Haskell Dole'tin fikirlerine adeta sahip gikarak onlari paylagir. Amerikali yazar Dole'e gére Hayyam'a duyulan ilginin

22 Muallim Feyzi, Hayyam (Istanbul: Sirket-i Miirettebiyye, 1303/1886).

23 Muallim Feyzinin eser genelinde Hayyam'in rubailerini tevil ederek yorumladigini gosteren 6rneklerden birisi sudur: “Sarap testimi sen
kirdin ya Rab,” misraiyla baglayan rubaiyi Omer Hayyam'in bir anlik gafleti sonucu agzindan gikan isyan ifadesi gibi sunduktan sonra,
hemen ardindan Hayyam'in pigsmanlik duyarak "Bu diinyada giinah iglememis kimdir, séyle!” rubaisini sdyledigini belirtir. ik rubainin son
musrasindaki ") ¢ $5 S« (Yoksa sarhos olan sen misin ya Rab?) ifadeleri ise ti¢ nokta (...) konularak sanstrler. bk. Feyzi, Hayyam, 26-28.

24 Friedrich von Bodenstedt, Omer Hayyam" diisiince derinligiyle caginin ¢ok &étesine gegmis bir bilge olarak gériir. Ona gére Hayyam'in siirleri,
Oyle evrensel bir hakikat duygusu tasir ki, eger bu rubailer isimsiz sekilde sunulsa, onlari1 Goethe'ye ait sanacak Batililar ¢ikabilir. Onun siirlerinde
diinyevi hazlara ¢agr1 degil, metafizik muammalara verilen derin ama sade yanitlar yer alir. bk. Friedrich von Bodenstedt, Die Lieder des Omar
Chajjam (Breslau: Schletter'sche Buchhandlung, 1881), IX-XXII.

25 Hiuseyinzade Ali, “"Hayyam-Bodenstedt”, Ramazan Baggesi (Istanbul: Vatan Kutiiphanesi, 1308), 9-23.
26 M. Fatih Andi, "Miistecabizade Ismet'in Miintehab Rubaiyyat-1 Hayyam Terctimeleri Adli Eseri”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 29 (2000), 1-12.

27 "Rubaiyyat-1 Hayyam", Ictihad 4/92—93 (06 Subat 1329), 2056-2058; "Rubaiyyat-1 Hayyam", Ictihdd 4/95 (27 Subat 1329), 2127-2129; "Rubaiyyat-1
Hayyam", Ictihad 4/96 (06 Mart 1330), 2158-2161; "Rubaiyyat-1 Hayyam", Ictihad 4/97 (13 Mart 1330), 2185-2188; "Rubaiyyat-1 Hayyam", Ictihdd 4/98
(20 Mart 1330), 2209-2212; "Rubaiyyat-1 Hayyam", Ictihad 4/99 (27 Mart 1330), 2232-2235; "Rubaiyyat-1 Hayyam", Ictihad 4/100 (03 Nisan 1330), 2258-
2260.

28 Cevdet, "Hayat ve Asar: Omer Hayyam', 2034.

29 Abdullah Cevdet, Rubdiyydt-1 Hayydm ve Tiirkgeye Terciimeleri (Istanbul: Matbaa-i Hayriyye, 1914).
30 Abdullah Cevdet, Rubdiyydt-1 Hayyam ve Tiirkgeye Terciimeleri (Istanbul: Miirettebiyye, 1926).

31 Cevdet, Rubdiyydt-1 Hayydm ve Tlirkgeye Terclimeleri, 1926, 56.
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sebebi, "ye's dolu bedbinlik” ile “4n-1 hdzirdan haz almaya tesgvik eden bir felsefeyi” dile getirmesidir. Cevdet de bu
yorumu destekleyerek, Hayyam'in rubailerinin "kurnumuzun siki suallerine”, yani insamin varlik karsisindaki temel
sorgulamalarina cevap verdigini, meghule kars: akilci bir cesaret geligtirdigini, hatta Tanri'nin adaletsizligi(!) ihtimaline
kars: meydan okuyabildigini vurgular.?* Edward FitzGerald'tan bahsettigi bir makalesinde ise onu, “Nigsaburlu sairin
felsefesini aleme yaydi ve hig siphe etmem, birgok iimitsiz canlara imit ve nese sundu.”® sozleriyle anarak, Hayyam'in
modern insan igin ne denli teselli edici ve umut verici bir figiir héline geldigini agikga ortaya koyar.

Kitabin bu baskisina Hiiseyin Danis tarafindan iki elestiri yazisi kaleme alinir.3* Hiiseyin Danis bu yazilarinda, Abdullah
Cevdet'in Hayyam'a dair yaptig: yorumlari fazla serbest, yer yer keyfi ve baglamsiz bulur, rubailerin anlam dinyasini
zedeleyen indirgemeci yaklasimlara dikkat geker. Her ne kadar elestirel uislubu yer yer sertlik tasisa da bu yazilar
dénemin Hayyam algisina igerden bir miidahale olarak okunabilir; nitekim Abdullah Cevdet'in sekiiler ve materyalist
Hayyam yorumuna karsi daha temkinli bir durus sergiler.

Abdullah Cevdet'in, kitabinin her iki baskisinda da vurguladigi bu sekiiler ve rasyonalist yaklasim, dénemin bazi
aydinlari arasinda hemen karsilik bulur. Ahmed Hayyat'in "Hayyam'in Sevgilisi Kimdi?” baslikli yazisinda3s, rubailerde
gegen sevgilinin sembolik ya da tasavvufi degil, gergek bir kadin oldugu ileri stirtilir. Hayyat, bu iddiasini birkag rubaiye
dayandirir; rubailerde gegen bazi kelimeleri evirip gevirerek Hayyam'in sevgilisinin adini nihayet bulur: Mehseti!

Recep Vahyinin, Ali Haydar'in, Feyzullah Sacidin ve Ishak Refet'in manzum rubai gevirileri; Tokadizade Sekib'in
dogrudan Hayyam'a hitaben kaleme alinan “Omer Hayyam'a” baslikli mektubu, Z. N. imzali, Abdullah Cevdet'i “ii¢ bin
yillik komsularimizin kiymettar bir kitabini Tirk kiitiphanesine armagan eden” kisi olarak takdim eden yazi*® ve Resimli
Ay'da Sina imzasiyla "Omer Hayyam: Sarkin Volter'i” adli yaz,¥” bu ilginin giderek daha genis bir entelektiiel cevrede
karsilik buldugunu gostermektedir. Hikmet Sevki imzal bir yazida ise Omer Hayyam igin, “Onun en biiyiik meziyeti
Sarkin, batil itikddlarin kucaginda ¢irpindign bir anda cemiyet haydtinin yanhs diisiincelerini manasiz telakkilerini isyankar bir
ruhla giirlerinde terenniim edebilmesidir... zaten Hayydm pesimist ve septik bir sdirdir."® ifadelerine yer verilir.

1922 yilinda Omer Hayyam hakkinda iki énemli eser yayimlanir. Bunlardan biri, Hafiz Abdiilkadir izmiri'ye ait olan
calismadir.®® Bu eserde yazar, Hayyam'in Hasan Sabbah ve Nizamii'l-Milk ile olan dostluklarina odaklanir ve aktardig:
bilgileri tamamen yerli kaynaklara dayanarak sunar. Eserin sonunda miiellif, Omer Hayyam'in siirlerini serh ederek
nesredecegini belirtir; ancak bu vaadin gergeklesip gergeklesmedidi bilinmemektedir. Kitapta dikkat geken bir diger
husus ise Hayyam'a atfedilen rubailerin “tevbeden 6nce” ve “tevbeden sonra” olmak tzere iki ayri déneme ayrilarak
yorumlanmasidir.

Hiiseyin Danis ve Riza Tevfik'in ortak galismasi ise, Rubdiyyat-1 Omer Hayyam adiyla yayimlanir.*® Eserin giris béliimiinde
Avrupa'daki bilimsel gelismeler ve htimanist diiglince akimi 6viilerek takdim edilir; bununla birlikte, emperyalizmin
yalnizca askeri ya da siyasi bir hareket degil, ayn1 zamanda kiiltiirel bir boyut tasidig da vurgulanir. Bu baglamda, Omer
Hayyam'in rubaileri de Dogu'nun “fethedilen” degerlerinden biri olarak Avrupa'ya sunulmus; tercimeler araciligiyla
yeniden dolasima girmistir.

Eserde, Abdullah Cevdet'in Omer Hayyam'1 Osmanli kamuoyuna tanitma gabasi takdirle anilmakla birlikte, kendisine
yonelik bazi elestiriler de yer almaktadir. Bu elestirilerden biri, eserde Omer Hayyam'a nispet edilmesi miimkiin
olmayan rubailerin yer almasidir. Diger bir elestiri ise, Cevdet'in yaptig: terctimelerin baz: yerlerde kendi hissiyatina
gore sekillendidi ve bu nedenle kimi anlamlarin tahrife ugradig: yontndedir. Kitabin birinci bolumint yazan Hiseyin
Danis'in verdigi bilgiler, yerli kaynaklara dayanmakta, asillariyla birlikte sunulmakta ve modern elestiri siizgecinden
gegirilerek degerlendirilmektedir. Ozellikle Hayyam'a atfedilen ve onun inanci hakkinda olumsuz yorumlara yol agan
bazi rubailer hakkinda Omer Hayyam'in ilhadfiiriigliik etmedigini belirtir.s*

Kitabin Omer Hayyam'n felsefi yéniine odaklanan ikinci kismi ise Riza Tevfik tarafindan kaleme alinmistir. Yukaridaki

32 Cevdet, Rubdiyyat-1 Hayyam ve Tiirkgeye Terctimeleri, 1926, 70-71.
33 Abdullah Cevdet, "Omer Khayyam [Omer Hayyam)] ve FitzGerald", Ictihad 27/295 (15 Nisan 1930), 5368.

34 Hiseyin Danis [Pedram], "Rubaiyyat-1 Omer Hayyam", Ictihad 21/207 (01 Mayis 1926), 4022-4024; Hiiseyin Danig [Pedram)], "Rubaiyyat-1 Omer
Hayyam", Ictihad 21/209 (01 Agustos 1926), 4056-4057.

35 Ahmed Hayyat, "Hayyam'in Sevgilisi Kimdi?", Ictihad 20/171 (1924), 3454-3456; Tokadizade Sekib, "Omer Hayyam'in Masukas1 Hakkinda", Ictihad
20/172 (1 Kanunusani 1925), 193-195.

36 Recep Vahyi, "Omer Ibnii'l-Hayyam'in Rubaisi”, Ceride-i Sufiyye 5/146 (24 Temmuz 1334), 444-445; Ali Haydar, "Rubaiyyat-1 Hayyam'dan", Edebiyat-1
Umumiye Mecmuast 2/37 (13 Tesrievvel 1917), 183; Tokadizade Sekib, "Omer Hayyam'a”, Ictihad 20/173 (Kanunusani 1925), 3484-3486; Z. N, "Hayyam'in
Rubaiyatinin Tiirkgeye Terclimesi”, Tiirk Yurdu 9/24 (102) (28 Ocak 1331), 2911-2915; Ishak Refet, "Hayyam'dan Terciimeler”, Tiirk Yurdu XX1/195
(Kanunisani 1928), 52; Feyzullah Sacid, "Hayyam'dan Terctime", Ttirk Yurdu XX1/200 (Haziran 1928), 26-27.

37 Sina, "Omer Hayyam: Sarkin Volter'i", Resimli Ay 2/4 (30 Nisan 1925), 100.
38 Hikmet Sevki, "Omer Hayyam'in Manzum Terciimesi’, Hayat Mecmuast 1/13 (24 Subat 1927), 260.

39 Hafiz Abdiilkadir b. Dervig Mehmed b Ahmed Izmiri, Omer Hayyam ve Hasan Sabbdh ve Ebu'l-Kéasim'in Misli Mesbtik Olmayan Terciime-i Ahvdli (Izmir:
Marifet Matbaasi, 1340).

40 Hiiseyin Danis - Riza Tevfik, Rubdiyydt-1 Omer Hayyam (Istanbul: Evkaf Matbaas1, 1340).
41 Danis - Tevfik, Rubdiyydt-1 Omer Hayyam, 33.
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ifadelere ragmen eserin bitinine bakildiginda, kitabin Abdullah Cevdet'in Osmanh kaltir hayatinda insa etmeye
calistigt Hayyam imgesine yoneltilmis bir elestiri degil, bilakis bu imgeyi daha saglam ve felsefi bir zemine oturtma
girisimi oldugu anlasilmaktadir. Kisa zamanda tiikenen kitabin, bir yil sonra gézden gegirilmis ikinci baskisi, Riza Tevfik
o siralar Arabistan'da oldugu i¢in Hiiseyin Dénis imzasiyla gergeklestirilir.*? Kitabin igincti baskisi ise, Hiiseyin Déanis'in
vefati sonrasinda, eserin tertip ve telif sorumlulugunu tek bagina tstlenen Riza Tevfik tarafindan hazirlanacaktir.®® Riza
Tevfik, bu yeni baskida Hayyam'1 Mevlana (61. 672/1273), Attar (6. 618/1221) ve Hafiz gibi biiyiik Iran sairlerinden ayiran
yonin, onun dislnce tarzinda ve hayata bakiginda tamamen Avrupai bir durus sergilemesi oldugunu vurgulayacak;
Hayyam, tipk: Antik Yunan hedonist filozoflar: gibi, hayati bir haz ve saadet alani olarak goren, dine ve metafizige
stpheyle yaklagan bir fikir adami olarak tanitacaktir.

1920'li yillarin ikinci yarisinda Omer Hayyam'in rubaileri, birbirinden farkli estetik anlayislarla manzum bigimde
Turkgeye gevrilerek yayimlanir. Bu dénemde tig eser ardi ardina okuyucuyla bulusur: Hiseyin Rifat'in (1926), Feyzullah
Sacid'in (1929) ve Kirklareli muftiisi Mehmed Bahéeddin'in (1927) eserleri.* Huseyin Rifat, rubaileri aruz vezniyle
klasik bir soyleyis i¢inde aktarirken; Feyzullah Sacid halk siirine yakin bir dislupla ve hece &lgiisiiyle, daha erisilebilir
bir Hayyam sunmay1 amaglar. Mehmed Bahéeddin'in ¢aligmas1 Hayyam'dan esinle, mealen gevrilmis ve aruz vezniyle
yeniden bigimlendirilmis otuz bir rubaiden olusur. S6z konusu Ug geviri, yalmzca siirsel teknikler bakimindan degil,
Hayyam'n Tirk okuru nezdinde nasil farkli anlamlara biirtinebildigini gostermesi bakimindan da énemlidir.

Kaleme aldig: bir yazisinda Fuad Koprild, Hiseyin Dénisg ve Riza Tevfik'in ortak galigmasini degerlendirmis; 6zellikle
eserin birinci kisminda yer alan biyografik ve tarihil gergeveye dair tespitlere elestiriler yoneltmistir. Elegtirisinin
dogrudan muhatab: eserin biyografi kisminin yazari olarak Hiiseyin Dénig'tir. Képrily, Danig'in Hayyam'in Avrupa'daki
sohretini, Batililarin hayat felsefesiyle olan benzerlige baglamasini eksik ve indirgemeci bulur; Hayyam'in bir "muasir
Avrupali zihniyeti” temsil ettigi yontndeki goriige karsi gikar. Ona gére Hayyam, aslinda "minkir ve mustehzi” bir
dogulu hakimdir.”s Ancak bu elestiriler, Abdullah Cevdet'in baglattig: ve dénemin diger entelektiellerince stirdirilen
sekiilerlestirici Hayyam algisina yonelik dogrudan bir itiraz igermez, daha ¢ok Hiiseyin Danis ile gegmisten gelen kisisel
bir hesaplagmanin yansimasi olarak okunabilir.

Huseyin Dénis'in tercimelerini elestiren isimlerden biri de Yahya Kemal'dir. Ancak onun yaklagimi, Kopriili'den farkl
olarak, sahsi bir hesaplagsmadan ziyade edebi ve fikri bir denge arayisina dayanir. Yahya Kemal, Danis'in Hayyam' kendi
"dinsizligi” dogrultusunda yorumladigin: ve 6zellikle onu “dinsiz"” olarak sunma gabasi iginde oldugunu belirtir.#

Stirekli yiiceltilen Omer Hayyam imgesine yonelik esasl ve sert elestiri ise nihayet Siileyman Nazif'ten gelir; Servet-i
Fiintin'daki "Omer Hayyam'in Sairligi" yazisy, % ézellikle Abdullah Cevdet ve ardillarinin insa ettigi sekiiler ve haz temelli
Hayyam anlayigina karsi giiglt bir reddiye niteligi tasir — yazida dogrudan Abdullah Cevdet'in adi anilmasa da elestirinin
yoneldigi zihniyet agikga onun temsil ettidi gizgiyle ortiigsmektedir. Stileyman Nazif'in bu metindeki temel elegtirisi,
Omer Hayyam'in Avrupa'da abartili ve yapay bir hayranlikla karsilanmasi izerinedir. Ona gére Hayyam, dogrudan kendi
siirlerinin gictyle degil, 6zellikle FitzGerald'in etkisiyle yeniden "yaratilmig"” bir figiir olarak Bati'da géhrete kavugmustur
Bu baglamda Hayyam'in rubailerine duyulan ilginin, Sark'a dair hayali temsillerle, harem romantizmiyle, mistik sarap ve
dilber imgeleriyle beslendigini belirtir. Sark'in giir mirasini derinlemesine bilen biri olarak Nazif, Hayyam'1 Firdevsi (6L
411/1020), Abdulkadir Bidil (6l. 1133/1720) gibi biiyiik gsairlerle kiyaslamaya bile gerek duymadan onun edebi yiceligine
temelden itiraz eder.

Yazida elestiriler ileriki sayfalarda daha sert bir sdyleme birtunir. Hayyam'in her yil “ot gibi biten” rubailerle yeniden
dolagima girmesi Nazif i¢in edebi ciddiyeti zedeleyen bir yozlagmanin gostergesidir. Ona gore Hayyam'in siirlerini
yeniden yayimlamak, tekrar tekrar halka okutmak yalnizca gereksiz degil, ayn: zamanda zararlidir.

Nazif'in bu yazis1 bir polemigin de fitilini atesler; yaklasik bir ay sonra ictihdd'da imzasiz gikan bir yazida*® Nazif'in
goriisleri sert bicimde elestirilirken, Omer Hayyam'in zihniyetiyle ilgili daha énce basinda rastlanmayan netlikte ve
radikallikte ifadelere yer verilir. Bu yazinin temel savi, Omer Hayyam'in ne tasavvufi ne mistik ne de zitht temelli
bir gair oldugu; tam aksine, dinyay: oldugu gibi kabul eden, kaderi ve uhreviligi reddeden, hayati “tek firsat” olarak
goren bir epikiircii-akile: oldugudur. Metin boyunca Hayyam'in sufilikle higbir ortak yoni bulunmadidi, hatta sufilerle
karsilastiginda aralarinda karsilikli bir antipati dogdugu ifade edilir. Hayyam burada, “Ariyani mizaca sahip bir pagan
filozof" olarak tanimlanur.

Isimsiz yazar, Siileyman Nazif'in ézellikle "sarapli ve afyonlu edebiyat” elestirisine kars1 gikarak, Hayyam'in eserinin

42 Hiiseyin Danis, Rubaiyyat-1 Omer Hayyam (Istanbul: Ikbal Kiititbhanesi, 1927).

43 Riza Tevfik Boliikbasi, Omer Hayyam ve Rubaileri (Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1945).

44 Hiseyin Rifat, Rubdiyyat-1 Hayydm ve Manziim Terciimeleri (Istanbul, 1926); Feyzullah Sacid, Hayyam'in Rubaileri ve Manzum Terciimeleri (Istanbul:
Cihan Matbaasi, 1929); Mehmed Bahaeddin, Hurde-i Eg'dr (Kirklareli: Kirklareli Vilayet Matbaasi, 1345).

45 Koépriluzade, Bugtinki Edebiyat, 270-282.

46 Sermet Sami Uysal, Yahya Kemal'le Sohbetler (Istanbul: Kitap Yayinlari, 1959), 70.

47 Stleyman Nazif, "“Omer Hayyam'in Sairligi”, Servet-i Fiintin 59/1543 (11 Mart 1926), 258-259.

48 "Omer Hayyam'in Sairligi Hakkinda”, Ictihdd XX1/202 (15 Nisan 1926), 3944-3946.
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felsefi tutarhilik ve yliksek ifade glicti tagidigini; onun Avrupa'daki itibarinin FitzGerald'in katkisina indirgenemeyecedini
savunur. Hayyam'in “devran-1 hayat” felsefesiyle Schopenhauer, Herakleitos, Anatole France ve Shakespeare gibi
figtirlerle ayni gizgide yer aldigini iddia ederek onu evrensel felsefi bir gelenege yerlestirir.

Bu polemige konu olan her iki yazida da dikkat ¢eken ortak bir husus vardir: Hem Siileyman Nazif hem de Ictihad'daki
isimsiz yazar, Omer Hayyam'in din, tasavvuf ve maneviyatla bir iligkisi bulunmadig konusunda hemfikirdir. Her ikisi de
Hayyam' diinyevi, zevkperest ve metafizikten uzak bir figiir olarak ¢izer. Ne var ki, bu ortak kabul iki yazar tarafindan
zit yonlerde degerlendirilir: Nazif'e gore tam da bu nedenle Hayyam okunmamali, geng kusaklardan uzak tutulmalidir;
zira onun siiri ahlaki yozlasma ve manevi ¢okiisiin simgesidir. Ictihdd'daki yazida ise, Abdullah Cevdet'in yaklagimiyla
uyumlu bigimde, Hayyam'in sekiler bakisi, yagam felsefesi ve kadere meydan okuyan sdylemi, onu Avrupal filozoflarla
ruh akrabali: iginde gosteren bir Uistinlik vesilesidir. Bu karsitlik, Hayyam'in ayni 6zellikleri etrafinda kurulan iki
zit imgenin —biri disglayicy, digeri yucelten— nasil toplumsal ve ideolojik kamplasmalarin yansimasina donustugiunt
gosterir.

Sekib'in kaleme aldign "Omer Hayyam Icin" adli yazi, dogrudan polemik tiretmek amaciyla degil, Siileyman Nazif'in
sert Gislubuna kars: duyulan rahatsizlig: dile getirmek tizere yazilmig bir sitem yazisidir.*® Metinde, Nazif'in Hayyam'a
yonelik ifadeleri, onun sahsiyetine, imgesine ve siirsel degerine indirilen bir darbe olarak degerlendirilir. Ancak Ictihdd'da
yayimlanan imzasiz reddiyenin bu darbeye yeterince karsilik veremedigi ifade edilir. $ekib, Nazif'e duydugu saygiy:
saklamadan, 6zellikle Hayyam'a yoneltilen "miilhidlik” suglamasindan derin bir Gzintii duydugunu belirtir. Yazinin
sonunda yer alan "Muhterem biyiik istadim...” hitabi, metnin tonunu dogrudan tartigmadan gikarip saygili ama kirgin
bir kisisel miidahale boyutuna tagir.

Stileyman Nazif, "Omer Hayyam'in Sairligi” yazisiyla baslattig elestirel hatti, kisa siire sonra yayimlanan {i¢ yaziylas°
strdurir. Nazif, Hayyam'in kendi ¢agdaglar: arasinda sair olarak degil, daha gok matematikgi ve astronom olarak
tanindigini; edebi agidan ise abartilmig bir figiir oldugunu savunur. Ona gére Hayyam, dinsiz, ahléksiz, reybi ve zevkperest
bir sahsiyettir ve Bati'da kazandig: sohret, kendi kanatlariyla degil, bagkalarinin "6ding kanatlariyla” ugmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu yazilarda &zellikle Abdullah Cevdet'in yaptig: rubai terciimelerine yoneltilmis yogun bir alay

o

ve istihza vardir. Cevdet'in rubai tercimelerine besmeleyle baglamasina, Hayyam'in "meshur dinsizligi” ve mitercimin
<

"meshud dinsizligi"ni hatirlatarak tepki gésteren Nazif, bu tercihi yerine gére konusma kaidesine aykiri, giiling ve
samimiyetsiz bir gdsteri olarak gorur.

Stileyman Nazif'in Omer Hayyam'a ilgili baslattign polemige katilanlardan biri de Ismail Hakk: Alisan'dir. Nazif'in
yazilarindan yaklasik iki yil sonra, Ictihdd Dergisi'nde yayimlanan sekiz béliimlitk bir yazi dizisinin ilkinde, yalnizca bir
dipnotta ve teessuf dolu bir ifadeyle ustii kapali sekilde karsilik verir.s* Abdullah Cevdet'in énerisiyle kaleme alinan bu
yazilar dizisi, esasen bir Fransiz yazarin Hayyam hakkinda yazdig1 kiigtik bir kitabin degerlendirmesine dayanmaktadar.
Yazilarda Hayyam'in hem filozof hem de sair kimligi ayr1 basliklar altinda ele alinirken, Nazif'in elestirileri dogrudan
polemik konusu yapilmaz; ancak onun “Hayyam'in ruhunu rencide eden” iislubu nazik bir dille elegtirilir.

2. CUMHURIYETTEN SONRA: MiLLIYETCi SOYLEMIN GOLGESINDE BiR SAIR

Ibrahim Alaettin'in 1932 tarihli galismasinda Omer Hayyam'a dair ortaya koydugu portre, erken Cumhuriyet déneminin
fikri iklimini ve 6zellikle milliyetgi paradigmanin etkilerini yansitan oldukga dikkat gekici unsurlar barindirir.5? Bu
dénemde egemen olan Turkguliik, Gines-Dil Teorisi ve tarih tezi gibi ideolojik gergeveler, gegmisin 6nemli figiirlerini
"Turklestirme” ve akilci yorumlarla yeniden insa etme gayretindeydi. Alaettin'in Hayyam'a dair en garpic: iddias: da
budur: Ona gére Omer Hayyam, eserlerini Farsca kaleme almis olsa da aslinda Acem degil Tiirk'tiir. Bu iddiasini, “Omer”
adinin Acemlerce tercih edilmemesi, Hayyam'in sahsiyetindeki pervasiz ve diiriist mizacin klasik iran gelenegine
degil Tark karakterine yakin olmasi ve hatta onun musahibesi Mehseti'nin de bir Tirk kizi olduguna dair rivayetlerle
temellendirir.

Bununla birlikte Alaettin, Hayyam'l ayni zamanda metafizik inanglari reddeden modern bir distnir olarak da
konumlandirir. Ona gére Hayyam, ruhun ebediyetine, kiyamete, ahirete, cennet ve cehennem hayatina inanmayan; bu
inanglari hurafe olarak géren bir distinirdir. Bu nedenle o, agikga nihilist, agnostik, nattiralist ve pesimist bir filozoftur.s?
Alaettin, Hayyam'in bu yaklagimini, onun gergekgei ve akilc: dogasinin bir tezahiirti olarak yorumlar. Bu yoniiyle Hayyam,

49 Tokadizade Sekib, "Omer Hayyam Igin", Servet-i Fiintin 83/1557 (17 Haziran 1926), 74-75.

50 Stileyman Nazif, “Terciime Mezbahasi—2: Omer Hayyam", Servet-i Fiintin 87/1561 (17 Temmuz 1926), 130-131; Siilleyman Nazif, “Tercime Mezbahasi—2:
Rubaiyyat-1 Hayyam-2", Servet-i Fiinin 91/1565 (12 Agustos 1926), 194-195; Stileyman Nazif, “Tercime Mezbahasi—2: Rubaiyyat-1 Hayyam—3", Servet-i
Fiiniin 93/1567 (22 AJustos 1926), 226-227.

51 Ismail Hakk: Aligan, "Omer Hayyam: Alim ve Filozof", Ictihdd XXIII/258 (15 Agustos 1928), 4890-4894; "Omer Hayyam II: Rubaiyyat", Ictihad
XXIV/259 (01 Eyliil 1928), 5006-5009; “Omer Hayyam IIT", Ictihdd XXIV/260 (15 Eyliil 1928), 5028-5030; "Omer Hayyam IV*, Ictihdd XXI1V/261 (01 Ekim
1928), 5041-5043; "Omer Hayyam V", Ictihad XXIV/263 (01 Kasim 1928), 5065-5067; "Omer Hayyam V1", Ictihdd XXIV/264 (15 Kasim 1928), 5084-5085;
"Omer Hayyam VII", Ictihdd XXIV/265 (30 Kasim 1928), 5099-5100; “Omar Khayyam [Omer Hayyam]: Ask ve Timsali’, Ictihdd XXIV/267 (15 Subat
1929), 5123-5124.

52 Ibrahim Alaettin [Govsa], Omer Hayyam (Istanbul: Kanaat Kiitiiphanesi, 1932).

53 Govsa, Omer Hayyam, 17-22.
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Cumbhuriyet'in sekiler ve rasyonel diinya goriisiine uyumlu bir figlir olarak yeniden inga edilmistir.

Milliyetci sdylemin etkisi, Muzaffer Esen'in Omer Hayyam degerlendirmesinde de dolayli bigcimde hissedilir.5* Esen
Hayyam'in etnik kékeniyle ilgili tartigmalar: dogrudan sahiplenmese de bazi yazarlarin onu Turk olarak konumlandirma
gabasini aktarmasi ve bu iddiay: “dogru ve yerinde bir muhakeme” olarak nitelemesiyle bu séyleme mesafeli bir yakinlik
gosterir. Ancak Esen'in Hayyam portresiyalnizca bu milli kimlik meselesi etrafinda sekillenmez. O, Hayyam'i metafizikten
arinmis, akilci ve sorgulayici bir diisiintir olarak tanimlar.

Bu tiir etnik sahiplenme gabalarini Nihdd Sami Banarli da benimser. Banarli, Yahya Kemal Yasarken adl eserinde, Ibrahim
Alaettin'in goériislerini tekrarlayarak Hayyam'in "Omer” adini tasimasi, Selguklu sarayinda biiyiik devlet adamlarindan
iltifat gérmesi ve 6zellikle Sultan Sencer'in sarayinda bulundugu sirada Mehseti adli Tirk kiziyla iligkisinin anlatilmas:
gibi unsurlari onun Tirk kékenli oldugu tezini destekleyen isaretler olarak sunar.

Hayyam'in bu sekilde milli kimlik izerinden yorumlanisgi, yaklasik elli yil sonra M. Sadik Cennetoglunun kitabinda da
(1981) surdurilir.®® Cennetoglu, Hayyam'in Nisabur'da dogmasi, Selguklu saray gevresinde yer almasi ve rubailerindeki
ifade bigimini gerekge gostererek onun Turk oldugunu savunur. Rubailerindeki din karsiti yorumlar: ise reddeder,
Hayyam'in materyalist ya da dinsiz biri olarak anilmasini “garpitma” olarak nitelendirir.5” Bu okuma, onu materyalist ya
da agnostik dedil, yerli ve inancli bir figiir olarak takdim etme gabasina dayanir. Cennetoglu'nun eseri, Hayyam'1 modern
Tark kimligi iginde anlamlandirmaya yonelik geg donem bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.

Fakat Hayyam imgesinin edebi metinlerdeki temsili her zaman bu denli inan¢ merkezli ya da kiiltiirel sahiplenmeye
dayali olmamuistir. Refik Ahmed Sevengil'in 6nce Kurun Gazetesi'nde tefrika edilen, daha sonra kitap olarak yayimlanan
Ciplaklar adli romaninda,?® Omer Hayyam'a dair sekillenen algi, erken Cumhuriyet déneminin sekiilerlesme ve bireysel
ézglirliik temelli séylemiyle értiisiir. Romanda yer alan “Omer Hayyam Kuliibii” diinyevilige, hazza, akla ve geleneksel
dini-moral anlayislara mesafe koyan yeni bir hayat tarzinin temsili olarak kurgulanir. Kuliip etrafinda toplanan segkinler,
Hayyam'in rubailerinden ilhamla, icki, eglence ve 6zgir digsiince ekseninde gekillenen bir yagam strer; fakat bu yagsam
tarzi, ayni zamanda yozlagmanin, ylzeyselligin ve halktan kopuklugun da simgesidir.’® Roman, Hayyam'in sekiiler
akilcilin ile Cumhuriyet elitlerinin entelektiiel iddialar: arasinda kurulan yizeysel baglar: elestirir.®® Sevengil'in daha
sonra kaleme alacagi bagka bir romaninda ise Hayyam, bu kez tiniversiteli bir gencin bireysel aydinlanmasina eslik eden
estetik bir rehber olarak belirir; karakter, rubailerle tanistii anda derin bir sarsinti yasar, ders kitaplarini bir kenara
birakip Hayyam'in dizelerinde kendini aramaya koyulur.®

Benzer sekilde, Iskender Fahrettin Sertellinin Tiirkan Hatun adli romaninda da Hayyam, giindelik hayatin icinde
dunyeviligi temsil eden bir figur olarak kurgulanir.®? Romanin karakterlerinden Sair Riza, Hayyam'in rubailerini ezbere
bilen, meyhaneyi hayatin hakikat mekéani olarak géren biridir ve Hayyam'a atfettigi anekdotlarla bu anlayisi temellendirir.
Bir gazetede yayimlanan "Ramazan Konusmalar1” baslikli yazida da Omer Hayyam'in rubailerine yer verilmesi dikkat
gekicidir.® Yazi, klasik gairlerin Ramazan'a yonelik mesafeli duruglarini érneklerle sergilerken, Hayyam'i da bu gizgiye
dahil eder. Oysa Ramazan konugmalarinda genellikle ibadet, takva ve nefs terbiyesi vurgulanirken, burada sarap ve haz
temal siirlerin 6ne gikarilmasi, dini ayin igerigiyle gelisen bir estetik ve dislinsel tavri yansitir.

Hayyam figtrtinin edebi temsil yoluyla modern Tirkiye'nin kiiltiirel ve ideolojik tahayytliine dahil edilmesi, bunlarla
sinirli degildir. Ziya Sakir'in kaleme aldig1 bir roman: da bu yeniden inga stirecine dahil olan 6nemli érneklerden biridir.®*
Eserde Hayyam akilciligy, hayat sevgisi, hosgoriisii ve tevazusuyla érnek alinacak bir aydin modeli olarak sunulur. Sarap,
agk ve doga gibi temalarla halkla bulusan, yasami kucaklayan bir filozof olarak resmedilen Hayyam; ayn: zamanda
doénemin pozitivist ve hiimanist modernlesme tahayyulini temsil eder. Romanin sonunda Batili karakter Mister
Willson'un Hayyam'in diistince diinyasiyla dontismesi, bu diinya gériisintin evrensel etkisini simgeler.

Yine ayni dénemlerde Hayyam'in, sekiler aklin sesi olarak gorildigi de anlasilmaktadir. Bir gazetede ona atfedilen su
s6z bu algiy1 yansitir: “Yarabbi, sen glizel yaratmis ve glizeli de sevme demissin; bu nasil istir? Bu, hem bardagt egri tut, hem
igindekini d6kme kabilinden bir gey...”®s Bu s6z, Hayyam'in adina yakigtirilmig gézikmektedir. S6z konusu atif bazi fikirleri

54 Muzaffer Esen, Sarkin En Biiyiik Sairleri: Omer Hayyam (Istanbul: Genglik Kiitiphanesi, 1943).

55 Nihad Sami Banarli, Yahya Kemal Yasarken (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti Yahya Kemal Enstitiist, 1959), 198.
56 M. Sadik Cennetoglu, Omer Hayyam: Biiyiik Ttirk Sairi ve Filozofu (Istanbul: Tuba Matbaasi, 1989), 29-73.

57 Cennetoglu, Omer Hayyam: Biiytik Ttirk Sairi ve Filozofu, 77-80.

58 Refik Ahmet Sevengil, Ciplaklar (Istanbul: Hilmi Kitabevi, 1936).

59 Refik Ahmet Sevengil, “Ciplaklar’, Kurun (28 Nisan 1936), 5.

60 Canan Olpak Kog, "Mecburi Bir izah'a Mecbur Olanlardan: Refik Ahmet Sevengil”, Cumhuriyet'in 100. Yilinda 100 Tiirk Yazar (Istanbul: Akademisyen
Kitabevi, 2023), 511-518.

61 Refik Ahmet Sevengil, "Bir Mevsimlik Agk”, Vakit (10 Aralik 1942), 2.

62 Iskender Fahreddin [Sertelli], "Tiirkan Hatun", Aksam, Tefrika No: 20, 28 Mart 1940, 6; Tefrika No: 68, 20 May1s 1940, 6.
63 Minir Sileyman Capanoglu, "Ramazan Konusmalar:: Sair Gziiyle Ramazan”, Vakit (08 Eylil 1943), 2.

64 Ziya Sakir, Selguk Saraylarinda Omer Hayyam'mn Hayat ve Maceralar (istanbul: Ustiin Eserler Nesriyat Evi Yay., 1943).

65 Hikmet Munir, “"Her Hafta Baginda”, Kurun (11 Ekim 1937), 3.
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dile getirmenin giivenli bir yolu olarak tarihsel figiirleri 6ne sirme egilimini de agiga ¢ikarir. Tipk: ginimizde Mevlana
ya da Yunus Emre'ye atfedilen anonim sézlerde oldugu gibi, Hayyam da o dénemde bir tiir diiglinsel mesruiyet alani
olarak islev gérmiustir.

Osman Cemal imzasiyla yayimlanan bir yazida, fabrika kapicisi Abdiilkadir Efendi karakteri {izerinden Omer Hayyam'a
dair halk diizeyinde olugmus populer bir alg: hicivli bir Gslupla aktarilir.®® Abdualkadir Efendi, rakiy: "keyif igin" igtigini
ve bu igki kiiltiiriiniin pirinin Omer Hayyam oldugunu ileri siirerken, onun saraba dair yiizlerce beyit séyledigini,
hatta "okkalarla igtigini” tarih kitaplarindan okudugunu iddia eder. Hayyam'a ait oldugunu sandig: baz: dizeleri
hatirlayamayinca kendi hayal giicliyle yeni beyitler retir. Benzer bir érnek, Yesilayin icki karsiti kampanyalarini
hicveden bir gazete yazisinda goriiltr. Yazar, icki ve meyve suyunu birlikte igerek hem Tekel'i hem Yesilayt memnun
etmeyi Onerirken, Hayyam'a atfedilen bir rubaiyle onun "Yesilaycilara da hitap ettigini” iddia eder.®” Hayyam'in sarapla
6zdeslesen imgesi bu kez Yesilay Kongresi'nde sunulan bir konusmada, ahlaki bir muhasebe aracina dénustirlir.
Konusmaci, “Igki bir insan1 biit{in kusurlar1 ve meziyetleriyle kendi elinin avucu igine kor ve bu halde kendi gézlerinin
aci tenkidine arz eder"®® séziinii Hayyam'a isnat ederek, igkiyi bireyin kendini tanimasina imkan veren bir arag olarak
sunar. Béylece Hayyam, hem alayci bir sekiiler hicvin nesnesi, hem de resmi ve muhafazakéar bir zeminde ahlaki bir figiir
olarak mesrulastirilir. Bu geligkili temsiller, onun ideolojik baglamlara kolayca uyarlanan gok yonli bir kiiltiirel simgeye
dontstiglini ortaya koyar.

Ancak bu suireg, ddnemin kimi entelektiellerince elestirel bir bakisgla da degerlendirilmistir. F. N. imzasiyla kaleme alinan
bir gazete yazisinda, Hayyam'a duyulan ani ve yaygin ilgi hicivli bir dille sorgulanir.®® Yazida, Hayyam'in poptlerlesmesini
"yetmisg iki milletin gevirdigi” bir furyanin sonucu olarak nitelendiren yazar, yapilan gevirilerin ¢gogunu yuzeysel ve
anlamdan uzak bulur; Hayyam'in "yakas: birakilirsa rahat bir nefes alacagi” séylenerek bu sahiplenme dalgas: alaya
alinir. Benzer bir hiciv, Refi Cevad Ulunay'in bir gazete yazisinda da goértalar.”® Ulunay, Hayyam'in yalnizca sarap ve
meyhane imgelerine hapsedilmesini “meyhaneci Apostol” benzetmesiyle alaya alirken, Ortadogu'da uzun yillar kalmig
baz1 Ingilizler tarafindan kurulan ve tiyelik sart1 olarak bes litrelik sarap testisini bir nefeste igmeyi éngéren "Omer

Hayyam Dernegi” 6rnegiyle, onun felsefi mirasinin ylizeysel temsiller yoluyla nasil saptirildigin: gosterir.

Ayni dénemlerde, Hayyam'a yonelik bir bagka elestirel yaklagim da Abdiirrahim Zapsu'nun manzum eserinde gorlir.”
Metin daha ¢ok ahlaki bir reddiye niteligindedir. Zapsu, Hayyam'in rubailerinde yer alan sarap, agk ve haz temalarini
"behimi" ve "nefsani" arzularin disa vurumu olarak goértr; bu anlayist dini ve manevi degerlere aykir: bulur. Zapsunun
elestirileri, Hayyam'in metafizigi diglayan ve insani yalnizca maddi yoniiyle tanimlayan bakis agisina yoneliktir. Sonugta
Omer Hayyam'a Hiicum, dénemin muhafazakar gevrelerinde gériilen, Hayyam'1 diinyevi hazlara kapilmis bir figiir olarak
okuyan ve onu bu yoniiyle toplumsal ahlak agisindan tehlikeli géren dar yorumun bir érnedi olarak 6ne gikar.

Bu dénemde Hayyam'a dair idealize edici bir yorum Necmi Tarkan'in Hayyam'in Rubaileri kitabinin énséztinde gorlir.
Tarkan, Hayyam' yalnizca bir sair degdil, astronomi, matematik, fikih gibi alanlarda derin bilgi sahibi bir bilge olarak
tanimlar; hurafelere kars: akli ve hakikati savunan evrensel bir filozof olarak yiiceltir. Hatta “Peygamberlerin yolundan
yuriyerek yeni bir din kurmak istese idi, biitiin batil din ve mezhepler yikilir, selim akil alemi 151gina bogardi."”? ifadesiyle
onu neredeyse vahiy disi bir hakikat kaynagina dontstarir. Shakespeare, Voltaire ve Epikir‘le kiyasladigi Hayyam®,
hepsinden farkl olarak "hayatin biitin bir filozofu" olarak gorir.

Bu tir ylzeysel okumalarin karsisinda, Abdilbaki Goélpinarlinin 1953 tarihli galismasi, Hayyam'a dair daha dengeli
ve metin temelli bir degerlendirme sunar.”? Cumhuriyet'in ikinci donemine denk diigsen bu eser, Hayyam'l ne yalnizca
sekiiler bir akilciya ne de timilyle mistik bir stGfiye indirger. Golpinarli'ya gére Hayyam, tasavvufa meyleden ancak
Mevlana ya da Senai (6. 525/1131) gibi onun 6ziinii temsil eden bir sifi degil, daha ¢ok felsefeye ve &zellikle Tbn Sina
cizgisindeki hikmet gelenegine yakin duran bir distntrdir. O gergek anlamda bir sGfi degildir; daha ziyade felsefe
ile tasavvuf arasinda bir senteze ulagmaya galisir ama zaman zaman bu ikisi arasinda sikisip kalmigtir.” Rubailerdeki
fikir gesitliligini bu geligkili yap: iginde yorumlamak gerektigini vurgulayan Goélpinarli, Hayyam'in hem sezgiye hem
akla yaslanan ¢ok katmanl bir séylem kurdugunu savunur. Bu yaklagim, Hayyam'in kiiltiirel mirasini ideolojik kaliplara
sikistirmadan, hem tarihsel baglamina hem diisiinsel gesitliligine sadik kalmaya galigsan bir yeniden okuma érnegidir.

Golpinarl bu yorumunu, 1973 tarihli Hayyam ve Rubaileri adli kitabinda daha kapsamli hale getirir.”s 1953'teki kitaba
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68 "Igki Sarfiyat1’, Aksam (06 Aralik 1943), 3.

69 N.F “Zavalli Hayyam", Hakimiyet-i Milliye (20 Haziran 1932), 2.

70 Refi Cevad Ulunay, "Omer Hayyam', Milliyet (20 Mayis 1965), 2.

71 Abdiirrahim Zapsu, Omer Hayyam'a Hiicum (Istanbul: Burhaneddin Matbaasi, 1942).

72 Necmi Tarkan, Hayyam'in Rubaileri (Ankara: Giney Matbaacilik, 1949), 9.
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kiyasla, bu eser yalnizca rubaileri degil, Hayyam'in diisinsel arka planini ve yasadigi dénemin entelektiiel iklimini de
daha ayrintili bigimde ele alir. Hayyam'in tasavvufa meyleden ama Mevlana gibi "mutlak teslimiyeti” benimsemeyen bir
gizgide durdugunu yinelemekle birlikte, onun ne tam anlamiyla bir sifi ne de bitintyle rasyonalist bir filozof olarak
nitelendirilemeyecedini savunur. Bu nedenle Hayyam' dederlendirirken keskin yargilardan kaginir hatta diigtincelerini
aktardiktan sonra "Dogruyu ancak Allah bilir” diyerek yoruma agik bir alan birakir.

Asaf Halet Celebinin 1954te nesredilen kitabindaki yaklagimi, Dogu'nun entelektiiel ve mistik gelenedine yaslanan
farkl bir perspektif sunar.” Ozellikle Tanzimat'tan itibaren hakim olmaya basglayan, Hayyam' Batil diiginiirler 1s1§1nda
yorumlayan egilimlerin aksine, Gelebi onu Islam medeniyeti igerisindekiyerinden koparmadan anlamaya galisir. Gelebi'ye
gore Hayyam, hayatini ilme adamus, 6l¢ild, onurlu ve derli toplu bir bilgindir; rasathane yoneticiliginden matematik ve
astronomi alanindaki galismalarina kadar uzanan entelektiiel bir sahsiyettir. Nizamii'l-Mulk'tn destediyle rahat bir hayat
stirmesine ragmen sefahate dismedigini, bilakis ilim ve diigsinceyle mesgul oldugunu belirtir. Rubailerinde gegen sarap
temasi, onun sahsiyetine isnat edilen bir sefahatin degil; bireysel 6zgtrlugin, igsel sorgulamanin ve akil dig1 otoriteye
karsi estetik bir bagkaldirinin semboludiir. Celebi, bu yorumunu Batili okumalardan ¢ok, dogrudan dogruya klasik Fars
kaynaklarina ve Hayyam'in yagsadi§i donemin tarihsel baglamina dayandirir.

Celebi aslinda bu kitaptan énce, 1945'te gikardifn Secme Rubdiler adli calismasinda da Omer Hayyam'a deginir; ancak o
doénemdeki yaklagimi ¢gok daha temkinli ve elegtireldir.”” Bu ilk eserde Hayyam, Mevlana gibi derinlikli bir sGfi olmaktan
¢ok, zaman zaman tasavvufi dili kendi diigtincelerini mesrulagtirmak igin kullanan bir “opportuniste” olarak tanimlanir.”
Celebi, Hayyam'in mistik gelenegin asli bir pargasi olmadin kanaatindedir; ¢iinkii kitabina aldi§1 birgok Iranl sairin
rubailerini tematik olarak tasnif eden Celebi, 6zellikle “mistik rubailer” bélimiinde Hayyam'a hig yer vermez. 1954 tarihli
ikinci kitabinda, Hayyam'in disiince evrenindeki mistik yont daha agik bir bigimde vurgulanir. Bu gegis, Celebi'nin
Hayyam'a dair fikri yaklagiminin zamanla olgunlastigini ve mistik boyuta daha fazla agirlik verdigini gosterir.

Vasfi Mahir Kocatiirk'iin eserinde de Omer Hayyam, klasik pozitivist ve realist bir sair-filozof olarak takdim edilir.”
Hayyam'n yasadigi donem, dini dogmalar ile miispet ilimlerin garpistig: bir ¢ag olarak tanimlanir ve onun mistik
egilimlere sirt gevirerek akil ve gozleme dayali diistinceyi tercih ettigi vurgulanir. Yaratilig, 61im ve ahiret gibi konularin
bilinemezligini savunarak Hayyam, bu muammalar karsisinda hazci bir yasam anlayisina yonelmis bir figlir olarak ¢izilir.
Kocatturk'iin sunumunda Hayyam, ne yalnizca bir “sarap diskiinid” ne de basit bir dinsizdir; aksine, yasama sevincini
derin bir sekilde duyan, hakikati arayan ve skolastik disiinceye ince alaylarla kars: koyan duyarh ve zarif bir bilgedir.

Riistil Sardag, Omer Hayyam'a dair goriislerini {i¢ ayr1 kitapta gelistirmistir. 1959 yilinda yayimladign Omer Hayyam'in
Rubaileri adly, nispeten kiigiik ilk kitabinda, agirlikhi olarak rubailerden yapilan bir secgki sunulmus, Hayyam'in siirsel
soylemi temel alinarak kisa dederlendirmelere yer verilmistir.®° 1973'te yayimladid: Biittin Yonleriyle Hayyam Rubaileri
adli eserde, Hayyam ¢ok daha kapsamli bir sekilde degerlendirilir; yalnizca sair olarak degil, ayni zamanda bir bilge, bir
bilim insani ve tarihsel bir figiir olarak da ele alinir.®* Milli Egitim Bakanhigi'nin Sark-islam Klasikleri dizisinde yer alan
ve Rubailer (Segmeler) baghigiyla yayimlanan son kitabinda ise, énceki galigmalarda ulasilan birikimin sadelestirilmis ve
halkin erigimine daha agik bir versiyonu sunulur.®2 Hayyam'in klasik siirin dolambagli benzetmelerinden uzak, dogrudan
soyleyis tarzini 6ne gikaran Sardag, onu "kadife yumusakliginda bir doku"ya ve “giinesin dogus anina"” benzetir.®

Hilmi Yiicebasin galigmasi da benzer bir gergevede degerlendirilmelidir. Yiicebas, Hayyam' ylizeysel bigimde yalnizca
icki ve nese temalariyla 6zdesglestiren yaklasimlar: reddeder; onu, varolugsal meseleler karsisinda sorgulayict bir tavir
alan, hakikati arayan bir diistiniir olarak takdim eder. Hayyam' inkarcilikla degil, Tanri'ya zaman zaman sitem eden, ama
onu timilyle reddetmeyen bir metafizik arayisin éznesi olarak konumlandirir.®* Rubailerde gegen sarap ve sarhogluk
imgelerini ise hem bu hakikat arayisinin mecazlari olarak okur hem de bireysel 6zglirligiin ifadesi olarak degerlendirir.

Sabahattin Eyiiboglu, Omer Hayyam cevirilerine yazdigi énsézde Hayyam' halkin diliyle konusan, sade ama derinlikli
bir digunur olarak yorumlama gabasini yansitir.2s Eyiiboglu, Hayyam'in buytk fikirleri, halkin anlayacad: kelimelerle
ve siirsel bir ustalikla dile getirdigini vurgular. Bu yoniiyle Hayyam, Dogu'da ¢ogunlukla ya bir dervis ya da yalnizca
keyif digktnt bir figir olarak yanhs anlasilmigtir. Oysa Eytuboglu'na gére Hayyam, ne geleneksel dini kaliplara uyan
bir mutasavviftir ne de sadece igkiyle 6zdeglesen bir hedonist. Onun siirinde dile gelen sorgulayici ve 6zgir disiince,
Dogu'daki kapaliligi kirmaya galisan bir biling tagir. Eyiboglu'na gére Hayyam, disiinsel tavriyla Bati'ya daha yakin
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bir figiirdir. Gelenekleri sorgulayan, bireysel akli 6ne gikaran, diinya 6tesini reddeden bir zihniyetle yazan Hayyam, bu
yonleriyle “Batili bir kafa"dir. Eyiiboglu, Dogunun igine kapaniklif: yiiziinden Hayyam'in burada anlagilmadidini, buna
karsin Bati'da elestirel aklin gelismesiyle birlikte onun diistincelerinin daha fazla yanki buldugunu belirtir.

Bubaglamda, A. Kadir'in Bugtintin Diliyle Hayyam kitabi Hayyam'in halkla bulugan sesini 6ne gikaran 6nemli bir 6rnektir.%
A. Kadir, Hayyam" yalnizca “zevk ve safd” sairi olarak géren yaygin bakisa kars: ¢ikarak, onu 6zgtrlikes, insancil ve
halke: bir ozan olarak takdim eder. Ona gore Hayyam, yobazliga, sahtekarliga ve ikiyuzliluge kars: durmus; yasadigi
¢aga aykir1 diigse de insan sevgisini kaybetmemis bir diisiniirdir. Sarap imgesi, onun siirlerinde bir sarhoglugun degil,
igsel 6zgurligun ve bireysel direnigin simgesidir. A. Kadir'in amaci, Hayyam'1 "ginimiizi gin etmek i¢in degil, insanliga
yasamanin yollarini géstermek igin konusan” bir bilge olarak yeniden kazandirmaktir. Siir dilindeki sadelik ve halkin
anlayacag ifadelerle yapilan bu geviri, Hayyam'i hem felsefi hem de ahlaki bir rehber olarak yorumlayan bir modern halk

siiri denemesi niteligi tasir.

Ali Nihad Tarlan, 1966 yilinda Hamamizade fhsan'in yaklagik 200 rubaiden olusan Hayyam gevirisine yazdig1 énsézde,
Omer Hayyam'a dair 6lgiilii, dikkatli ve gogu zaman savunucu bir tavir takinir.¥” Hayyam'in rubailerinden yola gikarak
onu "dinsizlikle" itham etmenin tehlikeli bir hata oldugunu vurgular ve "Birine dinsizlik isnad etmek, gok tehlikeli bir
hatadir” ifadesiyle bu tiir yorumlara kars: uyarida bulunur. Ona gére Hayyam, zaman zaman “mulhidane” misralar
yazmis olsa da bunu metafizik bir sorgulama baglaminda yapar; derinlikli bir sairdir, ancak fikirleri bakimindan Senai,
Attar ve Mevlana gibi mutasavviflarla ayni kulvarda yer almaz.

Bu bakis agisiyla Ortiigen bir bagka yorum da Yakup Kenan Necefzade'nin eserinde kargimiza gikar.®® Kitap iki bolumden
olusur: ilk bélimde Iran edebiyatinin biyiik sairleri tanitilirken, ikinci béliim tamamen Hayyam'a ayrilmustir. Bu
boélimde Semseddin Sami, Hiiseyin Dénis, Riza Tevfik ve Vasfi Mahir gibi isimlerin Hayyam'a dair goriislerini aktardiktan
sonra "Bence Hayyam" baglikli bélimde kendi degerlendirmesini sunar. Necefzade'ye gére Hayyam, felsefe ve tasavvuf
alanlarinda bir saheser yaratan, edebiyat ve hikmette dlimsuzlik kazanmis bir sahsiyettir. Onu yalnizca sarap ve
gunlik hazlar etrafinda dénen bir figiir olarak gérmez. Aksine, Hayyam'in rubaileri "hakiki hayati gésteren bir 1g1k” gibi
yorumlanir.

Ahsen Gurtin'in 1975 tarihli Hayyam Rubaileri baglikli geviri kitabinin énséziinde yer alan ifadeler, Cumhuriyet dénemi
Omer Hayyam algisinin halk katmanlarina da yayildigini ve aydin gevrelerle sinirh kalmadigini gosterir.® Giirtin'e gére
Hayyam, sadece dogdugu cografyada degil, "diinyanin birgok memleketlerinde taninmig ve sevilmisg“tir. Tturkiye'de ise
yalnizca entelektiiel kesim degil, “ilk tahsil ile kalmis olanlar” arasinda da bir Hayyam hayranligi mevcuttur.

Orhan Veli, Biitiin Ceviri Siirleri kitabinda Omer Hayyam'in sekiz rubaisini Tiirkceye kazandirmistir. Bu kisa secki,
onun Hayyam'in siirsel giicline ve evrensel temalarina duydugu ilgiyi gosterir. Ancak eserin sonunda yer alan Hayyam
biyografisi, kitab1 derleyen Asim Bezirci'ye aittir. Bezirci, Hayyam’ temelde idealist ama daha ok usgu ve dogalci bir
disunce gizgisine sahip bir sair olarak tanimlar. Hayyam'in dinyevi hazlari 6ne ¢ikaran, 6zgirligi, hoggoriyl yicelten
ve ikiyuzluligi yeren siirlerinin Bati'da genis yank: uyandirdigini belirtir.®° Bu yorum, Hayyam sekiiler bir hiimanist
olarak sunan XX. yuzyil yorumlarinin 6zet bir yansimasidir.

SONUGC

Bu makalede, Omer Hayyam'in edebi ve diisiinsel imgesinin Osmanli'dan Cumhuriyet'e Tiirk edebiyatindaki seriiveni,
tarihsel, ktlttrel ve ideolojik baglamlar i¢cinde kapsaml bir sekilde ele alinmistir. Hayyam'in rubaileri ve felsefi gorusleri,
yalnizca bireysel varolus sorunlarina dair derinlikli ifadeler sunmakla kalmamais; ayni zamanda farkli dénemlerin ruhuna
hitap eden ¢ok katmanli bir temsil araci olarak da iglev gérmuistar.

Osmanl déneminde Hayyam, gogunlukla mistik egilimler, kadere riza, bilgelige erisim gibi temalarla iligkilendirilmig
ve bu yonuyle tasavvufi soylemin iginde konumlandirilmigtir. Bu dénemdeki yorumlarda, Hayyam'in siirleri daha gok
mecazl ve alegorik okumalarla degerlendirilmis; onun sarap, ask ve 6lim gibi temalar: igleyisi, sufi sembolizminin bir
pargast olarak gérilmiustir. Entelektiiel gevrelerde Hayyam, hem derinlikli bir diisiintir hem de kaderin sirlarini temasa
eden bir bilge olarak yer edinmigtir.

Ancak Cumbhuriyet'in ilaniyla birlikte baslayan modernlesme ve sekiilerlesme stireci, Hayyam imgesini de kokla bigimde
dontstirmustlir. Bu dénemde yapilan geviriler —6zellikle Edward FitzGerald ve onu takiben yerli gevirmenlerin
katkilariyla— Hayyam', dogmalara kars: gikan, akilci ve bireyci bir figir olarak yeniden kurmustur. Artik o, yalnizca
dogunun bilgesi degdil; ayn1 zamanda modern bireyin varolugsal sorgularina ses veren, 6zgurligi ve akli ylicelten bir
entelektiiel simge haline gelmistir. Bu baglamda Hayyam, Tirk modernlesmesinin disinsel zeminiyle de értiisen bir
figur olarak, yeni bir okuma zeminine kavusmustur.
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Bu donitisiimde belirleyici olan bir diger unsur da, Hayyam'in dini otoriteye ve toplumsal normlara kars: sergiledigi
elestirel yaklasimin, pozitivist ve laik diisiince yapisiyla uyumlu bir sekilde benimsenmesidir. Onun rubailerinde yer
alan yasam, 6lim, zaman, kader ve higlik gibi temalar; donemsel ihtiyaglara gére yeniden anlamlandirilmis, béylece
Hayyam'n diisiince diinyasi her kusakta farkl bir yanki bulmustur. Ozellikle XX. ylizyilin ortalarindan itibaren Hayyam,
yalnizca bir edebiyat konusu degil, ayni zamanda bir ideolojik tartigma nesnesi, bir 6zgiirlitk simgesi haline de gelmigtir.

Sonug olarak Hayyam imgesi, duragan ve sabit bir kimlikten ziyade, donemlerin ideolojik, estetik ve kiiltiirel ihtiyaglarina
gore sekillenen dinamik bir yap1 arz etmektedir. Bu siirekli yeniden inga hali, bir yandan Hayyam'in evrenselligini ve gok
katmanl kisiligini ortaya koyarken, 6te yandan Tirk edebiyatinda ve diigiince hayatinda onun neden bu kadar merkezi
bir figir haline geldigini de agiklar. Gelecekte de Hayyam'in, farkli toplumsal ve kiltlirel baglamlarda yeni anlam
katmanlariyla yorumlanacagdi; dedisen ¢agin degerlerine gore yeni soylemlere ilham verecedi dngoriilebilir.

Bu yontiyle Hayyam'in Tirk edebiyatindaki sertiveni, yalnizca bir sairin degil; toplumsal hafizanin, kilttrel kimligin ve
entelektiiel dontisimlerin bir izdistimu olarak da degerlendirilmelidir. Bu baglamda onun imgesi, hem bireysel hem
kolektif anlamda kendilik ingasinin bir aynasi iglevi gorur.
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EXTENDED SUMMARY

This article explores the evolving image and intellectual reception of Omar Khayyam among Turkish intellectuals from
the late Ottoman period through the early years of the Turkish Republic. It traces how Khayyam, a Persian polymath
renowned for his quatrains (rubaiyat), was reinterpreted and appropriated in different historical and ideological contexts,
reflecting broader cultural and intellectual transformations within Turkish society.

Initially, Khayyam's influence on Ottoman poetry and thought was relatively limited. In the classical Ottoman literary
tradition, his works were not widely circulated or discussed, and his philosophical skepticism and hedonistic undertones
did not align with the dominant religious and moral paradigms of the time. However, this situation began to change in
the nineteenth century, particularly with the advent of the Tanzimat reforms, which marked a period of modernization
and increased engagement with Western ideas. The translation of Khayyam's rubaiyat into European languages—
most notably Edward FitzGerald's influential English version—played a crucial role in shaping a new, romanticized
image of Khayyam as a fatalistic, wine-loving, and rebellious sage. This Westernized portrayal resonated with Ottoman
intellectuals who were themselves grappling with questions of modernity, secularism, and individual freedom.

From the Tanzimat period onwards, Khayyam began to be seen as a bridge between the rational, questioning spirit of
the West and the mystical, contemplative traditions of the East. Prominent figures such as Muallim Feyzi, Abdullah
Cevdet, and Riza Tevfik interpreted Khayyam in diverse ways: some emphasized his secular and positivist leanings,
presenting him as a proto-modern thinker who challenged religious dogma and advocated for reason and empirical
inquiry; others highlighted his mystical and existential dimensions, viewing him as a Sufi sage who pondered the
mysteries of fate, existence, and the human condition. These varying interpretations reflected the intellectual pluralism
of the late Ottoman and early Republican periods, as well as the broader search for new cultural and philosophical
models in a rapidly changing world.

The article further examines how Khayyam's image was adapted and transformed in the context of the Turkish Republic.
With the establishment of the Republic and the adoption of secular, nationalist, and modernist policies, Khayyam's
persona was reimagined to fit the new ideological landscape. He was sometimes claimed as a poet of Turkish origin,
emphasizing his supposed ethnic ties to the Turkic world, and at other times celebrated as a symbol of individual
liberty, rationalism, and resistance to dogmatic authority. In this period, Khayyam's rubaiyat were frequently translated,
published, and discussed in literary and intellectual circles, often accompanied by commentaries that highlighted their
relevance to contemporary debates on freedom, morality, and the meaning of life.

A key focus of the article is the duality in Khayyam's reception: on one hand, he became associated with popular images
of wine, pleasure, and hedonism, serving as an emblem of personal liberation and defiance against social conventions;
on the other hand, his philosophical and intellectual depth was recognized and appropriated by thinkers seeking to
construct a modern, secular, and rationalist identity for Turkish society. This duality is evident in the way Khayyam's
poetry and persona were invoked in both popular culture and academic discourse, reflecting the complex interplay
between tradition and modernity, East and West, faith and reason.

The article also discusses the broader implications of Khayyam's reception for understanding the dynamics of cultural
translation, adaptation, and identity formation in Turkish intellectual history. The process of reinterpreting Khayyam
was not merely a matter of literary appreciation;but also a means of negotiating broader questions of cultural belonging,
ideological orientation, and the role of the intellectual in society. By tracing the shifting meanings attached to Khayyam
across different periods and contexts, the article sheds light on the ways in which literary figures can serve as sites of
contestation and negotiation in the construction of collective identities.

In conclusion, the article argues that the image of Omar Khayyam in Turkish intellectual life is not static, but rather
a dynamic construct that has been continually reshaped in response to changing historical, cultural, and ideological
circumstances. Khayyam's enduring appeal lies in his capacity to embody multiple, sometimes contradictory, values
and aspirations—skepticism and mysticism, hedonism and asceticism, rebellion and resignation. As such, his legacy
continues to inspire debate and reflection, offering a rich resource for understanding the complexities of Turkish literary
and intellectual history.
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