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Atf

Oz

XVI. yiizy1ll Osmanh mutasavviflarindan Mustafa Muslihuddin Nireddinzade
(6. 981/1574) bugiin Bulgaristan sinirlar i¢inde kalan Filibe sehrinde
diinyaya gelmis bir Halveti seyhidir. Tasavvuf anlayisi; Kur’an, siinnet ve Ehl-
i siinnet diisiincesine ilaveten Ibn Arabinin (6. 638/1240) vahdet-i viicid
anlayisina dayanmaktadir. Calismamizin konusunu Nireddinzade’nin ihlas
sliresi iizerine yazdid1 tefsir risalesi olusturmaktadir. ibn Arabi'nin vahdet-i
viicld diisiincesi lizerine bina ettigi ihlas siresi tefsiri, onun tasavvufi ve
kelami diigiincelerinin 6z bir sunumu olmasinin yani sira ibn Arabi'nin
tasavvuf anlayisinin XVI. ylizyilda yasayan takipcilerindeki yansimalarin
gostermesi acisindan da kiymet tasimaktadir. Bu yoniiyle risale hem tefsir
hem tasavvuf c¢alismalarina katki saglayabilmektedir. Sebeb-i niizil ve
fedaili’l-Kur’an rivayetleri disinda kiraat ve siir gibi rivayet unsurlarinin
kullanilmadig1 tefsirde, gramatik izahlara da nispeten az rastlanmaktadir.
Kelami ve lugavi izahlarin tasavvufi bakis agisiyla yorumlanmasi risalenin
0zgilin yonlerindendir. Bununla birlikte baz1 tasavvufi tefsirlerde yer alan
batini yorumlarin bulunmamasi dikkat cekmektedir. Eserde miiellifin sikica
bagli oldugu vahdet-i viicid anlayisi kapali bir sekilde tefsire islenmistir. Bu
durum so6z konusu anlayisi ehassu’l-havass ilmi olarak nitelendirmesi ve
tecriibl bir ilim gérmesinden kaynaklanmis olabilir. Akilci miitekellimlerin
elestirildigi bu risalede Zemahseri gibi akilci bir miifessirden de istifade
edilmesi Nlreddinzadde'nin farkli diisiinceleri bir araya getirdigini
gostermektedir. Tespit ettigimiz kadariyla miiellifin Thlas siresi tefsirini,
kelami ve tasavvufi diisiinceleri baglaminda ayrintili inceleyen bir ¢alisma
bulunmamaktadir. Bu makalenin temel amaci; Nireddinzade nin Thlas stiresi
tefsirini diisiincelerinin arka plani ile analiz ederek giinlimiize tanitmak ve
Osmanli dénemindeki sGfi diistincenin yapisini anlamaya az da olsa bir katki
saglamaktir. Calismada miiellifin fikir diinyasi ile metnin insa edildigi tarihsel
baglam c¢ercevesinde yakin okuma ve satir arasi okuma yapilarak
Nilreddinzade'nin tefsiri, basta kendi eserleri olmak lizere tasavvufl
diisiincesini dayandirdigi ibn Arabi'nin goriislerine ve diger tefsir eserlerine
miiracaat edilerek analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, [hlas Siresi, Nireddinzade, Ibn Arabi, Vahdet-i
Viictd.
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Abstract

Nireddinzade (d. 981/1574), a 16th century Ottoman sufi, was a Halveti
sheikh born in the city of Plovdiv, Bulgaria. His understanding of sufism is
based on the idea of wahdat al-wujud of Ibn Arabi in addition to the
thought of the Qur’an, Sunnah and Ahl al-Sunnah. The subject of our study
is the tafsir treatise written by Nireddinzade on Sirah al-ikhlas. In
addition to being a reflection of Ibn Arabi’s sufi and kalam-oriented
thought, the interpretation of Sirah al-Ikhlas—which he based on the idea
of wahdat al-wujiid—is also valuable in terms of revealing how his sufi
understanding was reflected by his followers in the 16th century. In this
respect, the treatise can contribute to both tafsir and sufi studies. Apart
from the reports on asbab al-nuzil and the fada’il al-Qur’an, the tafsir does
not incorporate other narrative elements such as qgira’at or poetry, and it
contains relatively few grammatical explanations. One of the original
aspects of the treatise is the interpretation of theological and grammatical
explanations from a sufi perspective. However, it is noteworthy that the
treatise does not include esoteric interpretations commonly found in some
sufi tafsirs. The author’s strong adherence to the doctrine of wahdat al-
wujud is subtly embedded within the exegesis. The main purpose of this
article is to introduce Nireddinzade’s tafsir of Sirah al-ikhlas by analyzing
it within the intellectual background of his thought, thereby contributing
modestly to the understanding of sufi thought during the Ottoman period.
In the study, close reading and reading between the lines is conducted
within the historical context in which the text was composed and the
intellectual world of the author. Nureddinzade’s tafsir is analyzed with
reference to his own works, the views of Ibn Arabi on whom his sufi
thought is primarily based and other tafsir works.

Keywords: Tafsir, Strah al-lIkhlas, Nureddinzade, Ibn al-Arabi, Wahdat al-
Wujid.
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Giris

Nireddinzade Muslihuddin Mustafa b. Ahmed Filibevi 908/1502’de bugiin Bulgaristan sinirlari
icinde bulunan Filibe’nin Anbarli kdyiinde dogmustur. Akl ve nakli ilimleri tahsil ettikten sonra dénemin
alimlerinden “Mirim Késesi” adiyla taninan Muhammed Efendi’'nin (6. 957/1550) hizmetinde bulunmus
ve ayni zamanda kendisinden ilim 6grenmistir.! Halveti tarikatina mensup olan Nireddinzade tasavvufa
olan meylini Sofyali Bali Efendi’ye (6. 960/1553) miirid olarak devam ettirmis? ve icazet aldiktan sonra
irsad faaliyetlerine baslamistir.3 Rumeli’de Halvetiyye tarikati, Niireddinzade'nin tarikati ismiyle meshur
olup adeta kendisine nispet edilmeye baslamistir.* Kaynaklarda Niireddinzade’'nin siyasi emelleri oldugu
konusunda cesitli ithamlar ortaya atildig1 ve bu ithamlan ortadan kaldirmak amaciyla Istanbul’a geldigi
nakledilmektedir. Istanbul’da bir camide vaaz verdikten sonra kendisini dinleyenler arasinda bulunan
Seyhiilislam Ebussuid (6. 982/1574) ile goriismiis ve fikirlerini ona sunmustur. Ebussulid, mutasavvifi
tanidiktan sonra hakkindaki ithamlarin gergegi yansitmadigini padisaha bildirmistir.5> Nireddinzade, 22
Zilkade 981/3 Mart 1574 tarihinde istanbul’da vefat etmistir.6

Nireddinzade’ye intisap ettigi bilinen devrin padisahi Kanuni Sultan Siileyman (salt. 1520/1566),
seyhini zaman zaman saraya davet ederek sohbetlerinden istifade etmistir.” Nlireddinzade, her ne kadar
devlet adamlariyla bu kadar yakin iliskiler icerisinde olsa da dzellikle yemek ve giyim konularinda
sadelikten ayrilmamis, zaviyede dervisler icin ne pisiriliyorsa onlardan yemis, halk ile iliskilerinde samimi
ve mitevazl bir sekilde faaliyetlerine devam etmistir.8 Bu tavri, tasavvuf prensiplerinden
uzaklasmadiginin kanit1 sayilmistir.®

Nireddinzade, miridlerini yetistirirken ilmi miizakereleri ve dini ilimleri 6n planda tutmustur.
Halifelerine siirekli zahir ilimlere ve seriate uymay1 tavsiye etmis; vaaz, irsad ve sohbetlerle birlikte hadis
ve tefsir dersleri yapmistir. Zahir ve batin ilimlere olan bu vukifiyeti ve etkili sohbetleri sayesinde her
kesimden halkin yani sira devlet erkani ve ulema onun meclislerine devam etmislerdir.10

Nireddinzade'nin tasavvufl diisiincesine bakildiginda seriat-tarikat dengesini kurdugu ve batin
ilimlerin yani sira zahir ilimlere de 6nem verdigi goriilmektedir. Kur’an, stinnet ve Ehl-i siinnet akidesi
onun dinf diisiincesinin ¢ercevesini olustururken ibn Arabi'nin fikirleri de tasavvufl yéniinii belirlemistir.
Ozellikle vahdet-i viicid konusunda ibn Arabinin diisiincesine sikica baghdir. Nitekim Bedreddin
Simavi'nin (6. 823/1420) Vdridat'ina reddiye yazmasi hakkinda: “Varidat; Kur’an’a, siinnete, Ehl-i sinnet
diisiincesine ve ibn Arabi’nin anlayislarina aykir1 bir fitnedir. Eseri yazma sebebim de insanlari bu
fitneden uzak tutmaktir.”11 seklindeki ciimleleri Nireddinzdde'nin fikirlerinin sinirlarin1 goéstermesi
acisindan 6nemlidir.

Nireddinzade, tasavvufl bilginin zdhir duyularla elde edilen bilgiden daha acik olan ilahi kesf ve
ruhani miisahede ile elde edildigini belirterek duyularin, tahkik ehlinin bilgilerinin aksine mutlaka yanls
yaptigini ifade etmistir.l2 O, tasavvufi bilgiyi yanilmaz ya da baska bir ifadeyle duyu organlarinin
verilerine nispetle daha giivenilir gormektedir.!? Ancak ilahi kesf ile edilen tasavvufi bilgi herkes
tarafindan idrak edilebilen bir bilgi olmadigi i¢in bu bilgiler konusunda siikiit etmeyi ve seriatin zahirine
baglh kalmay gerekli gormektedir.14

Tasavvuf anlayisi; Ehl-i siinnet’e, seriata ve ibn Arabi diisiincesine baghhga dayanan miiellif,5
dénemindeki Sii, Batini, Ibahi ve baz felsefi diisiincelerle miicadele etmistir. Tasavvufl kimliginin yaninda

Nev'izade Atayi, Hadd'iku'l-Hakd'ik Fi Tekmileti’s-Sekd’ik. haz. Suat Donuk, (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2017), 1/702-703.

Seyyid Seyfullah, Cdmi‘u’l-ma‘drif (istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphg, 635), 16a.

Atayi, Hadd'iku’l-Haka’ik, 1/703.

Miiniri-i Belgradi, Silsiletii’l-mukarrabin (istanbul: Siilleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 2819/3), 113a, 114a.

Atayl, Hadd'iku’l-Haka'ik, 1/703-705. Baz1 kaynaklarda Niireddinzade’nin seyhi Sofyali Bali Efendi hakkindaki ithamlar sebebiyle

Istanbul’a geldigi nakledilmektedir. bk. Miiniri, Silsiletii’l-mukarrabin (Sehit Ali Pasa, 2819/3), 113a.

Miinird, Silsiletii’l-mukarrabin ($ehit Ali Pasa, 2819/3), 114a.

Atayi, Hadd'iku’l-Hakd'ik, 1/705; Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333/1914), 1/171.

Atayl, Hadd'iku’l-Hakad’ik, 1/706.

Resat Ongoren, “Nireddinzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Subat 2025).

10 Seyyid Seyfullah, Cdmi‘u’l-ma‘drif (istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, 635), 16a; Atayi, Hadd'iku’l-Hakd'ik, 1/705;
Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/171.

11 Nireddinzade, Serhu’l-Variddt (Corum: Hasan Pasa Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 1002), 1b.

12 Nireddinzade, Serhu’n-Nusils (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 1278), 16a.

13 Mehmet Tabakoglu, XVI. Yiizyllda Tenkit¢i Bir Mutasavvif: Nureddinzade, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi (Bursa: Emin
Yayinlari, 2017), 83.

14 Nireddinzade, Serhu’n-Nusis (Sehit Ali Pasa, 1278), 24b; Serhu’l-Vdriddt (Hasan Pasa Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 1002), 20b-
21a.

15 Tabakoglu, Nureddinzade, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 85, 142.
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donemindeki asir1 firkalarla fikri miicadele etmesi, bedenlerin hasri ve dlemin kidemi konularindaki
fikirleri dolayisiyla Gazzali'yle (6. 505/1111) benzer yonleri oldugu ifade edilmistir.16

Nireddinzade’'nin tasavvuf alaninda Sadreddin Konevi'nin (6. 673/1274) en-Nusis fi-tahkiki’t-
tavri’l mahsiis adli eseri Uzerine yazdigi Arapca serh Serhu’n-Nusiis ve Abdullah el-Herevi'nin (0.
481/1089) Menadzilii’s-sdirin adli eserine yazdig1 Serhu Mendzilii’s-sdirin isimli Osmanlica serhi
bulunmaktadir. Simavi'nin Variddtina Serhu’l-Variddt ismini tasiyan Arapga bir reddiye kaleme almistir.1?
Bu calismalarin yani sira cesitli konularda risaleleri mevcuttur.'8 Tefsir alaninda ise Kadr, Asr ve Ihlas
stirelerini tefsir ettigi risaleleri bulunmaktadir.1® Ayrica Stileymaniye Kiitliiphanesi, Resid Efendi Bolimi
42 numarada Nireddinzdde’ye nispet edilen Fatiha stiresi ile Bakara stresinin ilk kirk ayetinin tefsirinin
yer aldig1 bir yazma bulunmaktadir. Ancak bu eser birden fazla yazma niishasi bulunan ve Tiirkceye
cevrilmis olan Molla Cami'nin (6. 898/1492) tefsiridir.2® Bazi kaynaklarda En‘am stiresine kadar bir tefsir
yazdig ifade edilmistir.2! Ancak bu ¢calismaya ulasilamamistir.22

Nireddinzade’'nin gerek eserleri gerekse diisiinceleri lizerine ¢esitli ¢alismalar yapilmistir. Yavuz
Firat, Nireddinzade’'nin tefsir risaleleri lizerine tahkik ve degerlendirme ¢alismalar1 kaleme almistir.
Filibeli Nureddinzdde’nin Kismi ve Sire Tefsirleri (2012) ismiyle nesrettigi yayinda miiellifin hayati, eserleri
ve Kur’an’t yorumlama bi¢imi lizerine degerlendirmeler yapmistir. Bu calismada Molla Cami’'ye ait olan
Fatiha siresi ile Bakara siiresinin ilk kirk ayetinin tefsiri, Nlireddinzade'nin tefsirleri igcerisinde incelenmis
ve miellifin tefsir yontemi ¢ogunlukla bu tefsir risalesi iizerinden ortaya konmustur.23 Firat, Tefsiru li
Nireddinzade liba‘di mine’l-Kur’dni’l-Kerim (2013) basligin1 tasiyan Arapc¢a nesirde Niireddinzade’nin
Fatiha slresi ile Bakara siresinin ilk kirk ayetinin tefsirini, Asr slresinin tefsirini ve Ihlas siiresinin
tefsirini tahkik etmistir. Bu c¢alismada ihlas sfresinin tefsirinde gecen bazi ifadelerin atlandig
gorilmustiir.24¢ Mehmet Tabakoglu'nun Nureddinzdde, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist (2016) ismini
tasiyan doktora tezi, miiellifin hayati ve fikirleri ile ilgili yapilmis en kapsamli Tiirk¢e ¢alismadir.2> Ayrica
Tabakoglu, “XVI. Yizyilda Tenkit¢i Bir Safi: Nireddinzade” (2016)2¢ ve “Niareddinzade’nin Bedreddin
Simavi'nin Varidat'na Yonelttigi Elestiriler” (2016)27 isimli makaleleri ile Ntreddinzade’'nin tasavvufi
calismalarina odaklanarak alana katkilarini devam ettirmistir. Seyfullah Efe ve Nefise Efe’nin kaleme aldig
“Filibeli Ntireddinzade ve Kadr Siresi Tefsiri” (2022) isimli ¢alismada yazma halde bulunan Kadr stiresi
risalesi tefsir ilmi acisindan incelenmistir.28 Dogrudan Nireddinzade’yi konu edinen bu ¢alismalarin yani
sira Semih Ceyhan ve Islim Giimiistekin tarafindan [hlas siresi iizerine yapilan “isari ihlas Tefsiri
Risaleleri” (2017) baslikl makalede Niireddinzade'nin ihlas siiresi tefsirine kisaca deginilmistir.2°

Tespit ettigimiz kadariyla Nreddinzade'nin ihlas siiresi tefsirini, kelami ve tasavvufi diisiinceleri
baglaminda ayrintili inceleyen bir ¢calisma bulunmamaktadir. Bu makalede miiellifin ihlas siresi tefsir
risalesi konu edinilerek risale, Nlreddinzade'nin bakis acisina etki eden unsurlar baglaminda
incelenecektir. Calismanin amaci s6z konusu risaleyi Tiirkge literatiire tanitarak hem siire hakkindaki
calismalara hem de Osmanli dénemindeki sifl diisiincenin yapisini anlamaya ufak bir katki saglamaktir.
Calismada miiellifin fikir diinyasi ile metnin insa edildigi tarihsel baglam cergevesinde yakin okuma ve
satir arast okuma yapilarak Niireddinzade'nin tefsiri, basta kendi eserleri olmak iizere tasavvufi
diisiincesini dayandirdig1 ibn Arabi'nin gériislerine ve diger tefsir eserlerine miiracaat edilerek analiz
edilecektir. Calisma iki ana boliim ve bir ekten olusmakta olup ilk béliimde risalenin fiziksel 6zellikleri,
ikinci boliimde muhtevasi incelenecektir. Ek kisminda ise risalenin hem okunakli olusu hem de daha 6nce
tahkikinin yapilmis olmasi sebebiyle yalnizca yazma niishasinin goérseline yer verilecektir.

16 Mehmet Tabakoglu, “Nlreddinzade’'nin Bedreddin Simavinin Varidat'ina Yonelttigi Elestiriler”, Toplum Bilimleri Dergisi 10/20
(2018),118.

17 Atayi, Hadd'iku’l-Haka'ik, 1/706-707.

18 Tabakoglu, Nureddinzade, Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 89-99.

19 Yavuz Firat, Filibeli Nureddinzdde'nin Kismi ve Siire Tefsirleri (Kayseri: y.y. 2012), 43-45; Seyfullah Efe, Nefise Efe, “Filibeli
Nireddinzade ve Kadr Siiresi Tefsiri”, FSM ilmf Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 20 (2022), 331-357.

20 Abdurrahman Cami, Tefsiru Molla Cdmi, ¢ev. Davut Agbal (istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2020), 4, 20-29. Agbal'in tespit ettigi
niishalar icerisinde Nireddinzade’ye nispet edilen niisha yer almamaktadir. Ancak metinler karsilastirildiginda ayni metin
oldugu goriilmistiir. Bk. Tabakoglu, Nureddinzade, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 90.

21 Atayf, Hadd'iku’l-Hakd'ik, 1/706.

22 Tabakoglu, Nureddinzade, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 88.

23 Firat, Filibeli Nureddinzdde’nin Kismi ve Sire Tefsirleri, 49-106.

24 Nireddinzade, Tefsiru li Niireddinzdde li-ba‘di mine’l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Yavuz Firat (Kayseri: y.y. 2013), 186.

25 Mehmet Tabakoglu, XVI. Yiizyilda Tenkitci Bir Mutasavvif: Nureddinzade, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi (Bursa: Emin
Yayinlari, 2017), 1-437.

26 Mehmet Tabakoglu, “XVI. Yiizy1lda Tenkitci Bir Stfi: Nireddinzade”, Toplum Bilimleri 10/20 (2016), 255-267.

27 Mehmet Tabakoglu, “Nireddinzade’nin Bedreddin Simavi'nin Varidat'ina Yonelttigi Elestiriler”, Toplum Bilimleri Dergisi 10/20
(2018),102-117.

28 Seyfullah Efe, Nefise Efe, “Filibeli Nireddinzade ve Kadr Siresi Tefsiri”, FSM iImf Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi
20(2022),331-357.

29 Semih Ceyhan, Islim Giimiistekin, “Isari [hls Tefsiri Risaleleri”, Tirkiye Arastirmalar1 Literatiir Dergisi 30/15 (2017), 317-371.
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1. Risalenin Adi, Miiellife Aidiyeti ve Fiziksel Nitelikleri

Ihlas shresi risalesinin ilk sayfasinda “Tefsiru Sireti’l-Ihlds” bashg ile “li-Mevland Seyh
Nireddinzdde rahimehulldh” kayitlar1 bulunmaktadir.30 Yazma Eserler Kurumu veri tabaninda bulunan
risalenin tek yazma niishas1 “Tefsiru Sireti’l-Ihlds” adiyla Nireddinzade Muslihuddin Mustafa’ya nispetle
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Darulmesnevi b6limi 55-004 numarada kayithdir.3! Miistensihi bilinmeyen
risalenin Nireddinzide'ye aidiyeti konusunda bir ihtilaf bulunmamaktadir.32 131 varaktan olusan bir
mecmuanin 53a-54a varaklarinda bulunan risalenin 53a ile 54a sayfalar1 23 satir, 53b sayfasi ise 26
satirdan olusmaktadir. Risale, Arapc¢a olarak nesih hatla yazilmistir.33 Baz1 arastirmalarda [hlas siresi
tefsirinin 52-54 varaklar1 arasinda oldugu ifade edilmistir.3* Bu durum elimizdeki niishada sfire
baslangicinin bulundugu sayfanin sehven 52 olarak numaralandirilmasindan kaynaklanmis olmalidir.
Ancak eseri bastan numaralandirdigimizda strenin baslangici 53. varaga denk gelmektedir. Hemen
akabinde gelen varagin da 54 olarak numaralandirilmasi ve varaklar arasi baglam biitiinliigiiniin
bulunmasi herhangi bir varak eksikligi olmadigini1 gostermektedir. Risalenin yer aldigi mecmuanin Ila ve
[1Ia varaklarinda Seyyid Hafiz Muhammed Murad Seyh-i Hangah-1 Murad Molla (6. 1264/1847) tarafindan
vakfedildigi bilgisi kaydedilmistir.3> Niireddinzade, 1hlas siresi tefsir risalesini telif etme sebebi lizerine
bir aciklama yapmadan tefsirine baslamistir. Risalede telif tarihine iliskin bir bilgi de bulunmamaktadir.

2. Risalenin icerigi

fhlas shresinin tefsirinin yapildigzi bu eserde Nireddinzade, strenin “ihlas” olarak
isimlendirilmesinden baslayarak ayetlerin dilsel analizlerine, Allah’in isim ve sifatlar1 konusunda kelami

yorum ve elestirilere, vahdet-i viicid diisiincesi cergevesinde tasavvufi izahlara ve dini bilginin
edinilmesine iliskin usullere yer vermistir. Slirenin tefsirini dua ve salavat ciimleleriyle tamamlamistir.

2.1. Rivayet Unsurlar1 Agisindan Risalenin icerigi

Nireddinzade, ihlas slresini tefsir ederken diger ayetlerden, hadislerden ve gesitli rivayetlerden
istifade etmistir. Ayeti ayetle ya da diger rivayet malzemeleriyle tefsir etme metodu kaynak olarak
rivayete dayanmakla beraber yontem olarak dirayet 6zellikleri de tasimaktadir. Biz bu baslikta miiellifin
streyi tefsir ederken ayet ve hadislerden istidlalde bulundugu agiklamalarini, kaynaklar1 yoniiyle dikkate
alarak risaledeki rivayet unsurlari icerisinde degerlendirecegiz.

Nireddinzade'nin naklettigine gore ihlas siiresi, Kureyslilerin: “Bizi kendisine cagirdigin rabbinin
vasiflarini bize anlat.” demeleri lizerine nazil olmustur.3¢ Kaynaklarda slirenin sebeb-i niiztliine iliskin iki
rivayet daha gecmektedir. ilkine gére siire, miisriklerin: “Rabbinin nesebini bize bildir.” demeleri iizerine,
ikincisine gore Yahudilerin: “Mahlikat1 Allah yaratti ise Allah’t kim yaratti?” seklindeki sorularina cevaben
inmistir.37 Nireddinzade sebeb-i niizlil olarak ilk rivayeti tercih etmis ve baska bir rivayete yer
vermemistir.

Nireddinzadde, 1hlads sfresinin tefsiri kapsaminda siirenin faziletine iliskin bilgileri
degerlendirmistir. Ubeyy b. Ka’'b (6. 33/654) ve Enes b. Malik (6. 93/711-12) kanaliyla Hz. Peygamber’e
nispet ettigi: “Yedi gok ve yedi yer, ‘kul huvallahu ehad’ iizerine bina edilmistir.” hadisi ile s{irenin
faziletine vurgu yapmistir.38 Cesitli hadis,?® tefsir¥? ve Fedaili’l-Kur’an eserlerinde4! farkli lafiz ve
senetlerle zikredilen bu rivayetin zayif oldugu ifade edilmistir.4? Yer verdigi diger bir rivayet ise “Kul

30 Nareddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds (istanbul: Siilleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Darulmesnevi, 55/4), 53a.

31 Yazma Eserler Veri Tabani (YEK), “Yazma Eserler Veri Tabam” https://portal.yek.gov.tr/works/detail/233115 (Erisim 19 Eyliil
2024).

32 Yavuz Firat, Filibeli Nureddinzdde'nin Kismi ve Stre Tefsirleri, 45; Tabakoglu, Nureddinzade, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist
90; Ceyhan, Giimiistekin, “Isari ihlas Tefsiri Risaleleri”, 338.

33 Yazma Eserler Veri Tabani (YEK), “Yazma Eserler Veri Tabani” https://portal.yek.gov.tr/works/detail/233115 (Erisim 7 Eyliil
2024).

34 Firat, Filibeli Nureddinzdde'nin Kismf ve Sire Tefsirleri, 45; Tabakoglu, Nureddinzade, Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 90;
Ceyhan, Glimiistekin, “Isari Thlas Tefsiri Risaleleri”, 338.

35 Yazma Eserler Veri Tabani (YEK), “Yazma Eserler Veri Taban1” https://portal.yek.gov.tr/works/detail /233115 (Erisim 19 Eyliil
2024).

36 Nireddinzade, Tefsiru stireti’l-ihlds (Darulmesnevi, 55/4), 53a.

37 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr
li't-Tiba‘a ve'n-Nesr, 2001), 24/727-728.

38 Nreddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds (Darulmesnevi, 55/4), 53b, 54a.

39 Eb{ Bekir ed-Dineveri, el-Miicdlese ve cevdhiru’l-ilm, thk. Ebu ‘Ubeyde (Bahreyn: Cem'iyyetii't-terbiyyeti’l-’islamiyye, 1998),
8/156.

40 Ebi'l-Kasim ez-Zemabhserd, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi viictihi’t-te vil (Beyrut: Daru’l- Kitabi'l-‘Arabi,
1407), 4/819; Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’'t-tiirasi’l-‘arabi, 1420), 32/357-358; Ebussufiid, Irsddu
akli’s-selim (Beyrut: Daru ThyAt't-tiirasi’l-‘arabi, t.s.), 9/213.

4. Eb{ Abdullah Muhammed ibn Durays, Fedd'ilii’l-Kur'an, thk. Gazve Bedir (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1987), 246.

42 Nasiruddin Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahtha (Riyad: Mektebetii'l-me‘arif, 1995), 2/58-59.
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huvelldh, Kur’an’in li¢te birine denktir.” hadisidir.*3 Nreddinzade sahih kaynaklarda yer alan*# bu hadiste
fhlas siresinin Kur'an’n iicte birine denk sayllmasim su ifadelerle serh etmistir: “Ciinkii Kur’an’da
hedeflenen ii¢ asildan birincisi ma‘rifetullahtir. ikincisi, seriatin hiikiimlerini bilmektir. Uciinciisii, éviilen
ve yerilen yonleriyle ahlaki bilmektir. Bundan dolay1 “Kur'an'in maksads; itikat, ahlak ve amel olmak iizere
tictlir” denmistir.”45 Hadisin maksadini ortaya koyan benzer bir serhin Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
tarafindan da yapildig1 gériilmektedir.46 Kendisinden sonra gelen hem tasavvufl hem de felsefi [hlas siiresi
tefsirlerine tesir eden4’ ibn Sina da (6. 428/1037) bu sfirenin ima ve tariz yoluyla Allah’in zati, ilahi
sifatlar1 ve fiillerinin keyfiyetini tarif etmesi sebebiyle Kur’an’in {icte birine denk oldugunu belirtmistir.48

Nireddinzade, tefsir risalesinde ayeti baska bir ayetle tefsir etme metodunu da kullanmistir.
Besmele lafzini, dort ayetten olustugunu sdyledigi ihlas stiresinden bir ayet kabul etmemekle birlikte siire
biitiinliigli icerisinde tefsir ettigi goriilmektedir.4® Nireddinzadde'ye gore besmele, sirenin basinda yer
alan “de ki” emrine miiteallaktir. Bu durumda anlam “Rahméin ve Rahim olan Allah’in adiyla de ki!”
seklinde olmaktadir. Ciinkii biitin isler Allah’tan olmakta, Allah ile gerceklesmekte ve Allah’a
yonelmektedir. “O, hevasindan konusmaz, ona ancak vahyolunur” (en-Necm 53/3-4) ayetine yer vererek
Hz. Peygamber’in teblig ettigi vahyin Allah’tan geldigine dikkat ¢ekmistir. Her isin Allah ile oldugunu
belirten miifessir, “Kullarim beni sana sorarlarsa muhakkak ki ben yakinim.” (el-Bakara 2/186) ayetinde
Allah’in Hz. Peygamber’e ve kullarina yakinligini vurguladigini belirtmistir. Ona goére Allah’in yakinligy;
merhameti, kudreti, ilmi ve iradesi ile tecelli etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber de ism-i a’zam olan Allah
isminin mazharidir.>® Boylelikle Allah’'in birligini idrak ve ona yakinlasmak ancak Hz. Peygamber’e
yakinlasmak ile miimkiin olacaktir.5! ibn Arabi’nin vahdet-i viiciid diisiincesine son derece bagh olan
miiellifin bu yorumlarinda vahdet diisiincesinin etkileri acikca goriilmektedir. ibn Arabi’ye gore, her bir
varlik kendine has ilahi ismin tecelligdhi iken, Hakikat-1 Muhammediyye, ism-i cami‘ olan Allah isminin
mazharidir. Bu hususiyeti sebebiyle Hakk'in kendisinde zuhfir ettigi en kdmil tecelligdh olarak mutlak
kusaticilik 6zelligine sahiptir.52

Nireddinzade, Allah’in ilahi hiiviyetine isaret ettigini bildirdigi hiive zamirinin, zamiri sa’'n olarak
miibteda konumunda oldugunu séylemistir. Zamiri sa'nin miifred hitkmiinde olup bir kelimeye raci olmasi
zorunlu degildir. Akabinde gelen “Alldhu ehad” ifadesi ise isim ciimlesi olarak haber konumundadir.
Allah’in isim ve sifatlar1 ne kadar ¢ok olursa olsun hepsi zat-1 ilahlye isaret etmektedir. Bu yorumuna delil
olarak: “De ki ister Allah diye dua edin, ister Rahmdn diye dua edin. Nasil dua ederseniz edin, en gtizel isimler
O’na aittir.” (el-isra 17/110) ayetini delil getirmistir. Yani biitiin isimler onun bir olan zat1 ‘aynina aittir.
Hiive lafz1 ile ifade edilen de Allah’in ilahi hiiviyetidir.53 Bu ornekte miiellifin tasavvufi diisiincesi
baglaminda ayetler arasinda baglanti kurdugu ve lafizlarin gramatik izahlarim1 da bu bakis acisi ile
yorumladigi goriilmektedir.

“Kul huvellahu ehad” (el-ihlas 112/1) ayetinde Alldh lafz1 zahiren gecmis olmasina ragmen hemen
akabinde gelen “Alldhu’s-samed” (el-ihlas 112/2) ayetinde de zamir yerine Alldh lafz1i tekrarlanmustir.
Nireddinzade, lafzatullahin tekrarlanmasinin samedaniyetin geregi oldugunu soylemistir. Clinkii hem
ehad hem samed sifatinin ilahi zatta varligi miistakildir. Allah lafzinin tekrarlanmasi her iki sifatin da
mistakil varligina dikkat c¢ekme amaci tasimaktadir. Bundan dolay1 “hiive’s-samed” demekle
yetinilmemistir. Nireddinzdde, es-samed kelimesinin lugavi izahina da deginerek kelimenin fe‘aliin
vezninde olup, mefll anlamina geldigini s6ylemistir. Sozliikte “ihtiyaclar1 karsilamada muhtag¢ olunan
efendi” anlamina gelen samed s6zciigii, bir kimse bir amag sebebiyle birine yoneldigi zaman sdylenen
“samede ileyh” seklindeki kullanimdan tiiremistir. Kelimenin ayetteki anlami, biitiin islerde kendisine
mutlak bi¢imde ihtiya¢ duyulan yaraticidir. es-Samed kelimesinin ayette marife olarak gegmesi insanlarin
Allah’in ehadiyetini bilmemelerinin aksine>* O’nu es-samed olarak tanimalarindan kaynaklanmaktadir.
Kur’an’da insanlarin bu bilgilerinden “Sayet onlara ‘Semdvati ve yeryiiziinii kim yaratti?’ diye sorarsan

43 Nireddinzade, Tefsiru siireti’l-Ihlds (Darulmesnevi, 55/4), 54a.

4 Eb{ ‘Is& Muhammed et-Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Darii'l-garbi'l-‘islami, Beyrut 1996), 5/23;
Ebu’l-Hiiseyn Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru fhyaii’'t-tiirasi’l-‘arabi, 1955), 1/557.

45 Nireddinzade, Tefsiru stireti’l-ihlds (Darulmesnevi, 55/4), 54a.

46 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32/358.

47 Ahmet Faruk Giiney, [bn Sina’dan Elmalilr’ya Ihlas Siiresi Felsefi Tefsir Gelenegi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 38-45; Ceyhan, Giimiistekin, “Isari Thlas Tefsiri Risaleleri”, 323-324.

48 [bn Sina, [hlds Stresi Tefsiri ve Serhleri, cev. Ahmet Faruk Giiney (istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2022), 46.

49 Nireddinzade, Tefsiru siireti’l-Ihlds (Darulmesnevi, 55/4), 53a.

50 Nreddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds (Darulmesnevi, 55/4), 53a.

51 Ceyhan, Giimiigtekin, “Isari ihlas Tefsiri Risaleleri”, 338-339.

52 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi (Istanbul: IFAV, 2005), 1/94; Davut Agbal, Muhyiddin [bnii’l-Arabt’de Isari
Tefsir (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 57.

53 Nreddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds (Darulmesnevi, 55/4), 53b.

54 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/363; Kadl Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘arabi, 1418), 5/457;
Ebussud, Irsdd, 9/212.
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muhakkak derler ki; Allah yaratti.” (Lokman 31/25) ve “Sonra size bir zarar dokundugunda O’na
yénelirsiniz.” (en-Nahl 16/53) ayetlerinde bahsedildigine dikkat cekmistir.>5 Bir dnceki ayette Allah’in
ulihiyeti ve ehadiyetinden bahsedildikten sonra bu ayette daha dzel bir sifat olan samed sifati ile tahsis
yapilmasini, bu sifatin davetin kabuld i¢cin daha uygun ve muhatabi susturacak daha saglam bir delil
olmasi ile aciklamistir. Ciinkii daha once degindigi tlizere insanlar Allah’in samedaniyetini ikrar
etmektedirler. “Kesin delil Allah’a aittir.” (el-En‘am 6/149) ve “Allah hakk: soyler ve O, dogru yola irsad
buyurur.” (el-Ahzab 33/73) ayetleriyle de bu goriisiinii desteklemistir. Miiellif “O Allah’tir, birdir” ve “Allah
sameddir” ayetlerinde atif harfinin bulunmamasini ise sifatlar arasinda sebep-sonug iliskisi olmasiyla ve
birinin varliginin digerinin varligina delil teskil etmesiyle izah etmistir.5¢ Buna gore ulihiyet vahdaniyeti,
vahdaniyet ise samedaniyeti gerekli kilmaktadir.57

Ayeti ayetle tefsir metodunu kullandig1 bir diger érnek “Hichir kimse ona denk degildir.” (el-ihlas
112/4) ayetinin tefsiridir. Vacibu’l-viicid olanin benzeri olamayacagini sayet bir benzeri olursa el-Vdhid
olmayacagini ifade etmistir. Clinkii ikinci olan onun birligini engelleyecektir. Nitekim ayette gecen “lehd”
zarfi vahdaniyeti Allah’a ihtisas etmek i¢in 6nce gelmistir. Bu baglamda “Eger yerde ve gékte Allah’tan
baska ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu.” (el-Enbiya 21/22) ayetini zikrederek>8 yer ve
gokteki diizenin, bu ikisini yaratanin bir olan ilah olduguna delalet ettigini belirtmistir.

Yukarida yer verdigimiz 6rneklerde Nireddinzade, rivayet unsuru olarak ayet ve hadislerden
faydalanarak ayet hakkindaki diisiincelerini ortaya koymustur. Eser dirayet agirlikli bir yéntem takip
ettigi icin rivayetler miellifin tasavvufi yaklasimini delillendirmek veya desteklemek amaciyla istifade
ettigi kaynaklar olarak metinde yer almistir. Ayrica miellifin lugavi verileri de siff paradigmayla
yorumlamasi dikkat cekmektedir.

2.2. Dirayet Agisindan Risalenin igerigi

v o«

Nireddinzade, dinin ii¢ temel amacindan biri olarak belirttigi “ma‘rifetullah”1 konu edinen ihlas
stresinin tefsirinde dogal olarak kelami kavram ve meselelere deginmis ve ibarelerin gramatik
analizlerine de yer vermistir. Risalede kelami ve tasavvufil yorumlarin i¢ ice gectigi goriilmektedir. Biz bu
baslik altinda gramatik ve kelami agirlikli izahlara yer vermeye calisarak tasavvufi yorumlari ayr bir
baslikta ele alacagiz.

Nireddinzade, besmelenin tefsiri baglaminda ism-i a‘zam oldugunu s6yledigi Allah isminden biitiin
esma ve sifatlarin neset ettigini belirtmisti. Buna gére Rahman ismi ile kdinat ve diger miimkinat zuhur
etmis, Rahim ismi ile abid kullar kemalat elde ederek ve derecelere nail olarak asilerden ayrilmistir.
Boylelikle alem en miikemmel sekilde tamamlanmis ve basindan sonuna kadar en muhkem nizam ile
yaratilmistir. Miellif, Allah'in isim ve sifatlarini iceren besmelede sayet diger bilgi kaynaklar1 olmazsa
aklin tek basina yeterli gelemeyecegi meselelere isaret edildigini belirtmistir.5° Ciinkii o, akla veri saglayan
duyu organlarinin yanilabilecegini, bundan dolay1 vahiy bilgisinin vazgecilmez oldugunu diisiinmektedir.

Strenin ilk ayetinde gecen miibteda konumunda bulundugunu belirttigi hiive zamirinin, Hz.
Peygamber’e yoneltilen “Rabbinin vasiflarin1 bize anlat!” climlesinde bahsedilen rab kelimesine raci
oldugunu soylemistir. Akabinde gelen Allah lafz1 haber konumunda olup ilaht hiiviyetin vasfi olarak biitiin
esma ve sifatlar1 bir araya getiren cami ismidir. Rabbi tanitirken ilk olarak hiive kelimesiyle baglamasi
hiivenin Allah’in ilahi hiiviyetine isaret etmesinden kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 kemalatin hepsini
toplayan ve biitiin noksanlardan miinezzeh olan zatinin gerektirdigi biitiin esma ve sifatlarinin éncesinde
Allah’in ilahf hiiviyeti agiklanmistir. Hakk'in eksiklikten miinezzeh olmasi, eksikligin yokluga
gotiirmesindendir. Onun zat1 icin yokluk kesinlikle miimkiin degildir. Ciinkii yokluk, varlig1 ortadan
kaldirmaktadir. Allah ise salt varlik ve salt iyiliktir.60

Nireddinzade’nin “salt varlik” ifadesi ibn Sina’nin Tanr’nin varhigim aciklamak icin formiile ettigi
“varlik olmak bakimindan varlik” (min haysu hiive hiive) climlesini cagristirmaktadir. Bu kavram sifiler
tarafindan “varlik olmak bakimindan hak” seklinde revize edilerek ifade edilmistir.6! Ayrica ibn Sina’ya
gore zorunlu varlik, salt iyilik ve salt yetkinliktir. O, yoklukla iliskili degildir ve O’na bir eksiklik ve kottilik
ilismez.62 ibn Arabi ise varlik-yokluk ikiligini izah etmek icin bir baska kavram cifti olan nur-zulmet

55 Nireddinzade, Tefsiru stireti’l-ihlds (Darulmesnevi, 55/4), 53b.

56 Nareddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds (Darulmesnevi, 55/4), 53b.

57 Beydavi, Envdru’t-tenzil, 5/34; Ebussuiid, Irsad, 9/212-213.

58 Nareddinzade, Tefsiru sireti’l-Ihlds (Darulmesnevi, 55/4), 53b, 54a.

59 Nreddinzade, Tefsiru stireti’l-Thlds (Darulmesnevi, 55/4), 53a; Fatma Asiye Senat, “Sezai Giilsen’nin Siirlerinde Allah Sevgisi
Konulu Kur’ani Motifler” Edirne ve Balkanlarda Tasavvufi Hayat, ed. Nurullah Koltas vd. (Edirne: Trakya Universitesi Yayinlar::
2022), 459.

60 Nareddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds (Darulmesnevi, 55/4), 53a.

61 Demirli, “Varlik Olmak Bakimindan Varlik”, 40-41.

62 Omer Bozkurt, “Ibn Sind'nin Tanr1 Anlayisinin Dayandigi Temel Ilkeler”, Diyanet [Imf Dergi 50/1 (2014), 80.
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karsithgini kullanmistir. Ona goére varlik dleminde her miimkiin i¢in nur (aydinlik) ve zulmet (karanlik)
olmak tizere iki yon vardir. Zulmet ve perde sebepler tarafindan nur ve kesf, Hakk tarafindan miimkiine
iligir.63 ibn Arabi’nin anlatmak istedigi, zulmetin nurun karsiti olan bir varlik degil, aslinda bir yokluk hali;
yani “nurun yoklugu” oldugudur. Bu varlik-yokluk kavramlar1 6zelinde ifade edilirse “yokluk”, varligin
karsiti olan bir varlik degil, “varligin olmayis1”dir.6* Bundan dolay1 Hak mutlak varlik olduguna goére O’'nda
yokluk anlamindaki kétiiliik olamaz. Burada Ibn Arabf; nur, 151k ve varhgi iyilikle ayn1 anlamda kullanirken
zulmet ve karanlig1 da koétiliigiin karsiligl olarak kullanmis gériinmektedir.> Nireddinzade'nin Hakk'in
salt varlik ve salt iyilik oldugunu kastederken ibn Sina ve ibn Arabi’'nin ortaya koydugu ilah tasavvuruna
atif yapmis olmasi muhtemeldir.

Gramatik ve kelami izahlara “kul huvelldhu ehad” ifadesindeki ehad kelimesinin tefsirinde devam
eden Nireddinzade, “ehad” sdzcliglniin lugatta vahid anlaminda olup ashinin vehad oldugunu séylemistir.
Ayette nekra olarak gecen “ehad” lafzinin, marife olan “Alldh” lafzindan bedel oldugunu belirtmistir. Nekra
kelimenin marife kelimeye sifat almaksizin bedel olmasinin caiz goriildiigiinii séylemistir. Bu ifade
tarzinin ehadiyetin sifatlarla tasavvur edilemez derecesine isaret ettigine, biitiin nispet ve izafetlerin
Allah’1 anlatmada yetersiz kalip tiikkenecegine vurgu yaptigini belirtmistir. 66

Ayetin lafzi ve gramatik olarak tefsirini yaptiktan sonra Allah’in ehadiyetinin mahiyetini kelam1
izah ve kavramlarla daha ayritili aciklamistir. Buna gore Allah’in varligi ve zorunlulugu nasil zat1 ile
ayniysa ehadiyeti de varhigina zaid olmaksizin zat1 ile aymidir. Bu noktada bazi keldmcilar elestirdigi
gorilmektedir. Allah'in birliginin baz1 kelamcilarin iddia ettigi gibi sahsiyet a¢isindan olmadiginm ¢iinki
sahsiyyatin kemmiyattan (nicelikten) oldugunu ifade etmistir. Allah’in birligini say1 olarak anlayip onu
cisimlestiren bu diisiincenin neticesinde “bir” sayisi ¢coklugun baslangici anlamina gelecektir. Ancak Allah,
cokluktan ylice ve miinezzehtir. Ciinkii arz ve semadaki hi¢bir sey onun gibi degildir. Allah'in birliginin
mahiyeti hakkinda yaptig1 bu aciklamalarim kendisinden évgiiyle bahsettigi imam-1 A'zam Eb{ Hanife’den
(6. 150/767) naklettigi: “Allah birdir; ancak bu, say1 kabilinden degildir”¢” sézleriyle desteklemistir. ikinci
bir yoruma goére ehad kelimesi celdl sifatlarinin hepsine isaret eden ikinci haber konumundadir. Bu
durumda birinci haber konumunda olan Allah lafz1 biitiin cemal ve kemal sifatlarina delalet ederek ehad
lafzini ikinci haber kilmaktadir.68

Nireddinzade'nin Allah'in ehadiyeti iizerine yaptig1 aciklamalarda O’'nun ehadiyeti ile zatinin aym
oldugunu ve ehadiyetinin zat-1 ilahiye zaid bir sifat olmadig1 vurgusu dikkat ¢cekmektedir. Muellifin ilah
tasavvurunu belirleyen ibn Arabi'nin bu konudaki diisiinceleri incelendiginde yukaridaki ifadeler daha
anlasilir olacaktir. ibn Arabi’ye gére ildhi zat, mutlak birlik olan ehadiyet mertebesinde alemden
biitliinliyle ayridir. Bu mertebede O’nun mahiyetini bilmek miimkiin degildir. Nireddinzade’'nin ifadesiyle
ehadiyet, Tanri’'nin sifatlarla tasavvur edilemeyen ve biitiin nispetlerin yetersiz kalacagi varlik
mertebesidir. Sirenin basinda hiive ile isaret edilen bu mertebe, ibn Arabi’nin varlik felsefesinde “Id-
taayytin” olarak isimlendirilmistir.®® Ehadiyet tasavvur edilemeyen mutlak birligi ifade ederken,
vahdaniyet ¢ogalmis birligi ifade etmektedir.’? Bu agidan Nireddinzade ehad lafzinin ¢oklugun baslangici
olan bir sayisina degil, Allah’tan baska bir varligin olmadig1 ehadiyet mertebesini kastettiginin altini gizer.
Oz bir tefsir yazan miiellifin bazi yorumlarim1 analiz edebilmek icin dénemin kaynaklar1 énem arz
etmektedir. Bu baglamda Niireddinzade ile goriistiigiinii bildigimiz dénemin Seyhulislami1 Ebussuiid’'un
tefsirinde, ehad ile vdhid kavramlari arasinda yaptig1 ayrim dikkatleri cekmektedir. Belirttigine gére ehad
kavrami iizerine say1 bina edilemezken say1 olan “bir”i ifade eden vdhid kelimesi, vdhid, isndn... (bir, iki...)
seklinde kullanilabilmektedir. Yine raciiliin vdhid demek mimkiin iken raciiliin ehad demenin miimkiin
olmadigini ifade etmistir.”t Boylelikle miiellifin ¢cagdasi olan Ebussulid’'un da ehad ile vdhid arasinda bir
ayrim gozettigi anlasilmaktadir.

Nireddinzade, bazi kelamcilarin ehad lafzim say1 olarak kabul edip Allah’i tesahhus etmis bir birlik
olarak gdérmelerini elestirmistir.’2 Ibn Arabi diisiincesinde ehadiyet mertebesinde Hakk’in olumlama
iceren siibiti sifatlarla bilinmesi miimkiin degildir. Yalnizca tenzihi bir yaklagimla alemdeki yaratilmislara
benzemekten beri kilinir. Buna gore Es‘arilerin ifade ettigi gibi ilaht zatin siib(ti sifatlarla bilinmesi s6z
konusu degildir. Siibiiti sifatlarin ilahi zata nispet edildigi mertebe, biitiin esma ve sifatlarin kendisinden

63 [bn Arabi, el-Fiitihdatu’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1999), 1/77-78,

64 Konuk, Fustisu’l-Hikem, 1/16-23.

65 Sahin Efil, “Ibn Arabt’ye Gore Tasavvuf Felsefesinde Kétiiliik Problemi ve Teodise”, Felsefe Diinyast 53/1 (2011), 98.

66 Nareddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds (Darulmesnevi, 55/4), 53a.

67 Eb{ Hanife Nu‘'man b. Sabit, el-Fikhu'l-ekber (Birlesik Arap Emirlikleri: Mektebetii’l-Furkan, 1999), 14.

68 Nareddinzade, Tefsiru sireti’l-Ihlds (Darulmesnevi, 55/4), 53a, 53b.

6 Konuk, Fustisu’l-Hikem, 1/25.

70 Nasr Hamid Ebd Zeyd, Sufi Hermenétik Ibn Arabi’nin Yorum Felsefesi, gev. Semih Ceyhan (Istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 60-61.
7L Ebussudd, frsdd, 9/212.

72 Nareddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds (Darulmesnevi, 55/4), 53a.
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tecelli ettigi ulGihiyete aittir. Yani miitekellimler ulihiyete dair bilgiyi, zata dair bilgi zannederek zati
bilmekle ulhiyet mertebesini bilmeyi birbirine karistirmislardir.’3 ibn Arabi, Es‘ari olan Razi’ye
gonderdigi sdylenen mektupta bir miitekellimin neyi bilip neyi bilmedigini su sekilde ifade etmektedir:
“Allah’1 bilmek (ma‘rifetullah), Allah’in varhgini bilmekten (ma‘rifetu viiciidillah) ayridir.”74 ibn Arabi,
Es‘arl miitekellimleri bundan sonraki asamada girdikleri yoldan otiirii elestirir. Onlarin tenzihle
yetinmeyip tespite yeltenerek Allah’in zatina siibGti sifat hamlinde bulunduklarini ve bu sifatlar yoluyla
Allaht bildiklerini zannettiklerini ifade etmistir. Ibn Arabi, aklin Allah’t bilme noktasinda yetersiz
kalacagini; Allah’'in askinligi karsisinda nazar ve tefekkiir faaliyetinin bu yiicelie erisemeyecegini
diisiinmektedir.”s

Nireddinzade’nin burada ibn Arabinin gériislerine uyumlu olarak elestirdigi miitekellimlerin
Es‘ariler oldugu anlasilmaktadir. Eb(i Hanife’'nin ehadiyet konusundaki “Allah birdir, ancak bu say1
kabilinden degildir.” climlesini kendi goriisiine delil olarak zikretmesi de vahdet-i viicid anlayisinin Stinni
diistince icerisinde yer aldigini kanitlama ¢abasi olarak anlasilmistir.76

Shrenin tg¢lnci ayeti olan “O dogmamis ve dogrulmamistir’” climlesinde Allah'in neden
dogurmasinin ve dogmasinin imkansiz oldugunu kelami kavramlarla agiklamaya calismistir. Buna gore
doguran ancak kendisi gibi bir ildhtan dogar. Dogan, ilah olamaz, ¢iinkd bir babaya ihtiya¢ duyar ve
baskasina ihtiya¢ duyan varlik hadistir. I1ah ise baskasina muhta¢ olmaksizin kendi zat1 ile kadim, samed
ve ganidir. Ayrica dogmus olmak ikiligi gerektirir ve vahdaniyet, ikiligi kabul etmez. ikilik sifati sonradan
olmay1 da mecbur kilar. Yiice Allah ise bundan yiice ve biiytiktiir.””

fhlas shresinin tefsirini tamamladiktan sonra siirenin faziletine iliskin rivayetlere yer veren
Nireddinzade'nin, baz1 keldami mezheplere kotiilik problemi hakkindaki goriisleri sebebiyle iletmek
istedigi mesajlar bulundugu anlasilmaktadir. Bundan dolay1r Allah’in kullarin fiillerini hayr1 ve serri ile
yaratan oldugunu, bununla birlikte koétii fiilin onu yaratana degil, koti fiili isleyene nispet edilmesi
gerektigini sdylemistir. Bu izahla ilgili zihinlerde olusabilecek “Allah’in koti fiili yaratmasinin sebebi
nedir?” seklindeki olasi1 bir soruya “samedaniyet ancak yaratmakla tamamlanir ve yaratmak da ultihiyet ile
tamamlanir. Kiifir ve dalalet cesitlerini bu kabilden saymak gerekir.” diyerek yanitlamistir. Ayrica bu
meselenin Cebriye ve Mu'‘tezile gibi bazi islami firkalar tarafindan tahrif edildigini séylemistir.”® Béylelikle
Mu‘tezile’yi Allah’in koétiliigli yaratmayacagl, koétii eylemi insanin yarattigl seklindeki diistinceleri;”?
Cebriye’yi kulun fiillerinde 6zgiir iradesi olmadigini iddia ederek kotii eylemi Allah’a nispet etmeleri
sebebiyle elestirmistir. Nitekim Simavi'nin Vdriddt'ina yaptig1 reddiyede tenkit konularindan biri de kulun
iradesinin yok sayilmasidir. Nlreddinzade'ye goére Simavi, Allah'in iradesi karsisinda hig¢bir varligin
dileme ve yapma giiciine sahip olmadigini ifade ederek Cebri diislinceyi destekler nitelikte ciimleler sarf
etmistir. Insan hiirriyetinin yok sayllmasi durumunda teklif ve seriatin esaslar1 devre dis1 kalacaktir.80
Nireddinzade, Allah’in ezell ilminde her seyin bilgisine sahip olmasi ile kulun 6zgiir iradesi arasindaki
baglantiy1 soyle agiklamaktadir:

“Ezell ilim, iki taraftan biri olan kulun kendi iradesiyle o tarafi se¢mesi sebebiyledir. Yoksa kulun o fiili

islemesi, Allah’'in ilminin o tarafa yonelmesi sebebiyle degildir. Ciinkii ilim, bilinene tabidir; bilinen, ilme tabi

degildir. Dolayisiyla, ezeli ilmi giinaha sebep olarak gdstermek, tam bir cehalet ve son derece biiyiik bir

gaflettir.”s!

Ona gore Allah’in kulun eylemlerini ezeli ilminde bilmesi, kullarin o eylemleri iradesiz olarak
cebren islemeleri anlamina gelmemektedir.

ihlas siresinde dogrudan ézgiir irade, kétiiliikk problemi gibi meseleleri ilgilendiren bir anlatim
olmamasina ragmen Nireddinzade siirenin hitamina bu konudaki diisiincelerini eklemistir. Ayni sekilde
Mu'tezill Zemahseri'nin (6. 538/1144) samed kelimesinin tefsiri baglaminda teodise sorununa degindigi
gorilmektedir. Zemahseri, Allah'in samed yani “kendisine yegane ihtiya¢ duyulan” olmasinin, ayni
zamanda hicbir seye muhta¢ olmayan ganf oldugunu ifade etmektedir. Allah’in ‘4lim ve gani olmasi koti

73 ibn Arabi, el-Fiitahatu’l-Mekkiyye, 1/70-73, 244; Ebl Zeyd, Sufi Hermendtik, 60-61; Fatih ibis, “Ibnii’l-Arabi’nin Kelam Elestirisi”,
Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 8/2 (2021), 1372.

7+ Nesim Doru, “Ibn-i Arabi'nin Fahreddin Razi’ye Gonderdigi Mektup”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/1 (2002), 102.

75 bn Arabi, el-Fiitihdtu’l-Mekkiyye, 68-69.

76 Ceyhan, Giimiistekin, “Isarf ihlas Tefsiri Risaleleri”, 339. Ayrica Hanefi-Matiiridi diisiincenin tasavvufi ¢izgisi icin bk. Muhammet
Col, “Omer en-Nesefi ile Matiirid?’nin Rivayet ve Tasavvuf Anlayislarinin et-Teysir fi't-Tefsir Ozelinde Karsilagtirmali Analizi”.
Kocatepe Islami [limler Dergisi 8/1 (Haziran2025), 188.

77 Nreddinzade, Tefsiru siireti’l-[hlds (Darulmesnevi, 55/4), 53b.

78 Nreddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds (Darulmesnevi, 55/4), 54a.

79 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, cev: ilyas Celebi (istanbul: Yazma Eserler Kiitiiphanesi., 2013), 1/214, 2/8.

80 Nireddinzade, Serhu’l-Vdriddt (Hasan Pasa Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 1002), 223b; Mehmet Tabakoglu, “XVI. Yiizy1lda Tenkitgi
Bir SGfi: NGreddinzade”, Toplum Bilimleri 10/20 (2016), 259.

81 Nreddinzade, Serhu Mendzili’s-sdirfn (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Hac1 Resit Bey Boliimii, 111), 90a.
Yukaridaki paragraf glintimiiz Tiirk¢esine aktarilmistir.
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eylemi isleyenin koétiiliigiini bilip bunu yaratmaktan miinezzeh olmasi demektir. Clinkii Yiice Allah
kotiliiklerin faili olmayan Adil-i mutlaktir.82 Nireddinzade’nin Allah’in kétii fiili yaratmasi konusunda
Mu‘tezile’ye cevabi, kotiiliiklerin yaratilmasinin Allah’in ultihiyetinin bir geregi oldugudur. Bu, Allah’in salt
iyilik olmasiyla celismemektedir. ibn Arabi’nin bu konudaki diisiincesi, Allah’in kétiiliigii emretmemis ve
dilememis oldugudur. Fakat onun varligina hitkkmetmis ve belirlemistir.83 Burada Nireddinzade’nin de ibn
Arab?’'nin goriisiine katildig1 anlagilmaktadir.

2. 3. Tasavvufi Yorumlar Agisindan Risalenin icerigi

Nireddinzade'nin tasavvufl diisiincesinin temelini Kur'an ve siinnete bagh kalmak kaydiyla ibn
Arabi’nin vahdet-i viicid anlayisinin olusturdugunu belirtmistik. Bundan dolay1 konusu ma‘rifetullah olan
ve “Tevhid” siiresi ismiyle de anilan84 ihlas slresinin tefsirinde vahdet-i viiciid anlayisina acik ya da gizli
atiflarda bulunmustur. Nitekim risalenin satir aralarinda vahdet-i viicida dair izlere rastlamak
miimkiindiir. NGreddinzade’nin risalesinde kelam1 ve lugavi meseleleri de tasavvufi diisiincesi baglaminda
ele aldig1 goriilmektedir.

Miiellif stireye “ihlas” isminin verilmesini, ihlasin amelde tevhid ile kazanilmasiyla izah etmistir.
Amelde tevhidin de ancak ilm1 tevhid ile oldugunu belirtmistir. Bu agidan Ihlas siiresinin tevhidin esasim
bina ettigini s6ylemistir.85> Nitekim s{irenin isimlerinden biri de “Esas” slresidir.8¢ Nireddinzade Serhu
Mendzili’s-sdi’rin eserinde ihlasi: “Nefsi, riya ve kendini begenmekten arindirarak Allah i¢in yasamak.”
seklinde agiklamaktadir. Ug derecesi oldugunu belirttigi ihlasa ulasmak icin kisinin kendi amelini yeterli
gormemesi ve begenmemesi, ameli kendine nispet etmemesi ve biitliin eylemlerini Allah’a isnat etmesi
gerekmektedir.8” hlasin elde edildigi ameli ve ilmi tevhid ile kastimin da vahdet-i viicid diisiincesi
baglaminda tevhid-i ef'al olarak isimlendirilen, “amellerin Allah’a nispet edilmesi” oldugu anlasilmaktadir.
[bnii’l-Arabi: “Allah vardi, O’nunla birlikte baska bir sey yoktu.” diyerek “varlik’in birligine; “Hakikatler
vardji, onlarla beraber baska bir sey yoktu.” derken de ilahi ilimde sabit hakikatlerinin yaratiimamishgina
isaret etmistir.88 Niireddinzade’nin amelde ve ilimde tevhid ifadesi de ibn Arabf'nin isaret ettigi diisiinceye
dayanmaktadir. Ancak sunun altim1 cizmek gerekir: Nlreddinzade, amellerin Allah’a isnad edilmesi
gerektigini sdylerken iradeyi yok sayip seriatin emirlerini terk etmeyi Hakk’a dayandirma gibi bir anlayisa
karsi cikmaktadir. Allah’a isnad edilecek eylemler seriata uygun ve Allah’in yapilmasini emrettigi salih
amellerdir.8®

Miiellif, “kul huvelldhu ehad” ayetinde hiive ile Allah’'in ilahi hiiviyetine isaret edildikten sonra biitiin
esma ve sifatlari iceren Allah isminin zikredilip ehad isminin ondan sonraya tehir edilmesini, Allah
isminde onun birliginin zaten gizli olarak mevcut olmasina dayandirmistir. Ciinkii bu stire, Allah
Resulii'niin kendisine davet ettigi rabbin beyani hakkinda inmistir. O rab, bir olan Allah'tir. Rubibiyetin
saf birlik mertebesi olan ehddiyetten baska hi¢bir yolu yoktur. NGreddinzade’ye gore gerek alemin varlig
gerekse de adlem ic¢in gerekli olan; peygamberler gonderilmesi, seriatler konulmasi, seriatlerin ve dinlerin
cesitli olmasi, seriatlerde yer alan emir ve yasaklar, cennet ve cehennem, sevap ve ceza gibi meselelerin
hepsi ultihiyettendir. Biitiin bunlar, Allah’in zatinin hakiki birligi gerektirdiginin ve ona katiyen bir ortak
tasavvur edilemeyeceginin gostergesidir. Bu inancini: “Hakiki ciiz’i, onun hakiki birliginin gélgesindedir.
Bunu anla ki; miitekellimlerin kitaplarinda olmayan bir¢ok hayri kazan.” sézleriyle dile getirmistir.°°

Nireddinzade'nin iki varaktan olusan ihlas slresi tefsirinde vahdet-i viicid anlayisindan en acik
sekilde bahsettigi kisim yukaridaki ciimlelerdir. Alem, biitiin cemal ve kemal sifatlarin kendisinden neset
ettigi ism-i a‘zam olan Allah isminin bir tecelligah1 olarak emir-yasak, cennet-cehennem, sevap-giinah gibi
zithiklarin yani sira gesitli dinler ve yasalardan olusmustur. Miiellifin kainattaki zitliklara yer vermesinin
arkasinda yine tevhid diisiincesi bulunmaktadir. ibn Arab’nin anlayisina gére; arstaki birligin cokluga
déniistiigii kiirst mertebesi, insan viicuduna benzetilerek iki ayaktan (kademeyn) olusmaktadir. iste bu iki
ilahi kadem, Allah’in birbirine zit isimler ve sifatlara sahip olmasina isaret ederek alemde zenginlik-
fakirlik, yasam-6liim, fayda-zarar gibi zitliklarin varliginin kaynagidir. Yaratma, emir-nehiy, taat-giinah ve
cennet-cehennem bu varlik mertebesinde zuhiir etmektedir. Fakat bu ikilik anlayis1 Seneviyye'nin

82 Zemahseri, Kessdf, 4/818.

83 bn Arabi, el-Fiitihdtu’l-Mekkiyye, 1/73.

84  Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/357.

85 Nareddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds (Darulmesnevi, 55/4), 53a.

86 Zemahsgeri, Kessdf, 4/819.

87 Nireddinzade, Serhu Mendzil (Hac1 Resit Bey, 111), 58a-59a.

8 Ekrem Demirli, “Varlik Olmak Bakimdan Varlik ifadesinin Sifilerce Yeniden Yorumlanmasi ve Bu Yorumun Metafizik Sonuglar1”,
Islam Arastirmalari Dergisi, 18 (2007), 40.

8 Mehmet Tabakoglu, “XVI. Yiizyilda Tenkitci Bir SGfi: NGreddinzade”, 258.

% Nreddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds, (Darulmesnevi, 55/4), 53a, 53b.
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(Diializm/Ikicilik) anlayisindan farkhdir. Onlar evrendeki ikiligi gérmiis ama onun arkasindaki birligi
idrak edememislerdir. Onemli olan bu zithklardaki miiskilat1 asarak ardindaki birlige erismektir.o1

Nireddinzade’'nin: “Hakiki ciiz’l, onun hakiki birliginin gélgesindedir.” climlesiyle vahdet-i viiciid
anlayisim dile getirdigi aciklamalarina yakindan bakildugnda ibn Arabi’nin kavramsal diinyasina atif
yaptig1 anlasilmaktadir. Hakiki ciiz’t kavrami “baska herhangi bir varlikla ortakligi tamamen giderecek
sekilde tasavvur edilen bir tek varlik” seklinde tanimlanmaktadir. Buna gore Zeyd gibi 6zel isimler kiilliye
nispetle ciiz’t kaldig icin hakiki ciiz'l sayilirlar.92 ibn Arabf diisiincesinde viicid i¢in ii¢ varlik diizeyinden
bahsedilmektedir. Birincisi Hakk’'in mutlak varhigidir. Ikincisi Hakk’in varhginin gélgesidir. Buna a‘yan-1
sabite denmektedir. Ugiinciisii ise Hakk’in varhginin gélgesinin gélgesidir. Bu varlik diizeyinde hissi
varliklar a‘yan-1 sabitedeki durumlarina goére var olmaktadir.?3 Ibn Arabi’'nin kullandig1 gélge simgesi,
kendisinden kaynaklandig1 asildan hi¢bir zaman kopmayan bir dzelliktedir. Bundan dolay1 varliktaki
zahiri yayillmanin benzetildigi golge ile golge sahibi arasindaki bag siireklilik arz etmektedir.94 Cenab-1
Hakk, golge metaforuyla agiklanan biitiin hakiki ciiz’llerin kendisinden tecelli ettigi hakiki birliktir. Diger
varliklar, O’nun birliginin bir gélgesi olarak var olmaktadirlar.

Nireddinzade'nin “Hakiki ciiz’l, onun hakiki birliginin golgesindedir” ciimlesi vahdet-i viictd
anlayisinin 6zet bir anlatimidir. Miiellifin s6z konusu disiincesine tefsirinin sadece satir aralarinda 6z
ifadelerle isaret etmesi risalenin hacminden olmasa gerektir. Bunu, Simavi'ye yonelttigi elestirilerden
anlamamiz miimkiindiir. O, vahdet inancinin tecriibi bir inan¢ oldugunu diisiinmekte ve sozlerle tahkik
edilemeyecegi kanaatini tasimaktadir:

“Simavi'nin biitiin hatalarinin basi, vahdet-i viiciiddur. Bu hata, aslinda biitiin hatalarinin ve dalaletinin

kaynagidir... Clinkii bu mesele, akillarin anlamakta aciz kaldig1 muglak bir konudur. Bizim amacimiz, burada bu

meseleyi tahkik etmek degildir. Ciinkii akillar burada yanmaktadir. Kavmin kamilleri buna isaret etmislerdir.

Biz bu konuda siikiit edenlerdeniz. Nitekim vahdet-i viiciid havassin ilmidir, hatta ehassu’l-havassin ilmidir.

Allah’a hamd olsun ki biz onlarin tattiklarinin bazilarim tattik ve onlarin ulastiklar: bazi seylere ulastik... Bizim

seriatimizin seriatlarin en miikemmeli oldugunu bildik... Musannifin (Simavi) bu meseleye (vahdet-i viiciida)

vukifiyetinin yoklugu, bu s6zii tasvir edis biciminden anlasilmistir. Biz, bu ve benzeri s6zlerden uzagiz.”95

Yukaridaki alintida gecen ifadeler Niireddinzade’'nin bakis agisinda vahdet-i viicdun mahiyetini
acikca ortaya koymaktadir. O, ehassu’l-havdss ilmi olarak nitelendirdigi vahdet anlayisini herkesin
anlayabilecegi sekilde sozciiklere aktarmayr miimkiin gérmemektedir. Ciinkii bu ilim, tecriibi bir ilimdir.
Bu ilme tam vakif olamayanlarin, vahdet hakkinda konusmasi seriattan uzaklagmalarina sebep olacaktir.
Bundan dolay1 ¢ok hayir icerdigini belirttigi bu ilmin, miitekellimlerin kitaplarinda bulunmadigini ifade
etmistir. Tefsirin hitaminda ise tevhid ilminin kiymetini ortaya koyan ciimlelerinin ardindan, farkli bir
acidan yine miitekellimlere degindigi goriilmektedir:

“Hz. Peygamber’in s6zii,% tevhid ilminin Allah katinda bir degere sahip oldugunu tasdik etmektedir. Nasil
béyle olmasin ki? ilim her durumda maluma tabidir. {lmin ilgilendigi konunun serefiyle sereflenir, onun
yoksunluguyla deger kaybeder. Malumdur ki bu ilim, Allah ve onun hakkinda caiz olan ve caiz olmayan sifatlari
ile ilgilidir. Sen bu ilmin konumunun serefini ve degerinin yiiceligini ne zannettin? O hasta aklinla Allah
hakkinda hiikim vermekten siddetli bir sekilde sakin! Ciinkii béyle yaparsan dogru yoldan ve sirat-1
mistakimden uzaklasmis olursun. Gerek soziiyle gerek inanciyla “Allah'a yalan sozlerle iftira atandan daha
zalim kim olabilir?”97 Tevhid ilmi, aziz bir ilimdir. Ona ancak Allah'in kendi nefsi i¢in sectigi kullardan aziz
kildiklari nail olur. Bir seyi kabul veya reddederken akillariyla ¢ikarimda bulunan miitekellimlerin sézleri seni
kandirmasin. Sana gerekli olan yalnizca Allah'in kitab1 ve Resulii’niin stinnetidir.”98

Nireddinzade'nin tevhid ilmine yonelik bu agiklamalarinin ilk kisminda Zemahseri’den
etkilendigini soylemek miimkiindiir. Allah hakkinda akil ile hiikiim verilmesinden sakindirdigi kisma
kadar olan ifadeler Kessdfta Ihlas siresi tefsirinde aym ciimlelerle yer almaktadir.?® Mu‘tezili olan
Zemahser?’'nin de tevhid konusunda son derece hassas oldugu ve tefsir yontemini mezhebinin tevhid
inanci iizerine insa ettigi bilinmektedir. Ancak Zemahseri akilc1 yoniiyle temayiiz etmis bir sahsiyettir.
Ayrica Allah'in sifatlar1 konusunda mielliften farkli diistinmektedir.1°© Bundan dolay1 Nireddinzade
pasajin devaminda tevhid inancina farkli bir yénden yaklasmistir. Bu farkli yon, Allah’t bilme ve onun
hakkinda hiikiim vermede kullanilmamasi gereken yontemle ilgilidir.

91 ibn Arabi, el-Fiitihdtu’l-Mekkiyye, 4/102-103, 456.

92 Ali b. Muhammed Serif el-Ciircani, Kit’dbii’t-Ta rifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 75.

93 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 9-10; Agbal, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'de Isari Tefsir, 56, 63.

9 Ebi Zeyd, Sufi Hermenotik; 195-196.

9  Nireddinzade, Serhu’l-Variddt (Hasan Pasa Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 1002), 20b-21a.

9 “Kul huvellah, Kur’dn’in ticte birine denktir” hadisini kastediyor.

97 Ziumer 39/32 ayetinden iktibasta bulunuyor.

9% Nreddinzade, Tefsiru sireti’l-[hlds (Darulmesnevi, 55/4), 54a.

99 Zemahseri, Kessdf, 4/819.

100 Seyma Altay, Tefsirde Yorum ve Oznellik- Zemahgeri'nin Kessdf Tefsiri Ornegi (Ankara: TDV yayinlari, 2022), 41-43, 63, 143.
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Nireddinzade, Allah hakkinda konusurken “hasta” olarak nitelendirdigi “akla” dayanilmasini yanlhs
bulmaktadir. Bu konuda akli ¢cikarimlarla hiikiim veren miitekellimlerin sézlerine inanmay1 “kandirilmak”
saymaktadir. Bu elestirinin muhatabi, aklin verilerini Kur’an ve stinnetin verilerine dnceleyerek tenzihgi
yaklasim gelistiren Mu‘tezili kelamcilar olmalidir ki Zemahseri de bunlardan biridir.10! Miellif, Allah'in
kitab1 ile Resuli’'niin siinnetinin ma‘rifetullah konusunda yeterli olacagim1 diisiinmektedir. Yukaridaki
climlelerinde Allah’t bilmede bir bilgi kaynagi olarak kesfe deginmedigi ancak: “Tevhid ilmine Allah'in
kendi nefsi i¢in sectigi kullardan aziz kildiklar1 nail olur.” climlesiyle isaret ettigi anlasilmaktadir. Bu
ifadesiyle tevhid ilminin akilla idrak edilemeyen boyutuna dikkat cekmis goriinmektedir.

ibn Arabi, vahiyle kiyaslandiginda ¢ok kisith bir bilgiye sahip gordiigii aklin, seriatin sagladig
bilgiye hakim kilinmamasini, aklin adeta merkeze alinarak vahyi bilginin te'vil edilmesini uygun gérmez.
itikadi diisiincenin Kur’an’daki lafizlar muhafaza edilerek olusturulmasi gerekir. Bundan dolay
miitekellimlerin ayetlere getirmis oldugu te'villere mesafeli durmaktadir. Ornek olarak “Rabbini bize
anlat” diyen Yahudilere akli delil yerine ihlas siresi ile cevap verilmesini géstermistir.102 ibn Arabi, aklin
Allah hakkinda verdigi bilgileri tenzih hiikiimleri olarak niteler. Ona gore tenzihci yaklasim, Allah ile dlem
ve insan arasindaki irtibati kuramamaktadir.193 Bundan dolay1 Allah ile ilgili tesbih iceren ayetleri te’vil
ederek mutlak tenzihgi tavr1 benimseyen keldmcilar elestirmistir.104 AKIi te'villeri elestiren ibn Arabi
metafizik konularda duyu organlarinin verilerine dayanan akli, bilgi kaynagi olarak gérmeyerek Allah’t
bilmek de dahil biitiin gaybi konularda vahiy bilgisini gerekli sayar. Ancak ibn Arabi vahyin yalnizca
peygamberlere gelen bir bilgi sekli oldugunu diisiinmemektedir. Buna gore peygamberler disindaki
insanlar icin de esyanin hakikatindeki 6zii ve batini anlayabilecekleri akil ve haber disinda bir bilgi
kaynagi bulunmaktadir. Bu bilgi kaynag kesftir.1%5 Bu nokta, Ibn Arabi’nin bilgi nazariyesinin
miitekellimlerden ayrildig1 noktadir.

Nireddinzade de Allah hakkinda salt akilla hikiim verilmesinden sakinilmasini séyleyerek
insanlar1 bazi miitekellimlere karsi uyarirken tenzihg¢i miitekellim ve filozaflari elestirmis goriinmektedir.
Miiellif burada salt akilcihl elestirmis ancak kesften bahsetmemistir. Ciinkii Ibn Arabi’den naklen ifade
ettigine gore kesf, biitiin miiminlerin sahip oldugu bir bilgi kaynag degildir. ilahi hitap, muhataplarin
haline ve akli seviyelerine gore nazil olmustur. Bundan dolayr miiminlerin sayisinin ¢ok, kesf sahibi
ariflerin ise az oldugunu diisiinmektedir.1%¢ Ona gore ildhi kesf ve ruhani miisahede yanilmaz bilgi
saglamaktadir.197 Tasavvufi anlayisinda siklikla seriata baghligini dile getiren ve halifelerine zahiri
ilimlere uymalarini tavsiye eden Niireddinzddeninl% epistemolojisinde miiminler ile ariflerin farkl bilgi
kaynaklarina sahip oldugu anlasilmaktadir.

Sirenin tefsirini dua ve salavat climleleriyle tamamlayan miiellif, dini ve tasavvufl yaklasimini
yansitan su ifadeleri kullanmistir:

“Ey Allah'im! Bizi seni bilen ve senin i¢in amel eden, senin adaletini ve faziletini dile getiren, senin zatini tevhid
eden, senin esma ve sifatlarini sayan, senin cezandan korkan, senin affini ve liitfunu uman ztimrelerle hasreyle!
Senden resuliin ve kulun olan Muhammed’in istediklerini istiyoruz ve senden resuliin ve kulun olan
Muhammed’in sigindig1 seylerden siginma istiyoruz. Ya Hayy, Ya Kayylm! Senin rahmetinle senden yardim
istiyoruz. Bizi goz a¢ip kapayana kadar kendi nefsimize birakma! Biitlin islerimizi 1slah et! Selam Muhammed
(s.a.s.)’e aline ve ashabina olsun!”109

Nireddinzade’'nin yukaridaki i¢ten dua cilimlelerinde tevhid diislincesinin ve bu diisiinceyi
temellendirmede kullanilan kavramlara vurgu yaptig1 dikkat ¢cekmektedir. Tefsirinden istifade ettigini
tespit ettigimiz Zemahseri’nin de [hlas siresi tefsirinin sonunda: “Ey Allah'im! Bizi seni bilen, senin icin
amel eden, senin adalet ve tevhidini dile getiren, senin cezalandirmandan korkan ziimrelerle hasreyle.”
ifadeleriyle dua ettigi goriilmektedir.110 iki miiellifin kurduklar bu ciimlelerde bulunan benzer ifadeler
Nireddinzadde’'nin Zemahserl'ye katildig1 yonleri gosterirken, farklilasan ifadeler ise Nireddinzade’nin
Zemahgeri’ye muhalefet ettigi diisiinceleri yansitmaktadir. Oncelikle her iki miiellif de tevhid inancin
merkeze koyan bir diisiince sistemine sahiptir. Zemahseri, ciimlelerindeki adalet ve tevhid vurgusu ile ehl-

101 Zemahseri, Kessdf, 2/511.

102 bn Arabi, el-Fiitdhatu’l-Mekkiyye, 1/59-60, 244, 279.

103 Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayisi: Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin Birlestirilmesi”, Isldm
Arastirmalari Dergisi 19/25 (2018), 38.

104 Davut Agbal, “Ibnii’'l-Arabi'nin Isari Tefsir Anlayisinin Fikri Arka Plan1”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2017),
251, 262.

105 bn Arabi, el-Fiitihdtu’l-Mekkiyye, 1/54-55, 241.

106 Nireddinzade, Serhu’n-Nusis (Sehit Ali Pasa, 1278), 24b.

107 Nireddinzade, Serhu’n-Nusils (Sehit Ali Pasa, 1278), 16a.

108 Tabakoglu, Nureddinzade, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 102.

109 Nireddinzade, Tefsiru sdreti’l-Thlas (Darulmesnevi, 55/4), 54a.

110 Zemahseri, Kessdf, 4/819.
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i ‘adl ve’t-tevhid11 olarak da isimlendirilen Mu'‘tezile mezhebinin temel iki ilkesine atif yapmaktadir.
Nireddinzade'nin de duasinda tevhid ile adalet kavramlarini 6ne cikardiglr goriilmektedir. Bununla
birlikte “esma ve sifatlarini sayan” ifadesi miiellifin Zemahseri’den ayrildig1 noktadir. Mu‘tezile mezhebi
tenzih inanglar1 dolayisiyla birden fazla kadime sebep olacag diistincesiyle Allah’in sifatlarini zat ile ayni
gorir ve sifatlarin miistakil hakiki bir varligi oldugunu kabul etmezler.112 Niireddinzade, “esma ve sifatlari
sayan” kismini da duasina ekleyerek bu konudaki itikadi diistincesinin farkini ortaya koymustur.

Sonug

XVI. yiizy1l Osmanlh mutasavviflarindan Nireddinzade hlas sdresini tefsir ettigi risalesinde, ibn
Arabi'nin vahdet-i viiclid diisiincesi ekseninde 6z bir telif meydana getirmistir. Rivayet a¢isindan zengin
sayllamayacak bu eserde miiellif, sirenin sebeb-i niizlliine iliskin sadece tercih ettigi rivayeti vermekle
yetinmistir. Rivayet unsurlarindan olan kiraat farkliliklar1 ve Arap siiri 6rneklerine ise rastlanmamaktadir.

Risalede kelami ve tasavvufi yorumlari birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Ciinkii miiellifin
sahip oldugu vahdet-i viicd anlayisi hem kelam ilminin alanina giren Allah ve alem konusunda kendi
tasavvurunu ortaya koymakta hem de yontem olarak miitekellimlerin bilgi kaynagi gérmedigi ancak sGfi
epistemolojisinde 6nemli bir yeri olan kesfe dayanmaktadir. Bundan dolay1 eseri incelerken bu iki alandan
da istifade etmek kaginilmazdir. Miellifin Kitap ve siinnete bagliligin1 vurguladig risalede, akliyla hiikkiim
veren kelamcilari tenkit ettigi goriillmektedir. Kesfi ise ariflere 6zgi bir bilgi kaynagi gordiigi i¢in yontem
olarak ortiilii bir sekilde kesfi bilgileri kullandig1 ancak tefsirinde acik ifadelerle bir bilgi kaynag: olarak
zikretmeyerek metnin satir aralarinda isaret etmekle yetindigi dikkat cekmektedir.

Eserde 6ne c¢ikan bir baska y6n Nireddinzade’nin yorumlarinda batini tefsire yer vermemis
olmasidir. Bu yonityle tefsirin, diger tasavvufi tefsirlerden ayrildig1 ifade edilebilir. Ayrica miellifin
vahdet-i viicid anlayisinin tefsirinde yogun bir sekilde gézlemlendigi sdylenemez. Vahdet-i viiclid anlayis1
birkag¢ climle disinda sarih ifadelerle yer almamistir. Bu durumun, s6z konusu anlayisi ehassu’l-havdss ilmi
olarak gormesi ve sozlerle tahkik edilebilecek bir yapida olmadigini disiinmesinden kaynaklanmasi
miimkiindiir.

fhlas shiresinin 6z bir tefsirini iceren bu risalede miiellifin, tefsir kaynag olarak basta Zemahseri
olmak iizere Kadi Beydavi (6. 685/1286) ve cagdasi olan Ebussulid’dan yararlandig: tespit edilmistir.
Veciz bir tefsir olmasi sebebiyle muglak kalan bazi ibareleri, muellifin yararlandig1 kaynaklara basvurarak
aciklia kavusturmak miimkiin olmustur. Miellif, tasavvufl diisiincesinde Ibn Arabi’ye dayanirken
donemindeki bazi gruplar1 elestirmesi noktasinda Gazzali ile benzerlik gostermektedir. Ayrica hem
Mu'tezile’yi ve salt akilc1 miitekellimleri elestirip hem de Mu‘tezill Zemahser?'nin gortislerinden istifade
etmis olmasi, onun farkhi diislinceleri mezcettigini gostermektedir. Ayrica bu durum, Zemahseri’nin
Kessdfinin muhtelif itikad? diisiince sahipleri tarafindan telif edilen tefsirleri 6zellikle dilbilim ve belagat
acisindan etkilemesinin bir neticesi olabilir.

Alt1 c¢izilmesi gereken diger bir nokta, miiellifin Arap dili kurallarini tasavvufi yorumlarla
birlestirmedeki 6zglinliigiidiir. Nireddinzade’'nin, besmelenin kul fiiliyle iliskili oldugunu diisiinerek her
fiil ve sozii ilah{ isimle iliskilendiren derin bir tasavvufi anlam vermesi, bu 6zgiinliigiin bir érnegidir. Ser’l
ve dilsel ilimlerin, tasavvufi yorum ile birlestigi bu tefsir risalesi, okuyucusuna vahdet-i viicid anlayisinin
yorumlarda ortiik ifadelerle islendigi 6z ve yalin bir tasavvufi tefsir 6rnegi sunmustur.

11 Zemahseri, Kessdf, 1/666.
12 Erkan Bulut, “Mu’tezile ve Filozoflarin Allah’in Sifatlar1 Hakkindaki Gériislerinin Mukayesesi,” Tiirk Akademik Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi 5/1 (2022), 5-6.
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