Biitiiner, S., (2025). Azerbaycan Halk Hikayelerinde Asik Olma Motifi ile
Tlgili Mitolojik Unsurlar. Folklor Akademi Dergisi. Cilt:8, Say1:3, 707 — 717.
Makale Bilgisi / Article Info
Gelis / Received: 01.07.2025
Kabul / Accepted: 17.09.2025
Arastirma Makalesi / Research Article FOLKLOR AKADEMI DERGISI

DOI: 10.55666/folklor.1732043

AZERBAYCAN HALK HiKAYELERINDE ASIK OLMA MOTIFi iLE
ILGILI MiTOLOJIK UNSURLAR

Sahin BUTUNER”

Oz

Halk hikayeleri, somut olan ve somut olmayan kiiltiirel degerlerin nesilden nesile aktarilmasini
saglayan sozlIii anlatilardir. Halk hikayelerinin nesilden nesile aktarilmasinda da asiklik geleneginin 6nemli bir
rolii vardir. Kaynagm Tiirk, Arap, Iran ve Hint kaynagindan alan halk hikayeleri Tiirk diinyasinda destanin
yerini tutarak ¢ok yaygin bir sekilde kullanilan bir tiir olmustur. Biitiin Tiirk devletlerinin Ozbekistan,
Kazakistan, Azerbaycan vb. sozlii ve yazili edebiyatinda halk hikayeleri orneklerine rastlanilmaktadir.
Tiirkiye’'nin dogu bolgelerinde ve Azerbaycan’da halk hikayesi tiiri ile ilgili yogun ve giiglii 6rnekler
bulunmaktadir. Azerbaycan edebiyat1 iizerine ¢aligan uzman halk bilimciler, sair, yazar ve arastirmacilar
tarafindan derlenen halk hikdyeleri zengin bir kiilliyat olusturmaktadir. Bu c¢alisma kapsaminda
“Azerbaycan’in Gayri Medeniyet Abideleri ve Ertogrol Cavid” adli kitapta yer alan halk hikayelerindeki asik
olma motifleri tespit edildikten sonra bu motiflerdeki mitolojik unsurlar folklor merkezli bir okuma ydntemi
ile ¢oziimlenecektir. Mitoloji ¢oziimleme yontemlerinden biri olan folklor merkezli okuma yaklagimina gore
mit, bir folklor malzemesidir ve mitler bir toplumun sosyal ve kiiltiirel hafizalaridir. Bu yaklagim baglaminda
masal, halk hikayesi gibi sozlii anlatilardaki mitolojik unsurlar tespit edilip sembolik anlamlar iizerinden
toplumun geleneksel diinya goriisii hakkinda bilgi sahibi olunabilir. Halk hikayelerinde asik olma motifini
dorde ayirmak miimkiindiir: Riiyada Bade igerek Asik Olma, Resmi Gorerek Asik olma, Birbirini Gorerek
Aniden Agik Olma, Birlikte Biiyiiyen Cocuklarin Asik Olmasi. Azerbaycan Gayri Maddi Medeniyet Abideleri
ve Ertogrol Cavid (Azerbaycan Somut Olmayan Kiiltiirel Anitlar ve Ertogrol Cavid) adli kitabin ti¢ilincii,
dordiincii, besinci, altinci, yedinci, sekizinci, dokuzuncu ciltlerinde halk hikayesi drnekleri tespit edilmistir.
Hikayeler arasindan ise otuz ii¢ hikdyede asik olma motifleri bulunmaktadir. Bu asik olma motiflerinden riiyada
bade igerek asik olma motifinde mitolojik unsurlar tespit edilmistir. Hikayelerde yer alan olagantistii 6zelliklere
sahip varliklarda birtakim mitolojik unsurlar gézlemlendigi gibi kahramanin asik olma siireci bir samanin
erginlenme ritiieline benzemektedir. Ozellikle dervis, bade ve riiya gibi olaganiistii unsurlar, Tiirk
mitolojisindeki olaganiistii unsurlarin halk hikayelerinde farkl: adlarla yeniden iiretilmis sekilleridir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiir, halk hikayeleri, mitoloji, saman, asik.
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MYTHOLOGICAL ELEMENTS RELATED TO THE FALLING IN LOVE MOTIF IN
AZERBAIJAN FOLK STORIES

Abstract

Folk tales are oral narratives that enable the transmission of tangible and intangible cultural values
from generation to generation. The tradition of minstrelsy plays a significant role in the transmission of folk
tales. Folk tales, which derive their origins from Turkish, Arab, Persian, and Indian sources, have become a
widely used genre in the Turkic world, replacing the epic. Examples of folk tales are found in the oral and
written literature of all Turkic states, such as Uzbekistan, Kazakhstan, and Azerbaijan. In the eastern regions
of Turkey and Azerbaijan, there are numerous and powerful examples of the folk tale genre. Folk tales
compiled by expert folklorists, poets, writers, and researchers working on Azerbaijani literature constitute a
rich corpus. In this study, the motifs of being a minstrel in the folk tales included in the book “Azerbaijan
Intangible Cultural Monuments and Ertogrol Cavid” will be identified and the mythological elements within
these motifs will be analyzed using a folklore-centered reading method. According to the folklore-centered
reading approach, one of the methods of analyzing mythology, myth is a folklore material, and myths are the
social and cultural memories of a society. Within the context of this approach, mythological elements in oral
narratives such as fairy tales and folk tales can be identified, and through their symbolic meanings, information
about a society’s traditional worldview can be gained. The motif of falling in love in folk tales can be divided
into four categories: Falling in Love by Drinking Wine in a Dream, Falling in Love by Seeing a Picture,
Suddenly Falling in Love by Seeing Each Other, and Children Growing Up Together Falling in Love. Examples
of folk tales have been identified in the third, fourth, fifth, sixth, seventh, eighth, and ninth volumes of the book
“Azerbaijan Intangible Cultural Monuments and Ertogrol Cavid”. Thirty-three of these stories contain falling
in love motifs. Of these motifs, mythological elements have been identified in the motif of falling in love by
drinking wine in a dream. Certain mythological elements are observed in the supernatural beings featured in
the stories, and the hero’s process of falling in love resembles a shaman's initiation ritual. Supernatural elements
such as the dervish, the wine, and the dream, in particular, are versions of supernatural elements from Turkish
mythology reproduced under different names in folk tales.

Keywords: Culture, folk tales, mythology, shaman, poet.
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Giris

Halk hikayesi; destan, masal, efsane gibi yiizyillardir soylenegelen sozlii anlati tiirleridir. Halk
hikéayeleri ile ilgili literatiirde pek ¢ok aragtirmacinin tanimimi gérmek miimkiiniidiir. “Kahramanlik
destanlarindan sonra tesekkiil eden ve nazim nesir karisimi bir yap: sergileyen, destanlara nazaran
daha kisa ve gergekei, yerlesik hayat/ diizen mahsulii metinler” (Aga, 1998: 3); “Halkin goniil
diinyasim dile getiren 6lmez hikayeler” (Gliney, 1951: 385); “XVI. yiizyildan itibaren anlatilan,
efsane, menkibe, destan gibi tiirlerle beslenip halk kiiltiiriiniin pek ¢ok 6gesini ihtiva eden ve halkin
roman ihtiyacini karsilayan bir anlatim tiirii” (Kaya, 2007: 361); “Zaman seyri ve cografya-mekan
icinde efsane, masal, menkibe, destan vb. mahsullerle beslenerek dini, tarihi, i¢timai hadiselerin
potasinda i¢ biinyelerindeki baglarini muhafaza ederek milletimizin roman ihtiyacim karsilayan
eserler” (Elcin, 2005: 444); “Destan haline gelmis masallar veyahut destan 6zelliklerini kaybetmis,
masallarla ¢ok karismis destanlar” (Boratav, 1984: 19) seklinde tanimlamalar yapilmistir. Bu
tanmimlar1 toparlayarak sOylenebilir ki halk hikayesi; maddi ve manevi kiiltiirel degerleri biinyesinde
barindiran, destan gibi eski anlati tiirlerinden kaynagini alan, igerisinde dua, atasézii, deyim gibi
kaliplagmis sozleri bulunduran, kendi icinde anlatim formuna bagl olarak sergiiste, kara hikayet,
kara diizen hikaye seklinde cesitleri bulunan ve genellikle asiklar tarafindan icra edilen, icra edilisi
sOzlii iken sonradan derlenerek yaziya gegirilen, modern edebiyattaki roman tiirliniin yerini tutan
s0zlIii anlati tiirtidir.

Kaynagmi Tiirk, Arap, iran ve Hint kaynagindan alan halk hikayesi 6rneklerine biitiin Tiirk
devletlerinin -Ozbekistan, Kazakistan, Azerbaycan vb.- sozli ve yazili edebiyatinda
rastlamlmaktadir. “Tiirk halk hikayelerinin cesitli kaynaklar1 vardir. Bunlar arasinda Hint-iran, Arap
ve Orta Asya kaynaklar1 en giiclii kaynaklardir.” Halk hikdyesi kavrami Tiirk diinyasinda farkl
adlarla anilir olmustur: (Seyidoglu, 2002: 133). “Tirkiye’de halk hikayesi, Azerbaycan’da dastan,
Tiirkmenistan’da dessan/epos, Ozbekistan’da dastan, Kirgizistan’da comok, Kazakistan’da
epos/ertegi/cir, Tataristan’da dastan, Irak Tiirklerinde destan, Kirim Tatarlarinda destan,
Bagkurtlarda kobayir/yir/cir, Uygur Tiirklerinde dastan, Gagauzlarda annatmak, Balkan Tiirklerinde
hikaye/masal, Altay Tiirklerinde kay ¢or¢dk, Tuva Tiirklerinde tool/toocu, Hakas Tiirklerinde nimah
adlan kullanilmistir” (Alptekin, 2002: 20-21).

Azerbaycan’da halk hikdyesi kavrami yerine hadise, ehvalat, tesvir, terif, ercimeyi hal, tarih,
hikayet, gisse, nagil vb. adlar kullanmilmistir (Efendiyev, 1981: 222). Azerbaycan’da halk hikayeleri
ustadname, hikayenin asil kismi ve duvaggapma seklinde ii¢ boliimden olusur. Olaylar tiirkiilii
hikaye seklinde anlatilmaktadir. Hikéyelerin siiresi uzunluguna bagh olarak degismekle birlikte iic
bes giin arasinda siirer. Halk hikayeleri anlatilirken Anadolu’da ‘saz’, Azerbaycan’da ‘tar’ denilen
calg aletleri kullanilir (Aslan, 2001 :54). Nazim-nesir karisik olan halk hikayelerinde nazim kismi
hikayenin heyecanli oldugu yerlerdir ve burada ¢esitli tiirkiiler sdylenir, bu tiirkiilerin s6ylenisinde
makamlar 6nemli yer tutmaktadir. Azerbaycan halk hikayeleri agk destanlari, kahramanlik destanlari
ve aile-ahlak destanlar1 olarak siniflandirilabilir (Tahmasib ve Ahindov, 2005: 59.). Azerbaycan’da
halk hikayeleri asiklar tarafindan icra edilmektedir ve ¢esitli tarihlerde ve bolgelerde dsik yerine
varsag veya ozan kelimeleri de kullanilmistir (Ahundov vd. 1985: VIII). Hikayelerde gegcen mekanlar
Tiirkiye’deki, Iran’daki ve Azerbaycan’daki belli bash sehirlerdir. Ozellikle Bagdat, Erzurum,
Gence, Halep, Isfahan, Horasan, Istanbul, Tebriz, Tiflis, Yemen sehirleri cogunlukla hikayelerde
gecen sehirlerdir (Kafkasyali, 2007: 98).

Azerbaycan Milli Ilimler Akademisi Hiiseyn Cavid Ev Miizesi’nden temin edilen
“Azerbaycan Gayri Maddi Medeniyet Abideleri ve Ertogrol Cavid” adli kitap, 2011 yilinda Bakii’de
yaymmlanmistir. Kitapta hem Ertogrol Cavid’in hem de baska arastirmacilarm ve asiklarin topladigi
cok sayida folklor materyali bulunmaktadir. Kitab1 yayimma hazirlayan ve diizenleyen Giilbeniz
Babahanli ve Teymur Kerimli’dir. Azerbaycan Gayri Maddi Medeniyet Abideleri ve Ertogrol Cavid
(Azerbaycan Somut Olmayan Kiiltiirel Anitlar ve Ertogrol Cavid) adli kitap, on iki ciltten
olugmaktadir. Bu on iki cildin {i¢lincii, dordiincii, besinci, altinci, yedinci, sekizinci, dokuzuncu
ciltlerinde halk hikayesi drnekleri tespit edilmistir. Arastirmacinin amaci ve yontemi bu hikayelerde
literatiir taramasi yaparak asik olma motiflerini tespit etmek ve asik olma motifinde yer alan mitolojik
unsurlar, mitoloji ¢oziimleme yoOntemlerinden biri olan folklor merkezli okuma yontemi ile
¢Oziimlemektir. Folklor merkezli mit okuma yOnteminin 6nemli temsilcilerinden Malinowski’ye
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gore, “Mit, kendi gercekligini yerine getirdigi toplumsal islevden alir; oysa 6te yandan, mite tam
anlamini vermek i¢in onun toplumsal islevini incelemeye koyuldugumuz zaman, yerlilerin toplumsal
orgiitlerinin elden geldigince tiim ve dogru bir imgesini yavas yavas vermeye dogru gideriz.” (1998:
122). Folklor okuma kuramina gore mit, bir folklor malzemesidir ve mitler bir toplumun sosyal ve
kiiltiirel hafizalaridir. Masal, halk hikayesi gibi sozli anlatilardaki mitolojik unsurlar tespit edilip
sembolik anlamlar iizerinden toplumun geleneksel diinya goriisii hakkinda bilgi sahibi olunabilir.

Hikayelerde tespit edilen asik olma motiflerini dort sekilde siniflandirmak miimkiindiir:
rityada bade igerek asik olma, resmi gorerek asik olma, birbirini gorerek aniden asik olma ve birlikte
biiyliyen ¢ocuklarin agik olmasi.

Riiyada Bade icerek Asik Olma

Halk hikayelerinde 6zellikle ask hikdyelerinde rilyada bade icerek asik olma, resmi gorerek
asik olma, birbirini gdrerek aniden asik olma, birlikte biiyliyen cocuklarin asik olmasi motifleri
arasinda mitolojik dgelerin gozlendigi asik olma tiirii rilyada bade icerek asik olma motifidir.
Hikayede gegen motif ana hatalariyla su sekildedir: Hikayenin kahraman riiyasinda bir dervis, ak
sak sakalli ihtiyar veya Hizir’1 goriir. Dervis kahramana rityasinda bade icirerek uzak bir memlekette
yasayan bir giizel gosterir ve seni ona, onu sana verdim, der. Kahraman bunun iizerine sevdigine
kavusmak i¢in yola ¢ikar. Bu motifte riiya, bade ve dervis olaganiistii 6zelliklere sahip varliklardir.
Bu olaganiistii 0zelliklere sahip varliklarda birtakim mitolojik unsurlar gozlemlendigi gibi
kahramanin asik olma siireci bir samanin erginlenme ritiieline benzemektedir. Eliade’nin saman olma
stireci ile ilgili yaptig1 tespitler ayrintili bir sekilde okundugunda bu durum, bir as18in riiyada bade
igerek asik olma siirecine benzemektedir. Bir samanin saman olma siireci su sekildedir:

“Buryat-Altarlarda samanlik gerek baba gerek ana tarafindan kalitimla aktarilir; ama
kendiliginden de gelebilir. Her iki durumda, samanliga ¢agrilma, atalarin ruhlari (uga) tarafindan
meydana getirilen riiyalar ve ¢irpinmalarla kendini gosterir. Samanlik ¢agrisi zorlayicidir; ona
uymaktan kacinilamaz. Uygun aday ¢ikmazsa atalarin ruhlar ¢ocuklara eziyet eder; ¢ocuklar
uykularinda aglarlar, hir¢inlagirlar ve 13 yasinda samanliga adanirlar. Hazirlik donemi, ayni
zamanda sirra-erme niteligi de tasiyan uzun bir dizi esrime deneyimini kapsar; atalarin ruhlart
geng c¢iragin diislerine girer ve onu bazan Yeraltina dek gotiiriirler. Delikanli ayn1 zamanda hem
samanlardan hem de yaslilardan ders almay: siirdiiriir; klanin soy agacint ve geleneklerini,
samanhgm mitolojisini ve s6z dagarcigini dgrenir. Ogreticiye Saman-Ata denir. Esrimesi
esnasinda aday saman yirlari (ilahileri) sdyler. Bu, 6biir diinya ile temasin saglandigi anlamina
gelir.” (Eliade, 1999: 37-38).

Yukaridaki ifadelerde bir saman adayinin saman olma siireci ile halk hikayelerindeki asigin
hak as1g1 olma siirecinde dikkat ¢eken benzerlikler vardir. Bu benzerlikler sunlardir: 1. Samanliga
cagrilma ata ruhlar tarafindan gerceklesir. Bonnefoy’da ayni bilgileri vermistir. “Bati
Tunguzlarinda, gelecekteki saman secildikten sonra gaman ata ruhlarinin en yaslisi (kaynak kisilerce
Mangi veya Hargi Kakun, yani ‘en biiylik Hargi’ seklinde adlandirilir), gen¢ samana 6zel bir Ata-
Hargi tayin eder. Bu ata, gelecegin samaninin riiyasina girerek se¢ildigini bildirmeye gider. Ayni ata,
adaym kulagina samanik ezgiler ve sozler fisildar ve aday sallanarak bunlari tekrar eder. Hargi bu
dersi verdikten sonra da hayati boyunca danismanlik yapmaya devam eder.” (2000a: 215). Halk
hikayelerinde de ayni sekilde kahramanin asik olma siirecinde kahramanin riiyasina Hizir veya dervis
olarak tanimlanan ata ruhlar girer. 2. Samanliga ¢agr1 rityada gergeklesir, aym sekilde asikliga cagri
rilyada gergeklesmektedir. 3. Samanliga hazirlik siirecinde saman adayinin sirra erme deneyimini
kapsayan bir dizi egitim vardir; saman aday1 samanligin s6z dagarcigini ezberler ve ilahiler soyler.
Aymni sekilde halk hikayelerindeki kahraman bir asik olarak riiyadan uyandiktan sonra saz ¢almay1
Ogrenir ve daha once sdylemedigi sozleri sOylemeye baglar.

Kahramanin asik olmasinda Oncelikle riiya siireci olduk¢a Onemlidir. Kahraman riiya
asamasindan Once siradan bir insandir ve bir sikint1 igerisindedir ve bu sikintidan kurtulmak igin bir
nevi inzivaya ¢ekilip yalniz oldugu bir anda Tanr1’ya yalvarmaktadir. Sonrasinda riiyasinda bir dervis
gelip ona sirlarin1 sunmaktadir. Giinay bu durumu su sekilde siralamaktadir:

“Biitiin halk hikayelerinde ortaya ¢ikislar1 ve icerikleri ayni olan (ask-sanat) riiya motifi belli bir
plana sahiptir. a. Bu riiyalarin hepsinde riiya, manevi veya maddi biiyiik bir sikintinin ardindan
goriilmektedir. b. Riiya, biiyiik sikintinin ardindan hemen gériilmezse, kahramanin sikintilarmdan
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kurtulmak {izere Tanr1’ya yalvarmasi sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. c. Orneklerin pek ¢ogunda
riiya kutsal mevkilerde uyurken goriilmektedir. Mezar ve pimarlar riiyalarin en ¢ok goriildiigii ortak
mevkilerdir. d. Riiyada kutsal bir kisi veya kisiler bazen bir gen¢ kizin elinden kahramana agk
badesi sunarlar. Hizir-ilyas, iicler, kirklar, ii¢ dervis, bir pir, sadece bir yash adam veya yasl bir
kadin, riiyalarda yer alan kutsal kisilerdir.” (Giinay, 2011: 43).

Asik, rilya gormeden once sikinti ve bir 1zdirap duygusu igerisindeyken gordiigii riiya
sonucunda sikintilar1 ve 1zdirab1 biter; kendine gliven duygusu artar. Bu hayatta bosa yasadigina
inanan kahraman rilyadan sonra bir amaca sahibi olur. “Psikologlara gore insan, yapmayi isteyip
yapamadigi asir1 isteklerini riiyasinda goriir. Bu eserlerdeki riiyalarda da sanat¢inin yapmak isteyip
yapamadigi bir is s6z konusudur. Yani sanatci kafasina taktig1, yapamadigi dolayisiyla i¢ine dert olan
bir seyi riiyasinda goriir.” (Giindiiz, 2009: 190). Riiya sonrasi kahraman kendini tamamlayarak
normal, siradan bir insandan bir as1ga doniislir. Sisman’a gore, “Bade icme, kisinin gordiigii bir riiya
sonucu asik dedigimiz sanatci tipine dogru evrilmesidir. Asik edebiyatinda riiya, kisinin 6zellikle
irticalen siir sdyleme yetenegi kazanmasinda, dini bilgiler ile ilm-i lediinnii (gayb ve marifet ilmini)
O0grenmesinde, kisinin asiklik 6zelliklerini igsellestirmesinde ve sanat terakkisinde dnemli bir etken
olarak kabul edilmektedir.” (2015: 317). Kahramanin riiyasinda dini bilgileri ve gayb, marifet ilmini
Ogrenmesi samanin sirra erme durumu ile aynidir. Mircea Eliade’ye gore, “Secilme yontemi ne olursa
olsun, bir Saman ancak iki yonlii bir egitim alarak Saman olabilir: 1. Esrime diizeyinde (riiyalar,
kendinden gegme ve benzeri), 2. Gelenekler diizeyinde (Samanlik teknikleri, ruhlarin adlar1 ve
islevleri, klanin mitolojisi ve soyagaci, gizli dil vb.) Ruhlar ve eski usta Samanlar tarafindan
iistlenilen bu ¢ifte egitim, bir sirra erdirme niteligindedir” (Eliade, 2006: 4). Kahramanin veya samanin
riiyasinda bir nevi manevi bir yenilenme vardir. “Samanist inang¢ sisteminin ve toplumsal yasam
tarzinin en 6nemli ihtiyact ve temsilcisi olan samanin egitimi, yetismesi ve toplumdaki gorevleri ile
agik edebiyatinin temsilcileri olan asiklarin yetismesinin ve asik olmalarinin birgok bakimdan benzeyip
ortiistiigii dikkati ¢ekmektedir. Her seyden once ve onemlisi, Samanin da asigin da olusum ve giic
kaynaginin ilahi olusu, yani manevi giiglerden beslenmesidir.” (Aslan, 2009: 17-18).

Herkesin saman olmasit miimkiin olmadig1 gibi, halk hikayelerinde her kahramanin asik olmasi
da miimkiin degildir. Saman olabilmek i¢in veya asik olabilmek igin bazi 6n belirtilerin veya
niteliklerin bulunmasi gereklidir. Saman veya asik olmak i¢in ata ruhlariin manevi ¢agrisi bir 6n
kosuldur. Saman veya asigin vecd haline gecebilmesi kendinden gecerek ruhsal bir aydinlanma
yasamasi diger bir kosuldur. Saman olacak insan rastgele se¢ilmez dncesinde kendisinde gozlenen bazi
belirtiler vardir: toplumdan uzak durma, gercekiistii varliklar gérme, bag donmesi, bayilma, ruhsal ve
bedensel acilar yasama, ruhlarla konusma, siirekli diigiinceli olma (Coruhlu, 2002: 63). Saman olmadan
once gozlemlenen bu 6n belirtilerin bircogu halk hikayelerindeki asikta da gozlemlenmektedir.

Samanin veya asigin riiyada bir nevi egitim gordiigli sdylenebilir. Saman ve asik ata ruhunun
kendisini saman veya asik olarak kabul ettigini ve bircok 6zel namelerin, ezgilerin kendisine 6gretildigi
bir nevi trans siirecinden geger. “Saman c¢iraklar egitilirken, ¢iragin ruhunun, ruhlar diinyasiyla
dogrudan iliskiye gecirilmesi hedeflenir. Egitim genellikle trans olarak adlandirilan olayla sona erer.”
(Bonnefoy, 2000b: 844). Saman trans halindeyken ata ruhlarinin korumasini ve destegini alirken ayni
sekilde asik rityasinda Hizir veya dervisin korumasini ve destegini almaktadir. Hatta bazi hikayelerde
kahramanin zor anlarinda Hizir veya dervisin 4s18in yardimina geldigi de gézlemlenir.

Samanin erginlenme siireci halk hikayelerinde kahramanin asik olma siireci ile yeniden
iiretilmektedir. Samanizm’deki mitolojik motifler asiklik gelenegine yansimistir. Asik olma
siirecinin baslangicin1 samanliga giris torenleridir. “Asiklarin eserlerinde yer alan mitolojik
nitelikteki tasavvur ve tasvirler, onlarin mitik varolus siirecinin tezahiirleri olarak da
degerlendirilebilir. Kisacas1 asiklar i¢in bu siirecin samanlia giris merasimiyle birlikte basladigt
aciktir.” (Capraz, 2018: 62). Asik olma motiflerinde gézlemlenen mitolojik unsurlarin bu durumun
en somut gostergesidir. Alizade’nin de ifade ettigi gibi “Samanligin Tiirk kiiltiiriine biitlinciil bir
dizge niteliginde yansiyip ozan-asik paradigmalarinin temelini olusturduguna iliskin yonler ele
alindig1 zaman, bu olgunun Tiirk topluluklarmin mitolojik, edebi ve estetik diisiincelerinin ortaya
cikmasindaki rolii ve iglevi net olarak goriilmektedir.” (Alizade, 2020: 1363).

Samanizm’de bir samanin erginlenme siireci ile kahramanin asikliga gegis siireci, bir arinma
ve yeniden dogma ritiielidir. Asigin riiyada bade igmesi kutsal dinlerdeki yiikselis inancina
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benzemektedir (Alsa¢ G. ve Alsa¢ F. 2021: 116). Samanin trans hali ve riiyada bade igme, yiikselme
ayinlerine ve mitlerine 6te yandan yiikselmenin metafizigine uyan bir durumdur (Eliade, 2003: 429).
Saman ve halk hikayelerindeki kahraman bu erginlenme siirecinde normal olan zamandan ve
mekandan siyrilarak kutsal bir zaman ve mekana gecerek kutsanmaktadir. Tiirk Islam diinya
gorilisiinde bu durum Buta olarak adlandirilmaktadir. Buta, Tanr1 vergisi bir olaydir. Buta olayinda
eski inanglarin ve tasavvufun etkisi vardir. “Samanlara Tanr1 vergisi verilmesi olayi, ask
destanlarinda, “Buta” vermek seklinde kullamilmistir. Asigmn, kural olarak uykusunda verilen
Buta’nin etkisiyle, topraga yattiktan sonra hastalanmasi, kendinden gegmesi ve agzinin kopiirmesi,
uyandiginda ise ‘Yatmistim, iistiime geldi erenler...” diyerek saz calip tiirkii sdylemesi, tamamiyla
saman izlerini hatirlatiyor.” (Beydili, 2004:116-117).

Halk hikayelerinde asik, rityada bade icerken, samanlar rilyada disi ruhlarin siitiinii igmektedir.
Saman adaylarinin egitim siirecinde disi ruhlarin siitiinii icerek saman olmasi durumu, halk
hikayelerinde bade icerek hak 45181 olmast durumu ile bir erginlenme yani kendini tamamlama stireci
gergeklesmis olur. Samanin veya asigin ictigi siit veya bade egitim siirecindeki bir erginlenme
aracidir. “Bu igecek kutsal bilginin aktarilmasi i¢in gerekli olan bir aracidir. Ruhlar/ kutsal kisiler,
bu icecek yoluyla aday1 inisiye ederler.” (Igel, 2024: 80). Kalafat’m verdigi bilgilere gore, Zaza Alevi
Bektasiligi badeyi bir tenasiih olarak kabul etmektedir (Kalafat, 2006: 206). Tenasiih, bir ruh gogiidiir,
aslinda saman disi ruhlarin siitiinii icerek veya asik rilyada bade icerek yeniden dogmaktadir. Saman
veya asik 6lmeden Once dlerek, hak yolunda nefislerini terbiye ederler. Ayrica bir bardak sarap icin
dolu, sarab-1 ask, agk badesi, cam u muhabbet gibi sifatlar kullanilirken kutsal kisi, ruhani lider i¢in pir,
sah, Piri Mugan, Ali, seyh gibi sifatlar kullanilir (Glinay, 2011: 46). Saman ve asigin riiyasinda
karsilastiklar ata ruhu veya pir, igtikleri siit veya bade, onlara kutsal bilgileri aktaran bir aracidir.

Hizir veya dervis, kahramanin rityasinda kahramanin asik olmasini saglayan badeyi sunan ulu
kisidir. Hizir, birgok anlatida insanlara yardim eder. Hizir, ak sakalli ihtiyar, dervis gibi isimlerle
anlatilarda goriilen bu ulu kisi, Tiirklerin geleneksel diinya goriisiinde insanlara yardim etmesi
amactyla Tanri tarafindan gonderilen kutsal bir varliktir. “Dervis, hikdye ve destan geleneginde Ulu
Ana birliginden gelme saman motifinin izlerini tagir. Marjinal durumuyla segilen dervisin yasadigi
yer, kaotik karakterli bir bolge olabilir. Baz1 biiyiilii destanlarda dervisin ak sagli, nur sacan ihtiyar,
Hizir gibi verilmesinden onun &biir diinyaya 6zgii varlik oldugu da anlasilir” (Beydili, 2015:167).
Halk hikayesinde kahraman c¢ok sikintili, zor bir aninda riiyaya yatar ve burada kahramanin
yardimina rityada gordiigii dervis yetisir. Bu zor zamanlarda insanlara bir yardim yolunun goziikmesi
saygl gosterdikleri atalarindan veya Islamiyet’le birlikte Hizir’dan beklenmektedir. “Sibirya
Tatarlarmin diinya goriigiine bakildiginda insanlar1 koruyan, yolunu kaybeden insanlara yolunu
bulduran ak sacli, ak sakalli, eli asali nurani bir ihtiyardan bahsedilmektedir” (Ergun, 2019:187).
Dolayisiyla eski Tiirk inaniginda ve arkaik destanlarda goriilen ata ruhu inanci, ak sakalli ihtiyar,
dervis, Hizir ile halk hikayelerinde zor durumda olan hikdye kahramanina yardim etme, onun asik
olmasint saglama veya kemale ermesini saglama islevinde baglamina uygun olarak yeniden
iiretilmektedir. Hizir; toplum hafizasinda zor durumda kalan insanlarin yardimina yetisen, Tanrt
tarafindan insanligin iyiligi i¢in yeryliziine gonderilen, Tanr kutunun yeryiiziindeki sembolii olarak
eski Tiirk inancindaki yer-su iyelerinin fonksiyonel 6zelliklerinin hepsini giiniimiizde temsil eden
olaganiistii bir varliktir. (Biitliner, 2022: 284).

Kahramana riiyasinda ask badesini sunan Hizir veya dervis Tiirk mitolojisindeki atalar
ruhudur. Eski Tiirk inancinda da ata ruhlarinin insanlara riiyalarinda goriindiigiine dair bir inang
bulunmaktadir. “Yakutlar, ates ruhunun insanlara riiyalarinda goriinebildigine, iyi beslenen, atese
sunulu evlerin mutlu olduguna, sunu yapmanin ihmal edildigi evlerinse, zayif ve ¢elimsiz olduguna,
atese az odun atan evin lanetlendigine inanilir.” (Harva, 2015: 198). Yine “Tunguzlar, Samanligin
atalardan gelen bir ¢agri1 olduguna ve bu cagriya karsi ¢ikip, saman olmay1 reddedenlerin akil
hastaligina yakalanacagina veya erken yasta 6leceklerine inanilir.” (Harva, 2015: 366). Yakutlarda
veya Tunguzlarda insanlara gériinen ata ruhlar1 Islami siire¢ sonrasi halk hikayelerinde Hizir ve
dervis adlariyla ayni islevsel 6zelliklerini devam ettirmislerdir.

Azerbaycan Gayri Maddi Medeniyet Abideleri ve Ertogrol Cavid kitabinda Kurbani,
Tufarkanli Abbas, Seyyad, Asik Garip Destani, Asik Garip, Asik Garip, Kulam Kemter, Muhum
Sah, Emrah, Novruz ve Kandef, Avci Mehemmed, Ordubadli Kerim, Géyenekli Ahmed, Ibrahim,
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Seyid, Cemsid, Zinhar ile Maherfuz, Mahmud ile Nigar Hanim, Sah Baba ile Peri Hanim, Sah Samed
ve Niyar Hanim, Sayat Bey ve Sayali Hanim hikayelerinde riiyada bade icerek asik olma motifine
rastlanmstir. Ornekler:

Kurbani hikayesinde, Kurban agzini agip Hiiseynali’den bir ¢ift okiiz ister. Hiiseynali
hizmetgisine emir verir ki Kurban’a bir ¢ift kiiz versin. Kurban 6kiizleri alip evlerine doner. Kurban,
atasindan izin alip ¢ite gider. Cit ekmekten yorgun diigen Kurban yere y1gilip yatar. Riiyasinda Gence
sehrinde Peri Hanim adli bir kiza asik olur. (Biitiiner, 2023, s. 21).

Tufarkanli Abbas hikayesinde, Abbas kendi odasinda evi nasil gecindirecegine dair bir
diisiince ile uyurken bir dervis goriir. Dervis elindeki badeyi Abbas’a uzatir. Abbas sarap kadehini
alip icer. Sonra dervise kendine ne ig¢irdigini sorar. Dervis, “Bu Leyla’yt Mecnun’a getiren
badedendir.” diye cevap verir. Abbas dervisin iki parmaginin arasindan bakip bir giizel goriir. Dervis,
“Oglum bu gordiigiin giizel Tebriz’de Mehemmed Han’in bacisit Peri Hanim’dir. Onu sana verdim,
muradina er.” der. (Biitiiner, 2023, s. 27).

Seyyad hikayesinde, Oglan basina gelen bunca isten sonra odalardan birine gegip uyur,
rilyasinda bir nurani kigi elinde bade, basmin iistiinde durup elindeki badeyi teklif eder. Seyyad,
bardag1 alip badeyi ictigi gibi cigerleri yanar. Seyyad, nurani sahsin iki parmaginin arasindan bakar
ki biiyiik bir sehirde yiice bir imaret vardir. Bu imarette on dort gecelik ay gibi bir giizel vardir.
Nurani sahis Seyyad’a “Orasi Kirman sehridir, Ferruh Mirza’nin kiz1 Saadet’tir. Onu sana verdim,
ne zaman pesine gidersen muradina erersin.” der. (Biitiiner, 2023, s. 45).

Asik Garip Destani adli hikdyede, Resul yatar alemi rilyada Resul’e ask badesi igirilir, adimn
Garip koyarlar. Tiflis’te Hoca Maherrem’in kizi Sahsenem Hanim’1 gosterirler, Agca kiz adli bir
baskasini da bunlara sirdag tayin ederler. (Biitiiner, 2023, s. 81).

Asik Garip hikayesinde, Maksud bir zaman mektepte okur. Bir giin usagin yiireginden geger
ki benim de bir dostum olsaydi da onunla bes giin diinyay1 mutlu gecireydim. Maksud bu diigiinceyle
odasina geger uykuya dalar. Alemi riiyada Tiflis adli bir sehirdedir, bir havuzun baginda kirk ince
belli kiz vardir, i¢lerinden biri dyle giizeldir ki ad1 Sahsenem’dir. Bu makamda bir Seyid ¢ikar elinde
bir ask kadehi sunup, “Ey oglan kizlara hasret hasret bakarsin, al bu sarabi i¢.” der. Maksud sarabi
igtikten sonra Seyid: “Seni Senem’e, Senem’i de sana verdim, adin1 da Garib koyuyorum, ¢iinkii ¢ok
gariplik ¢ekeceksin.” der. (Biitliner, 2023, s. 87).

Asik Garip hikdyesinde, Asiklar bir gece ¢algi talimi yaptiktan sonra her biri bir yerde uykuya
dalarlar. Yakigikli, giizel oglan uykudayken Hizir riiyasinda gelip Tiflis’teki giizel Sahsenem’i
oglana gosterir. Bir dolu kizil kadehi oglana, birini kiza verip “Birinizin adi Asik Garib birinizin ad1
Sahsenem.” deyip kaybolur. (Biitiiner, 2023, s. 94).

Kulam Kemter hikayesinde, Kemter ¢ok yoruldugu i¢in kendi kendine sikayetlenir: “Ey yeri
gbgii yaradan bu nasil bir azaptir ki ¢ekerim.” Kemter’in gozii kapanir, uykuya dalar, alemi riiyada
Kayser sehrinden Adil Sah’in kizi Niyar Hanim’1 goriip bir goniilden bin gonle ona asik olur.
(Biittiner, 2023: 99).

Mugumsah hikayesinde, oglan uykudayken bir dervis gelir. Dervis buna ayna tutar, bir giizel
kiz gdsterir. Dervis, “Sana bu kiz1 nisanladim, bu kizin yanina git, o seni tanir.” diyerek oglana bade
igirir. Kiz, Han Balik sehrinde Hamay Han’in kiz1 Giilsad Hanim’dir. (Biitiiner, 2023, s. 108).

Emrah hikayesinde, Dervis, Emrah’a bir kadeh sunar. “Bu kadeh, Adem ile Havva’nin, Leyla
ile Mecnun’un, Yusuf ile Zileyha’nin igtigi kadehtir.” der. Emrah, kadehi igince gonliinde bir ates
yanar. Dervig iki parmagini uzatir ve arasindan ne gordigiinii soyler, Emrah tarif etmeye baslar.
Dervis, “O gordiigiin Istanbul’da Mahmut Pasa’nin kiz1 Sayad Peri’dir. Sizi asik ile masuk ettim.”
der. Dervis gider. (Biitiiner, 2023, s. 121).

Novruz ve Kandef hikayesinde, Novruz, kalkar bakar ki baginda bir tane nurani Seyid vardir.
Seyid, elinde bir bardak tutup Novruz’a uzatir, “Novruz ogul al, bu bardagi i¢!” diye soyler. Novruz,
“Bu bardak nedir?” diye sorunca Seyid, “Bu bardak Adem-i Havva’ya, Leyli-yi Giilsa’ya, Yusuf-u
Zileyha’ya kavusturan bardaktir.” cevabim verir. Novruz, bardag: alip i¢ince yiiregi yanar “Agam
sinem yanar, bana bir teselli ver.” der. Seyid, iki parmaginin arasindan bakmasini ister, ne gérdiigiinii
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sorunca Novruz, Misir sehri padisahinin kizi Telli Kandef’i gordiigiinii sdyler. Seyid, “Onun
bardagini sen, senin bardagini o i¢mistir; sizi birbirinize asik masuk eyledim.” diyerek gdézden
kaybolur. (Biitiiner, 2023, s. 127).

Avcl Mehemmed hikayesinde, Mehemmed’in akli bagina gelir, uyandigi uykudan uyanir, bir
dervis basucuna gelip ne yaptigini sorar. Mehemmed de bir av bile avlayamadigimi soyler. Dervis,
Giilendam Hanim ile Mehemmed’i birbirine verir ve “Senin avin Elvan Dagi’ndadir, oraya at siir.”
der. (Biitiiner, 2023, s. 137).

Ordubadli Kerim hikayesinde, Kerim, Kafan sehrine niye gittiklerini sorunca orada Susan
Hanim adl bir asik kizin oldugunu, kim onu yenerse ona varacagini anlatirlar. Kerim bu haberden
sonra ¢ok halsiz baga doner, kuliibeye girip yatar, uykusunda Susan Hanim’1 goriip sayiklamaya
baslar. (Biitiiner, 2023, s. 150).

Goyenekli Ahmed hikéyesinde, Ahmed pimarin basinda uyur. Ahmed’in iistiine Heydar gelir.
Heydar, Ahmed’e bir bade igerir. “Oglum, bu kiz Buhara sehrinden Azim Sah’in kizi Yemen
Hanim’dir.” deyip kaybolur. (Biitiiner, 2023, s. 160).

Ibrahim hikayesinde, Ibrahim, kubbede yatarken gece yaris1 bir dervis gelir. Dervis, Ibrahim’e
“Al bu bardagi i¢.” der. Dervis elini havaya kaldirir, ibrahim dervisin iki parmag1 arasindan bakar ki
ona uzun yol gozikiir. Dervis Ibrahim’e Heyrat sehrinden Fatali Sah’m kiz1 Hiirnisa Hanim’1
gosterir. Devis, “Seni ona, onu da sana veririm.” der. (Biitiiner, 2023, s. 168).

Seyid hikayesinde, Seyid, uykudayken bir nurani sahis gelir, Seyid’e bade verir, “Ogul senin
sevdigin Hint sehrindeki Ali Han’1n kiz1 Peri Hanim’dir.” der. (Biitiiner, 2023, s. 176).

Cemsid hikayesinde, Irevan sehrinde Celal Sah vardir. Celal Sah’in bir oglu olur ve adini
Cemsid koyarlar. Cemsid on bes yasina gelince giiglii bir pehlivan olur. Bir defa uykuda Bederhsan
sehrinde Kafar Sah’in kiz1 Giilsabah’1 goriir. (Biitiiner, 2023, s. 179).

Zinhar ile Maherfuz hikayesinde, Zinhar’in uykusuna bir yash adam girer, Misir padisahinin
kiz1 Mahefruz’u gdsterip, “Oglan senin bir kiz kismetin var.” deyip kaybolur. (Biitiiner, 2023, s. 194).

Mahmud ile Nigar Hanim hikayesinde, gece uykusunda bir yaslh nurani kisi gelip Mahmud’a
bade verir, giizel bir kiz gosterir. Bu kiz, Istanbullu Giildiim Pasa’nin kizi Nigar Hanim’dir. (Biitiiner,
2023, s. 196).

Sah Baba ile Peri Hanim hikayesinde Sah Baba, bir gece dag basinda bir kayanin dibinde
gecelerken uykuda bir nurani sahis kendisine bade verip yedi devin kalesinde esir olan Has
Mehmed’in kiz1 Peri Hanim’1 gosterir. (Biitiiner, 2023, s. 200).

Sah Samed ve Niyar Hanim hikayesinde, oglanlar on bes yasina gelince gilinlerden bir giin Sah
Samed riiyadayken Hizir Peygamber oglana bade verir. Bu bade Arzan sehri padisahinin kiz1 Semsi
Hanim’dir. (Biitiiner, 2023, s. 202).

Sayat Bey ve Sayali Hanim hikayesinde, Yashi adam oglana uykusunda goriiniip bade igirir,
sehadet parmagiyla Yemen sehrindeki Muhtar Pasa’nin kiz1 Sayali Hanim’n yiiziinii gosterir. Yash
adam, “Allah sana onu kismet eylesin!” deyip gézden kaybolur. (Biitiiner, 2023, s. 220).

Birbirini Gorerek Aniden Aslk Olma

Halk hikayelerinde riiyada bade igerek asik olma motifinden sonra en fazla tespit edilen motif,
birbirini gdrerek aniden asik olma motifidir. Bu motifte olaganiistii mitolojik bir unsura
rastlanmamuistir. Hikdyelerde birbirini tesadiifen goren iki asik bir goniilden bin gonle asik olurlar.
Kerem ile Asli hikayelerinde asik olma motifi genellikle bu sekilde cereyan eder. Azerbaycan Gayri
Maddi Medeniyet Abideleri ve Ertogrol Cavid kitabinda Behremsah, Necef Han, Heydar Bey, Avci
Mehemmed, Asli ve Kerem, Sah Ismail, Abdullah, Asli ile Kerem hikayelerinde birbirini gorerek
aniden asik olma motifi tespit edilmistir.

Behramsah hikdyesinde, Vezir, “Sehzadem atamizin topragindan c¢ikmayalim, ataniz
¢ikmamamizi istedi.” der. Behram, “Atam kendi topraginda padisahtir, burada padisah benim, siir
atin1 gidelim.” der. Vezir, Behram’in séziinden ¢ikamaz, siiriip giderler. Colhiitan padisah1 Giizel
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Padisah’in topragina cikarlar, ¢adir kurarlar. Cadirlarin karsisinda da Gilizel Padisah’in kizi
Giilhendan’in ¢adirlar1 vardir. Behram, Giilhendan’1 gorer gérmez bir goniilden bin gonle asik olur.
Kiz da oglam goriir, oglana asik olur. (Biitiiner, 2023: 39).

Necef Han hikayesinde, Mehemmed Tiiccar, Ahmet Tiiccar’in oglunun Istanbul’a geldigini
Ogrenip onu kirk giin evinde misafir eder; kizin1 da Necef Han’in odasina gonderir. Kiz, oglani
goriince ona asik olur. (Biitiiner, 2023, s. 113).

Heydar Bey hikéayesinde, Heydar Bey, atindan iner; ¢adira yanasir ama etrafta kimse yoktur.
Cadira girdiginde Siiseber Hanim’1 goriip kiza sevdalanir. (Biitiiner, 2023, s. 116).

Avci Mehemmed hikayesinde, Mehemmed’in basindan pinar gibi kan akinca kiz sevgiyle bir
goniilden bin gonle oglana asik olup sevgilisini tanir. (Biitiiner, 2023, s. 138).

Asli ve Kerem hikayesinde, Mahmud Han, avci kusun pesinden kdye girer. Avcl kus bir
bahgede kekligi yakalar. Mahmud Han, bahceye girer bakar ki bahgede giizel bir kiz vardir, akli
basindan gider. Kiz da Mahmud’u gordiigii gibi onun yiiziine hayran olur. Mahmud, Genceli
oldugunu kiza soyleyip burada kizla deyisir. S6z tamam olunca iki civan birbirine yakinlasip sirin
sohbet ederler. Ashi avci kusu Kerem’e verip oglana kimin oglu oldugunu sorar. Kerem, Ziyad Han’in
oglu oldugunu sdyler. Oglan kizin ismini sorunca kiz “Benim adim Meryem’dir ama sen bana Asl
de, benim bundan sonra Asli kalacaktir.” cevabini verir (Biitiiner, 2023, s. 143).

Sah Ismail hikayesinde, Sah Ismail, “Ben atamin ilk ogluyum, bu avda benim ilk avim oldugu
icin onu canli tutup atama verecegim.” der. Ceylan, Kamertay’im altindan ok gibi kacar, Sah Ismail
hemen pesinden gider. Bir zaman ceylan kagtiktan sonra bir ¢adira girer. Sah Ismail, atiyla cadira
girerken ¢adirdan bir kar1 ¢ikar. Kari, oglandan korkup ceylanin ¢adirin sol tarafinda oldugunu
soyler. Sah Ismail, o tarafa bakinca Giilizar’1 gériir, bayilir, Kamertay’m ayaginin dibine diiser.
(Biitiiner, 2023, s. 163).

Abdullah hikayesinde, Cihan Hanim, bir pinara gelir; burada giizel bir civanin uyudugunu
goriir. Onu gordiigi gibi bir goniilden bin gonle asik olur. Cihan oglana giizel s6zler sdyler, bu sozleri
kagida yazar, sagindan bir telle oglanin sinesine birakir. (Biitliner, 2023, s. 175).

Asliile Kerem hikayesinde, Mirza Bey’in baginin iistiinde bir kus ugup baga girer, Mirza Bey
de kusun pesinden baga girer, orada Kara Sultan’1 goriip aska tutulur. Kara Sultan, kesis atasinin bu
durumu haber almasindan korkar. Mirza Bey, “Hanim senin adin Asli; benim adim Kerem olsun.”
diye soyler. (Biitliner, 2023, s. 204).

Birlikte Biiyiiyen Cocuklarin Asik Olmasi

Halk hikayelerinde kismen bulunan motiflerden biri de birlikte biiyiiyen ¢ocuklarin birbirine
asik olma motifidir ama bu motifte mitolojik bir unsur tespit edilmemektedir. Hikayelerde bu motif,
genellikle padigsahin oglu ile mollanin veya vezirin kiz1 arasinda meydana gelir. Birlikte mektebe
okumaya giden ¢ocuklar farkl vesilelerle birbirlerinin kardes olmadiklarint 6grenir ve bu durumun
sonucunda hemen birbirilerine oracikta asik olurlar. Azerbaycan Gayri Maddi Medeniyet Abideleri
ve Ertogrol Cavid kitabinda Emrah, Tahir Mirza, Bahis ile Leyli hikayelerinde birlikte biiyiiyen
cocuklarin asik olmas1 motifi tespit edilmistir.

Emrah hikayesinde, cocuklar sekiz yasma gelince mektebe gitmeye baslarlar. Bunlarin
birbirinin niganlist olduklarindan haberleri yoktur. Emrah ile Sevinaz mektepten eve yemek yemeye
giderler. Bir karinin da otuz yasinda bir kiz1 vardir, kiza bir er kisi bulamazlar. Bunlar eve yemege
giderken Emrah kiza bir tas atar, kiz1 vurur, kiz aglaya aglaya eve gider. Kar1 bunlar evden mektebe
donerken yollarini keser, “Senin niganlin Servinaz dururken benim kizima niye vuruyorsun?” der. Bu
iki gencin birbirinin nisanlis1 oldugunu kari bilirdi ama bunlar bilmezdi. Kar1 bu s6zii s6yler sdylemez
Emrah doniip Servinaz’a bakar. Bunlar oracikta birbirine asik olurlar. (Biitiiner, 2023, s. 120).

Tahir Mirza ile Zohre hikayesinde, ¢ocuklar on iki yasina gelir, bir zaman bir ka1 gelip
deryadan su doldururken Tahir Mirza eline tas alip kariya atar, tas kadinin sirtina gelir. Kari, “Ey
kiilbas o senin bacin midir, yoksa adaklin midir?” deyince oglanla kiz birbirine bakmaya baslar.
Bunlar mektebe gittiginde Zohre, Leyli Mecnun kitabim1 acip okur. Oglana “Bu Leyli Mecnun
kimdir?” diye sorar. Oglan, “Leyli senin gibi bir kizdir; Mecnun benim gibi bir oglandir.” der. Zohre,
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“Bunlar niye birbirlerine boyle sarilirlar.” deyince Tahir: “Clinkii onlar birbirini ¢ok sever.” diye cevap
verir. Zohre, “O zaman bize niye sarilmiyoruz?” deyip birbirlerine sarilirlar. (Biitiiner, 2023, 153).

Babhis ile Leyli hikayesinde, Yemen sehrinde Emir Sah adli bir padisahin Bahis adli bir oglu,
padisahin yaninda bulunan Molla’nin da Humay adli bir kizi olur. Bunlar yedi yasina gelince
Molla’dan ders alirlar. Oglan ile Humay birbirlerine muhabbet gosterirler. (Biitiiner, 2023, s. 213).

Resmi Gorerek Asik Olma

Halk hikayelerinde sik karsilagilmayan motiflerden birisi resmi gorerek asik olma motifidir.
Hikayelerde genellikle asik veya sevgili birbirlerinin tesadiifi bir sekilde resmini gorerek birbirlerine
asik olmaktadir. Bu motifte mitolojik bir 6zellik gdzlemlemek miimkiin degildir. Giinliik hayatta
siradan insanlarin dahi yasadigi bir asik olma motifidir denilebilir. Azerbaycan Gayri Maddi
Medeniyet Abideleri ve Ertogrol Cavid kitabinda sadece Peri Hanim hikayesinde resmi gorerek asik
olma motifi tespit edilmistir. Bu hikdyede, Kul Ahmed ile Bican tiiccar, balkonun altina gelir, bakar
ki cok giizel bir kizdir. Hemen pazara gidip kiymetli esyalardan bir boh¢a hazirlayip padisaha
gonderir. Otuz dokuz giin boyunca her giin bohga gonderir ve kirkinci giin padisahin karsisina ¢ikip
kiz1 ogluna ister. Padigah, kizina Mehemmed’in resmini gonderir, “Begenirse kiz kagit yazsin.” der.
Kiz, Mehemmed’in resmini goriince bir kalpten bin kalbe ona asik olur. (Biitiiner, 2023, s. 172).

Sonug¢

Azerbaycan Gayri Maddi Medeniyet Abideleri ve Ertogrol Cavid (Azerbaycan Somut
Olmayan Kiiltiirel Anitlar ve Ertogrol Cavid) adl1 kitabin ii¢iincii, dordiincii, besinci, altinci, yedinci,
sekizinci, dokuzuncu ciltlerinde yer alan otuz ii¢ hikdyede asik olma motifleri bulunmaktadir.
Hikayelerde kahramanlar riiyada bade igerek, resmi gorerek, birbirini gorerek aniden veya birlikte
biiyliyen ¢ocuklar kardes olmadigini 6grenerek asik olmaktadir. Mitolojik unsurlara riiyada asik olma
motifinde rastlanmistir. Olaganiistii motifler icerisinden riiyada asik olma siirecinde dervis, bade,
rilya gibi mitolojik unsurlar ve Samanist motifler siklikla kullanilmistir. Ozellikle ask konulu
hikayelerde dervis, bade, ritya motifleri hikdyelerin temel motifleri olarak yer almaktadir. Bu durum,
dinsel-mitolojik iceriklidir. Samanlia giris merasimindeki mitolojik unsurlar, halk hikayelerinde
yinelenmistir. Bu durumun temel nedeni halk hikayelerinin Samanizm’de yer alan aym mitolojik
arketiplerden beslenmesidir.

Samanliga giris ritiieli Islamiyet sonrasi sekil degistirerek riiyada asik olma motifine
doniigmiistiir. Samanliga cagrilma ata ruhlari tarafindan gerceklesir, halk hikayelerinde de ayni
sekilde kahramanin dgik olma siirecinde kahramanin riiyasina Hizir veya dervis olarak tanimlanan
ata ruhlann girer. Samanliga cagr riilyada gerceklesir, ayni sekilde asikliga cagri da riiyada
gerceklesmektedir. Samanliga hazirlik siirecinde saman adayinin sirra erme deneyimini kapsayan bir
dizi egitim vardir; saman aday1 samanligin s6z dagarcigini ezberler ve ilahiler sdyler. Aym sekilde
halk hikayelerindeki kahraman bir asik olarak riiyadan uyandiktan sonra saz ¢almayi1 6grenir ve daha
once sOylemedigi sozleri soylemeye baslar. Halk hikayelerinde asik, riiyada bade icerken, samanlar
rityada disi ruhlarin siitiinii igmektedir. Saman, saman olma ritiieli ile icinde yasadig1 toplumun
onayini alirken ayni1 sekilde asik da riiyada bade igerek i¢inde yasadigi toplumun onayini alir. Bu
dini-mitolojik ritiieller ile saman veya asik kutsanir ve bu kutsanma ile saman veya asik kendini
topluma kabul ettirir.
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