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Oz

Bu makale, Imam Matiiridi'nin miikafat ve cezanmn ontolojik temellerini,
insanin  yaratiligindaki  hikmetler baglaminda nasil ele aldigim
incelemektedir. Makale, Matiiridi'nin Allah-insan iligkisini ontolojik
boyutta nasil temellendirdigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. insanmn
yaratiligindaki hikmetler, onun diger varliklardan farkli olarak akil, 6zgiir
irade ve sorumluluk gibi &zel yeteneklerle donatildigini vurgulamaktadir.
Bu yetenekler, insanin Allah ile olan iliskisini belirlerken &diil ve
cezanin da bu iliskinin bir sonucu olarak ortaya ¢tktigimni ifade
etmektedir. Calisma, Oncelikle "hikmet" kavramimi ele alarak
Matiiridi'nin bu kavrami nasil tanimladifini ve insanmn yaratilisindaki
hikmetleri nasil agikladigimi incelemektedir. Hikmet, insanin fizyolojik
ve biyolojik yapisindaki miikemmellikten, akil ve Ozgiir irade gibi
yeteneklere kadar uzanan bir dizi Ozellikle iliskilendirilmektedir.
Matiiridi, insanin bu 6zel donanimlari sayesinde Allah'in emir ve
yasaklarina uygun bir sekilde yasayabilecegini ve bu yasam tarzinin
sonucunda miikafat veya ceza ile karsilasacagimi belirtmektedir.
Matiiridi, insana bahsedilen akil ve zihinsel yetenegin din ya da
peygamber gelmese bile dogruyu bilebilecek yeterlilikte oldugunu
soylemekte boylece akla biiyiik bir deger vermektedir. Insanm akil ve
Ozgiir irade gibi yetenekleri, onu sorumlu bir varlik haline getirmekte ve
bu sorumluluk ddiillendirme veya cezalandirma ile iliskilendirilmektedir.
Bu baglamda, insanin yaratiligindaki hikmetler, onun imtihan edilmesi ve
bu imtihanin sonucunda 6diil veya ceza almastyla tamamlanmaktadir.
Insanin sorumluluk sahibi bir varlik olusu, onun diisiinen ve tercih eden
bir varlik olusuyla birebir iligkilidir. Sonu¢ olarak Matiiridi'nin
diistincesinde miikafat ve ceza, insanin yaratilisgindaki hikmetlerle
dogrudan iliskilidir. Insan, Allah'm kendisine verdigi &zel yetenekler
sayesinde sorumlu bir varlik olarak yaratilmistir ve bu sorumlulugun
geregini yerine getirip getirmemesi, onun miikafat veya ceza ile
karsilagsmasini belirlemektedir. Bu siire¢, adalet ve hikmet agisindan
ontolojik bir zorunluluk olarak degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Miikafat, Ceza, Hikmet, Insan,
Yaratilis.
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Abstract

This article examines how Imam Maturidi addresses the ontological
foundations of reward and punishment within the context of the wisdom
behind human creation. The article aims to reveal how Maturidi grounds
the relationship between God and humanity on an ontological level. It
emphasizes that the wisdom behind human creation lies in the fact that
humans are endowed with unique faculties such as intellect, free will, and
responsibility, distinguishing them from other beings. These faculties
determine the relationship between humans and God, and reward and
punishment emerge as a consequence of this relationship. The study first
explores the concept of "wisdom" (hikmah), examining how Maturidi
defines this concept and explains the wisdom behind human creation.
Wisdom is associated with a range of features, from the perfection of
human physiological and biological structure to faculties such as intellect
and free will. Maturidi asserts that, thanks to these special endowments,
humans are capable of living in accordance with God's commands and
prohibitions, and their lifestyle will result in either reward or punishment.
Maturidi also emphasizes the value of intellect, stating that the human
mind, even in the absence of religion or prophets, is sufficiently capable
of discerning truth. The faculties of intellect and free will render humans
accountable beings, and this accountability is linked to reward and
punishment. In this context, the wisdom behind human creation is
fulfilled through the testing of humans, with reward or punishment being
the outcome of this test. The accountability of humans is directly tied to
their capacity for thought and choice. In conclusion in Maturidt's thought
reward and punishment are directly related to the wisdom behind human
creation. Humans are created as accountable beings due to the special
faculties granted to them by God, and whether they fulfill this
responsibility determines whether they will face reward or punishment.
This process is regarded as an ontological necessity from the perspective
of justice and wisdom.

Keywords: Kalam, Maturidi, Reward, Punishment, Wisdom, Human
Being, Creation.
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Giris

Dini en genel anlamda “Allah ile insan arasindaki iliskidir” seklinde tanimlamak miimkiindiir. imam
Matiiridi’nin, Allah-insan arasindaki iliski ve bu iliskinin sonuglarina dair degerlendirmeleri onun kelam
yontemini daha iyi anlamamiza yardimci olabilecegi gibi kelam arastirmalara farkli bir boyut ve zenginlik
katabilecek niteliktedir. Onun, imtihan igin yeryliziine gonderilen insanin varolusu ve akibetiyle
(sonsuzluk/6limsiizliik arzusuyla) iliskisi agisindan miikafat ve ceza konusundaki goriisleri ontolojik,
epistemolojik ve ahlaki boyutlarda kayda deger bir 6neme sahiptir.

Miikafat ve ceza, insanin Allah’la ve diger varliklarla iliskisinin iki farkli sonucudur. Bu iliskinin
Allah’tan insana dogru olani, birtakim ilkelere baghdir. Allah, diger varliklardan farkli olarak insana ozel
donanimlar bahsederek 6niinii agmis ve dzgiirce eylemlerde bulunmasina imkan sunmustur. Insan da kendisine
yaraticisi tarafindan bahgedilen akil, 6zgiir irade gibi kapasitelerini kullanarak ortaya koydugu eylemleriyle
Allah ile iligkisinin seyrini kendisi belirlemis, sorumlu tutuldugu eylemlerinin miikéfat ya da ceza olarak karsilik
bulacag bilinciyle hareket etmistir.

Insanin miikafat veya ceza gdrmesiyle neticelenen Allah-insan iliskisi ontolojik (varliksal), epistemolojik
(iletisimsel) ve ahlaki agidan degerlendirilebilir. Bu iligkinin neligine dair diisiince tarihimizde pek cok
degerlendirme yapilmistir. Bu calisma, diisiince tarihimizin en sistemli diisiiniirlerinden biri olan Imam
Matiiridi’nin Allah-insan iligkisinin miikafat veya ceza ile sonuglanisini, insanin yaratilisindaki hikmetler
baglaminda nasil temellendirdigini ve bu ontolojik zemini insanin yaratilisgindaki hikmetlerle nasil
iliskilendirdigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu anlamda ¢aligmamizin problem alanini Imam Matiiridi’nin
insanin yaratilis hikmeti baglamimnda miikafat ve ceza meselesine yaklagimi olusturmaktadir. Calismamizin
sinirlari belirleme agisindan burada s6z konusu edilen miikéfat ve cezanin kelam ilminin ilgi alanina giren
uhrevi miikafat ve ceza oldugunu belirtmemiz gerekir. Dolayistyla fikhin konusu olan diinyevi cezalar bizim ilgi
alanimizin digindadir. Diger taraftan ele aldigimiz konu, Allah ile insan arasindaki diger iliski tarzlarim
ilgilendirse de bu c¢alismada meseleyi sadece ontolojik iliski agisindan ele almaya c¢alisacagiz. Zira insanin
yaratilis hikmeti baglaminda miikafat ve ceza ayn1 zamanda Allah ile insan arasindaki epistemik ve ahlaki iligki
tarzlariyla da yakindan ilgilidir. Ancak meseleyi biitiin yonleriyle ele almak bir makalenin sinirlarini asacak
niteliktedir. Belirledigimiz problem alani gergevesinde su sorularmn cevabini arayacagiz: Insamin yaratilisi
baglaminda miikafat ve cezaya iligkin Matiiridi’nin temellendirmeleri, nasil bir Allah ve insan tasavvuru ortaya
koymaktadir? Allah’in kullarin1 miikafat veya ceza olarak karsilik gorecegi eylemlerinden sorumlu tutmasi,
O’nun adil ve hakim ayni zamanda da merhametli olusuyla nasil izah edilmektedir? Matiiridi’nin kelam
sisteminde merkezi 6neme sahip olan Allah’in hakim olusuyla insanin sorumlu bir varlik olusu, yaratan-yaratilan
iliskisinde glindeme gelebilecek olan kelami problemlerin ¢6ziimiine katki saglayabilecek nitelikte midir? Son
olarak Matiiridi’nin ele aldigimiz konuya dair yaklasimi ve ydntemi giincel dini-toplumsal problemlerin
¢oztimiine katki saglayabilir mi?

Ozellikle son zamanlarda Matiiridi’nin diisiince diinyasini anlamaya y&nelik kiymetli calimalar yapilsa da
insanin yaratilis hikmeti baglaminda miikafat ve ceza meselesine yaklasimini ortaya koyan akademik bir
calismanin yapilmamis olmast bizi boyle bir ¢alisma yapmaya sevk etti. Yukarida belirledigimiz problem
alanlarma dair Matiiridi’nin yaklagimlarinin tespitinin keldm arastirmalarina katki saglamasimi timit ediyoruz.

Belirtilen amag ve beklentilere ulasabilmek i¢in ilk olarak hikmet kavrami {izerinde durulacak, akabinde insanin
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fizyolojik ve biyolojik yapisindaki hikmetlerin insani diger varliklardan 6zel kilan niteliklerini vurgulamak
suretiyle, bu ontolojik yeterlilik ve yetkinligin onu sorumlu kildigina ve birtakim yiikiimliiliikleri yerine
getirmesinin kendisinden beklendigine isaret edilecektir. Ayrica Matiiridi’nin, din olmasa bile insanin diisiinsel
kapasitesinin onu sorumlu kilabilecek bir ontolojik deger oldugu tezini nasil temellendirdigi ortaya konmaya
calisilacaktir. Insana yaratilistan bahsedilen 6zgiir iradenin, miikafat ve ceza baglaminda ne denli énem tasidig1
da degerlendirilecektir.

1. Ana Hatlariyla Matiiridi’de Hikmet Kavram

Hikmet, “hiikim vermek, saglam yapmak, anlamak, bilmek, adaletle yargilamak™ gibi anlamlara gelen
hiikm mastarindan tiiretilmis bir kelimedir. Hikmet, en iistiin seyleri en istiin bilgilerle bilmektir. Sanatin
inceliklerini bilip onu saglam ve giizel yapan kimseye hakim denir. Yargilamada adalet, esyanin hakikatini
oldugu gibi bilip isi onun geregine uygun olarak yapmak, bilgide ve iste dogruya isabet etmek, sakin ve 6fkesiz
hareket etmek demektir. (Ibn Manzir, 1414/1993: 12/140-143). Hikmet, her hak sahibine hakkini vermek, her
seyi yerli yerine koymak (Matiiridi, 2015: 2/597), gerceklerin bilinmesi yoluyla insan nefsinin
miilkemmellestirilmesi, yaraticinin varligin1 bilmek, ifrat ve tefrit arasinda orta yol demektir. Hikmet kavrami,
sahip oldugu genis anlam alanini ontolojik boyutta Allah, dlem, insan ve genel olarak varlik, bilgi ve deger
konularini ilgilendiren genis bir igerige sahip olmasindan almaktadir (Ogiik, 2013:153). Isabetsiz fikir, akli kit
olmak, cehalet gibi anlamlara gelen sefeh, hikmetin zidd1 olarak kabul edilir ve her seyi uygun oldugu yerin
disinda bir yere koymak olarak tanimlanir (Matiiridi, 2003: 176,192; Matiiridi, 2005: 1/574; Matiiridi, 2015:
1/275). Neyi nereye koyacagini bilmeyen ve isleri karisik ve diizensiz olan kisi sefihtir, sefeh halinde hikmetin
disma ¢ikilmistir (Matiiridi, 2003: 192; Matiiridi, 2002: 158).

Hikmet, Allah i¢in s6z konusu oldugunda esyay1 bilmek, onu saglam bir sekilde yaratmak anlaminda;
insan i¢in kullamldiginda Allah’1 ve varliklar1 bilmek ve hayirl isler yapmak anlaminda kullanilir (isfahani, t.y:
127). Bu tanimdan hareketle hikmeti, ilahl ve beseri olmak iizere ikiye ayirabiliriz. Bu ayirim Matiiridi’de de
goriilmektedir (Ogiik, 2013: 159). Nitekim O, Allah’in fiillerinin duyulur dlemdeki hakimlerin fiilleriyle kiyas
edilmesini dogru bulmaz. Ciinkii duyulur alemde héakimlerin hikmetsiz is yapma olasilig1 her zaman vardir.
Insan, 6nceden eksik nitelige sahipken sonradan hikmet sahibi olabilir ya da hikmetin bilgisine her zaman sahip
olmayabilir (Matiiridi, 2003: 349-350; Matiiridi, 2002: 279-280).

Hikmet, kelam ekollerinde Allah-insan iliskisini belirleyen anahtar bir kavramdir. Bu baglamda ekollerin
hikmet anlayislar1, onlarin evrene ve hayata bakislarini da belirlemektedir. Allah’m hakim oldugu ve biitiin
fiillerinin hikmetli oldugu konusunda keldm ekolleri arasinda bir ihtilaf séz konusu degildir (Ozervarl, 1998,
17/512). Ancak mezheplerin hikmeti agiklama sekilleri ve hikmetin tespit edilebilirligine iligkin goriisleri kelam
yontemleri dogrultusunda sekillenmekte ve birbirinden farklilagmaktadir. Mu‘tezile, hikmet methumunu sahide
kiyas ederek faydalilik baglaminda aciklamakta ve ilahi fiillerde bu fayday: tespit etmeye caligmaktadir.
Es‘ariler bu tavrin tam karsisina konumlanmigtir. Onlar, ilahi fiillerin salt Allah’in fiilleri oldugu i¢in hikmetli
oldugunu savunur ve bu fiillerde fayda ya da bagka bir agiklayici rasyonel unsur aramaz. Bu iki mezhebin
diyalektik karsilagsmasinin kismen disinda kalmay1 basaran Matiiridiler ise her iki kaygiy1 da gozeten bir ¢oziim
denemesi gergeklestirmistir. Onlara gore ilahi fiiller akilla anlagilacak bir boyuta sahiptir ama akil bu konuda
kesin ¢6ziim liretme mercii degildir (Cansiz, 2023: 1-20).

Mu’tezile’ye gore hikmet, failine veya bir bagkasina fayda saglayan fiildir; yani insanin faydasina olan

fiiller hikmettir. Mu‘tezile’nin hikmet teorisi adl meselesine yaklasimi ile yakindan ilgilidir. Adalet ilkesi,
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Allah’in higbir kabih fiili yapmayacag1 iddiasini savunmaktadir. Bu iddia, tiim ilahi fiillerin hikmetli oldugu
diistincesini de igerir (Kadi Abdiilcebbar, 1958: 48-51). Hikmet, Mu’tezililerce hasen bir yon iceren faydali ya da
zararll fiil olarak tanimlanmaktadir (Kadi Abdiilcebbar, 1958: 48). Es‘ariler de tiim ilahi fiillerin hasen ve
hikmetli oldugunu kabul eder (Cansiz, 2023: 8). Onlara gore hikmet, failin maksadina uygun olarak gerceklesen
fiildir; yani insanin faydasina veya zararma olup olmadigina bakilmaksizin, Allah’in iradesine uygun olarak
gerceklesen fiil hikmettir (ibn Firek, 2005:142).

Matiiridi diislincede hikmet, oviilmeye deger sonug iireten fiildir ve ilahi fiillerin tiimii hikmetlidir
(Nesefi, 2004: 2/505; Sablni, 1979: 133-134; Yiiksel, 1988: 47). Matiiridi, diisiince sistemini neredeyse
biitiiniiyle hikmet kavrami iizerine oturtmustur diyebiliriz. Ona gére hikmet, isabettir; yani her seyi yerli yerine
koymak, her hak sahibine hakkini1 vermek ve hi¢ kimseye haksizlik yapmamak demektir (Matiiridi, 2003: 61).
Allah, kendisini hakim olarak tanitmaktadir. Dolayisiyla Allah’in eylemleri hikmetsiz olamaz. Ciinkii hikmete
aykirt bir is, ya 6znenin hikmeti bilmeyisi ya da bir ihtiyacin1 gidermeye ¢alismasi nedeniyle meydana gelir.
Allah bilgisiz ve muhta¢ olmayacagia gore, Allah’m eylemleri hikmetsizlikle nitelenemez (Matiiridi, 2003:
151, 175). Matiridi’ye gore, istidlal yontemiyle hikmetleri anlamak miimkiindir (Matiiridi, 2003: 17).
Dolayistyla, hikmeti kavramak i¢in ¢aba gdstermek gerekir. Her ne kadar insan aklinin hikmeti kavramada aciz
kaldig1 durumlar olsa da (Matiiridi, 2003: 179) egitim kabul eden, yarari-zarari bilen, delillerden hareketle duyu
otesi ile ilgili konularda akil yiirtitebilen bir varlik olan insanin (Matiiridi, 2003: 156) Allah’in yarattig1 her seyde
mutlaka bir hikmet bulundugu bilgisinden ve bir fiili hikmetli kilan niteliklerden hareketle bazi sonuglara
varmast miimkiindiir (Matiiridi, 2003: 579, 581, 583, 584). Allah, emir ve yasaklarin1 zatinin yiiceltilmesine
tesvik ve onun hafife alinmasindan uzaklastirma hikmetiyle vaz etmistir ve bu yolla nimete tesekkiir edilmesini
istemistir (Matiiridi, 2003: 156-157). Ote yandan, Allah, kendisi, hikmete uygun davranir; O’nun hikmete uygun
davranmasi demek, higbir seyi bosuna yaratmamasi, her seyi yerli yerine koyarak, saglam, adaletli, yararli ve
giizel bir sekilde yaratmasidir (Pessagno, 1996: 431).

Matiiridi'ye gore, kéinati ve insan1 yaratan Allah'mn emir ve yasaklarinin, miikafat ve cezasinin olmadig:
bir durumda yaratilisin higbir amaci kalmaz. Bu durumda kainat bos yere yaratilmis olur. Oysaki fiillerinin
sonucu bu sekilde amagsiz olan bir varlik "hakim" niteliginden yoksun demektir. Fakat Allah hakimdir. Allah’in
hakim olusunun delilleri ise dlemin kendisinde vardir. Nitekim Allah Tealad kendi birligini, kudret ve otoritesinin
biiylikliigiinii ortaya koyan delilleri yarattigi dleme yerlestirmistir. Bu deliller O'nun hakim bir Tanri oldugunu
kanitlamaktadir. Hakim niteligine sahip olanin hikmetsiz bir i yapmasi diisliniilemez (Matiiridi, 2003: 152;
Matiiridi, 2002: 123).

Maturidi’nin hikmet anlayis1 agisindan baktigimizda, evrenin yaratilig hikmeti ile insanin yaratilig hikmeti
arasinda dogrudan bir iligki oldugunu goriiyoruz. O, evrenin yaratilis hikmetini beyan eden “O, yeryiiziindeki her
seyi sizin i¢in yaratmistir” (Bakara 2/29) ayetini, “sizi imtihan etme araci olarak yaratmustir”, seklinde tevil
ederek insanin yaratilis hikmetine isaret eder (Matiiridi, 2015: 1/98) ve konuyu degisik agilardan ele alarak
diisiincesini temellendirmeye cahigir. $Soyle ki: Insanm sirf yok edilmek iizere yaratilmis olmasi anlamsiz ve
sagmadir; yaratilmasinda mutlaka bir akibet amaglanmig olmalidir. Matiiridi, “Sizi sadece bos yere yarattigimizi
ve hakikaten huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandiniz?” (Mii’mintin 23/115) ayetini yorumlarken bina
Ornegini verir. Ona gore bir binanin herhangi bir fayda amaglanmadan, sirf yikilmak iizere yapilmasi ne kadar
anlamsiz ve sagmaysa, Allah’in da insanlart hedeflenen bir netice ve amaglanan ¢esitli faydalar gozetmeksizin,

sirf yok etmek amaciyla yaratmasi o kadar anlamsiz ve sagmadir. Yine, “O (Allah) ki, goklerde ve yerde bulunan
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her seyi kendi katindan (bir lituf olmak iizere) size boyun egdirmistir” (Casiye 45/13) ayetini izah ederken;
Allah’in biitiin bu nimetleri insan igin yaratip da ardindan buna karsi siikretmeleri i¢in insanlari imtihan
etmemesinin ve onlara birtakim emir ve yasaklar yiikleyerek sorumlu tutmamasinin diistiniilemeyecegini soyler
(Arslan, 2009: 11). O halde, en giizel sekilde yaratilan insanoglunun yeryiiziinde var olus sebebi imtihandir.
Insamin disindaki varliklarin yaratilis sebebi ise insandir. Ciinkii Allah yeryiiziindeki canli ve cansiz her seyi
insanin hizmetine vermistir (Matiiridi, 2003: 222-224; Matiiridi, 2002: 272-274; Matiiridi, 2005: 5/370;
Matiiridi, 2015: 5/398). Yani insan digindaki yaratilmislar, insan i¢in var edilmistir (Matiiridi, 2005: 2/513;
Matiiridi, 2015: 2/568). Onlarin varliginin anlami insanin varligryla baglantili olmakta, insanin yaratilisi da

imtihanla anlam kazanmaktadir. Zira Allah biitiin insanlar1 imtihan edilmek iizere yaratmistir.

"darii'l-mihne"dir. Ciinkii diinya {izerinde yasayan insanlar bu diinyada imtihan edilmektedirler (Alper, 2009:
151-152). imtihan birtakim emirler ve yasaklarla olur. Yani, emir ve yasaklara bagl olarak 6zendirme (tergib) ve
sakindirma (terhib) amaciyla va'd ve vaild devreye girer. Emirler ve yasaklara gore bir hayat siirme konusunda
va'd ve valdin 6nemli bir fonksiyonu bulunmaktadir. Hatta insanin bu diinyadaki yaptiklarina karsilik ahirette
gorecegi milkafat ve ceza olmadigi bir durumda, insanoglunu s6z konusu emirlere ve yasaklara uymaya
yoneltecek bir tesvik bulunamaz. Nitekim ahirette miikafat ve ceza olmasaydi nihai planda emre uymanin uyana
bir faydasi, isyanin da isyan edene bir zarar1 bulunmayacagindan emir ve nehyin anlami kalmazdi (Matiiridi,
2003: 157-158; Matiiridi, 2002: 127-128). Boylece, imtihandan bahsetmek s6z konusu olmazdi. Emir ve
yasaklar, insanlara emredilen seylere tesvik, yasaklanan seylerden kagimmay1 saglamak amaciyla da miikéfat ve
cezay getirmektedir. Elbette miikafat ve cezanin varligini sadece 6zendirme ve sakindirma ilkeleriyle agiklamak
yeterli degildir. Emir ve yasaklarin tesvik ve caydiricilik etkisi bulunmakla birlikte hem akil hem de hikmet
acisindan, dost ve diismanin, iyi ve kotiiniin birbirinden ayrilmasi bir gerekliliktir. Ciinkii akil ve hikmet, iyiye
ve kotliye ayri karsilik vermeyi gerektirir. Bu durumda ahiret hayati ve ona bagl olarak miikafat ve ceza gerekli
olmaktadir (Alper, 2009: 155).

Oyle anlasiliyor ki Matiiridi’nin hikmet felsefesi cergevesinde insan, mutlu bir akibet icin bu diinyada
imtihan edilecek, bu imtihan bir kisim emir ve yasaklar ile gerceklesecektir. Imtihan, dogasi geregi miikafat ya
da ceza ile sonuglanacaktir. Sonucu bir yandan tesvik edici, bir yandan da sakindirici olan imtihan diinayasinda
insan, emir ve yasaklar uyarinca yasamaya gayret ederse hem bu diinyada hem de ahiret yurdunda mutlu
olacaktir. Hiilasa Matiiridi, miikafat ve cezay1 hikmet ve imtihan olgusuyla temellendirmektedir. Onun miikafat
veya cezay1 kaginilmaz akibet olarak ortaya koymasina dayanak olarak gordiigii temel noktalardan biri insanin
yaratilisindaki hikmetlerdir. insanin gerek fiziksel ve biyolojik yapist gerekse diisiinsel bir kapasiteyle yaratiimis
olmasi, bunlara bagl olarak sorumlu ve eylemlerinde 6zgiir bir varlik olusu, nihai olarak miikafat veya ceza
acisindan bazi hikmetler barindirmaktadir. Asagida, Matiiridi agisindan bu hikmetlere deginilecektir.

2. insanin Fiziksel ve Biyolojik Yapisindaki Hikmetler

Matiiridi’ye gore evrenin bir pargasi olan insanin, tipki evren gibi, sirf yok edilmek iizere yaratilmig
olmasinin anlamsiz oldugunu, bu nedenle insanin yaratilisinda kesinlikle bir son (akibet) amaglanmis olmasi
gerektigini yukarida belirtmistik. Elbette Matiiridi’nin insanin yaratilisiyla ilgili olarak yaptigi bu
degerlendirmeler nihal hikmettir. Ancak insanin yaratilisinda daha pek ¢ok hikmetten bahsedilebilir (Arslan,
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2017: 559). Insanin sahip oldugu bir takim fizyolojik ve biyolojik yetenek ve donanimlarin da birtakim hikmetler
gozetilerek verildigini goriiyoruz.

Matiiridi’nin agiklamalarina gore, insan bedeninin giizel, saglam ve esyay1 kullanim agisindan uygun ve
yerinde yaratilmasinin birtakim hikmetleri vardir. Nitekim O, “Biz insan1 en giizel bir bicimde yaratmigizdir”
(Tin 95/4) ayetinin birkag sekilde yorumlanabilecegini dile getirir ve soyle agiklar: Ilk olarak, Allah insani
duyularla algiladigimiz, bas goziiyle gérdiigiiniiz en giizel sekilde yaratmustir. ikincisi, ahsen-i takvim, “ahkem-i
takvim ve etkanehG”, yani tiim organlar1 yerli yerinde ve saglam sekilde yaratilmigtir. Allah, insanlar
kendilerine ogrettigi bilgi yollar1 ve careler sayesinde nesnelerin tamamini faydalari i¢in kullanabilecekleri
imkan ve kabiliyette yaratmistir. Ugiincii olarak, Allah insan1 kendi vahdaniyetine ve ilahligina delil olmak {izere
en giizel bir bigimde ve kusursuz bir sekilde yaratmistir. Onlar1 temyiz ehli ve bilgi sahibi kilmistir ki boylece
her tiirlii itaat yolunda hayirli islerde basarili olabilirler ve bu yolla sonsuz sevap kazanirlar ve baska varliklarin
sahip olamadig1 biiylik sayginligi hak edebilirler (Matiiridi, 2005: 17/264-265; Matiiridi, 2015: 17/285-286).
Insan, estetik agidan kendi yaratiliginin ne kadar giizel oldugunun farkindadir. Dolayistyla higbir insan baska bir
sekilde yaratilmis olmay1 istemez. Bu da gosteriyor ki onun yaratilis1 en giizel sekildedir. Ayrica Allah, insam
giizellikleri ve ¢irkinlikleri bilebilecek bir yetenekle yaratmistir; bdylece o, neyin hikmet neyin sefihlik oldugunu
bilir, aralarin1 ayirt edebilir, yararliyr zararlidan ayirabilir. Allah, gokleri ve yerleri insanin emrine boyun
egdirmistir, onu baska varliklarin hizmetine vermemistir (Matiiridi, 2005: 17/92; Matiiridi, 2015: 17/103-104).

Matiiridi’ye gore, Allah insana diinyadayken hayati ve ahireti idrak etmeleri i¢in goz ve kulak gibi
organlar vermistir. Nitekim Allah, yasarken bu organlar1 kullanarak hayat: idrak etmeye gayret etmeyen kisilere
vermis oldugu kulak ve gozii yok saymis, yani onlar1 korler ve sagirlar olarak nitelendirmistir. Kulak, goz ve
hayat insanlara hem diinya hem de ahiret hayatlar1 i¢in verilmistir. Diinyada ihtiyaglarin1 dile getirmeleri ve
birbirlerinin ihtiyaglarin1 anlamalar1 i¢in onlara dil de verilmistir. Kulak ve goz de onlarin hem diinyada
birbirlerinin ihtiyaglarmi anlamalar1 ve hem de ezeli varligi idrak etmeleri igindir. Iste onlar bu organlardan
geregi gibi yararlanmayica, Allah da bu organlari yok saymakta ve onlart kor, sagir ve dilsiz diye
isimlendirmektedir. Bu baglamda Matiirdiye gore, hayat iki gesittir; biri miikteseb hayat ki bu hayati kisi hidayet
ve itaatleriyle kazanir. Digeri yaratilmis (miinge’et) hayattir ki bu cesetlerin hayatidir. Inkar edenlerin miikteseb
hayat1 yoktur, onlar ceset hayati yasarlar. Miiminler ise her iki hayata da sahiptirler. Allah, herkese kendi
kazandiklarina gore isim verir; miimin temiz isler yapmig ve bu ismi almustir, kafir de ¢irkin fiileri karsiliginda
bu ismi almigtir (Matiiridi, 2005: 5/56-57; Matiiridi, 2015: 5/70-71).

Allah insan1 biitiin organlarim1 kullanabilecek sekilde yaratmistir. Insan, hareket kabiliyeti olan
eklemleriyle esyay1 tutar, birakir, alir, verir; farkli hallere biiriiniir ve cesitli eylemlerde bulunur. insanin fiziksel
donanimu, biitiin bu organlar ibadette (ve itaatte) kullanilmasi i¢in olmasaydi, fizyolojik yapisindaki yapabilme
ve faydalanma giicii dort ayakli hayvanlardaki ve kuslardaki gibi siirl kalirdi. Buradan anlasiliyor ki, insanin
bu sekilde 6zel yaratilmig olmasinin hikmeti, Allah’a kulluk etmektir. (Matiiridi, 2021: 200).

“O Rabb’in ki seni yaratt, seni insan olarak sekillendirdi ve seni dengeledi” (Infitir 82/7) ayetinde
Matiiridi’ye gore, Allah insana siikiir gérevini yerine getirmesi i¢in nasil bir nimet verdigini hatirlatryor. Allah,
insan1 iki el, iki ayak, isitme ve gorme duyulariyla yaratmak suretiyle diizenleyip sekillendirdi. Ellerinin
birbirine esit olmasi demek birini digerinden daha uzun kilmamasi, ayni sekilde ayaklarmi da birbirine esit
yaratmasit demektir. Biitlin bunlar1 beyan etmekteki gayesi, yaratmasmin bos ve anlamsiz olmadigini

gostermektir. Allah, insanlara birtakim emirler ve yasaklar getirmek, peygamberler gondermek, kitaplar
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indirmek i¢in onlar1 yaratti ve bunlarin geregi ile de onlar1 ilzam edip itaat etmelerini gerekli kildi, itaatten yiiz
cevirmeleri halinde de cezalandirilmalarmi takdir etti (Matiiridi, 2005: 17/91; Matiiridi, 2015: 17/102).
Maturidi’ye gore, insanin bu sekilde yaratilmasi, ¢esitli itaatler/ibadetler vasitasiyla hayirlara; bu hayirlar
vasitastyla da biiylik bir miikafata ve bagka varliklarda bulunmayan kiymet ve degerlere kavusmasi igindir
(Arslan, 2017: 559). Boylece, Matiiridi’nin de ifade ettigi gibi, insanin kendisinin de memnun kaldig1 bir beden
ve goriliniigle yaratilmig ve pek ¢ok yetenekle donatilmig olmasi onun 6zel bir varlik oldugunu gdstermektedir.
Bu 6zel varhgm yaratihigt da 6zeldir. Insan varliginin 6zel olmasi, onun imtihan edilmek suretiyle sorumlu
(teklif) kilinmas1 anlamina gelmektedir. Insana sorumluluk yiikleyebilmek igin, daha dogrusu, insan1 siava tabi
tutarak ondan bir seyler yapmasini bekleyebilmek i¢in, bu sorumlulugu yerine getirebilecegi birtakim imkanlarin
verilmis olmas1 gerekir. Bir kisiden su noktadan bu noktaya yiiriimesini isteyebilmeniz i¢in o kisinin ayagimnin
olmasi gerekir; ayag1 olmayan kigiden bunu isteyemezsiniz. Miikellef olmay1 ve fiil yapabilmeyi miimkiin kilan
akil, kudret ve alet gibi insanin eylemde bulunabilmesini saglayacak her sey Mu’tezile terminolojisinde temkin
olarak ifade edilir. Miikellefin kendisine teklif edileni yapmasina imkén taniyacak her sey temkindir (Maraz,
2017: 86). Bir biitiin olarak bakildiginda insanin iradesine bagli ger¢eklesen bir fiilin olusumunda ii¢
unsurun/agamanin bulundugunu gérmek miimkiindiir. Bu ii¢ unsurun birincisi insanin istemesi yani iradesini
ortaya koymasi, ikincisi insanin giiciiniin yeterli olmasi (istitaat/kudret), ii¢iinciisii ise Allah'in o fiili yaratmasidir
(Karadas, 2018: 410). Bu baglik altinda bizim odaklanacagimiz husus ikinci asamadir; yani miikellefe
sorumluluk verebilmek icin ve miikelleften bir fiili gerceklestirmesini istemek igin fiili gergeklestirecek imkan
ve sartlarin insanda onceden hazir olmasi gerekir. Bu imkan ve sartlar Matiiridi ve takipgileri tarafindan istitaat
olarak ifade edilmektedir. Matiiridi’ye gore, istitaat fiili yapmaya gilicii yetmektir. Bundan maksat, viicut
organlarinin saglikli olmasina (selametii’l-esbab) bagli olan kudrettir (Matiiridi, 2005: 2/371; Matiiridi, 2015:
2/410-411). Kelam ilminde istitaat, hem insanin fiil isleme yeterliligi ve nesne ve hadiselere iliskin sartlarin
uygun olmasit anlaminda hem de fiilin kendisiyle gerceklestirildigi giic manasinda kullanilir. Matiiridi
kelamecilara gore, insanin fiili yapma veya terk etme imkanina sahip olmasi, fiile yonelik giice sahip oldugunun
delilidir. Ciinkii fiil ancak kudret vasitasi ile gergeklestirilebilir (Unverdi, 2009: 429-430). Insanin organlarinin
ve duyularinin Allah’in kendisinden istedigi eylemleri yapabilecek nitelik ve yeterlilikte, dengeli ve diizenli bir
sekilde yaratilmis olmasi (kudret/selametii’l-esbab ve’l-alat) ona teklifte bulunulmasinin ontolojik gerekgesini
olusturmakta; bu teklifin neticesine gore insanin miikafat veya cezaya muhatap olmasini saglamaktadir.

Insanin, fiillerinden sorumlu ve yiikiimlii olabilmesi icin bedensel ve zihinsel agidan gelismis olmasi
gerekir. Zihinsel donanimi bir sonraki baglikta ele alacagiz. Ancak burada zihinsel yeterliligin bedensel
yeterlilige bagl oldugunu da sdylememiz gerekir. Bedensel gelisme veya yeterlilik, teklif nesnelerinin yerine
getirilmesi ve zihinsel gelismenin kendine bagli olmasi, dolayisiyla sorumluluk agisindan gereklidir. Cilinkii ser’i
teklifler igerisinde bedenin kullanilmasi sonucu yerine getirilmesi gerekli ibadetler yer almaktadir. Ornegin,
namaz, orug gibi pratik igeren teklifler, bedenin organlariin bu ibadetlere 6zgii birtakim hareketleri ile yerine
getirilebilir (Yar, 2017: 131).

3. Akilh ve Diisiinen Bir Varhk Olmasindaki Hikmetler

Matiiridi’ye gore akil, insana verilen biiylik bir ilahi lituf olup ayn1 zamanda insanda bulunan “en aziz
sey”dir (Oral, 2015: 152). Matiiridi’ye gore, akil gerek dinin anlasilmasinda gerekse giinliik hayatta ¢ok dnemli
gorevler iistlenir (Arslan, 2017: 560). Nitekim O, Kitabu’t-tevhid’in basinda din hakkinda bilgi edinmenin iki

yolunun nakil ve akil oldugunu ifade etmektedir (Matiiridi, 2021: 22). Matiiridi, aklin birinci ve en 6nemli
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gorevinin Allah’t tanimak oldugunu ifade etmektedir. Ayrica akil, evrendeki hikmetleri arastirmak, dinin
gerekliligini kavramak, bilgi elde etmek ve elde edilen bilginin dogrulugunu denetlemek, esyayr yonetmek ve
tasnif etmek, problem ve siipheleri ¢oziime kavusturmak, iyi ve kotiiyii ayirt etmek gibi dini ve diinyevi islevleri
yiriitiir (Arslan, 2017: 560).

Akil, olaylart anlayip yorumlamak, onlardan ders ¢ikarmak, varliklar arasindaki iligki ve ilintileri tefekkiir
etmek hikmetiyle yaratilmistir. Diger bir deyisle, aklin yaratilis hikmeti diinya ve ahiret ile alakali seyleri
diisiiniip anlamaktir. Allah’1, O’nun fiillerini ve alemdeki hikmetini anlamaya ¢aligmak ve onlar1 siikretmeye
vesile yapmaktir. Allah, akli yalnizca insana verdigi i¢in, insanin varliklar {izerinde tefekkiir etmesini ve bu yolla
kendisini tanimasini da sadece ona emretmistir. Matiiridi, aklin gercek bilgiyi veremeyecegini iddia edenlerin
bile akli kullanmadan kendi diislincelerini ispatlayamadiklarii sdylemektedir (Oral, 2015: 152). Akil, insana,
gercegi ve ebedi olani anlamasi igin verilmistir. Akil insana miikafat ya da cezanin gergeklesecegi akibeti
anlamasi i¢in degil de sadece bu diinyay1 anlamasi igin verilmis olsaydi bu kadar1 hayvanlarda da vardir.
Nitekim hayvanlar, tabiatlar1 geregi, kendilerine zararl1 veya faydali olani, alinmas1 veya sakinilmast gereken
seyleri bilirler. Dolayisiyla kendisine akil nimeti verilen kisiye bu nimet, sadece hayvanlarin da idrak ettigi seyi
anlamasi i¢in verilmis olamaz (Matiiridi, 2005: 5/57; Matiiridi, 2015: 5/70-71).

Matiiridi'ye gore akil, sadece miisahede ve habere dayal1 bilgi elde etmede sz sahibi degil ayni zamanda
duyu otesi dlemde de etkindir. Ancak burada duyulur alemde elde edilen veriler akla daha otesi hakkinda bilgi
iretebilmesi i¢in yardimer olmaktadir. Akil, algilanan ve anlagilabilen miisdhede aleminden edinilen verileri
kullanarak, anlamakta aciz kaldig1, kendisini agan konularda istidlal etmektedir. Meseld, ahiretteki miikafat ve
azap aslinda aklin idrak alani disindadir. Ancak akil, orada yasanacaklari, bu diinyadaki lezzetler ve eziyetlerle
karsilastrirarak anlasilir kilabilir (Alper, 2009: 79).

Islam kelam diisiincesinde akil, insan1 diger varliklardan {istiin kilan onun ayirt edici 6zelligidir. Akil, din
karsisinda insan1 sorumlu kilan yetenegidir. Bu 6zelligiyle akil, insanin iradesini ve 6zgiirliigiinii anlamli kilar ve
onu sorumluluk altina sokar (Evkuran, 2019: 114). Matiiridi, akli dinin anlagilmasi i¢in vazgecilmez bir arag
olarak gormektedir. O gerek inang esaslarini temellendirmede gerekse hayatin diger alanlarinda akla biiyiik
deger vermekte, bu noktada aklin iistlendigi gorevleri her firsatta ele almaktadir. Hemen Kitabu’t-Tevhid’in
basinda, dinin o6grenilmesinde bagvurulacak temel araglardan birinin nakil, digerinin akil oldugunu
belirtmektedir. Matiiridi, aklin, her iyi ve giizel olani iyi ve giizel olarak; her kotii ve ¢irkin olani kotii ve ¢irkin
olarak algilama yetenegine sahip oldugunu ifade etmektedir (Matiiridi, 2003: 157). O, yaraticiyr tanimak,
yaratilmig tiim varliklarin yaratilis hikmetini ve dinin gerekliligini kavramak, bilgilerin dogrulugunu test etmek,
nesneleri siniflandirmak ve esyayr yonetmek, slipheleri yok etmek ve problemleri ¢6zmek, iyi-kotii arasinda
aymrim yapmak gibi aklin gérev ve etki alaninin ne kadar genis oldugunu her vesileyle agiklama geregi
duymaktadir (Arslan, 2024: 98-106).

Kelam ekollerinin akla tanmidiklari yetki konusunda durduklari yeri gormek, kendisine din/teblig
ulagsmamis bir bireyin sorumlulugu iizerinde ortaya koyduklar1 goriisler {izerinden miimkiin olabilir. So6zii
uzatmadan, Matiiridi gelenegin, imam Ebu Hanife ve imam Matiiridi’den beri bu konudaki genel yaklasimlarini
koruya geldiklerini soyleyebiliriz (Evkuran, 2019: 115). Nedir onlarin hakim diisiincesi? Kendisine bir
peygamber ya da din ulagsmamis bir kimse, tevhid inancina ulagmakla sorumludur. Bu sav, aklin baska bir
yardime1 olmaksizin evrenin yaratildigi ve bir Yaratici’nin bulundugu inancina ulagabilecek bir yetenege sahip

oldugu ilkesiyle temellendirilmistir (Nesefi, 2000: 64-65). Bu ilke geregi insan, i¢inde yasadig1 evreni, varliklari,
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¢evresini ve kendisini goézlemlediginde bir takim temel bilgilere ulasir. Bu bilgiler iizerinde diisiiniir ve
¢ikarimlarda bulunur, bdylece evreni yoktan var eden, kudret, irade ve bilgi sahibi bir yaraticinin varligina ulasir.
Bu sonug, insanin sorumlulugunu dogurur. Yani akil varsa, din olmasa bile sorumluluk vardir; akil yoksa, din
olsa bile sorumluluk yoktur. Kisacasi Matiiridi’ye gore, insanin akilli ve diisiinen bir varlik olmasi, bunun
yaninda imtihan i¢in yaratilmig olmasi ile sorumlu tutulmus olmasi, dolayisiyla da miikafat ve cezaya muhatap
kilinis1 arasinda hikmetli bir iligki vardir. O halde insanin sorumlu bir varlik olarak yaratilmasindaki hikmetlerin
neler oldugu da ortaya konulmalidir.

4. Sorumlu Bir Varlik Olarak Yaratilmasindaki Hikmetler

Insan, diger varliklardan farkli olarak, birtakim sorumluluklar yiiklenmis bir varliktir. En basta insanin
yaratilis amaci, ayette (Zariyat 51/56) de belirtildigi tizere, Allah’a kulluk etmektir. En basat sorumluluk
kulluktur. Nitekim Matiiridi, s6z konusu ayeti yorumlarken buna isaret etmektedir. Allah, insana iyinin iyi,
kotiintin kotli oldugunu bilme; biinyesine yerlestirilen temyiz giicii ve bilgi elde etme araglar1 sayesinde yapmasi
ya da sakinmasi gereken fiilleri ayirt edebilme yetenegi vermistir. Biitiin bunlarin karsiliginda Allah, insani
basibos birakmak ve kendi haline terk etmek i¢in yaratmamistir. Bilakis kulluk etmesi ve verdigi nimetlere karsi
stikiir gérevini yerine getirip getirmedigini imtihan etmek i¢in yaratmistir. Clinkii hikmet bunu gerektirir. Zira
insanin basibos birakilmamasi gerekir. Matiiridi’ye gore, s6z konusu ayet soyle de anlagilabilir: Allah insani,
ancak emir ve yasakla, va’d ve vaidle ve bunlarin geregi olan fiilleri yapmak {izere imtihan edilmeye uygun
sekilde yaratmistir. Clinkii Allah, diger yaratilanlardan farkli olarak insanin biinyesinde akli var etmis; riikd,
siicid, kiydm ve kulid gibi her tiirlii harekete kabiliyetli eklemler yerlestirmigtir. Biitiin bunlart insanin
yaratilisina, sadece imtihana uygun tarzda olsun diye degil, imtihan edilen insanin menfaatine elverisli olmasi
icin de koymustur (Matiiridi, 2005: 14/156-157; Matiiridi, 2015: 14/180).

Insana yiiklenen sorumlulugun saglam bir temelinin/gerekgesinin olmasi gerekir. Ciinkii sorumulugun
ortaya ¢ikaracagi sonug her iki taraf agisindan baglayici olacaktir. Matiiridi’ye gore, insanin sorumlulugunun
(teklif) temeli, bir eylemi yapma (iktisab) giicii degil aksine o eylemi 6zgiirce segme (ihtiyar) ve yapma (iktisab)
giiciine sahip olusudur. Bu iki yeti, rasyonel bir varlik olmasi hasebiyle insana bahsedilen yetilerdir. Aym
zamanda bu yetiler insanin sorumlu ve sorgulanabilir varlik olmasini saglayan yetilerdir (Diizglin, 2018: 38).
Insan, irade sahibi oldugu icin miikelleftir. Bu irade ona yaratilistan verilmistir. Insan bu iradesiyle fiil isler.
Kisaca ifade etmek gerekirse, Matiiridi’nin teklif teolojisinin &zii “kesb teorisi”dir. Insan fiillerinde “iki y&n”
kabul eden Matiiridi’ye gore, fiil yaratma agisindan Allah’a, kesb acisindan insana aittir. Kesb, insanin aklini ve
iradesini kullanarak gergeklestirdigi bir siirectir. Insanin fiil isleme karar1 kesinlesip geri doniilmez bir asamaya
gelince Allah fiili yaratir (Matiiridi, 2002: 287-288; Pezdevi, 1980: 153-159). Iste insan, aklmin rehberligiyle
iradesini devreye sokarak fiili yapmaya ydnelmesi siireci olan “kesb” ile teklife muhatap olmaktadir ve bu
teklifin geregini yerine getirip getirmediginden hesaba ¢ekilecektir.

Matiiridi’nin de ifade ettigi lizere, Allah insani1 sorumluluk hissedecek sekilde yaratmis, bu sorumlulugun
referans1 olmak {izere, onu iyiyi kotiiden ayirma kapasitesine sahip (temyiz ehli) kilmis, akli yetenegine kotii
davranis1 (ma yiizem) ¢irkin, iyi davranis1 (ma yuhmed) da giizel gdstermis, yine ¢irkini giizele tercih etmeyi,
yergiye layik olani &viilmeye deger bulunana iistiin tutmayi kabul edilmez bir davranis olarak insanin akli
donanimina yerlestirmistir. Bu sebepledir ki Allah, insanin yapisina yerlestirilen 6zelliklere ve kendisine
litfedilen ozelliklere paralel olarak bir davranist digerine tercih etmeye ¢agirmis ve bunun digindakilere

meyletmeyi bu yapidaki bilingli bir varligin aklen benimseyemeyecegi kadar ¢irkin gostermistir. Bdylece Allah,
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insani tabiatina zor gelen seye zevk verici sonucu ugruna tahammiil gosteren ve yine ayni amagla onun
kiilfetlerine katlanan bir konuma getirmistir. insan aklinin zorluklara gogiis germeye karsi direnecegi gercegine
bagli olarak, Cenab-1 Hak miikellefi imtihana tabi tutmus, bu amagla giizel davraniglara ve iyi ahlaka tesvik
ederek mesru amelleri tercih etmeyi ve mesru olmayanlarindan sakinmay1 emretmistir (Matiiridi, 2002: 282).

Matiiridi diigiince, insanin ihtiyari eylemlerini ontolojik bir kesin gerceklik olarak kabul etmektedir.
Matiiridiler, insanin fiilleri ve sorumlulugu meselesini bu ¢ergevede ¢oziimlemeye ¢aligmaktadirlar. Matiiridi’ye
gore, kula gergek anlamda iradi fiil nispet etmek gerekir, ¢linkii insan eylemlerinin gergek sahibidir. Bu, akil,
nakil ve inkar edenin gercege karsi bile bile direnen kimse durumuna diisecegi zaruri bilgi ile sabittir (Matiiridi,
2002: 287). Allah, insana bundan dolay1 goérev ve sorumluluklar yiiklemis ve karsilifinda miikafat ve ceza
koymustur. Eylemde bulunabilmesi icin eylem &ncesinde ve eylem sirasinda insana giic vermistir. Insanin
eylemi, ona verilmis olan bu giiciin ve yaratilmamis olan ciiz’i iradesinin bir sonucudur ve bu insanin
sorumlulugunun temelidir (Matiiridi, 2002: 288-296). Eyleme yonelen onu segen ve igleyen insandir. Bu eylemi
yaratan ise Allah’tir. Dolaysiyla yaratma agisindan fiile etki eden giic Allah’a aittir. Fiil, ger¢eklesme (kesb)
acisindan insana; yaratma agisindan Allah’a aittir. Fiildeki bu ortaklik, ayr1 ayri seylerin sahipligini kendinde
barindiran ve insanin sorumlulugunu ortadan kaldirmayan bir ortakliktir (Nesefi, 1987: 67-68).

Bunlara ilave olarak insanin halife misyonuyla yaratilmis olmas1 (Bakar 2/30) onun bireysel sorumlulugu
yaninda toplumsal ve evrensel ¢apta sorumluluklar tagidigini da gostermektedir. Nitekim Matiiridi, ilgili ayeti
yorumlarken “halife” kavraminin art arda gelme manasindan daha ¢ok bir gorev yiiklenme anlaminin verilmesini
tercih etmektedir. Buna gore, yeryiizii insan igin bir yerlesim, yagam ve tekrar dirilme yeri olarak yaratilmistir.
Insan yeryiiziine yerlesmek ve oray1 imar etmekle gérevlendirilmistir. Bu durumda insan, yeryiiziinde Allah’in
hiikiimlerini ve dinini ortaya koymak, yasamak ve yasatmak iizere halife tayin edilmis olabilir (Arslan, 2009:
560).

Oyle anlagiliyor ki Matiiridi’nin diisiincesinde, insan kulluk ve imtihan edilme sorumlulugunu
yiiklenebilecek 6n donanimlarla yaratilmistir. Allah, baska varliklarda bulunmayan bu sorumlulugu insana
yiiklerken ona 6zel bir deger verdigini gostermekte ve bu 6zel degerin kiymetinin bilinip bilinmemesine goére
miikafat veya ceza ile karsilagacagini da kendisine sik sik hatirlatmaktadir. Esasen, insanin sorumluluk sahibi bir
varlik olusu, onun irade sahibi olusuyla birebir iligkilidir. Iradesi olan insan &zgiirdiir; kesbiyle yaptig1 biitiin
eylemlerini 6zgiir bir sekilde yapmaktadir.

5. Ozgiir Bir Varhk Olarak Yaratilmasindaki Hikmetler

Insanin 6zgiir bir varlik olmasindan kastimiz, onun dzgiir bir iradeye sahip olmasidir. Insan iradesi ile
ilgili tartismalar antik Yunan’a kadar gitmekte, tartismanin temelinde insanin tercih ve eylem ozgiirliigliniin
bulunup bulunmadigi, dolayisiyla eylemlerinin neticesinden sorumlu olup olmadigi yer almaktadir (Isik, 2019:
35). Irade sozliikte istek, dilek, talep, arzu, buyruk, emir, arzulamak, tercih etmek, salivermek, otlatmak gibi
anlamlara gelmektedir. Terim olarak irade, “karsilasilan segeneklerden herhangi birini yapma veya yapmamaya
karar verme giicli; segenekler lizerinde diistinme ve belirlenen hedef dogrultusunda birini digerine/digerlerine
tercih ve tayin etme giicii” seklinde tanimlanmaktadir (Yeprem, 1984: 27-31).

Evrende meydana gelen her tiirlii olay ve olguyu Tanr1’ya bagl yasalarin zorunlu bir sonucu olarak géren
salt determinizmin kokleri Thales (M.O. 546)’e kadar uzanir. Bu cebri anlayis Islam diisiince gelenegi icinde
hicri birinci asirda yeniden dillendirilmistir. Cebriyye’nin bakis agisina gore insan, hayatinin herhangi bir anina

su veya bu sekilde gercekten etki edememekte ve degisimin aktif bir parcasi olamamaktadir. Boyle bir
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yaklasimin nihai sonucu, insanin akil, irade ve kudretinin, peygamber gonderilmesinin, emir ve yasaklar
bildirilmesinin ve muhatap kilinmasinin ve sonugta fiilin karsiliginda mikafat ve ceza verilmesinin
anlamsizhigidir (Istk, 2019: 35) Bu mutlak kaderci bakisin tam karsisinda insani eylemleri konusunda tam yetkin
bir tercih ve eylem Ozgiirliigii sunan Mutezile’ye gore Allah, yegane yaratici olmakla birlikte daha dogustan
insana belli bir zaman ve mekan simirlari i¢inde kendi iradeli fiillerini yaratma imkani vermistir. Zira eger insana
bir sorumluluk yiikleniyorsa, adalet ve hakkaniyet geregi, ona yiiklenen sorumlulugu yerine getirebilecek
kapasite verilmis olmalidir. Onlar1 insanin kendi fiilinin yaraticist oldugu fikrine gotiiren ikinci onemli saik,
Allah’1n sifatlar1 konusundaki tenzih anlayislaridir. Bu yaklasim geregi onlar, evren iginde gergeklesen her olay1
sonradan yaratilmis (hadis) olarak degerlendirdikleri igin ilahi sifatlarin zihin diginda gercekliklerini reddederler.
Bu noktadan bakildiginda evren iginde gergeklesen ve gozlemlerimizle insana ait oldugu goriilen bir fiilin
Allah’a degil, insana nispet edilmesi gerekir (Karadag, 2018: 383-384).

Matiiridi, bir yandan kula ger¢ek anlamda tercih (irade) ve eylem (kudret) Ozgiirligii tanmimis diger
yandan fiilin varlik kazanmasini Allah’in yaratmasina (halk) baglamistir. Boylece bir fiile iki failin gergek tesiri
bulundugunu (yonler teorisi) sdyleyerek 6zgiin bir tutum belirlemistir (Isik, 2019: 35-36). O’na gore, insan
gergek anlamda fiilin sahibidir. Bu konu nakil ve akilla sabittir ve inkar1 miimkiin degildir (Matiiridi, 2002: 287).
Matiiridi, se¢gme ve eyleme Ozgiirliigiinii temellendirirken akli ve nakli kanitlar sunmaktadir. Miisahede ve
tecriibeye dayali psikolojik farkindalik onemli bir akli delildir. Insan gerek kendini gerekse baskalarini
gozlemlediginde akil, nefs, irade ve kudret gibi yetilerinin zorunlu fiillerde higbir etkisinin bulunmadigini;
bununla birlikte ihtiyarf fiillerinde bunlarm tiimiiniin etkin oldugunu miisahede ve tecriibe etmektedir. Ornegin,
hangi anne ve babadan diinyaya gelecegimiz, sagimizin ve tirnagimizin uzamasi, cinsiyetimiz gibi konularda bir
secenegimiz veya duruma gore hareket etme imkanimiz yoktur. Saglikli veya sagliksiz olmak, caligkan veya
tembel olmak, iman veya inkar etmek, iyiye veya kotiiye, yararliya veya zararliya, gilizele veya ¢irkine yonelmek
gibi konularda ise dileme/se¢me ve bu se¢imimizi eyleme doniistiirme giiciine sahibiz. Nitekim her miikellef,
karsisina ¢ikan alternatif eylemler arasinda baski ve zorlama olmaksizin tercih yaptigini, eylemini buna gore
gergeklestirdigini  yanilma ihtimali olmayacak sekilde benliginde hissetmektedir. Kaldi ki insanlar
gergeklestirilen eylemin bir yansimast olarak seving, memnuniyet, lizlintli, keder, pismanlik, kendini begenme,
ofkelenme, suglama, takdir etme, ayiplama gibi psikolojik ve duygusal haller yasamaktadir. Eger bireyin fiile
gercek bir etkisi sdz konusu olmasaydi boyle bir ruh haline biiriinmesi anlamsiz olurdu (Isik, 2019:40).

Matiiridi’ye gore, kaza ve kader insan o6zgiirliigii fikri ile uyumsuz degildir. Yine kaza ve kader sadece
Allah’in Onbilgisindeki kayda dayandigi i¢in ve Allah’in bilgisi, nesnesini zorunlu olarak belirlemedigi igin
insana bir zorunluluk ve zorlama getirmez. Allah’in ezelde bildigi sey, insanin s6z konusu eylemi dzgiirce secip
yapaca@idir. Insanin yapacagi bu eylemi Tanri’nin biliyor olmasi, insandan sorumlulugu kaldiracak bir bilgi
degildir. Matiiridi“ye gore, Allah’in fiziki diinyaya taalluk eden ilim ve iradesi ile insana taalluk eden ilim ve
iradesi ayn1 degildir. Allah’in ilminin iradeli bir varlik olan insana taalluku, mahrum edici/engelleyici bir bilgi ve
irade degildir (Diizgiin, 2018: 38).

Matiiridi, Allah Tealda’nin insana emir ve yasaklar yoneltmesini onun O6zgilir olusu baglamida
degerlendirir. Ona gore insanogluna emir ve yasaklarin yoneltilmesi, insanin gergeklestirdigi fiillerin, islenme ve
elde etme agisindan bizzat kendisine ait oldugunun delilidir. Ciinkii kendisine ait fiilleri olmayan bir varliga,
emir ve yasaklarin yoneltilmesi, teklifte bulunulmasi akil nazarinda ¢eliskili bir durumdur ve hikmetsiz isler

yapmaktan uzak olan Yiice Allah’tan boyle bir seyin meydana gelmesi imkansizdir. Ayni sekilde kendi
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iradesiyle Ozgiirce karar veremeyen bir varliga, onun iyi eylemlerinin karsiliginda miikéfat, kotii fiillerinin
neticesinde ise ceza alacagmnin bildirilmesinin akil ve hikmet nazarinda abes kabul edilecegi agiktir. Zira hakiki
manada fiil isleme yetki ve yetenegi olmayan bir kimsenin emir ya da yasaga muhatap olmasi ve buna bagh
olarak miikafat veya ceza ile karsilagmasi anlamsiz ve hikmetten yoksun bir tavirdir (Demir, 2019: 182).

Insana irade (segme ve yapma/yapmama 6zgiirliigii) verilmesinin hikmeti, imtihan diinyasinda her bir
insanin kendi tercihleriyle iman veya kiifrii serbest bir sekilde tercih etmesidir. Boylece o, kendi 6zgiir se¢imine
baglh olarak miikafat veya cezayla karsilasacaktir. Insanin 6zgiir bir varlik olmast ilahi hikmetin geregidir. Sayet
insan, dileyip segme ve bu se¢cime bagl olarak eyleme 6zgiirliigiine sahip olmasaydi, teklife muhatap olup siava
tabi tutulamazdi; bu sinavin neticesinde insana, miimin ya da miinkir hiikkmii verilemez ve buna bagl olarak
insan ahirette miikafat veya ceza ile karsilasmazdi. Kisacasi teklif ve imtihan, insanin 6zgiir olusuyla anlam
kazanmaktadir.

Sonuc¢

Imam Matiiridi’nin miikafat ve cezanin ontolojik temellerine dair goriisleri, insanin yaratihigindaki bazi
hikmetler ¢ergevesinde ele alinmistir. Bu baglamda, insanin diger varliklardan farkli olarak sahip oldugu 6zel
niteliklerin kendisine bir amag gozetilerek verildigi goriilmektedir. Matiiridi’nin hikmet kavramiyla
iliskilendirdigi insanin ontolojik yetkinligi, onu diger varliklardan ayr1 kilarken, yiiklendigi sorumluluk hayatinin
anlamini ortaya koymaktadir. Matiiridi’nin hikmet felsefesi ¢ergcevesinde insan, mutlu bir akibet i¢in bu diinyada
imtihan edilecek, bu imtihan bir takim emir ve yasaklar ile gergeklesecektir. Imtihan, dogas1 geregi miikafat ya
da ceza ile sonuglanacaktir. Sonucu bir yandan tesvik edici, bir yandan da sakindirici olan imtihan diinayasinda
insan, emir ve yasaklar uyarinca yasamaya gayret ederse hem bu diinyada hem de ahiret yurdunda mutlu
olacaktir.

Matiiridi’ye gore, fizyolojik ve biyolojik imkanlariyla, aklin1 ve iradesini kullanarak &zgiirce tercihli
eylemler yapabilen insan, amagsiz ve anlamsiz yaratilmis olamaz. O, yaratici ile yaratilan arasindaki iliskiyi
ontolojik bir zemine yerlestirirken, insanin anlam ve amag¢ bakimindan 6zel konumunu “hikmet”le anlasilir
kilmaya c¢aligmaktadir. Matiiridi’ye gore insan, Allah’in kendisine yiikledigi sorumlulugun geregini yerine
getirebilecek biitiin yetkinlik ve yeterlilige sahipitir. Boylece insan gerek bireysel gerekse toplumsal agidan
sorumluluklarini yerine getirmesi beklenen biri olarak, kendisini bekleyen akibetin miikafat veya ceza olacaginin
bilincinde olmalidir. Bu sonug, adalet ve hikmet agisindan ontolojik bir zorunluluktur.

Insan, fiillerinden sorumlu ve yiikiimlii olabilmesi i¢in bedensel ve zihinsel agidan gelismis olmalidir.
Bedensel gelisme veya yeterlilik, teklif nesnelerinin yerine getirilmesi ve zihinsel gelismenin kendine bagh
olmasi dolayistyla sorumluluk agisindan gereklidir. Nitekim Matiiridi, aklin her iyi ve giizel olan1 iyi ve giizel
olarak; her kotii ve ¢irkin olan1 kétii ve ¢irkin olarak algilama yetenegine sahip oldugunu ifade ettikten sonra su
onemli ilkeyi tespit etmektedir: Akil varsa, din olmasa bile sorumluluk vardir; akil yoksa, din olsa bile
sorumluluk yoktur.

Matiiridi’ye gore, insanin sorumlulugunun (teklif) temeli, bir eylemi yapma (iktisab) giicii degil, aksine o
eylemi 6zgiirce segme (ihtiyar) ve yapma (iktisab) giiciine sahip olusudur. Bu iki yeti, rasyonel bir varlik olmasi
hasebiyle insana bahsedilen yetilerdir ve sorumlu ve sorgulanabilir varlik olmasini saglayan da bunlardir. insana
irade (se¢me ve yapma/yapmama Ozglirligii) verilmesinin hikmeti, imtihan diinyasinda her bir insanin kendi
tercihleriyle inanmay1 ya da inanmamayi serbest bir sekilde tercih etmesidir. Boylece o, kendi 6zgiir segimine

bagl olarak miikafat veya cezayla karsilasacaktir. Insanin 6zgiir bir varlik olmasi ilahi hikmetin geregidir. Sayet
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insan, dileyip segme ve bu se¢cime bagl olarak eyleme 6zgiirliigiine sahip olmasaydi, teklife muhatap olup siava
tabi tutulamazdi; bu sinavin neticesinde insana, miimin ya da miinkir hiikkmii verilemez ve buna bagl olarak
insan ahirette miikafat veya ceza ile karsilasmazdi. Teklif ve imtihan, insanin 6zgilir olusuyla anlam
kazanmaktadir.

Sonug olarak, Matiiridi’ye gore, yaratilisin anlam ve amaci hikmet kavramiyla agiga gikmaktadir. Insan,
hikmetli yaratiligina bagl olarak bu diinyada imtihana tabi tutulmakta ve bu imtihanin sonucuna gore miikafat
veya ceza ile karsilagmaktadir. Ayrica, miikafat ya da ceza salt tesvik ve sakindirma araci olmayip, varolusun

anlamini tamamlayan ve insanin yaratilig gayesini ger¢eklestirme imkani saglayan nihai hakikattir.
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