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0z

Bu ¢alisma 20. yiizy1l islam alimlerinden biri olan Muhammed Hamidullah’'in
tasavvuf ve tarikatlara dair goriislerini onun ilmi yaklasimi cergevesinde
sistematik olarak analiz etmektedir. Hamidullah, 6zellikle hadis, siyer, islam
hukuku ve tarih alanlarinda verdigi eserlerle taninsa da tasavvufa dair
dogrudan kaleme alinmis bagimsiz bir ¢alismasi bulunmamaktadir. Bununla
birlikte Hamidullah’in islam diisiincesi icinde tasavvufla kesisen konulara
yaklasimi ve oOzellikle manevi-ahlaki kavramlara yiikledigi anlam onun
tasavvufla olan ortiik fakat izlenebilir iliskisini degerlendirmeyi miimkiin
kilmaktadir. Bu iliski dogrudan goriiniir olmasa da eserlerinde kullandig:
kavramlar, referans verdigi kisiler ve metot tercihleri tasavvufi diisiinceye dair
0zgln bir bakis gelistirdigini gostermektedir. Bu baglamda calismanin temel
amaci, Hamidullah’in tasavvuf ve tarikatlara yonelik yaklasimini ortaya
koymak, onun bu alandaki diisiince altyapisini ¢6ziimlemek ve klasik tasavvuf
mirasiyla olan iliskisini degerlendirmektir.

Calismanin temel sinirliligt Hamidullah'in tasavvuf ve tarikatlara dair dogrudan
yazilmis eserlerinin olmamasidir. Bu durum verilerin dolayli kaynaklardan elde
edilmesini zorunlu kilmis ve yorumlamayi daha agik bir hale getirmistir. Ilgili
hususlardan hareketle c¢alisma nitel arastirma yontemi c¢ergevesinde
ylritilmiis ve betimsel analiz ile elestirel-yorumlayici yontem birlikte
kullanilmistir. Hamidullah'in telif ve terclime eserleri, miilakatlari, sempozyum
bildirileri ve hakkinda yapilmis akademik calismalar taranmis; elde edilen
veriler klasik tasavvuf literatiiri ile Kkarsilastirilarak ¢ok katmanli bir
degerlendirme yapilmistir. Arastirma kapsami ise dogrudan tasavvuf bashg:
altinda yazilmis metinlerin olmamasi nedeniyle Hamidullah’in dolayh
gondermelerine ve kavramsal kullanimlarina dayanmaktadir. Bu ydniiyle
¢alismayi sinirlayan, Hamidullah’'in konuya iliskin diistincelerin ¢cogunun belirli
bir sekilde sistematik olarak formiile edilmemis olmasidir.

Calismada elde edilen bulgular, Hamidullah’in tasavvufu bireysel i¢sel bir
tecriibenin 6tesinde toplumsal ve ahlaki yapinin sekillenmesinde islevsel bir
unsur olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir. Ona gore tasavvuf bireyi zilihd,
takva ve ihsan gibi degerler etrafinda sekillendirirken adalet, merhamet ve
manevi rehberlik yoluyla toplumsal baris1 ve dengeyi insa eder. Tarikatlar ise
onun nazarinda bireyin gonilli katilimiyla sekillenen, ruhsal gelisimi
destekleyen ve tarihsel siirecte Islam’in yayllmasinda etkin rol oynayan dinamik
yapilardir. Mevleviyye, Naksibendiyye ve Yeseviyye gibi tarikatlarin bireysel
oldugu kadar toplumsal doniisiimde de etkili olduklar1 vurgulanmistir. Bunun
yani sira Hamidullah’in hilafet anlayis1 sadece siyasi bir olusum degil ayni
zamanda manevi rehberlik islevi géren bir yap1 olarak tasavvufla i¢ ice
konumlandirilmistir. Béylece o, tasavvuf ve tarikati tasavvur ederken sadece
bireysel bir tecriibeden yola ¢cikmamis ayn1 zamanda bu kurumlarin toplumsal
ve tarihsel olarak da nasil yorumlandigini g6z 6niinde bulundurmustur.

Anahtar Kelimeler; Tasavvuf, Tarikat, Velayet, thsan, Hilafet.
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Abstract

This study undertakes a systematic analysis of the views of Muhammad
Hamidullah, one of the prominent Muslim scholars of the twentieth century, on
sufism and tariqas within the framework of his overall scholarly approach.
Although Hamidullah is primarily known for his works in hadith, sira, Islamic
law and history, he did not author any independent monograph written directly
on sufism. Nevertheless, his approach to themes within Islamic thought that
intersect with sufism and, in particular, the meanings he attributes to spiritual-
ethical concepts make it possible to evaluate his implicit yet traceable
relationship with sufism. Even though this relationship is not overtly visible, the
concepts he employs, the figures to whom he refers, and his methodological
preferences indicate that he developed an original perspective on sufi thought.
In this context, the main objective of the study is to set forth Hamidullah’s
approach to sufism and the orders, to analyse the intellectual substratum of his
thought in this field, and to assess his relationship with the classical sifl
heritage.

The principal limitation of the study lies in the absence of works written by
Hamidullah directly on sufism and the tariqas. This situation makes it necessary
to obtain data from indirect sources and renders the interpretive process more
open to hermeneutical latitude. In view of these considerations, the research
has been conducted within a qualitative research design, utilising descriptive
analysis together with a critical-interpretive method. Hamidullah’s authored
and translated works, interviews, symposium papers, and the academic studies
produced about him have been surveyed; the data thus obtained have been
compared with the classical safl literature to achieve a multi-layered
evaluation. Due to the lack of texts written under an explicit heading of sufism,
the scope of the research rests on Hamidullah’s indirect allusions and his
conceptual usages. In this respect, an important limitation of the study is that
most of his reflections on the subject were not formulated by Hamidullah
himself within a clearly articulated systematic framework.

The findings of the study reveal that Hamidullah regards sufism as more than
an individual, interior experience; he conceives it as a functional component in
shaping the social and moral order. According to him, sufism purifies the
individual around values such as zuhd, taqwa and ihsan, while, through justice,
mercy and spiritual guidance, it contributes to the construction of social peace
and equilibrium. In his view, the tarigas are dynamic structures that take form
through the voluntary participation of the individual, support spiritual
development, and have played an active role in the historical spread of Islam. It
is emphasized that tarigas such as the Mawlawiyya, Nagshbandiyya and
Yasawiyya have been effective not only in individual transformation but also in
broader social transformation. Moreover, Hamidullah’s understanding of the
caliphate (khilafa) is positioned in close relation with sufism, conceived not
merely as a political institution but also as a structure that fulfils a function of
spiritual guidance and leadership. In this way, the study demonstrates how he
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interprets sufism and the tariqas as a construct which, beyond an individual
experience, possesses significant social and historical dimensions.

Keywords: Sufism, Order, Walaya, Thsan, Khilafa.

Giris

Muhammed Hamidullah 19 Subat 1908 tarihinde Hindistan’'in Sark-islam kiiltiir
ve yasantisinin 6nemli merkezlerinden sayilan Haydarabad sehrinde dogmustur. Onun
ailesi koklii bir ilmi gelenege sahip olup ayni zamanda miifessir ve vahdet-i viictid
ekolliniin miintesiplerinden mutasavvif Mahd{im Mehaimi’'nin (6. 835/1432) soyundan
gelmektedir.! Haydarabad sehri? ve ailesinin koklii ilmi gelenege mensup olmasi onun
diisiince diinyasinda tasavvufun oOnemli bir yer edinmesine katki sagladigini
goriilmektedir. Ciinkii o 20. yiizyilin énde gelen Islam alimlerinden biri olmasinin yam
sira kendi déneminde yasadigi bolgelerdeki siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
dontisiimlere taniklik etmis ve bu degisimleri tasavvufun o6gretileri 1s181nda
yorumlayarak eserler kaleme almis ve fikirlerini bu dogrultuda beyan etmistir. Onun
fikirleri ve metinleri tasavvufi bir perspektiften incelendiginde tasavvufun sadece bir
dini sistem degil ayni zamanda insan1 manevi yonden gelistiren bir 6greti olarak
gordligli anlasilir. Bunlarin yan sira o yalnizca ilmi birikimi ve fikirleriyle degil ayni
zamanda ahlaki durusu, tevazuu ve tasavvufi sahsiyetiyle de temayiiz etmesi tasavvufi
birikimi oldugunu gostermektedir. Nitekim hakkinda nakledilen menkibe ve hatiralar
onun yalnizca bir alim degil ayn1 zamanda fazilet sahibi, ziihd ve takva ehli, manevi yonii
kuvvetli bir veli olarak da tanindigini ortaya koymaktadir.3

Muhammed Hamidullah’in eserlerinden hareketle onun tasavvuf ve tarikat
anlayisini ele alan bu g¢alisma, s6z konusu yaklasimi kullandig1 yontem ve kavramsal
cerceve temelinde Kklasik tasavvuf gelenegiyle iliskilendirerek incelemektedir.
Hamidullah’in disiince sistematigi, 6zellikle dini tecriibenin ahlaki, manevi ve toplumsal
boyutlarina iliskin degerlendirmeleri bakimindan, modern dénemde tasavvuf mirasina
yoneltilen elestiriler ve yeniden yorum ¢abalar1 arasinda 6zgiin bir konuma sahiptir.
Boylece arastirma Hamidullah'in tasavvuf ve tarikat tasavvurunu, kavramsal sinirlarini
sunmay1 amaglamaktadir.

1. Hamidullah’ta Tasavvuf Tasavvuru: fhsan, Ziihd ve Seyr u Siilik'un
Kavramsal-Ameli Cercevesi

Tasavvufun tanimina ve tarihi siirecine deginen Hamidullah, tasavvufu Islam’in
icsel ve ruhani boyutlarini 6ne ¢ikaran bireyin Allah ile dogrudan iliski kurmasini
hedefleyen bir anlayis olarak tanimlanir. O, kullandigi terimin kokenini tasavvuf

1 Salih Tug - M. Kamil Yagaroglu, “Muhammed Hamidullah”, DIA (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlars,
2020),44/532.

2 Haydarabad islami miras:1 ve tasavvufla olan derin baglariyla bilinen bir bélgedir. Ozellikle Imam-1
Rabbani gibi sufi sahsiyetlere ev sahipligi yapmasiyla iin salmistir.

3 Prof. Dr. Salih Tug’'un aktardigina gore bir karsilasmalarinda Nurettin Topcu Muhammed Hamidullah’in
yasam tarzindan ve Kkisiliginden hareketle bir seyri u siiliiku olup olmadigini kendisine sordugunu
belirtir. Ayrica bkz. Salih Tug, “Vatansiz Birakilan Bir [slam Alimi: Muhammed Hamidullah; Prof. Dr. Salih
Tug ile Muhammed Hamidullah ve Islom Peygamberi Uzerine” (23 Aralik 2009).
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gelenegine uygun bir bicimde suf/yiin* kelimesiyle iliskilendirir ve tasavvuf ehlinin sade
bir yasam siirerek diinyevi zevklerden uzak durmasi bu kavramla a¢iklamistir.> Bunun
yani sira Hamidullah, tasavvufi yasantiya temas eden ziithd ve takva gibi tasavvufi
kavramlar sikca dile getirmistir. Ozellikle o, tasavvufun temel prensiplerinden diinyevi
arzulardan arinmayi ifade eden “az yemek, az konusmak ve az uyumak” gibi prensipleri
isledigi konularin baglaminda yer vermistir. Ayrica o, tasavvufun islam tarihi boyunca
yasanan doniisiimler karsisinda dengeleyici bir islev iistelendigini belirtmis; hem
manevi hem de bilimsel boyutuyla Islam{ ilimlerin canliligim korumada énemli bir rol
tistlendigini zikretmistir.6

Tasavvufun ameli ve ruhsal boyutu Hamidullah'in diisiincesinde énemli bir yer
tutar. Ona gore tasavvuf, Hz. Peygamber doneminde sekillenen asli yapisiyla insani
Allah’a ulastiran en kisa ve en dogru yolu temsil etmektedir. Bu cergevede tasavvuf
sadece nazari degil ayni zamanda ameli ve ruhsal bir doniisiim siireci olarak
zikredilmistir.” Bundan hareketle tasavvufu insanin Allah’a tam bir teslimiyet icinde saf
ve samimi bir ibadet anlayisiyla yonelmesi oldugu vurgulamistir. Bu yoniiyle tasavvufu
Islam’in digsal ibadetlerinden 6te i¢sel bir yonelim ve kalp temizligi cabasi olarak goriir.8
Bu hususlara ek olarak Hamidullah, i¢sel arinma ve kalp temizligini vurgularken fhsan,
seyr u siilik, tarikat ve huzur-u ilahi gibi kavramlar: tasavvufun temel taslari olarak
zikreder. Bu yapilar bireyin manevi olarak olgunlasmasimi ve ruhsal bir dengeye
ulasmasini saglar.®

Tasavvuf gelenegine bakildiginda siifiyane yasam tarzi teoriden ziyade pratigi esas
alan bir hayat tarzini yansitmaktadir. Bu minvalde Hamidullah’in diisiince diinyasinda
tasavvufl pratikler o6zellikle zikir ve nafile ibadetler énemli bir yer tutmaktadir. Bu
pratikler insanin kalbini Allah’a yoneltmeyi amaglamaktadir. Bu baglamdan hareketle
zikir sadece Allah’in isminin tekrar1 degil kalbin ve zihnin stirekli Allah’a yonelmesini
saglayan bir manevi arag olarak degerlendirmektedir. Peygamber doneminde sahabilere
ogretilen cesitli nafile ibadetler ise bireysel manevi yolculugun temelini olusturur.
Hamidullah’a gore bu ibadetler, ruhsal gelisimi ve Allah’a yakinlasmay1 temin eden
onemli uygulamalardir. Neticede zikir ve nafile ibadetler onun diisiincesinde manevi
arinma ve i¢sel olgunlasmanin anahtarlari olarak 6ne ¢ikmaktadir.10

Dinin temelleri arasinda sayilan ihsan kavrami!! Hz. Peygamber’in Cibril hadisiyle
tanimladigi Allah’t goriiyormuscasina ibadet etmeyi ve her daim O’nun tarafindan

4 Amr b. Bahr Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin, ed. Abdiisselam M. Harun (Kahire, 1968), 1/366.

5 Muhammed Hamidullah, islam’in Dogusu, cev. Murat Ciftkaya (istanbul: Beyan Yayinlari, 2018), 192-194.

6 Sadik Kilig, “Muhammed Hamidullah Deyu Alim, Zahid ve Zarif Bir Can Uctu Ufkumuzdan”, ¢ev. Cevat
(Ozkaya, Umran Dergisi 340 (Aralik 2022), 39-45.

7 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2002), 542,543.

8 Muhammed Hamidullah, islom’in Dogusu, cev. Murat Ciftkaya (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2018), 192-194.

9 Hamidullah, Islom’in Dogusu, 92-94.

10 Hamidullah, Islam’in Dogusu, 192-194.

11 Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitabii't-Ta’rifat, thk. ibrahim el-Ebyari (Liibnan: Darii'r-
Reyan li't-Turas, 1982), 27; Ragib el Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412),
52,286; Abdiirrezzak el-Kasani, Mu‘cem: 1stilahatii’s-stfiyye, thk. Abdii’l-Al Sahin (Kahire: Dari’l-Menar,
1992), 156.
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goriiliiyor olma bilinciyle hareket etmeyil? vurgular. Miellifte ayni sekilde ihsan
kavramina 6zel bir alan agarak Hz. Peygamber’in 6gretileri cercevesinde ele almakta ve
bu kavrami tasavvufi acidan yorumlamaktadir. Ona gore ihsan, islam’in ahlaki ve manevi
yasantinin temelini olusturur ve bireyin dogru inan¢ ve pratik gelistirmesini amaglar.
Hamidullah bu durumu tasavvufi egitimle beraber dogru konusmak ve helal lokma
yemek gibi temel prensiplerle desteklenecegini sdyler. Bu iki prensip tasavvufi ahlakin
temel unsurlarini olusturur. Kalbin tasfiyesi nifaktan ve riyadan arindirilmasi dogru
sozlii olmanin gerekliligini ifade eder. Nefsin terbiyesi ise helal kazancin elde edilmesiyle
saglanir. Bu prensipler sadece zahiri ibadetlere degil ayn1 zamanda ahlaki ve manevi
derinlige ulasmay1 da amaglar.!3 Bu yoniiyle ihsan tasavvufun 6ziiyle értiismektedir.
Clnki ihsan da kalbin arinmasini ve niyetin safiyetiyle yasamay1 esas alir.1* O ayrica
manevi gelisime ek olarak iyi bir Miisliman olmanin yalnizca namaz, orug gibi ibadetleri
yerine getirmekle sinirli olmadigini bununla beraber yiiksek ahlaki meziyetlere sahip
olmayi da gerekli gordiigiinii belirtir. En nihayetinde onun diistincesinde ihsan, insanin
Rabbine olan i¢ten bagliliginin ahlaki davranislarla somutlastigi bir ideal haline gelir.15

Hamidullah’a gore bireyin maneviyat ve ahlakla bezendiginde ilahi huzur bilincine
erismesi ihsanin sonuclarindandir ve birey siirekli olarak huzur-1 ilahi suuruyla
yasamay1 esas alir.16 Hamidullah ihsanin Allah’a karsi siirekli bir dikkat hali ve derin bir
teslimiyet icerdigini ve bu yoniiyle tasavvufi bir hassasiyetin sahih islami yasantinin
ayrilmaz bir parcasi oldugunu ifade eder.!” Thsan bilinci Allah’in her zaman ve her yerde
hazir oldugu gergegine dayali olmasindan o6tiirii Hamidullah, bu biling halini sadece
bireysel bir vecd hali degil ayn1 zamanda ibadetlerin ig¢sel derinligiyle biitiinlesen bir
sorumluluk olarak gortr.18

Hamidullah, ihsan kavramina dair yaklasimini hem kavramsal ¢éziimlemelerle
hem de rivayetler lizerinden gerceklestirdigi tahlillerle de temellendirir. Bu baglamda
Cibril hadisinin iki farkli rivayetini karsilastirmali bicimde ele alarak ihsan anlayisinin
tasavvufl yoniine deginir Hamidullah bu rivayetlerden ilkini su sekilde aktarir;
‘Buhari’de yer alan ve Hz. Omer (r.a.) tarafindan rivayet edilen cok meshur bir hadis-i
serif bulunmaktadir. Hz. Omer (ra.) séyle anlatir: ‘Bir giin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
mescitte oturuyorduk. O sirada saglar1 son derece siyah, elbiseleri ise son derece beyaz
olan bir adam ¢ikageldi. Onu taniyan kimse yoktu. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dogru yiiriidi,
dizlerini O’'nun dizlerine dayadi ve ellerini dizlerinin iizerine koyarak séyle sordu: ‘Ey
Allah’in Resilii, iman nedir? Hz. Peygamber (s.a.v.) cevap verdi: ‘Iman; Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve kadere, hayri ve serriyle
birlikte iman etmendir.’ Adam, ‘Dogru soyledin,” dedi. Hz. Omer (r.a.) bu durumu séyle

12 fmam Ebi Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, thk. Komisyon, ed. Halid el-
Mansir (Beyrut: Darii’l-Minhac, 2017), 447.

13 Hamidullah, Islam’in Dogusu, 192-194.

14 Hamidullah, Islam’in Dogusu, 192-194.

15 Mengtisoglu, “Muhammed Hamidullah’a Dair Kisa Hatirlamalar”, 30-34.

16 Hamidullah, Islam’in Dogusu, 192-194.

17 Hamidullah, Islam’in Dogusu, 192-194.

18 Hamidullah, Allah'in El¢isi Hz. Muhammed, 199.
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degerlendirir: ‘Hem soruyor hem de tasdik ediyor; bu duruma hayret ettik’” Adam ikinci
sorusunu sordu: ‘Islam nedir?” Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurdu: ‘Allah’a ibadet etmek,
namaz kilmak, oruc¢ tutmak, zekat vermek ve hacca gitmektir.’ Yine, ‘Dogru soyledin,’
dedi. Hz. Omer (r.a.) soyle der: ‘Bu adamin amaci neydi diye daha cok merak ettik.’ Sonra
liclincli soruyu yoneltti: ‘Thsan nedir?” Hz. Peygamber (s.a.v.) su cevabi verdi: ‘Thsan;
Allah’a, O'nu goriiyormuscasina ibadet etmendir. Sen O'nu gérmesen de, O seni goriiyor.’
Adam bu cevabi da tasdik ettikten sonra kalkt1 ve ayrildi. Bir stire sonra Hz. Peygamber
(s-a.v) soyle buyurdu: ‘Onu bulun, kim oldugunu 6grenin!” Ancak aradan g¢ok
gecmemesine ragmen adam ortadan kaybolmustu. Hz. Omer (r.a.) séyle der: “Onu yer mi
yuttu, goge mi cekildi bilemedik. Hicbir iz birakmadan kaybolmustu.” Bu olayin ardindan
gelen rivayetlerde bazi farkliliklar vardir. Bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) hemen
ardindan ashabina soyle dedi: ‘Bunun kim oldugunu biliyor musunuz?’ Ashab, ‘Hayir,’
deyince soyle buyurdu: ‘O, Cebrail (a.s.) idi. Size dininizi 6gretmek ilizere gelmisti.’
Hamidullah’in ihsan cergevesinde zikrettigi ikinci rivayet ise ‘Ahmed b. Hanbel’in
Misned’inde gecen bir diger rivayete gore ise, Hz. Peygamber (s.a.v.) bu agiklamay tli¢
giin sonra yapmistir ve sdyle demistir: ‘Ben, Cebrail'i bu kadar ge¢ tanidigim bir zaman
hatirlamiyorum.’ Cebriil (a.s.), Hz. Peygamber’i (s.a.v.) imtihan maksadiyla, hi¢ kimsenin
tanimadig1 bir surette gelmisti. Hatta bu kilikta bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) bile onu
hemen taniyamamist1.” Seklinde ifade eder. Hamidullah ilk rivayette Cebrail’in ani gelisi
tasavvufl agidan bir kimsenin anlik bir farkindalikla ilahi hakikate erisebilecegini ifade
ederken ikinci rivayetteki gecikmeli gelis ise hakikate ulasmanin sabir, sebat ve i¢sel
olgunlukla gerceklesen bir siire¢ oldugunu vurgular. Peygamber’in Cebrail’i tanimamasi
ise zahiri bilgiyle batini bilginin farkina dikkat cekerek tasavvufta akli ilim ile kesf1 ilim
arasindaki ayrimi yansitir Hamidullah’a gore bu hadisler ihsanin yalnizca ibadetlerin
digsal ifasiyla degil Allah'in daima huzurunda olundugunun idrakiyle anlam kazandigini
gosterir. O bu biling halini tasavvufun merkezinde yer alan zikir, tevhid ve marifet
kavramlariyla iliskilendirir.1?

Hamidullah ayrica ihsan kavraminin tasavvuf, seyr u stilik ve tarikat ile baglantili
oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore stllik bir miiridin manevi yolculugudur. Tarikat ise
bu yolculugun belli bir sistem igerisinde siirdiirildiigii bir yol anlamina gelir. Bununla
beraber dikkat edilmesi gereken 6nemli bir nokta olan ihsanin sadece tekkelerle sinirh
olmadigi seklinde vurgular. Bu yoniiyle ihsan bir devlet adami, halk veya bir hiikkiimdar
gibi farkli konumlarda olan kisilerde de mevcut olabilir. Bu durum tasavvufun yalnizca
tekke hayatiyla sinirli olmadigini ve her birey icin gecerli oldugunu gosterir. Nitekim
tasavvuf onun disiincesinde evrensel bir deger ve yasayis bicimi kazanir.20 Dolayisiyla
Hamidullah’a gore tasavvuf sadece dervislerin inzivaya cekildigi bir yol degil
yoneticilerin de adalet ve sorumluluk bilinciyle hareket etmesine rehberlik eden bir i¢sel
derinliktir.

19 Muhammed Hamidullah, [sldam Miiesselerine Giris, ¢cev. [hsan Siireyya Sirma (Ankara: Beyan Yayinlari,
2018), 106; Hamidullah, islam’in Dogusu, 172.
20 Hamidullah, Islam’in Dogusu, 192-194.
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Hamidullah, tasavvuf ve ihsan iliskisinde yaklasimini daha iyi ifade edebilmek i¢in
Dervis ile Sultan Hikayesi iizerinden izah eder. ‘Hikayeye gore dervisin biri hocasinin
yanina gider ve ona “Ziyaretine gidebilecegim sizden daha ileri bir kimse var m1?” diye
sorar. Hocasi evet yanitini verir ve kendisine bir tavsiye mektubu yazar. Dervis yola diiser
ve sonucta adresi verilen kisinin bir hiikiimdar oldugunu gériince son derece sasirir.
Gene de mektubu ona vermek zorunda kalir Hiikimdar dervisin saskinligini
hissetmistir. Hemen, agzina kadar siit dolu bir kap getirilmesini emreder ve bunu dervise
vererek soyle der: ‘Simdi git sehrin etrafinda bir dolas gel ama sakin kaptaki siitiin tek
bir damlasini bile yere dokme!” Ardindan bir askeri de dervise eslik etmesi ve tek damla
bile olsa siit doktiigii takdirde kellesini vurmasi i¢in gorevlendirir. Dervis tekrar
hiikkimdarin yanina dondiigiinde hiikimdar ona sorar: ‘Sehrimizin gilizellikleri,
diizenlenen senlikler; eglenceler hosuna gitti mi?’ Dervis cevap verir: ‘Hicbir sey
gormedim ki... Biitiin dikkatimi kaptaki stiite vermistim.” Hitkiimdar giiler ve soyle soyler:
‘iste bu krallik da benim i¢in ayni dyledir. Allah korkusundan dolay1 bir an bile onun
giizelliklerinden zevk alamam!” Hamidullah bu anlatinin zahiri diinyevi siisleri asarak
batini bir dikkat ve ihsan bilinci gelistirmeye yonelik oldugunu belirtir. Ona gore gercek
tasavvuf kisinin Allah ile kurdugu derin, i¢sel bagda ve bu bagin hayata yansiyan ahlaki
tutumlarinda kendini gosterir. Dolayisiyla tasavvuf hem ferdi hem de kamusal hayatta
insan1 sorumluluk bilinciyle donatan diinyevilesmeye karsi ruhsal bir denge kuran
yasanabilir bir sistem olarak goriilmelidir.2!

Hamidullah’in tasavvufa dair yaklasimi onun eserlerinde belirgin sekilde goriilen
insanin Allah’a baghlig1 ve teslimiyeti temas1 etrafinda sekillenmektedir. O Allah’in
birligini temel alan tasavvufi diisiinceyi insanin bu birligi idrak etme siirecindeki i¢sel
yolculugu baglaminda degerlendirmistir. Tasavvufu ytlizeysel ritliellerden ziyade akil ve
kalbin derin bir yonelimiyle kavranmasi gereken batini bir alan olarak gérmiis ve
bireysel tecriibeden toplumsal faydaya uzanan ¢ok katmanli bir deger sistemi olarak ele
almistir.22

Miielliifin tasavvufi diisiincesinde 6ne ¢ikan temel yaklasimlarindan bir digeri de
ruhaniyet ile diinyevi hayat arasinda denge kurma ¢abasidir. Ona gore Islam, sadece
zahiri hiikkiimlerden ibaret bir hukuk sistemi degil ayn1 zamanda bireyin i¢ diinyasini
insa eden ahlaki olgunlasmay1 hedefleyen bir hayat nizamidir. Bu bakimdan Hamidullah,
Islam’in batini yénleriyle birlikte anlasilmas: gerektigini savunmus ve bu anlayisiyla
tasavvufun asli kaynaklarina yonelmistir.23 Bunun yani sira Hamidullah’in Islam hukuku
alanindaki ¢alismalari yalnizca hukuki normlarla sinirli kalmayip bireyin manevi
yoniinii de dikkate alan biitiinciil bir yaklasima sahiptir. Bu yaklasim tasavvufun insanin
icsel ve bedensel boyutlar1 arasindaki dengeyi esas alan anlayisiyla 6rtiismektedir. Bu
yaklasim, insanin hem bedensel hem ruhsal yonlerini dikkate alan tasavvufi anlayisla
biiyiik 6l¢ciide ortiismektedir. Nitekim Hamidullah, rasyonalist bir egitim ge¢misine sahip
olmasina karsin eserlerinde tasavvufun aklin sinirlarini asan bir boyut tasidigini kabul

21 Hamidullah, Allah’in Elgisi Hz. Muhammed, 199.
22 Mengilisoglu, “Muhammed Hamidullah’a Dair Kisa Hatirlamalar”, 30-34.
23 Kara, Metinlerle Giinlimiiz Tasavvuf Hareketleri, 542,543.
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etmistir. Boylece Hamidullah’in niyet, ihlas, takva ve tezekki kavramlarina yiikledigi
anlam ve 6nem, onun insanin i¢sel olgunlasmasina dair tasavvufi ilkelerle benzer bir
anlayis paylastigini ortaya koymustur.24 Bu durum, onun hukuk anlayisinda maddi-
manevi unsurlarin birlikte degerlendirilmesine ve kapsamli bir perspektifin
benimsenmesine zemin hazirlamistir. Nitekim Hamidullah’in hem akli hem kalbi esas
alan bir dengeyi savunmus olmasi onun ilmin gayesini, insanin maddi-manevi
biitiinligiinii insa etmek olarak degerlendirmizi saglar. Bu hususlardan hareketle
Hamidullah’in hukuk ve ahlak anlayisi, tasavvufun ruhi derinligini toplumsal diizen ve
bireysel sorumlulukla iliskilendiren bir ¢erceve sunar. Bu yaklasim, onun ilmi mirasinda
zahir ile batin, akil ile kalp, birey ile toplum arasinda kurmaya calistig1 dengeyi acik
bicimde ortaya koymaktadir.

Miiellif, islam’i sadece zahiri hiikiimlerden ibaret gérmeyisini orug ibadeti
tistiinden orneklendirir. O, orug¢ bahsini ele alirken ziihd, tasavvuf ve batini anlami
birlikte degerlendirir. Hamidullah’in orug ve ziihd arasindaki iliskiyi vurgulamasi, onun
tasavvufi yasantiy1 ruhsal temizlik ve manevi olgunlasma siireci olarak gérdugiinii
ortaya koyar. Bu bakis acisinda gore orug, Hamidullah’a gore sadece fiziksel aglikla sinirl
kalan bir ibadet degildir. Ayni zamanda insanin ruhunu besleyen ve i¢sel arinmasini
saglayan bir manevi disiplindir. Bu yoniiyle orug¢ kisinin nefsini terbiye etmesine ve
ruhsal olgunluga erismesine imkani sunar. Miiellif ayrica orucu, insanin kendi vicdaniyla
ylzlesmesine ve hatalarin telafi etmesine yardimci bir muhaseve araci goriir. O, bu
hususta $ah Veliyyullah ed-Dihlevi’'ye (6. 1176/1762) atif yaparak orug ibadetinin
sadece fiziksel aclig1 gidermenin 6tesine giderek nefsin arzularini kirmak ve ruhsal giicii
ortaya koymak amaci tasima oldugu belirtir.25

Tasavvuf her ne kadar bireysel bir tecriibe alani olarak ortaya ciksa da etkisi
yalnizca ferdin i¢ diinyasiyla sinirli kalmaz. Bu manevi derinlik, zamanla toplumsal
degerler sistemine niifuz eden bir doniisiim kaynagi haline gelir. Hamidullah da bu
yoniiyle tasavvufu hem bireyin manevi tekdmiiliinii saglayan hem de toplumsal ahlakin
insasinda yonlendirici bir rehber olarak degerlendirmistir.26 Nitekim onun eserlerinde,
bireysel arinmanin toplumsal sorumlulukla tamamlandigina dair vurgular dikkat
cekicidir. Onun hayati ve eserleri tasavvufi anlayisin bireysel ve toplumsal doniisiim
tizerindeki etkisini ortaya koyan 6énemli bir 6rnek tegkil etmektedir.2? Bunun yani sira
diger yoniiyle tasavvuf sadece bireylerin ruhsal gelisimini saglamakla kalmaz ayni
zamanda tim toplumlar1 doniistiirme giiciine sahiptir. Nihayetinde tasavvuf irk ve
cografya sinirlarini agarak Islam’in evrensel mesajim tasimig ve farkli toplumlar
lizerinde giiclii bir déniigiim yaratmistir. Ona gore Islam’in ézellikle tasavvufun diger
dinlere kiyasla daha derin ve gli¢lii bir toplumsal etkiye sahip olmasinin temelinde

24 Menglisoglu, “Muhammed Hamidullah’a Dair Kisa Hatirlamalar”, 30-34.

25 Muhammed Hamidullah, “Ramazan Orucunun Hikmeti”, cev. Hamza Aktan, [slam Medeniyeti, (Aralik
1967),11-12.

26 Menglisoglu, “Muhammed Hamidullah’a Dair Kisa Hatirlamalar”, 30-34.

27 Kilig, “Muhammed Hamidullah Deyu Alim, Zahid ve Zarif Bir Can Ugtu Ufkumuzdan”, 39-45.
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tasavvufun i¢sel bir déniisiim saglayan giicii yatmaktadir.28 Hamidullah'in ‘Islam’a
hizmet edecek ne kilic ne de akildir, fakat kalp ve tasavvuftur’ sézilyle, Islam’in
yayllmasinda tasavvufun dontstiiriicii giiciine dikkat ceker.2® Ona gore tarih boyunca
Islam’in genis cografyalara yayllmasini saglayan unsur, askeri fetihlerden cok sifilerin
temsil ettigi manevi ve ahlaki 6rnekliktir. Hamidullah, bu goriisiinii 6zellikle Mogol
istilalar1 sonrasindaki tarihsel gelismeler iizerinden temellendirir.3° O, bu diisiincesine
paralel olarak Mogollar gibi gliclii savas¢1 topluluklar tasavvuf sayesinde kalplerindeki
sertligi kirdigin1 ve Islam’t kabul ettigini érnek géstermektedir. Bunun yami sira
Hiilagii'nun (6. 663/1265) torunu Gazan Han'in (6. 703/1304) islim’a yonelmesi, sGfi
dervislerin irsadi ile gerceklesmesini tasavvuf, fetih ve askeri glicle degil bireylerin i¢sel
doniisiimii ile halklar1 doniistiirmeyi basardigina kanit olarak sunmustur.3! O, zikrettigi
stfi dervislerin Yeseviyye, Mevleviyye, Naksibendiyye ve Kiibreviyye mensuplari
oldugunu ve bunlarin Mogol hiikiimdarlarini etkileyerek onlarin Miisliiman olmalarini
sagladigini ifade etmistir. 32 Hamidullah’in bu diisiincesi, onun tasavvufu yalnizca ferdi
kemale ulasma yolu olarak degil ayni zamanda bir medeniyetin ahlaki temellerini insa
eden biitiinciil bir deger sistemi olarak gordiigiinii gostermektedir. Ona gore tasavvuf,
bireyin i¢ diinyasinda gerceklesen arinmanin toplum diizenine yansimasini miimkiin
kilan bir terbiye ve déniisiim mektebidir. Bu sebeple Hamidullah, tasavvufun islam’in
evrensel yayilisindaki roliinii yumusak giic kavramiyla agiklamaya yaklasir. Clinki
tasavvuf, zorlamadan, ikna ve 6rneklik yoluyla kalpleri déniistiiren bir manevi niifuz
alan1 meydana getirir. Son kertede Hamidullah, Islam’in tarihi siirekliligini aciklarken
tasavvufu bir toplumsal miihendislik vasitasi olarak degil, ahlaki ve ruhi insay1 esas alan
dinamik bir icsel siire¢ olarak degerlendirir. Onun diisiincesinde tasavvuf, Islam’in
0zlnde yer alan manevi teblig ilkesinin tarih icinde en canl bigimde temsiline imkan
saglayan bir gelenektir. Bu yorum, modern dénemde dinf diisiincenin toplumsal islevini
yeniden tanimlamaya yonelik entelektiiel cabalara da énemli bir teorik zemin sunar.

Hamidullah Mogol 6rnegine benzer sekilde Avrupa ve Afrika’da da islam’in
yayllmasinda zorlayic1 yontemlerden ¢ok tasavvufun insanlara ulasan mesajlarinin etkili
oldugunu ileri siirmektedir33 Hamidullah Bati'daki gozlemleri neticesinde
Hristiyanlarin islAm’a yénelislerinde Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) ve Mevlana (6.
672/1273) gibi mutasavviflarin 6gretilerinin belirleyici bir rol oynadigini tespit etmistir.
Hamidullah’a goére, fikih ve kelam ilimleri IslAm’in hukuki ve akli yonlerini
temellendirirken tasavvuf insanlarin kalbine dogrudan ruhsal bir temas sunmaktadir.
Bu ¢ergevede tasavvuf islam’in yalmzca Dogu’ya degil Bati'ya da hitap eden evrensel

28 Muhammed Hamidullah, Allah’in Elgisi Hz. Muhammed, c¢ev. Ulkii Zeynep Babacan (Ankara: Beyan
Yayinlari, 2022), 199.

29 Mengilisoglu, “Muhammed Hamidullah’a Dair Kisa Hatirlamalar”, 30-34.

30 Muhammed Hamidullah, islam Anayasa Hukuku, cev. Vecdi AKyiiz (Ankara: Beyan Yayinlari, 2018), 174-
175.

31 Muhammed Hamidullah, Allah’in Elgisi Hz. Muhammed, cev. Ulkii Zeynep Babacan (Ankara: Beyan
Yayinlari, 2022), 199.

32 Kara, Metinlerle Giinlimiiz Tasavvuf Hareketleri, 542,543.

33 Kara, Metinlerle Giinlimiz Tasavvuf Hareketleri, 542,543.
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yoniinli temsil etmektedir.3* O bu durumu ‘Bat1 toplumunda, Paris gibi bir muhitte
yasamaya basladigim zamandan beri hayretle gormekteyim ki, Hristiyanlarin islamiyet’i
kabulii; onlar1 Islam’1 kabule sevk eden ne Ebu Hanife (6. 150/767) ne de imam
Maturid’dir (6. 333/944). Fakat Muhyiddin Arabi’'dir. seklindeki ifadesi, tasavvufun
kalplere dokunan giiciinii ve Islim’a yonlendiren etkisini ortaya koymaktadir.3s
Hamidullah bu yéniiyle tasavvufun islim’in tebliginde akil ve kili¢ kadar, kalp ve hikmete
de yer verilmesi gerektigini savunmakta ve tasavvufun bu dengeyi kurmada merkezi bir
rol oynadigini vurgulamaktadir.

2. Hamidullah’ta Tarikat Tasavvuru: Manevi Otorite, Hilafet Telakkisi ve
Toplumsal islev

Tarikatlar Hz. Peygamber’in i¢sel rehberlik mirasini kurumsallastirarak bireyin
Allah ile olan manevi iliskisini gontlliilik esasina dayali bir yapi i¢inde siirdiiren
tasavvufl olusumlardir. Hamidullah bu olusumlar1 Hz. Peygamberin hayati ve sonrasi
baglaminda zikretmektedir. Hz. Muhammed’in (s.a.v) hem peygamberlik hem de
toplumsal liderlik gérevlerini birlikte yiiriitmesi vefatindan sonra islim toplumunda
cesitli ayrismalarin temelini olusturmustur. Bu durum o6zellikle tasavvufun dogusunu
anlamada kritik bir rol oynar. Hamidullah'in da isaret ettigi lizere o0zellikle Hz.
Peygamberin manevi-ruhi rehberligi tasavvufun dogusunda belirleyici olmustur. Hz.
Peygamber Allah ile kul arasindaki manevi iliskiyi diizenleyen i¢sel onderlikle, ibadet ve
sosyal diizeni kapsayan zahiri otoriteyi sahsinda birlestirmistir. Bu iki yoniin teorik
ayrimi tasavvufi alanin sinirlarini ¢izmistir. Tasavvuf bireyin Allah ile dogrudan iliskisini
esas alarak siyasi otoriteden bagimsiz bir maneviyat anlayisi gelistirmistir. Hamidullah’a
gore bu yapida miirside baglanmak zorunlu olmayip gontlliiliik esastir. Hz. Peygamber
doneminde ise bu ayrim kurumsallasmamis tiim yetkiler onun sahsinda toplanmistir.
Onun ilahi vahye dayali cok yonlii mesruiyeti tasavvufun tarihsel ve psikolojik temelini
olusturmustur.36 Boylece tasavvuf dini 6ziiyle irtibath ama otoriteden bagimsiz bir i¢sel
yonelis bicimi haline gelmistir.

Hamidullah’a gore tarikatin bir diger tanimi ise dini ve tasavvufi fiillerin ihlasla
yerine getirilmesi siirecini ifade eder. Tarikat terimi lafzen ‘bir yolda ilerlemek’ anlamina
gelir3” ve bu yol Allah’a yonelisi simgeler. Zamanla ayni anlami karsilamak iizere
tasavvuf kelimesi kullanilmaya baslanmistir. Bundan hareketle tasavvufu her bireyin
manevi kapasitesine uygun yollarla Allah’a yonelmesini esas alan Kisisel bir yolculuk
olarak degerlendirir.38 Bu tanimdan hareketle Hamidullah, Miisliimanlarin insanla ilgili
meseleleri li¢ kategoriye ayirdigini ve bunlardan “ruhi-manevi” alanin tasavvufi
tarikatlar tarafindan temsil edildigini belirtmektedir. Bu cercevede tasavvufun bireyin

34 Kara, Metinlerle Giiniimuz Tasavvuf Hareketleri, 542,543.

35 Menglisoglu, “Muhammed Hamidullah’a Dair Kisa Hatirlamalar”, 30-34.
36 Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, 172-175.

37 Abdiirrezzak el-Kasani, Mu‘cem: istildhdtii’s-silfiyye, 85.

38 Hamidullah, Islam’in Dogusu, 192-194.
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manevi gelisimini saglayan devlet otoritesinden bagimsiz ancak toplumsal yapi
icerisinde dnemli bir yere sahip bir alan oldugunu ifade eder.3®

Tasavvufun tarikatlar araciligiyla toplumsal ve siyasi roliiniin iistiinde 6nemle
duran Hamidullah, tarikatlarin Islam toplumunda manevi rehberlik, ahlaki egitim ve
icsel arinma gibi 6nemli islevlerine vurgu yapar. Ayn1 zamanda tarikatlarin toplumsal
kargasalari 6nleme, birlik ve dayanismay1 giiclendirme ve manevi canliligi koruma gibi
onemli bir rol oynadigini da ifade eder. Ancak tarikatlarin bazi dénemlerde siyasi
otoriteler tarafindan bir tehdit olarak goriildiigii ve baskiya maruz kaldigini da belirtir.40

Islam Tarihi ve siyer konularin islerken verdigi 6rnekler icerisinde dikkat cekeni
ise Islam’da hilafet konulari1 iizerinden seyh, miirid, tarikatlar ve tasavvufta halife
konularini kapsamli bir bicimde isleyis seklidir. O tarikat anlayisini hilafet anlayisiyla
beraber ele alarak islam tarihindeki hilafet kurumunun yalnizca siyasi bir otorite olarak
degil ayni zamanda manevi bir rehberlik misyonu ile de sekillendigini belirtmektedir. Bu
baglamdan hareketle ona gore hilafet, zahiri (siyasi) ve batinl (manevi) olmak iizere iki
yonlidiir. Zahiri hilafet devlet yonetimi, hukuk ve toplumsal diizen gibi diinyevi islerle
ilgilenir. Bunu Hz. Ebu Bekir’in liderligiyle baslayan ve siyasal otoriteyi temsil eden bir
yapi olarak tanimlar. Batini hilafet ise tasavvuf geleneginde temsil edilen ahlaki gelisim,
manevi rehberlik ve riyazet siireglerini igerir. Bu yoniiyle batini hilafet tasavvufi 6gretiler
cercevesinde Hz. Ali ve Hz. Ebu Bekir gibi sahabilerin manevi mirascilig1 tizerinden
sekillenmistir4? Bu baglamda tasavvufi ekoller farkli silsileler aracilifiyla manevi
otoritenin aktarimini saglamiglardir. Ornegin Kadiriyye ve Siihreverdiyye tarikatlar1 Hz.
Ali’yi tasavvufi mirasin temel tasi olarak kabul ederken Naksibendiyye tarikati Hz. Ebu
Bekir'den gelen bir manevi silsileyi benimsemistir. Hamidullah’a gére Miiceddidiyye ise
bu iki sahablyi birbirine rakip degil, Peygamber’e ulastiran kosut halkalar olarak
gormiistiir. Boylece Hz. Eb(i Bekiri zahir{ disiplin ile Hz. Ali'yl batini derinligiyle tasavvufi
tecriibede biitiinlestiren bir yorum gelistirmistir.42

Hamidullah, hilafet-tarikat baglamini Hz. Peygamber’in hem siyasi hem de manevi
bir lider olarak kabul edilmesinin tasavvufi gelenekteki yerini vurgulayarak da ele
almakta ancak bu iki alanin mahiyet bakimindan ayristigini vurgulamaktadir. Sufiler, Hz.
Peygamber’i sadece devlet bagkani olarak degil manevi bir miirsid olarak da goriirler ve
onun irsad gorevinin tarikat silsileleri aracihgiyla devam ettigine inanirlar. Ozellikle
Naksibendiyye tarikati Hz. Eb{i Bekir’in bu manevi mirasi tasiyan bir figiir olarak kabul
edilmesiyle 6ne ¢ikar. Hamidullah’in bir diger énemli vurgusu ise hilafet meselesinin

39 Hamidullah, islam Anayasa Hukuku, 194, 128-129.

40 Ham{idullah, islam Anayasa Hukuku, 194, 128-129.

41 Muhammed Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, cev. Hamdi Aktas (Ankara: Beyan Yayinlari, 2016), 63;
Hamidullah, islam Anayasa Hukuku, 128-129,194; Hamidullah, Allah’in Elgisi Hz. Muhammed, 199.

42 Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, 128-129; Miiceddidiyye, tarihsel olarak Naksibendiligin bir kolu ve
devami olarak kabul edilmektedir. Ancak Hamidullah, tasavvufun manevi silsilesini ele alirken
Miiceddidiyye’yi Naksibendilikten tamamen ayr1 bir yapi olarak degil Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Ali gizgilerini
kosut halkalar seklinde yorumlayan bir tasavvufl anlayis olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla burada
yapilan ayrim, tarihsel bir kopustan ziyade Hamidullah’in manevi silsileye dair yorumuna
dayanmaktadir.
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tasavvufi diisiincede sadece siyasi bir makam olmaktan ¢ok manevi bir 6nderlik anlami
tasimasidir. Ozellikle tasavvuf ehli icin hakiki hilafet kalbin tasfiyesi ve hakikate ulasma
stirecinde Hz. Peygamber’in izinden gitmekle ilgilidir.#3 Hamidullah’in bu yaklasimi,
hilafeti esasen manevi bir 6nderlik bicimi olarak yorumlayan tasavvuf diisiincesinde
karsilik bulan insan-1 kamil teorisiyle ortiismekle birlikte, siyasl boyutu tiimiyle
dislamamasi yoniiyle ondan ayrilir. Bu yoniiyle Hamidullah, klasik donemin metafizik
hilafet anlayisiyla modern siyasi diisiince arasinda bir koprii kurar. Ancak bu sentez,
tasavvufl otoritenin siyasi mesruiyetle iliskisini yeniden yorumlama ihtiyacim1 da
beraberinde getirir.

Hamidullah, manevi liderligin siirekliligini esas alarak bu anlayisin koékenini
sahabe donemine kadar gotiirmekte ve boylece tarikatlarin mesruiyetini gliclendiren
tarihsel bir bag kurmaktadir. Hamidullah’in bu yaklasimi yalnizca tarihsel bir tespit degil
ayni zamanda tasavvufun toplumsal ve kurumsal yapisina dair kapsamli bir okumanin
da kapisini aralar. Bu gelenekte tarikata intisap ile manevi otorite arasindaki iliski
olduk¢a merkezi bir rol oynamaktadir. O tasavvufun kati mezhepsel cizgiler yerine
kesintisiz bir manevi otorite anlayisina vurgu yaptigini ifade eder. Ona gore bir kisinin
ayn1 anda birden fazla tasavvufi silsileye mensup olabilmesi, tasavvufun esnek ve
kapsayic1 yonuniin bir tezahiirii olarak degerlendirmektedir** Bunlarin yani sira
tasavvufun farkli silsileleri bir araya getiren yapisi islim toplumlarinda hem dini hem de
kiiltiirel diizlemde 6nemli bir islev listlenmistir. Bu yapz1 silsilelerin birbirini dislayan
degil tamamlayici nitelikte oldugunu ortaya koymakta ve genis bir manevi alanin
kurumsallagsmasina katki saglamaktadir. Hamidullah’in ‘Bu sahada kiskan¢hk yoktur.’
seklindeki ifadesi ayni anda birden fazla seyhin halife olabilecegini ortaya koymakta ve
tasavvufi irsadda ‘coklu halifelik’ anlayisim1 desteklemektedir. Ayrica onun Islam
toplumlarinda siyasi ve dini hilafetin birbirinden ayrildigini belirtmesi bu yaklasimin
teorik arka planini gili¢lendirir. Zira bu durum tasavvufi gelenekte de net bir bicimde
gozlemlenir. Zira tasavvuf dinyevi otoriteyi degil manevi rehberligi 6nceler. Bu
baglamda 6zellikle Kadiriyye gibi tarikatlarda Hz. Ali Peygamber’in dogrudan ruhani
halefi olarak kabul edilmis ve bu anlayis bir¢ok tarikatin silsilename yapisina niifuz
etmistir. Boylece tasavvuf hilafet anlayisina alternatif bir yorum gelistirmistir. Son
kertede bireyin ayni anda birden fazla tarikata mensubiyet gdsterebilmesi miirsid-
mirid iliskisindeki esnekligin ve tasavvufi yapmin c¢ogulcu dogasinin bir baska
gostergesi?s olarak Hamidullah’in manevi otorite vurgusuyla uyum gostermektedir.46

Hamidullah, siyaset, hilafet ve tasavvuf birlesiminde zikrettigi hususlar icerisinde
Hz. Peygamber aracilifiyla Hz. Ali'nin ruhani 6nderligini ayrica vurgulamistir. Siinni ve
Sii tasavvufi geleneklerde Hz. Ali manevi irsadin temel figiirlerinden biri olarak kabul
edilmistir. Bu anlayis tasavvufun siyasi hilafet tartismalarindan bagimsiz olarak manevi

43 Hamidullah, islom Anayasa Hukuku, 35-36; Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, 63; Hamidullah, islam
Miiesselerine Giris, 103.

44 Hamidullah, islom Anayasa Hukuku, 35-36; Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, 63; Hamidullah, islam
Miiesselerine Giris, 103; Hamidullah, Allah’in El¢isi Hz. Muhammed, 199.

45 Hamidullah, islam Anayasa Hukuku, 143.

46 Hamidullah, islam Anayasa Hukuku, 35-36,194.
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bir yolculuk olarak goriildiigiinii gésterir. Onun hem Sia hem de Ehl-i Siinnet merkezli
tasavvuf ekollerinde Hz. Peygamber’in manevi mirasini tasidigi ve bu ekollerde 6nemli
bir yere sahip oldugu vurgulamaktadir Onun manevi onderligi, tasavvufun temel
prensipleri olan irfan, ahlak ve manevi rehberlik ile yakindan iliskilidir. Hz. Ali tasavvufi
silsilelerde Peygamber’in manevi mirasini tasiyan bir figiir olarak kabul edilir ve bu
durum onun sadece siyasi bir lider degil ayn1 zamanda bir miirsid-i kamil olarak da
goruldigiinii gosterir. Bu bakis agis1 tasavvufun siyasi iktidardan bagimsiz olarak ruhani
otoriteyi esas aldig1 ve Islam toplumlarinda manevi rehberligin kurumsallasmasina
zemin hazirladig) diisiincesini destekler. Dolayisiyla tasavvuf, Islam toplumundaki
manevi otoritenin siirekliligini saglamak adina énemli bir rol iistlenmistir.4’7 Bu hususta
Hamidullah’in diisiincesi tasavvufun Islam siyaset ve toplum yapisindaki yerini anlamak
icin 6nemli bir cerceve sunmaktadir. Siyasi hilafet diinyevi islerin yonetimini iistlenirken
ruhani hilafet tasavvufun temsil ettigi manevi terbiyeyi siirdiirmiis ve bu durum
tarikatlarin varhig ile kurumsallasmistir. Bu ayrim Islam toplumlarinin tarih boyunca
hem diinyevi hem de uhrevi dengesini koruma ¢abalarinin bir yansimasidir. Ayrica
tasavvufl diisiince ile ilgili olarak hilafet meselesinin manevi ve diinyevi boyutlarinin
ayristirilmasinin énemi de ortaya koymustur.

Sonug¢

Muhammed Hamidullah veldd bir ilim adami olarak tasavvuf diislincesine dair
goriislerini yalnizca bireysel bir tecriibe yahut sezgisel bir anlayisla degil metodolojik
bir cerceve icinde temellendirmistir. Tasavvuf ve tarikatlara yonelik yaklasimi kendi
uzmanlik alanlari olan tarih, fikih ve hadis gibi disiplinlerle baglantil olarak gelismis ve
bu alanlardan hareketle tutarh bir sistematik icinde sunulmustur. Tanim yaparken ve
tasavvufun boyutlarini incelerken hem klasik kaynaklara hem de ilmi ydnteme
basvurarak 6zgiin bir bakis acis1 gelistirmigtir. Ozellikle akademik tarihgi kimligi, onun
tasavvuf anlayisinda elestirel fakat yapici bir tutum benimsemesini saglamistir Bu
durum onun sadece teorik bir miitefekkir degil ayni zamanda tasavvufu pratikte de
icsellestirmis bir sahsiyet oldugunu ortaya koymustur.

Nihayetinde bu c¢alisma, Hamidullah’in diisiince merkezine Ihsan olgusunu
yerlestirerek, ihsanin ziihd, seyr u siiliik ve kalbin tasfiyesi gibi kurucu kavramlarla hem
bireysel tezkiyeyi hem de toplumsal sorumlulugu ayn1 eksende 6rdigiinii gostermistir.
Bu eksen, teoriyi pratikle tahkim eden, “az yemek-az konusmak-az uyumak” tiiriinden
riyazet ilkelerini zikir ve nafile ibadetlerle kurumsallastiran ameli bir ¢cerceveye dayanir.
Boylece tasavvuf, Hamidullah'in elinde salt teorik bir diisiince alani olmaktan c¢ikar;
sturekli bir ahlaki olgunlasma siireci, vicdanin bilingli egitimi ve bireysel-sosyal
sorumluluk bilincinin yonetimi olarak yeniden tanimlanir. Bunlarin yan sira klasik
cizgiyle siireklilik noktasinda Hamidullah, tasavvufu isldam’in batini/ahlaki boyutlarinin
asli tasiyicisi olarak gorerek kalbi biling, niyet, ihlas ve takvay1 ibadetlerin semantigini
derinlestiren kavsak kategoriler seklinde isler. Yenilik, bu i¢csel derinligin modern siyasi
ve hukuki diizleme yansitilmasinda ortaya cikar. Hamidullah, ihsan bilincini tekke

47 Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, 63; Hamidullah, Allah’in El¢isi Hz. Muhammed, 199.
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sinirlarinin  dtesine tasiyarak yoneticilerin vicdani sorumluluguna déntstiirii. Bu

baglamda Dervis-sultan hikiyesinden hareketle anlayisini yeniden yorumlayarak

murakabeyi, kamusal giiciin ahlaki denetimi anlaminda bir i¢sel kontrol ilkesi haline

getirir. Hamidullah’in tiim bu yaklasimlari, klasik s{iff gelenekle bagini korurken ¢agdas

insanin arayislarina da cevap verebilecek bir denge kurar. Onun tasavvuf tasavvuru,

ihsan merkezli bir kulluk bilinciyle ilmin, ahladkin ve irfanin yeniden bulustugu; kalp ile

aklin, ibadet ile hizmetin ayni potada eridigi bir manevi dirilis cagris1 olarak

degerlendirilebilir.
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