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Quranic and Hadith Quotations in the Poetry of Ibn Jaber al-Andalusian

Abstract: This study examines the use of quotations from Qur’anic verses and Prophetic traditions in
the poetry of the Andalusian poet Ibn Jaber al-Andalusian from thematic, structural, and functional
perspectives. It is guided by the following research question: Around which themes does Ibn Jaber
construct quotations from the Qur’an and hadiths in his poetry, and what functions do these
quotations serve within the poetic text? As an important rhetorical device in classical Arabic
literature, quotation is distinguished by its ability to establish intertextual connections, intensify
meaning, and strengthen discourse. Accordingly, this study explores how religious texts are
incorporated into poetic structures, adapted to their contexts, and transformed at the semantic level.
The research employs both qualitative content analysis and literary analysis. Ibn Jaber’s poems were
systematically examined to identify quotations from the Qur'an and hadiths. These examples were
then analyzed according to their thematic distribution, structural characteristics, and functions
within the text. Particular attention was given to whether the quotations appeared in complete or
partial forms and to the ways in which they were adapted to the poetic context. The study also
investigates the position of these quotations within the poetic composition, their relationship with
the surrounding context, and their contribution to the overall meaning of the poem. In this respect,
quotation is approached not merely as a technique of quotation but also as a discursive strategy that
actively contributes to meaning-making. The findings indicate that Qur’anic quotations in Ibn Jaber’s
poetry are concentrated around themes such as piety, patience, trust in God, self-discipline, and the
transience of worldly life. Quotations from hadiths are primarily associated with moral virtues, love for
the Prophet, and norms of social conduct. The poet sometimes incorporates these quotations
verbatim and at other times modifies them in ways that preserve their meaning while
accommodating the requirements of meter and rhyme. This reflects both his mastery of religious
texts and his command of poetic form. The study further demonstrates that Ibn Jaber adopts a
meaning-centered approach in his use of quotation. Rather than merely reproducing Qur’anic verses
and hadiths, he integrates their meanings into the broader themes of his poetry, creating a
multilayered semantic structure. In this process, quotation functions as an integral component of the
poem’s meaning rather than as an independent or decorative element. Consequently, it serves not
only to enhance literary depth but also to reinforce religious and moral messages. The findings also
reveal the didactic dimension of these quotations and their role in increasing the effectiveness of the
poet’s message. By systematically examining the use of quotations in Ibn Jaber’s poetry, this study
contributes to the field of classical Arabic literary studies. The absence of a dedicated academic study
on the poet in Tiirkiye further highlights the significance of this research. Moreover, by analyzing the
relationship between religious texts and literary production through concrete examples, the study
adopts an interdisciplinary approach that brings together Arabic language and rhetoric, Qur’anic
exegesis, and religious studies. It demonstrates that quotation in Ibn Jaber’s poetry functions as a
meaning-generating and guiding element, offering a new perspective on the use of religious
references in classical Arabic poetry. Although limited to the poetry of Ibn Jaber, the analytical
framework developed in this study may serve as a useful model for future research on religious
references in classical Arabicliterature and encourages comparative studies involving different poets
and literary periods.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Poetry, Bedi‘, Quotation, Ibn Jaber al-Andalusian.
Endiiliislii ibn C4bir’in Siirlerinde Ayet ve Hadis iktibaslan

0z: Bu ¢alisma, Endiiliislii sair Ibn Cabir el-Endeliist’nin siirlerinde Kur’an ayetleri ve hadislerden
yapilan iktibaslarin kullanimini tematik, yapisal ve islevsel boyutlariyla incelemeyi amaglamaktadir.
Calisma, “Ibn Cabir siirlerinde ayet ve hadis iktibaslarin1 hangi temalar etrafinda kurgulamakta ve bu
alintilar siirde ne tiir islevler istlenmektedir?” sorusu etrafinda sekillenmektedir. Klasik Arap
edebiyatinda 6nemli bir beldgat unsuru olan iktibas sanati metinler arasi iliski kurma, anlami
yogunlastirma ve soylemi giliglendirme islevleriyle 6éne ¢ikmaktadir. Bu baglamda ¢alisma, dini
metinlerin siirsel yapi icerisinde nasil yeniden tretildigini, baglama nasil eklemlendigini ve anlam



diizeyinde nasil dontstiiriildiigiinii ortaya koymayi1 hedeflemektedir. Calismada nitel igerik analizi ve
edebi tahlil ydntemleri birlikte kullamlmistir. Bu ¢ercevede éncelikle Ibn Cabir’in siirleri sistematik
bicimde taranarak Kur’an ayetleri ve hadislerden yapilan iktibas drnekleri tespit edilmistir. Ardindan
bu ornekler tematik dagilimlari, yapisal 6zellikleri ve metin igindeki islevleri agisindan analiz
edilmistir. Analiz siirecinde yapilan iktibaslar tam veya nakis yapida bulunmalari ve siirsel baglam
icerisindeki uyarlama bicimleri dikkate alinarak degerlendirilmistir. Ayrica alintilarin nazm
icerisindeki konumu, 6ncesi ve sonrasi baglamla kurdugu iliski ve siirin genel anlam 6rgiisiine katkisi
da incelenmistir. Bu yoniiyle calisma, iktibasi bir alint1 teknigi olmasinin yani sira anlam iiretiminde
aktif rol oynayan bir séylem stratejisi olarak da ele almaktadir. Elde edilen bulgular, ibn Cabir’in
siirlerinde Kur’an’dan yapilan iktibaslarin takva, sabir, tevekkiil, nefis terbiyesi ve diinya hayatinin
geciciligi gibi temalar etrafinda yogunlastigini gostermektedir. Hadislerden yapilan iktibaslarin ise
daha ¢ok ahlaki erdemler, peygamber sevgisi ve toplumsal davranis normlariyla iliskili oldugu tespit
edilmistir. Sairin bu alintilar1 kimi zaman metne aynen dahil ettigi, kimi zaman ise vezin ve kafiye
gerekliliklerine bagli olarak anlami bozmayacak sekilde doniistiirdiigii goriilmektedir. Bu durum,
sairin dini metinlere hakimiyetini ve siirsel form tizerindeki yetkinligini yansitmaktadir. Calisma ibn
Cabir’in iktibas sanatini kullanirken anlam merkezli bir yaklasim benimsedigini ortaya koymaktadir.
Sair, ayet ve hadisleri yalnizca lafzi diizeyde aktarmakla yetinmemekte; bu metinlerin icerdigi
anlamlari siirin genel temasiyla uyumlu hale getirerek ¢ok yonlii bir anlam yapisi olusturmaktadir.
Bu siirecte iktibas, metin icinde bagimsiz bir unsur olmaktan ziyade siirin anlam orgisiine
biitiinlesmis bir yapi olarak islev gérmektedir. Béylece ibn Cabir’in siirlerinde iktibas sanati, edebi
derinlik saglayan bir unsur olmanin yani sira dini ve ahlaki mesajlar giiclendiren bir ara¢ haline de
gelmektedir. Bunun yani sira iktibaslarin didaktik bir boyut tasidig1 ve mesajlarin daha etkili bicimde
iletilmesine katki sagladig1 goriilmektedir. Bu ¢alisma, ibn Cabir’in siirlerinde iktibas sanatinin
kullanimini sistematik bir bicimde ortaya koyarak klasik Arap edebiyati ¢alismalarina katki
sunmaktadir. Ulkemizde dogrudan sair hakkinda miistakil bir ¢alismanin olmamasi ¢alismanin
literatiirdeki yerini dnemli kilmaktadir. Bununla birlikte ¢alisma, dini metinler ile edebi liretim
arasindaki iliskiyi somut ornekler iizerinden analiz ederek Arap dili ve belagati ile tefsir ve dini
ilimler arasinda disiplinler arasi bir yaklasim gelistirmektedir. Calisma, Ibn Cabir'in siirlerinde
iktibasin yalnmizca stsleyici bir unsur olmadigini, aksine anlam kurucu ve ydnlendirici bir islev
iistlendigini gostermekte olup bu yoéniiyle klasik Arap siirinde dini referanslarin kullanimina dair
yeni bir bakis ac¢isi sunmaktadir. Bunun yani sira ¢alisma, iktibas sanatinin klasik belagat
literatiiriindeki teorik cercevesi ile siirdeki fiili kullanim1 arasindaki iliskiye de dikkat ¢ekmektedir.
Calismada takip edilen analiz yéntemi, yalnizca ibn Cabir'in siirleriyle sinirl kalmayip klasik Arap
siirinde dini referans kullanimini inceleyen benzer calismalar i¢in de uygulanabilir bir model
sunmaktadir. Bununla birlikte ¢alisma, inceleme kapsamini ibn Cabir’in siirleriyle sinirli tutmasi
bakimindan belirli bir sinirliliga sahiptir. Bu durum, farkli sairler ve dénemler iizerinde yapilacak
karsilastirmali ¢alismalarin gerekliligini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma mevcut
literatiire katki saglamakla birlikte gelecekte yapilacak g¢alismalar i¢in yeni arastirma imkanlari
sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Siir, Bedi’, Iktibas, ibn Cabir el-Endeliisi.

Girig

Tarih boyunca her toplum duygu ve diistincelerini baska toplumlara karsi ifade ettigi kendine
6zgl bir edebiyat gelenegine sahip olmustur. Edebiyat bir toplumun kiiltiirel mirasini, inanglarini ve
sosyal yapisini yansitan en 6nemli sanat dallarindan biridir. Toplumun aynasi niteligindeki bu
edebiyat, varligin1 devam ettirebilmek i¢in birtakim unsurlara ihtiya¢ duymaktadir. Bu unsurlarin
basinda ise toplumu ayakta tutan din, kiltiir, tarihi olaylar ve efsaneler gibi 6nemli 6geler yer
almaktadir. islam medeniyetinin meydana getirdigi edebiyatin temellerinde ise dini degerlerin ayr
bir yeri vardir. S6z konusu dini ilkelerin temel dayanaklari, Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
hadisleridir. Bir¢ok sair ve edip eserlerinde Kur’an-1 Kerim ve hadis metinlerinden iktibasta



bulunarak edebi triinlerini tezyin etmis ve muhataplarina vermek istedikleri mesajlar1 bunlar
sayesinde giiclendirmistir.

Islam sonrasi Arap edebiyatinin sekillenmesi ve ilerlemesinde Kur’an-1 Kerim ile hadisler 6nemli
bir etken olmus, sairler ve yazarlar bu kutsal kaynaklardan aldiklari ilhamla yapitlarin
zenginlestirmislerdir. Bu baglamda, edebi metinlerde Kur’an ayetleri veya hadislerden dogrudan ya
da dolayli alint1 yapma sanati olan iktibas, Arap edebiyatinda gii¢lii bir anlatim araci olarak sair ve
edipler tarafindan benimsenmistir. iktibas sanati, edebi iiriinlere sanatsal bir katki saglamakla
birlikte metnin anlamini pekistirerek okuyucuya tanidik bir baglam sunmustur.

islam’in ilk dénemlerinden itibaren hutbelerde, siirlerde ve edebi eserlerde iktibas sanatina sik¢a
basvurulmustur. Hz. Peygamber’in hutbelerinde Kur’an ayetlerini kullanmasi bu sanatin erken
drneklerinden biri olarak kabul edilmektedir. Sadru’l-islim, Emevi ve Abbasi dénemlerinde sairler,
ayetlerden ve hadislerden esinlenerek eserlerinde dini ve ahlaki mesajlar1 6n plana ¢ikarmislardir.
Klasik Arap edebiyatinda koklii bir yere sahip olan bu sanat modern dénemde de etkisini
sturdiirmektedir.

Bu calisma, Ibn Cabir el-Endeliisi’nin siirlerinde Kur'dn ve hadislerden yapilan alintilar
incelemeyi amaglamaktadir. Bu calismayla ibn Cabir’in edebiyat anlayisi, dini kaynaklara yaklagimi
ve iktibs sanatindaki mahareti ortaya konulacaktir. Calismanin temel problemi, Ibn Cabir’in
siirlerinde iktibasin nasil kullanildigi, hangi baglamlarda tercih edildigi ve edebi islevinin nasil
sekillendigidir. Bu dogrultuda, Ibn Cabir’in siirlerinde yer alan iktibas érnekleri belirlenerek soz
konusu alintilarin edebf agidan tahlil edilmesi amag¢lanmaktadir.

ibn Cabir, Endiiliis'ten Dogu’ya uzanan ilim yolculugu siirecinde énemli alimlerden istifade etmis
ve bu birikimin etkisiyle kendine 6zgii bir siir dili gelistirmistir. Siirlerinde Kur’an ve hadislerden
yapilan ¢ok sayida iktibasa yer vermesi, sairin dinl metinlerle kurdugu gii¢lii iliskiyi ortaya
koymaktadir. Bu cergevede siirlerindeki iktibas sanatina iliskin bulgular, sairin edebi kimliginin daha
biitiinctil bir bigcimde degerlendirilmesine imkan saglayacaktir. Ayrica bu bulgularin Arap
edebiyatinda iktibas sanatinin islevi ve konumuna dair genis bir perspektif sunacagi
diistiniilmektedir.

Literatiire bakildiginda Arap diinyasinda ibn Cabir’in siirinde iktibas sanati ile ilgili birtakim
calismalar bulunmaktadir.! Ulkemizde dogrudan sair hakkinda miistakil bir ¢alisma
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Mahmut Ustiin tarafindan “Bedi‘iyyat Siirlerinin Iki Onemli Ismi:
Safiyyiiddin el-Hilli ve Ibn Cabir el-Endeliisi” isimli bir makale bulunmaktadir.2 Bu makalede ibn
Cabir’'in Hz. Peygamber’i methetmek {izere nazmettigi edebi sanatlarla oriilii kasidesi, baska bir
sairin ayn1 konudaki kasidesiyle karsilastirmali olarak incelenmistir. Ulkemizde bu ¢alisma disinda
Ibn Cabir'in siirini ve siirinde iktibas sanatini konu edinen bir arastirma bulunmamaktadir. Bu durum
calismay1 6nemli kilmaktadir.

1. ibn Cabir el-Endeliisi’nin (6. 780/1378) Hayat1 ve Edebt Kisiligi

Kiinyesi Eb{ ‘Abdillah olan ve Ibn Cabir olarak taninan sairin tam adi Eb( ‘Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Ali b. Cabir el-Hevvari el-Endeliisi’dir.3 698/1299’da Endiiliis’iin Meriye

1{bn Cabir el-Endeliist’nin siirinde iktibas sanati ile ilgili su calismalara bakilabilir: Ahmed Abdullah ‘Abd Abbas, “et-Tenasu’d-
Dini fi Divani Nazmr1'l-‘Akdeyn fi Medhi Seyyidi’l-Kevneyn li’bni Cabir el-Endeliisi”, Mecelletii Kiilliyeti’l-Me drifi’l-Cemiati31/2
(2020), 120-141; Ahmed b. ‘Ayde es-Sekafi, “el-Eserii’l-Kur’an’i fi Si‘ri ibni Cabir el-Edeliisi”, Mecelletii Merkezi Babil li’d-
Dirdsati’l-Insniyye 4/2 (2014), 180-218; Enahid Abdu’l-Emir er-Rikabi, “el-iktibAs mine’l-Hadisi’n-Nebeviyyi’s-Serif fi Si‘ri
ibni Cabir el-Edeliist”, Mecelletii Kiilliyeti‘t-Terbiyeti’l-Essiyye 18/73 (2012), 207-220.

2 Mahmut Ustiin, “Bedi‘iyyat Siirlerinin iki Onemli ismi: Safiyyiiddin el-Hilli ve ibn Cabir el-Endeliisi”, Nisha 53 (2021), 187-
212.

3 Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. ‘Abdillah es-Safedi, e/-VAff bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnadt - Tiirki Mustafa (Beyrut:
Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 2000), 110; Ebii’l-‘Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-
Endeliisi’r-ratib, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 7/302.



sehrinde diinyaya gelmistir.4 i1k tahsilini Endiiliis’te yapmis olup yasadigi dénemin meshur alimleri
olan Ebw’l-Hasan Ali b. Ebti'l-‘Ays (Ya‘is)'tan Kur’an ve nahiv, Ebll ‘Abdillih Muhammed ez-
Zevavi'den (6. 681/1282) hadis ve Eb(i ‘Abdillah Muhammed b. Saild er-Rundi’den de Maliki fikhini
okumustur.’ ibn Cabir, Endiiliis’ten 738/1338’de hacca gitmek iizere ayrilmistir. Hac yolculugu
sirasinda sair ve edip Ebl Ca‘fer er-Ruayni (6. 779/1378) ile tanisarak hayatinin sonuna kadar
onunla dostluk kurmustur.¢ Hac yolculugu icin 738/1338’de Endiiliis’ten ayrilan ibn Cabir, Kuzeybati
Afrika’nin farkli sehirlerini dolasarak arkadasi Ruayni ile birlikte bircok alimin derslerine istirak
etmistir. Ibn Cabir ve arkadasi Ruayni’nin ilim tahsil ettigi yerler arasinda basta Mekke ve Medine
olmak lizere Misir, Sam, Ba‘lebek, iskenderiye gibi 6nemli sehirler bulunmaktadir. ibn Cabir ve
arkadasi hac dontisii Kahire'ye gelerek dil alimi ve miifessir Ebli Hayyan el-Endeliisi’'nin (6.
745/1344) dil ve edebiyat derslerine devam etmislerdir.” 741/1340 tarihinde ibn Cabir Dimask’a
seyahat ederek burada hadis hafiz1 Yisuf b. ‘Abdurrahman el-Mizzi (6. 742/1341), ibn KAmyar ve
Muhammed b. Ibrahim el-Cezerf’den (6. 739/1338) hadis egitimi gérmiistiir. Dimask’taki ikameti
sirasinda Ba‘lebek’e giderek Fatima bint M{sa b. Muhammed el-Yinini’den kiraate dair egs-
Satibiyyeadl eseri okumustur. 743/1342 senesinde, hocas1 ‘Abdurrahman el-Mizzi'nin vefatini
takiben Halep’e gelerek ders vermeye baslamistir.8 Gozleri gsrmeyen ibn Cabir ile Ruayni gittikleri
her yerde ayni hocalardan ders almislar ve bu beraberlikleri nedeniyle “el-A‘ma ve’l-Basir” adiyla
anilan bir ikili olmuslardir.® ibn Cabir'in gérme engeli nedeniyle séylemis oldugu siirleri arkadasi
Ruayni yazmistir.10

ibn Cabir Halep’te bulundugu sirada bircok kez hacca gitmis ve Medine’de miicavir olarak
kalmistir. Halep’te Tugrul Camii'nde ibn Cabir ile Ruayni, 6zellikle Arap dili ve edebiyati olmak iizere
cesitli konularda egitim vermislerdir. Bu iki arkadasa nispetle Halep’teki bu cami Mescidi’'n-niihat
diye anilmigtir.1* ibn Cabir, Halep’ten ayrildiktan sonra Siimeysat (Samsat) civarindaki el-Bire’ye
(Birecik) intikal etmis ve omriiniin son dénemini burada tamamlamistir. el-Bire’deki ikameti
sirasinda bu bolgeyi hakimiyetleri altinda tutan Artuklu sultanlariyla iyi iliskiler kurarak onlara
methiyeler yazmis ve onlardan biiyiik maddi destek gérmiistiir.12 ibn Cabir, 780/1378 senesinde
otuz y1l1 agkin bir zaman ikamet ettigi el-Bire’de vefat etmistir.13

Arap edebiyati tarihgileri tarafindan sair, edip ve nasir olarak bilinen ibn Cabir Arap dili, nahiv,
ar(z ve belagat ilimlerindeki iistiin kabiliyetinin yani sira hadis ilminde de engin bilgi sahibi olarak
one ¢cikmigtir.1# Siir sahasinda yetkin bir sair olan ibn Cabir, siirleriyle yasadig1 dénemdeki birtakim

4 Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammedb. Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’]-kimine fi a‘yani’l-mi‘eti’s-
sdmine (Beyrut: Dari’l-Cil, 1993), 3/339; Eb{ ‘Abdillah Lisdniiddin Muhammed b. ‘Abdillah ibnil-Hatib, el-fhdta fF ahbari
Girnéta, thk. Yusuf Ali Tavil (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2003), 2/216; Hulusi Kilig, “ibn Cabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/384.

S Safedi, Nektii’]-himyéan ff niiketi’]- umyan, thk. Mustafa Abdulkadir ‘Atd (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2007), 230;
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebl Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti, Bugyetii’l-vu 4t fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhat,
thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Misir: Daru’l-Fikr, 1979), 1/34.

6 Eb(i ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Cabir el-Endeliisi, e/-Hulletii’s-siyera ff medhi hayri’l-verd, thk. Ali Ebl Zeyd (Beyrut:
‘Alemii’l-Kiitiib, 1985), 1; Kilig, “ibn Cabir”,19/384; ibn Cabir ile Ruayni’'nin dostlugunun Girnata Ulu Camii'nde birlikte
katildiklar1 ders halkalari sirasinda basladigina dair rivayet icin bk. ismail Durmus, “Ruayni”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/175.

7 Durmus, “Ruayni”, 35/175.

8 ibn Cabir el-Endeliisi, el-Hulletii’s-siyera ff medhi hayri’l-verd, 12; Kilig, “ibn Cabir”, 19/384.

9 Tagkdpriizdde Ahmed b. Mustafa, Miftdhu’s-sa’ade ve misbahu’s-siyade fi mevzu’ati’l- ‘ulim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1985), 1/181; Kilig, “Ibn Cabir”, 19/384.

10 Ebii'l-Felah ‘Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi ibnii’'l-‘imad, Sezerdtii’z-zeheb ff ahbari men zeheb, thk. ‘Abdulkadir
el-Arnaiit - Mahmid el-Arnafit (Beyrut: Daru ibni Kesir, 1992), 8/462.

11 Eb{i ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Cabir el-Endeliisi, Nazmu /- akdeyn ff medhi seyyidi’l-kevneyn, thk. Ahmed Fevzi el-
Heyb (Dimagk: Daru Sadeddin, 2005), 7; Durmus, “Ruayni”, 35/175.

12 Sevki Dayf, Ibn Cabir’e cémertligi ile meshur Mardin sultani el-Melikii’s-Salih’in 20.000 dirhem verdigini nakletmektedir.
bk. Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l- Arabr - asru’d-diivel ve’l-imarati’l-Endeliis- (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1989), 376.

13 Kilig, “Ibn Cabir”, 19/384; Durmus, “Ruayni”, 35/175.

14 Omer Ferrth, T4rihu’l-edebi’l- Arabi (Beyrut: Daru’l-1lm li'l-Melayin, 1983), 6/531.



alim ve ediplerin ilgisine mazhar olmustur. Tarih, cografya alimi ve edip Ibn Fazlullah el-Omeri (6.
749/1349) Ibn Cabir ile goriismeyi istemesine ragmen bu gériismenin kendisine kismet olmadigin
dile getirmistir.15 Yine Arap dili ve edebiyat1 limi, sair ve edip Safedi (6. 764/1363), Halep’te ibn
Cabir ile goristiiglinii ve siirlerini dinledigini naklederek onun miikemmel bir sair oldugunu ifade
etmistir. Safedi ayrica ibn Cabir ile daha sonralar1 mektuplastigini kaydetmistir.16 Modern dénemin
onemli Arap dili ve edebiyati aragtirmacilarindan Sevki Dayf (6. 2005), ibn Cabir’in siirinin siirekli
akan coskulu bir kaynaktan beslenen bir yapiya sahip oldugunu degerlendirmektedir.1?

ibn Cabir, bedi‘iyyat!8 tiirii kasideler nazmeden sairlerin ilklerinden kabul edilmektedir.1® Hatta
ilk bedi‘iyyat érneginin ibn Cabir tarafindan ortaya konuldugu ileri siiriilmektedir.20 Nitekim Ibn
Cabir’in Endiiliis’ten Dogu’ya intikaliyle birlikte Muhammed b. Sald el-Bisiri'nin (6. 695/1296 [?])
Hz. Peygamber’e hitaben yazdig1 Kasidetii’l-biirde'yi dinlemesinin ardindan benzer bir siir nazmetme
arzusuyla bedi‘iyyat tiiriinii ortaya koydugu belirtilmektedir.2! ibn Cabir, hayatinin ilk dénemlerinde
Endiliis'te basladig ilim tahsilini Dogu’da da siirdiirmiis ve dénemin meshur alimlerinden aldig:
dersler sonucu genis bir bilgi birikime sahip olmustur. Bu bilgi birikimi sonucu basta Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) adanmis edebi sanatlarla siislenmis meshur el-Hulletii’s-siyerd adli kasidesi
basta olmak iizere ardindan bir¢ok eser birakmistir.

2. [ktibas Sanat1 ve ibn Cabir el-Endeliisi'nin Siirinde Iktibas

2.1. iktibas Sanat

iktibas sanati, Arap edebiyatinda metinlere edebi zenginlik ve anlam yogunlugu kazandiran
onemli bir Gsliip unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. iktibas, sozliikte “atesten koz almak, ilim
almak, birinin ilminden faydalanmak” anlamlarina gelmektedir.22 Belagat ilminde ise kavramsal bir
cerceveye biirlinen terim, siir veya nesirde anlami gii¢lii kilma ve ifadeyi zenginlestirmek gayesiyle
ayet ve hadislerden bir kisminin ya da tamaminin ifadenin ayet ya da hadis oldugunun
belirtilmeksizin alinmasi seklinde tanimlanmaktadir.23 Belagat ilminin tesekkiil siirecinde tazmin
sanati kapsaminda degerlendirilen iktibas, hicri VI. asirdan itibaren bu sanatin kapsamindan
¢ikarilarak miistakil bir sanat haline doniismiistiir. Siirde ayetlerden yapilan nakillerin iktibas
oldugunda alimler arasinda ittifak bulunurken hadisten yapilan alintilar1 tazmin kapsaminda
degerlendiren alimler olmustur. Sonraki dénemlerde birtakim alimler iktibds sanatinin alanini
genisleterek cesitli ilim dallarindan yapilan nakilleri iktibas sanat1 iginde degerlendirmislerdir.2+
Ayet ve hadis alintilarinin yani sira deyimler, meshur veciz sozler, belagatiyle taninan sahsiyetlerin
ifadeleri ve 6nemli sairlerin dizeleri de iktibas kapsaminda ele alinmaktadir.25

15 Siiyatd, Bugyetii’l-vudt, 1/34; ibni’l-Imad, Sezeratii’z-zeheb, 8/462; Kilig, “ibn Cabir”, 19/384.

16 Safedi, e/-Vaff bi’l-vefeyat, 2/110; Kilig, “Ibn Cabir”, 19/384.

17 Dayf, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi -‘asru’d-diivel ve’l-imarati’l-Endeliis-, 377.

18 Bedi‘iyyat, her beytinde en az bir belagat sanati barindiran ve Hz. Peygamber’in évgiisiine adanmis kasidelerdir. bk. Mecdi
Vehbe - Kamil el-Mithendis, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-‘arabiyye fi’l-luga ve’l-edeb (Beyrit: Mektebetii Liibnan, 1984), 76-77.

19 Ali b. Osman Eminiiddin el-irbili (6. 670/1271), Abdiilaziz b. Seraya Safiyiiddin el-Hilli (6. 749/1348), Muhammed b. Ahmed
b. Cabir (6. 780/1378) bedi'iyyat tiirii siirde 6ne ¢ikan ti¢ 6nemli isim olarak belirtilmistir. bk. Ali Eb{ Zeyd, e/-Bediiyyat fi’l-
edebi’l-Arabi: Nes’etiiha - tetavvuruha - eseruhd (Beyrut: Alemivl-Kiitiib, 1983), 55; Kenan Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi
Osmanl1 Dénemi (Erzurum: Fenomen Yayincilik, 2015), 240.

20 Eb(i Zeyd, el-Bediiyyat fi'l-edebi’l- Arabi, 56; Zeki Miibarek, el-Mediihu’n-nebeviyye (Beyrit: Daru’l-Mehacceti’l-Beyza,
1935), 168-169.

21 Zeki Miibarek, e/-Med4 ihu’n-nebeviyye, 168-169.

22 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbul-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(mi, ibrahim es-Samerrai (Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal,
ts.), 5/86; Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzr, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrit: Daru Sadir, 1993), “kbs”, 6/167.
23 Ebii’l-Me‘ali Celaluddin el-Hatib Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Kazvini, el-fzih i ‘ulimi ‘I-beldga, thk. Muhammed
Abdulmun‘im Haféci (Beyrit: Daru’l-Cil, 1993), 6/137; Sa‘duddin Mes‘id b. Fahriddin et-Teftazani, e/-Mutavvel ‘ala’t-telhis,
nsr. Bosnevi el-Hac Muharrem Efendi (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1891), 471; Ali Bulut, Beligat Me4ni-Beyan-Bedi” (Istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2015), 416.

24 {smail Durmus, “iktibas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/52.

25 Yakup Gégemen, “Modern Misir Siirinde Kur’an-1 Kerim’den iktibaslar”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/2 (Aralik 2020), 1369.



Klasik belagat eserlerinde iktibas sanati, ii¢ farkli kategoriye ayrilarak degerlendirilmistir:
Makbiil, mebzll (miibah) ve merzll (merddd). Makbl iktibas hutbe, vaaz ve ahitlerde ya da Hz.
Peygamber, ailesi ve ashabimi 6ven siirlerde gergeklestirilen iktibas tiiriidiir. Mibah olarak
degerlendirilen iktibaslar ise genellikle gazel tarzindaki siirlerde, betimleme agirlikli dizelerde,
hikaye ve edebl mektuplarda yer almaktadir. Buna karsilik merzil ya da merdiid sayilan iktibaslar,
Allah’a 6zgii niteliklerin baska varliklara izafe edilmesi ya da mistehcen siirlerle saka tiirii ifadelerde
dini degerlere saygisizlik iceren iktibaslar1 kapsamaktadir. Bu siniflandirma ¢ercevesinde makbiil
iktibas caiz, mebzil iktibAs miibah, merz(il iktibas ise uygun gériilmemistir.26 Iktibas sanati ayet ve
hadislerden alint1 yapilan orana gore tam ve nakis iktibas olmak iizere ikiye ayrilmistir. Ayet ve

AL

hadislerin iktibasinda metnin tamamin alinmasiyla meydana gelen iktibas, “tam iktibas” olarak
isimlendirilirken ayet ve hadislerin yarisi ya da bir par¢asinin alintilandig1 iktibas ise “nékis iktibas”
seklinde isimlendirilmistir.27

Belagat alimleri tarafindan iktibas sanatinin gergeklesebilmesi icin yapilan alintinin en az bir
terkipten olusmasi sart kosulmaktadir. Ayet ve hadislerden alinan tek bir kelimenin iktibas olarak
degerlendirilmesinin miimkiin olmadiginin yani sira yapilan uzun alintilarin da makbul
karsilanmadig1 belirtilmektedir.28 iktibas sanatinda ayet ve hadisten alint1 yapilan kismin oldugu
sekilde korunmasi veya siirdeki kafiye ve vezin zorunluluklarindan dolay:1 alint1 yapilan kisimlarda
anlam1 bozmayacak sekilde kii¢iik degisiklikler yapilmasi ise caiz gorilmistiir.2°

Sair, edip ve hatipler edebi iiriinlerinde sik¢a basvurduklar1 iktibas sanatini lafizlarini
giizellestirmek, sozlerine tatlilik ve zarafet kazandirmak amaciyla kullanmislardir. Bunun yani sira
edebi muhitin bu temsilcileri islam dininin iki temel kaynagini teskil eden Allah'in kelAmina ve Hz.
Peygamber’in hadislerine yer vermek suretiyle sodylemlerini giiclendirmislerdir. Bu sayede
mubhataplarin zihin ve goniil diinyalarina hitap etmis ve onlari faziletli davranislara yonlendirmeyi
amaglamiglardir.3?

2.2. ibn Cabir el-Endeliisi’'nin Siirlerinde Kur’an-1 Kerim’den iktibas Ornekleri

ibn Cabir muhataplarina vermek istedigi mesaji kuvvetlendirmek, sozlerine canhlik katmak ve
siirlerini tezyin etmek amaciyla siirlerinde iktibas sanatina énemli él¢iide bagvurmustur. ibn Cabir’in
siirleri arasinda Kur’an’dan yaptigi iktibas sanatiyla ilgili 6rnekleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

ibn Cabir Islam diisiincesinde énemli bir yere sahip olan takva kavraminmi merkeze alarak
insanlarin rizik endisesiyle ilgili duygularina hitap ettigi asagidaki siirinde, hesapsiz rizik elde
etmenin yolunun takvadan gectigini vurgulamistir. Allah’tan hesapsiz bir rizik talebinde bulunan
kimselere hitap ettigi bu siirinde, takvaya siginmaya ve onun yollarina tabi olmaya su sekilde
cagirmistir:31
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“Hesapsiz bir rizik istedigin zaman takvaya sigin, tabi ol yollarina.
Bu, kim takva sahibi olursa Allah ona bir kurtulus yolu ihsan eder séziinii tasdik etmektir.”

26 Safiyytiddin Abdiilaziz b. Seraya b. Ali Hilli, Serhu’l-kdfiyeti’l-bediiyye ff ‘uliimi’l-beliga ve mehdsini’l-bedr; thk. Nesib Nesavi
(Beyrit: Daru Sadir, 1992), 327-358; Durmus, “iktibas”, 22/52.

27 Ziyaiiddin Ibnitl-Esir, e/-Messelii’s-sd’ir ff edebi’l-katib ve’s-sa ir (Kahire: Dau'n-Nahda, 1973), 3/200.

28 Bulut, Beldgat Medni-Beyin-Bedr,; 364.

29 Gégemen, “Modern Misir Siirinde Kur’an-1 Kerim’den iktibaslar”, 1369.

30 Bekri Seyh Emin, el-Beldgatu’l- Arabiyye fi sevbihd’l-cedid ilmu’l-bedi’(Beyrut: Daru’l-ilmi 1i'l-Melayin, 1987), 111; Besy(ni
Abdulfettah Feyyid, 7imu’l-bedi’ dirdse tarihiyye ve fenniyye li usiili’l-beliga ve mesaili’l-bedi’(Kahire: Miiessesetii’'l-Muhtar
li'n-Nesr ve't-Tevzi, 2015), 260-261.

31 Ebii ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali b. Cabir el-Endeliisi, Siru fbn Cabir el-Endeliisi, thk. Ahmed Fevzi el-
Heyb (Dimagk: Daru Sa‘ddedin, 2007), 114.



Yukaridaki siirin ikinci beytinde ibn Cabir, Talak siiresinin 2. ayetinde yer alan “Kim Allah’a
saygisiziiktan sakinirsa, Allah ona kurtulus yolu ihsan eder. "anlamindaki (ﬂ J.&/ B df: 2y*3) ibaresini
iktibas etmistir. Sair, ayetteki bu ifadeyi herhangi bir lafzi degisiklige tabi tutmaksizin beytin son
satrinda aynen kullanmistir. Bununla birlikte s6z konusu iktibas, ayetin devaminda yer alan “b’.-;?s:-"
lafzini icermediginden ayetin tamamini yansitmayan nakis bir iktibas niteligi tasimaktadir.

Bu baglamda s6z konusu ayet, takva sahibi kimseler icin bir “cikis yolu” vaadini ortaya koyarak
ilahi yardim ile takva arasindaki iliskiye isaret etmektedir. Ibn Cabir'in siiri bu cercevede
degerlendirildiginde, sairin ayetteki anlami esas alarak hesapsiz rizik elde etmenin yolunu takvaya
yonelmek ve Allah'in gésterdigi yollara tabi olmak seklinde temellendirdigi anlasilmaktadir. Sairin
bu yaklasimi, insanin rizik konusundaki endiselerine takva merkezli bir ¢éziim sundugu seklinde
yorumlanabilir. Bu dogrultuda sairin okuyucuyu ilahi iradeye giivenmeye davet ederek manevi
baghlik ile maddi beklenti arasinda dengeli bir perspektif kurmayr amacladigl soylenebilir.
Dolayisiyla bu siir, rizik arayisinda takvay: esas almay1 vurgulayan ahlaki ve dini bir 6giit niteligi
tasimaktadir.

ibn Cabir'in asagidaki siiri, Islam ahlakinin temel prensiplerinden biri olan kétiiliigii iyilikle
savma ilkesini merkeze alarak insan iligkilerinde o6zellikle diismanlik durumlarinda nasil
davranilmasi gerektigine dair énemli bir mesaj sunmaktadir. ibn Cabir, kisinin diismamm artik
kendisine husumeti birakarak iyilik yapan bir dosta déniismesini istedigi zaman, ona karsi nasil
davranmasini dile getirdigi asagidaki siirinde muhataplarina soyle seslenmektedir:32
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“Diismanini sana giizellik ve fyilik yapan bir arkadas oldugu halde gormek istersen;
Her seyden haberdar olanin insanlara: Sen (kotiiliigii) en giizel bir tutumla sav soziinde dedigi
gibi davran.”

Yukaridaki siirin ikinci beytinde ibn Cabir, Fussilet sliresinin 34. ayetinde gecen “Sen (kotiliigii)
en giizel tavirla savustur.” anlamindaki (f,ié-/\ % sz\f &331) ibaresini iktibas yapmistir. Gérildigi
lizere sair, ayette hicbir degisiklige gitmeksizin ikinci beytin son satrin1 tamamen bu ayetten
olusturmustur. Bu siirde ibn Cabir, diismanhgin dostluga déniismesini miimkiin kilan bir ahlaki
ilkeyi siirsel bir tislupla ele almaktadir. Buna gore sair, digsmaninin dostlugunu kazanmak isteyen
kimseye, bu sonuca ulagsmanin yolunun kotilige iyilikle karsilik vermekten gectigini telkin
etmektedir. Bu cercevede siir, Kur'dn'in onerdigi ahlakl tutumun siirsel bir ifadesi niteligi
tasimaktadir. Ibn Cabir, ilgili ayeti dogrudan iktibas ederek sz konusu ilkeyi edebi bir baglamda
yeniden dile getirmekte ve okuyucuya ahlaki bir davranis modeli sunmaktadir. Sairin bu yaklasimi,
ahlaki erdemlerin 6zellikle ¢atisma ve karsitlik durumlarinda nasil uygulanmasi gerektigine isaret
etmektedir. Sonug olarak bu siir, katiliige iyilikle karsilik verme ilkesinin bireysel ve toplumsal
iliskiler tizerindeki doniistiiriicii etkisine dikkat cekmektedir. Bu yoniiyle de insan iliskilerinde uzlasi
ve affediciligin 6nemini vurgulayan evrensel bir ahlaki mesaj sunmaktadir.

Ibn Cabir’in asagidaki siiri, insan iliskilerinde ézellikle cahil ve edepsiz Kisilere karsi nasil bir
tutum sergilenmesi gerektigine dair énemli ahlaki mesajlar icermektedir. ibn Cabir cahil kisinin
cehaletinin kendisine yettigini ifade ettigi asagidaki siirinde, edepsiz kimseyi de kinamaktan
sakindirarak muhataplarina soyle seslenmistir:33

32 {bn Cabir el-Endeliisi, Siru /bn Cabir el-Endeliisi, 149.
33 [bn Cabir el-Endeliisi, Situ [bn Cabir el-Endeliisi, 182.
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“Cahilden yiiz cevir her ne kadar kétiiliik etmisse de cehaletinden sahip oldugu seyler ona yeter.
Edepsizi kinama, onu kinarsan muhakkak ne agirdan alir ne de hatadan déner.”

Yukaridaki siirin ilk beytmde Ibn Cabir, A‘raf stresinin 199. ayetinde gecen “Cahillerden yiiz
cevir.” anlamindaki (ugJ‘)-e\J-\ u& up,c\j) ibaresini kiigiik bir degisiklikle iktibas etmistir. ibn Cabir,
cahil ve edepsiz kimselere karsi takinilmasi gereken tavri ele aldig1 bu siirde, onlarla miicadele etmek
veya polemige girmek yerine uzak durmanin daha isabetli bir davranis oldugunu ifade etmektedir.
Nitekim ona gore kisinin icinde bulundugu cehalet hali bash basina bir eksiklik ve mahrumiyet
sebebidir. Bu nedenle béyle kimselerle tartismaya girmek cogu zaman fayda saglamamaktadur. Ikinci
beyitte ise edepsiz kisilerin kinanmasinin onlar1 hatalarindan vazgecirmeyecegi belirtilmekte ve bu
tir kimselerin uyar1 ve elestirilere kayitsiz kaldiklarina dikkat cekilmektedir. Boylece sair,
muhataplarina cahil ve edepsiz kisiler karsisinda siikiineti korumay1 ve onlardan uzak durmayi
oglitlemektedir.

ibn Cabir émriiniin baharinda olan kimseye ihtiyarhg diisiinerek hareket etmeyi tavsiyeyle
basladig1 asagidaki dizelerinde, saglari agarip ihtiyarlamis kisinin de nasil davranmasi gerektigi
hususunda muhataplarina séyle seslenmistir:34
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“Genclik halinde ihtiyarlik zamanini diisiin; umulur ki katilasmis bir kalp geng icin yumusar.
Saci agarip onu kapladigi zaman, kisinin eglenmesi ne cirkindir.”

Yukaridaki siirin ikinci beytinde ibn Cabir, Meryem sfiresinin 4. ayetinde gecen “Saclarim agardi.
anlamindaki (W &»ﬁ}\ J-Cw\j) ibaresini kiiciik bir degisiklikle iktibas etmistir. ibn Cabir, siirine
genclere yonelik bir nasihatle baslamistir. Gengleri ileride karsilasacaklar ihtiyarlik donemini goz
o6ntinde bulundurarak davranmaya davet etmistir. Sair, bu diisiincenin Kkisiyi gafletten

”

uzaklastiracagim ve Kalpteki katiligin yumusamasina vesile olacagini ima etmektedir. ikinci beyitte
ise yaslilik donemine ulagsmis bir kimsenin genglige 6zgii eglence ve diinyevi mesguliyetlere
yonelmesini elestirel bir {islupla degerlendirmektedir. Bu baglamda siir, yaslanmanin beraberinde
getirdigi vakar ve olgunluk anlayisina vurgu yapmaktadir. insanin hayatinin her déneminde iginde
bulundugu yasin gereklerine uygun davranmasi gerektigini hatirlatmaktadir. ibn Cabir, yaptig:
iktibas aracilifiyla genclik ve yashlik dénemlerini ahlaki bir bakis agisiyla ele alarak okuyucusunu
6lciilii ve sorumluluk sahibi bir hayat anlayisina yonlendirmistir.

Asagidaki siirin son beytinde ibn Cabir, Talak sfiresinin 7. ayetinde gecen “Allah bir giicliigiin
ardindan bir kolaylik saglayacaktir.” anlamindaki (/723 J.M_c AR Ua%Zl) ibaresini kiigiik bir
degisiklikle iktibas ederek yasadigi zorlugun ardindan ilahi rahmetin tecelli edecegine olan inancini
soyle dile getirmistir:3>
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34 {bn Cabir el-Endeliisi, Siru /bn Cabir el-Endeliisi, 180.
35 [bn Cabir el-Endeliisi, Siru [bn Cabir el-Endeliisi, 73.
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“Her bir yandan tizerimize yagmurlar geldi o vakit kara denize déndli.
Mahacce’den3® bir tarafa konaklayincaya kadar ne bir karis ne de bir zira yiiriiyebildik.
Boylece Konakladik. Rabbimiz bize merhamet edecek ve isimizde zorluktan sonra bir kolaylik

saglayacaktir dedik.”

ibn Cabir yukaridaki siirinde, hac yolculugu sirasinda karsilastiklar zorluklari tasvir etmektedir.
i1k beyitte sair, yogun yagmurlarin her yandan iizerlerine geldigini ve topragin suyla dolarak adeta
denize doniistiiglini ifade etmektedir. Bu tasvir, yolculuk esnasinda karsilasilan giigliikleri canli bir
sekilde yansitarak okuyucunun yasanan sikintinin mahiyetini daha iyi kavramasini saglamaktadir.
ikinci beyitte sair, olumsuz hava kosullar sebebiyle hareket kabiliyetlerinin tamamen kisitlandigini
ve neredeyse adim atamayacak hale geldiklerini dile getirmektedir. Burada kullanilan “ne bir karis
ne de bir zira yiiriiyebildik” ifadesi, ¢aresizligin ve sikintinin siddetini pekistiren etkili bir tslup
o6zelligi olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Son beyitte ise sair, icinde bulunduklari zor durumu tevekkiil ve teslimiyet cercevesinde ele
almakta ve ilahi rahmetin tecelli edecegine duydugu inanci ifade etmektedir. “Rabbimiz bize
merhamet edecek ve isimizde zorluktan sonra bir kolaylik saglayacaktir” sozi, karsilasilan
sikintilarin ardindan bir ferahligin gelecegine dair timidi yansitmaktadir. Bu yoniiyle beyit, hac
yolculugunda yasanan gii¢liikler baglaminda sdylenmis olmakla birlikte, zorluklar karsisinda sabir
ve Allah'in yardimina glivenme diisiincesini de 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu siirde yapilan iktibas,
bireysel bir umut ifadesi olmasinin yani sira sabir ve tevekkiil anlayisini da yansitmaktadir. ibn
Cabir'in yukaridaki beyitlerde yaptig: iktibas, siire edebl ve dini bir nitelik kazandirmistir. Sair,
yasadigi tabiat olayini yalnizca fiziksel bir engel olarak ele almamakta; bu olay1 ilahi rahmete duyulan
giiven ve zorluklar karsisinda gosterilmesi gereken metanetle iligskilendirerek sanatsal bir dille ifade
etmektedir.

ibn Cabir insana diinya hayatinda sahip oldugu seylerin gelip gecici oldugu gercegini dogrudan
vahye dayandirarak basladig1 asagidaki siirinde, kisinin hayatta edindigi serveti nasil kullanmasi
gerektigi hususunda muhataplarina tavsiyede bulunmustur. O, servetin ve miilkiin faniligini,
bunlarin insana ebedilik kazandiramayacagini etkileyici bir iislupla sdyle dile getirmistir:37

jZ?Eh?:\?ft_‘e—,Saﬁj o/: a:o/fqu\,./ /\;
AL ey s L PP S S T U

“Ey mal sahibi! Allah’in: “Sizin yaninizdakiler tiikenip gider.” séziinii duymadin mi?
Onunla hayirda bulun. Allah’a andolsun ki ne o (mal) baki kalir ne de sen 6liimsiiz olursun
onunla.”

Yukaridaki siirin ilk beytinde ibn Cabir, Nahl shresinin 96. ayetinde gecen “Sizin yaninizda
bulunanlar yokolup gider, ama Allah’in katindakiler kalicidir.” anlamindaki ( ;lh\ 3.& L3 N¥i V}f Jv& G
J&U) ibaresini iktibas yapmustir. $air, ayette higbir degisiklige gitmeksizin birinci beytin son satrin
bu ayetten alintilamistir. ibn Cabir, bu siirinde insanin mal ve miilkle olan iliskisini dogrudan bir ayet
lizerinden ele alarak sahip olunan servetin geciciligine dikkat ¢ekmekte ve okuyucusunu diinyevi
olana iliskin bir muhasebeye davet etmektedir. Siirin ilk beytinde sair, “Ey mal sahibi!” ifadesiyle
muhatabina dogrudan seslenerek dikkat ¢ekici bir giris yapmaktadir. Bu hitap tarzi, okuyucunun ya

36 Mahacce, Suriye’nin giiney bolgesi olan Havran sinirlari icinde bulunan kéylerden birisi bk. Eb(i Abdillah Sihabiiddin Yakat
b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1979), 5/60.
37 {bn Cabir el-Endeliisi, Si‘ru [bn Cabir el-Endeliisi, 35.



da dinleyicinin siirle kurdugu bag1 giiclendiren 6nemli bir tslup 6zelligi olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Ardindan Kur’ani bir atifta bulunarak mal ve miilkiin faniligini Allah’in kelamiyla hatirlatmaktadir.

ikinci beyitte ise sair, bu gercekten hareketle servetin nasil degerlendirilmesi gerektigine dair bir
tavsiyede bulunmaktadir. “Onunla hayirda bulun”ifadesi, maln bireysel birikimin 6tesinde hayir ve
iyilik vesilesi kilinmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Sair, bu tavsiyesini “Ne mal baki kalir ne de
sen oliimsiiz olursun onunla”soziiyle destekleyerek servetin geciciligini ve insanin 61iim karsisindaki
kacinllmaz durumunu vurgulamaktadir. Ozellikle servetin insam 6liimsiiz kilamayacagina yapilan
vurgu, mal ve miilk birikimiyle kalicilik elde edilebilecegi diisiincesine yonelik gii¢lii bir elestiri
niteligi tasimaktadir. Bu yoniiyle yukaridaki siir, okuyucuya diinya malinin ger¢cek mahiyetini
hatirlatan, onu bilingli bir hayat anlayisina ve ahlaki sorumluluk bilincine yénlendiren didaktik bir
islev listlenmektedir.

2.3. ibn Cabir el-Endeliisi’nin Siirlerinde Hadis’ten iktibas Ornekleri

Hz. Peygamber devrinden itibaren hadislerin siirde kullanilmasi, Arap edebiyatinda yerlesik bir
anlatim bi¢imi olarak dikkat ¢ekmektedir. Siirde dinl metinlere yer verme gelenegi, baslangicta
O0gretme ve aktarma amacina hizmet ederken zamanla dil ve edebiyat sahasinda sanatsal bir ifade
imkanina donismiistiir. Sahdbe déneminde sinirli 6rneklerle temsil edilen hadis iktibasi, Emeviler
devrinde ziihd ve hikmet temal siirlerin yayginlasmasiyla daha goriiniir hale gelmistir. Abbasiler
déneminde ise geliserek sistemli bir edebi sanat haline gelmistir.3® Bu cercevede ibn Cabir’in
siirlerinde yer alan hadis iktibaslari, bu edebi gelenegin devami olmasinin yani sira sairin dini
referanslari edebi bir s6ylem i¢inde kullanma bigimini goéstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Ibn Cabir haya duygusunun insam kétii isler yapmaktan engellendigini dile getirerek bagladig
asagidaki siirde, haya51z kimselerden korkup uzak durulmasi gerekt1g1n1 dile getirmistir. Bu siirde o,
Hz. Peygamber'in “C&s L C“"u X5 (l 13| e}«.J\ 5)’\5JA d»LJ\ 3 & a\" “Insanlarin peygamberlik
sozlerinden edindigi 171kmet]erden biri de. Hayd duygunu ka ybemgmde istedigini yap.”° hadisini
kiiciik bir degisiklikle iktibas ederek nazma su sekilde aktarmigtir:40

IS W I N R PR RS S TS INEY [ IS
TR N - < U A e 5L Je e Jus A

“Kisinin haydsi kendisini engeller boylece cekinir. Kork bu sebeple hayisi olmayandan.
Restillulldh, enbiya-i kirdmin hayddan acik bir sekilde séyle konustuklarini séylemisti:
Utanmadigin zaman tercih ettigin gibi amel eyle ve istedigini yap.”

ibn Cabir’in yukanidaki siirinde ele aldig1 asil tema, haya kavramimn insanin davranislarini
yonlendiren ahlaki bir unsur oldugu ve hayasiz kimselerin giivenilirligine yonelik bir sorgulama
icerdigidir. Sairin bu beyitlerde Hz. Peygamber’in “Utanmadigin zaman diledigini yap”hadisini temel
alarak kisinin hayasinin onu yanlis fiillerden alikoyan bir islev goérdiigiine isaret ettigi
anlasilmaktadir. Bu cergevede haya sahibi olmayan kimselerden sakinilmasi gerektigi sair
tarafindan dile getirilmektedir. ilk beyitte yer alan “Kisinin haydsi kendisini engeller béylece cekinir.”
ifadesi, hayanin birey acisindan igsel bir denetim mekanizmas1 olarak kavramsallastirildigini
gostermektedir. Bu baglamda sair tarafindan hay3, adeta insanin kéttii fiillerden kaginmasini saglayan

38 {brahim Saglam, “Arap Siirinde Hadis ile iktibas”, Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [BOZIFDER] 21 (Haziran
2022),136-137.

39 Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-C4mi‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Daru ibn Kesir, 1993),
“Enbiya”, 64 (No. 3296).

40 {bn Cabir el-Endeliisi, Si‘ru [bn Cabir el-Endeliisi, 17.
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ahlaki bir fren mekanizmasi olarak ele alinmaktadir. Sair bu siirinde, hayasiz insanlardan sakinilmasi
gerektigini belirterek onlarin ahlaki bir sinirlamaya tabi olmadiklarini ve dolayisiyla giivenilmez
olduklarini ima etmektedir.

ikinci beyitte sair Hz. Peygamber’in sézlerinin kendisinden énceki peygamberlerin 6gretileriyle
uyumlu olduguna isaret etmistir. Bu durum hayad kavramimn yalnizca islim’a ézgii bir deger
olmadigini, 6nceki peygamberlerin de bu ahldki ilkeye vurgu yaptigini gostermektedir. Nitekim hays3,
onceki seriatlarda da stirekli olarak olumlu ve degerli bir ilke kabul edilmis ve herhangi bir neshe
ugramaksizin siirekliligini korumustur.#! Sair son beyitte ise sairin Hz. Peygamber’in meshur
hadisine dogrudan atif yapmistir. “Utanmadigin zaman tercih ettigin gibi amel eyle ve istedigini yap.”
ifadesi bir uyari niteligi tasimaktadir. Zira hayadan yoksun bir kimsenin davranislarini sinirlayan
icsel bir denetim mekanizmasindan mahrum kalacagi ve bu durumun ahlaki sinirlarin asilmasina
zemin hazirlayabilecegi sOylenebilir. Bu cercevede sair, bu hadisi nazmina dahil ederek hayanin
onemine dikkat cekmis ve bu erdemin zayiflamasi durumunda bireyin olumsuz davranislardan uzak
durmasinin giiclesecegine isaret etmistir.

ibn Cabir muhataplarim hayali kimselerle arkadashik etmeye davet ettigi asagidaki siirinde,
hayasi az olan insanlardan da uzaklasmaya ¢agirmistir. Zira salre gore hayasi az olan kisilerden hayir

s

beklenmemektedir. Bu siirde sair, Hz. Peygamber’in “x> At L:L\" “Haydnin hepsi hayirdir. ™2

hadisini kii¢lik bir degisiklikle iktibas ederek su sekilde nazma dékmiistiir:43

ds 13 LT e s LS ws A Jy e I
U S UL S B S NS U R N U -

“Resillulldh: “Hayd hayirdir.” dedi. Bu sebeple insanlardan hayd sahibi olanlarla arkadaslik et.
Haydsi az olandan uzaklas zira onun hayri umulan degildir?”

Ibn Cabir, yukandaki siirinde hayanin kisinin sosyal iliskilerindeki belirleyici roliine dikkat
cekmektedir. O, Hz. Peygamber’in “Haydnin hepsi hayirdir.” hadisine atifta bulunarak insanin haya
sahibi kimselerle dostluk kurmasini ve hayasiz kimselerden uzak durmasim 6giitlemektedir. ilk
beyitte sair, “Resdllulldh: “Hayd hayirdir.” dedi ifadesiyle Hz. Peygamber’in hadisini dogrudan
aktarmis ve hayanin biitiiniiyle hayir oldugunu vurgulamistir. Bu sekilde hadisin nazma dokiilmesi,
siirin ifade giiciinii artirmis ve ahlaki mesajin daha etkili bir sekilde aktarilmasinmi saglamistir. Hz.
Peygamber’in bu s6zii, hayanin mutlak bir iyilik kaynagi oldugunu ve insanin karakterinde yer aldig1
takdirde kisinin dogru ve erdemli bir hayat stirecegini belirtmektedir. Bu yoniiyle o, ¢irkin fiillerin
terk edilmesini saglayarak hak sahiplerine karsi yiikiimliiliiklerin eksiksiz yerine getirilmesine vesile
olan igsel bir denetim mekanizmasi islevi gormektedir.** “Bu sebeple insanlardan hayd sahibi
olanlarla arkadaslik et” dizesinde, insanin karakterinin sosyal ¢evresinden etkilendigi gerceginden
hareketle hayal kimselerle dostluk kurmanin 6nemi dile getirilmektedir. Bu ifade, islam ahlak

anlayisinda sikga dile getirilen “all* Nt J& }ZJ\" “Kisi dostunun dinf iizeredir.”5 hadisiyle de

Pty

ortismektedir.

# Semsiiddin Muhammed b. Y(isufb. Alf el-Kirmani, e/-Kevakibii'd-derari ff serhi Sahihi’l-Buh4ri (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-
Arabi, 1981), 21/236.

42 Ebt’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, e/-Cimi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi’'l-‘Arabi, 1955), “Iman”, 12; Eb( Daviad Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb el-
Arnaiit - Muhammed Kamil Karah (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Haya”, 7 (No. 4796).

43 [bn Cabir el-Endeliisi, 57 fbn Cabir el-Endeliisi, 17.

44 Sihabiiddin Ebi’'l-Abbds Ahmed b. Hiseyin b. Ruslan el-Makdisi, Serhu Siineni Ebi Daviid, thk. Halid er-Ribat vd. (Misir:
Daru’l-Feldh, 2016), 18/460.

45 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 13 /398 (No. 8028).
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ikinci beyitte ise hayasi az olan kisilerle iliskilerin sakincali oldugu belirtilmektedir: “ J,J.e NS
NEM{FA TN Haydsi az olandan uzaklas. Bu ifadede, hayasizligin birey ve toplum acisindan olumsuz
sonuglari olabilecegi ima edilmistir. Sair, bu tip kimselerle dostluk kurmanin insanin ahlaki yapisim
zedeleyebilecegi uyarisinda bulunmaktadir. Son beyitte yer alan “sl>) 13 &.,J 858", Zira onun hayri
umulan degildirifadesi, hayasiz bir kisiden iyilik beklenemeyecegi diisiincesini vurgulamaktadir. ibn
Cabir, bu siirinde haya kavramini toplumsal iliskiler baglaminda ele alarak bireyin kiminle dostluk
kurmasi gerektigine dair 6nemli bir ahlaki rehberlik sunmaktadir.

ibn Cabir Hz. Peygamber’in nazarmga Hz. Ali’nin ilmi degeri ve kiymetini dile getirdigi asagidaki
siirinde, Resil-i Ekrem’in “Lsl 2oy y&}\ e U, “Ben hikmet yurduyum. Ali de onun kapisidir. "6
hadisi ile “s¥3s f}fe P iy fJJ:", “Ben kimin dostu isem Ali de o kisinin dostudur. ™7 hadisini kii¢iik
bir degisiklikle iktibas ederek su sekilde su sekilde nazma d6km{istiir: 48

A a30 OLIG LU gag rtid‘ e s ol & Jeg Jusg
A b5 AN 2 GBI LU s gt e Ny IS s

“Restillullah: Muhakkak ben ilmin sehriyim, o (Hz. Ali) kapisidir. Bu sebeple kapiya yénel.

Ben kimin dostu isem Ali de onun velisi ve dostudur. Bu sebeple dostunu hakikaten sev. Boylece

hak yolda olursun.”

[bn Cabir bu siiri Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye atfettigi ilmi ve manevi degeri vurgulayan
hadislerden hareketle sdylemistir. Sair, Hz. Peygamber'in “L5L Eles S s L") “Ben hikmet
yurduyum, Ali de onun kapisidir.”hadisine nazire yaparak Hz. Ali’yi ilme agilan bir kap1 olarak tasvir
etmekte ve ona yonelmenin gerekliligini dile getirmektedir. Ayni sekilde, Hz. Peygamber’in “ Ry NS
N3s PJad N3%, “Ben kimin dostu isem Ali de o kisinin dostudur.”hadisine de atifta bulunarak Hz.
Ali'nin islam toplumu icerisindeki seckin konumuna dikkat cekmektedir.

Ilk beyitte Hz. Peygamber ilmin merkezi olarak konumlandirilirken Hz. Ali bu merkeze ulagmayi
saglayan bir kap1 metaforu iizerinden sunulmaktadir. Sair muhataplarina dogrudan hitap ederek Hz.
Ali’nin ilmi rehberligine yénelmenin gerekliligini vurgulamaktadir. ikinci beyitte sair, s6z konusu
rivayete yapilan acik atif aracihgiyla Hz. Ali’nin Islami gelenekteki konumunu pekistirmektedir. Bu
cercevede yukaridaki siir, islam diisiince geleneginde Hz. Ali'ye atfedilen ilim, hikmet ve érneklik
niteliklerini 6n plana ¢ikaran bir yaklasimi yansitmaktadir. Nitekim Hz. Ali, Hz. Peygamber’e en yakin
isimlerden biri olmasinin yani sira Islam ilim ve irfaninin en miihim temsilcilerinden biri olarak da
kabul edilmistir.#° ibn Cabir’in bu siiri, s6z konusu rivayetleri esas alarak Hz. Ali’yi ilmi ve rehberlik
yontyle one ¢ikaran bir yorum sunmaktadir. Sair, muhatabini Hz. Ali'ye yonelmeye tesvik ederken
ona duyulan sevginin samimi olmasi gerektigini de ima etmektedir.

Asagidaki siirde Ibn Cabir, Hz. Peygamber’in “ }3-\4.15\) ¢odiy alid e CAM\ SR )
Le ) ;5‘5 L &2, “Miimin, Miisliiman kardeslerinin dilinden ve elinden zarar gormedigi kimsedir.
Muhacir de Allah’in yasaklarini birakandir.”s° hadisini kiigiik bir degisiklikle su sekilde iktibas
etmistir:5!

46 Eb{i Isa Muhammed b. {sa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir - Muhammed Fuad Abdiilbaki
- ibrahim Atve Avad (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi, 1975), “Menakib”, 46 (No. 3723).

47 Eb(i ‘Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, e/-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit, Adil Miirsid (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2001), 1/368 (No. 641); Ebli Abdilldh Muhammed b. ‘Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, e/-
Miistedrek ‘ala’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 4/72 (No. 4578).

48 [bn Cabir el-Endeliisi, 577 fbn Cabir el-Endellis, 50.

49 Ebii'l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari, Mirkiti’l-mefatih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002), 9/3940.

50 Buhari, “Rikak”, 84 (No. 6119).

51 {bn Cabir el-Endeliisi, Siru [bn Cabir el-Endeliisi, 68.
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“Miisliimaniarin hepsinin dilinden ve elinden giivende oldugu kimse,
O gercek Miisliimandir. [snadinda siiphe olmayan bir hadis bu (manayi beraberinde) getirdi.”

ibn Cabir, bu siirinde Hz. Peygamber’in Miisliman olmanin temel gostergelerinden biri olarak
ifade ettigi hadisini nazma dokerek bireyin toplumsal hayattaki sorumluluklarina dikkat
cekmektedir. Sair “Miisliimanlarin hepsinin dilinden ve elinden giivende oldugu kimse” ifadesiyle,
Miisliiman bireyin sahip olmasi gereken ahlaki cerceveyi belirlemektedir. Hz. Peygamber’in
hadisinin anlamina sadik kalinarak yapilan bu nazim, islam’in insanlar arasindaki giiven iliskisine
verdigi 6nemi vurgulamaktadlr

Ik beyitte yer alan (.-@.15 M\ sl 547 ifadesi, Miislimanlarin tamaminin bir kimsenin
fiillerinden emin olmasi gerektigine 1$aret etmekte olup bireyin davranislarinin toplumun dlger
fertlerine zarar vermemesi gerektigi yoniinde bir anlam tagimaktadir. Sairin “ojy 4l - \Jw l3”
dilinden ve elinden emin oldugu seklindeki ifadesi ise, insanin s6zlii ve fiili davranislariyla cevresine
zarar vermemesi gerektigine dikkat cekmektedir. Burada gecen “4L.)” (dili) ve “s.5” (eli) ifadelerinin
sirasiyla sozlii ve fiziksel zarar verme bigimlerine isaret ettigi anlasilmaktadir. Zira giybet, iftira ve
koti soz gibi dil yoluyla ortaya c¢ikan olumsuzluklar ile haksiz siddet kullanimi veya baskalarinin
haklarina tecaviiz gibi fiill eylemlerden kaglnmak Islam ahlakinin temel taglarindandir.52

ikinci beyitte yer alan “Uu Ggpi) (,.LMJ\ G35, ‘0 gercek Miisliimandir.”ifadesi hakiki Musliiman
kimliginin bagkalarina zarar vermeyen bir birey olarak tanimlandigini gostermektedir. Sair, bu
siirinde kisinin dini kimliginin gercek hayatta ne derece ahlaki bir durus sergiledigiyle dogrudan
baglantili oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda gercek bir Miisliman sézleriyle kimseyi
incitmedigi gibi eylemleriyle de baskalarina zarar vermez.

ibn Cabir nlyete uygun dusmeyen 151 meyvesi olmayan bir agaca benzettlgl a agldakl sllrlnde Hz.
Peygamber’in g\ ‘UN sty A J\ L EN MKW 3 b s J,Q s A Jesdi G Ju\ e
4.;51 JEAT R LL\ 45}>.=§-e PEX STl "\f\ j\ et BN G2en WKJA) IRA “Amellerin degerl kisinin
niyetiyle belirlenir. Kisi, hangi amacla bir fiilde bulunmussa onun karsiligi da o amaca gére verilir.
Buna gére, hicretini diinyevi kazang ya da evlilik maksadiyla gerceklestiren kimse, hicretinden ancak
bu niyetine uygun bir karsilik gorecektir.”>? hadisini kiigiik bir degisiklikle su sekilde iktibas
etmistir;>*

e e Y G5 e i e IRV B S
ad oAl e h S U el Jush U

“Bir is niyete uygun diismezse o, meyve gériinmeyen bir fidandir.
Ameller niyetlere géredir. Hz. Omer onu mah/ukatm efendisine isndd etmistir.”
ibn Cabir, bu siirinde Hz. Peygamber’in uLJb JLA&Y\ U\" “Ameller niyetlere goredir.” hadisini
nazma aktararak niyetin Islam diisiincesindeki énemine dlkkat cekmektedir. Bu baglamda sairin
niyet ile amel arasindaki iliskiyi somutlastirmak amaciyla “meyve vermeyen fidan” metaforuna
basvurdugu gorilmektedir. Kanaatimizce s6z konusu metafor, amelin degerinin yalmzca dis

52 Zeyniiddin Muhammed Abdiirratif b. Niiriddin Alf el-Miinawvi, et-Teysir bi-serhi’l-Cami§’s-sagir (Riyad: Mektebetii’l-imami’s-
Safif, 1988), 2/456.

53 Buhari, “Bed’i’l-Vahy”, 1 (No. 1).

54 {bn Cabir el-Endeliisi, Si‘ru [bn Cabir el-Endeliisi, 91.
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goriinlise bagh olmadigini asil belirleyici unsurun niyet oldugunu vurgulayan gii¢clii bir temsil
mesabesindedir. Nitekim ilk beyitte, niyetle desteklenmeyen bir isin meyve vermeyen fidana
benzedigi ifade edilmektedir. Boylece meyvesiz agacin beklenen fayday: saglamamasi ile sahih bir
niyete dayanmayan amellerin istenen degere ulasamamasi arasinda benzerlik kurulmaktadir. Sair,
bu tesbih yoluyla amellerin ger¢cek anlamda deger kazanmasinin dogru niyete bagh oldugunu
vurgulamaktadir. Boylece siir, amel-niyet iliskisinin ahlaki ve dini yoniine dikkat ¢eken didaktik bir
cerceve sunmaktadir.

ikinci beyitte hadisin dogrudan iktibas edilmesi, siirin dini referansin giiclendiren temel unsur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sair, ilk beyitte meyve vermeyen fidan tegbihiyle ortaya koydugu
diisiinceyi, ikinci beyitte hadis metnine yer vererek temellendirmektedir. Boylece siirde ortaya
konulan mesaj, yalnizca sairin kisisel degerlendirmesi olmaktan ¢ikip Hz. Peygamber’in so6ziine
dayandirilmis olmaktadir. Bu yoniiyle iktibas, siirin anlamini kuvvetlendirmekte ve ona dini bir
otorite kazandirmaktadir. Béylece Ibn Cabir, siirinde dini referansi1 merkeze alarak muhataplarina
daha baglayici bir ahlaki cerceve sunmaktadir.

ibn Cabir, Restlulldh’in géz nuru torunlart Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e karsi duymus oldugu
sevgiyi dile getirdigi asagidaki siirde, Hz. Peygamber’in o ikisi hakkinda sdylemis oldugu ti¢ farkl
hadisi kiiciik degisikliklerle su sekilde iktibas etmigtir:55

gHat ils 2 3 Lelz s 2 G e
X - o % &. N 252 ° L; )f//T :)-; ﬁ. /T (“_;\_J;L.éj e JL_jj

“Yakarisim Seyyideyn Hasan, Hiiseyin ve dirilis giiniinde yalnizligimda dedeleri iledir.
O ikisi, Hz. Peygamberin goz aydinligi ve yarin sonsuzluk cennetinde insanlarin efendileridir.
(Hz. Peygamber) O ikisi benim reyhanemdir, o ikisini seveni ben de severim dedi. O ikisi
hakkinda sevginde samimi ol mutlu olursun.”

Yukaridaki siirde iktibas edilen hadisler sunlardur: ] 2 Lstub”-) P [fwf;-\’ &:»3-\ d\" “Hasan
ve Hiiseyin benim diinyada reyhanimdir.”% “2\3-\ JA\ Lw: \j\:,; L?'\M’i-\’ geac \" “Hasan ve Huseym
Cennet ehlinin genclerinin efendileridir. 57 "L&é.@ 25 &g L&é.&-b Lz.é.:;-\ d‘ i ‘50\ 5 &) u\.u:”

“Bunlar benim ogullarim, kizimin eviatlaridir. Allah’im, ben onlar1 seviyorum, sen de onlari sev ve
onlari sevenleri de sev.”8

ibn Cabir’in bu siiri, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in islam gelenegindeki seckin konumunu konu
edinmektedir. Sair, ilk beyitte dirilis glinlinde yasayacag1 yalnizlik karsisinda Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin
ve onlarin dedesi Hz. Peygamber’i vesile edinerek dua etmektedir. Kanaatimizce bu ifade, Ehl-i beyt’e
duyulan sevginin yani sira ahiret giiniinde onlarin yakinligina ve sefaatine erisme limidini de
yansitmaktadir. ikinci beyitte Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in Hz. Peygamber’in “géz aydinhig1” olarak
nitelendirilmeleri ve cennet ehlinin efendileri arasinda gosterilmeleri, onlarin fazilet ve istiin
makamlarina isaret etmektedir. Boylece sair, onlarin islamf gelenekte sahip olduklar1 degeri siirsel
bir tislupla dile getirmektedir.

Ugiincii beyitte Hz. Peygamber’e isnat edilen “o ikisi benim reyhanemdir” ve “onlari seveni ben de
severim”anlamindaki ifadelerin dogrudan iktibas edilmesi, siirin dinf referansini giiglendiren temel
bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kanaatimizce bu iktibaslar, siirin ifade giiciinii artirmanin

55 {bn Cabir el-Endeliisi, S/7u [bn Cabir el-Endeliis, 64.
56 Tirmizi, “Menakib”, 46 (No. 3770).
57 Tirmizi, “Menakib”, 46 (No. 3768).
58 Tirmizi, “Menakib”, 46 (No. 3769).
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yanl sira sairin dile getirdigi sevgi anlayisini hadis temelli bir otoriteye dayandirmaktadir. Ayrica

onlar hakkinda sevginde samimi ol, mutiu olursun” ifadesi, muhataba yonelen didaktik bir mesaj
icermekte ve bu sevginin bireyin saadetiyle iliskilendirildigini ortaya koymaktadir. Béylece ibn Cabir,
Ehli-beyt sevgisini dini referanslarla temellendirerek edebi bir iislupla ifade etmistir.

ibn Cabir muhataplarina ziihdii, baskasinin yararini kendi menfaatine tercih etmeyi ve takvali
yagamayl tavsiye ett1g1 a§ag1dak1 siirde, Hz. Peygamber in ‘ f" u" s ‘ui" o B [ ’\&; @J\ Yo s
il :AL) () ad A/Juj calae) EJE U Y O8O0 (L ok 3’\5\" “Insan, midesinden daha zararli
bir kabi doldurmamustir. Zorunlu olarak yemek nyecekse, m1desm1n licte biri gida, licte biri icecek,
kalan licte biri ise nefes alip verebilmesi icin bos birakilmalidir.”® hadisini kii¢iik bir degisiklikle su
sekilde iktibas etmistir:60

A =y Ll LA e b Bl & Bl Llie pad
T PRGEVPE SR TH T Lo 2 2l sl 59C Y,

“Sahabelerinin yasadigi gibi ziihd, isdr ve en takvali yollar iizere yasa.
Karnini doldurma zira karin doldurdugun seylerin en kétiisiidiir. Kalanlardan da istahini tut.”

{bn Cabir’in bu siiri, [slam ahlakinin temel ilkeleri olan ziihd, isir ve merkeze alan didaktik bir
muhteva arz etmektedir. 61 Sair, Hz. Peygamber’in “ ;- 153 /L‘;) @b\ s w, “Ademogiu, karnindan
daha serli bir kap doldurmamistir.” hadisini esas alarak Miisliimanlara sade ve 6lgtli bir hayat
stirmeleri konusunda 6giit vermektedir.

Sairin bu siirde sahabe hayatin1 6rnek gostermesi, ideal Miisliiman yasam tarzinin ilk neslin
pratigi tizerinden temellendirildigini ortaya koymaktadir. Kanaatimizce bu vurgu, diinya nimetlerine
kars1 ol¢tlii olmayi, israftan kagcinmayi ve baskalarinin menfaatini dncelemeyi iceren bir ahlak
anlayisinin siirsel ifadesi niteligindedir. i1k beyitte sahabenin ziihd, isar ve takva eksenli hayat tarzi,
Miisliimanlar igin model bir yasam bicimi olarak sunulmaktadir. ikinci beyitte ise “Addemogiu,
karnindan daha serli bir kap doldurmamigstir.” anlamindaki hadise yapilan atif, 6l¢iilii beslenme ve
nefsani arzularin sinirlandirilmasi gerektigine isaret etmektedir. Kanaatimizce sair bu ifade
iizerinden muhataplarina yeme-igme, tiiketim ve diinya nimetlerine yonelim hususunda bir itidal
cagrisinda bulunmaktadir. Bu yoniiyle siir, bireyin nefsini kontrol altina almanin gerekliligini
vurgulayan somut bir ahlak dersi sunmaktadir. Modern diinyada israfin ve tiiketim kiiltiiriiniin
arttig1 bir dénemde, ibn Cabir’in bu égiitleri giiniimiiz Miisliimanlari i¢in de gecerliligini korumakta
ve Islami degerlerin yagsanmasina dair énemli ipuglar1 saglamaktadur.

Sonug

Bu calisma, Endiiliislii sair Ibn Cabir el-Endeliisi’nin siirlerinde iktibas sanatinin kullanimini
tematik, yapisal ve islevsel yonleriyle inceleyerek s6z konusu sanatin sairin siir diinyasindaki islev
ve dnemini ortaya koymustur. Elde edilen bulgular, Ibn Cabir'in yasadig1 dénemin ilim ve edebiyat
cevrelerinde saygin bir konuma sahip oldugunu ve Hz. Peygamber’i 6vgii konusu edinen, her
beytinde en az bir bedi’ sanati barindiran bedi‘iyyat tiirtiniin 6nemli temsilcileri arasinda
bulundugunu gostermektedir.

Calisma kapsaminda incelenen iktibas érnekleri, ibn Cabir'in Kur'an ayetleri ve hadislerden
yaptig1 alintilar1 rastlantisal bicimde degil belirli bir tematik biling dogrultusunda sectigini ortaya

59 Tirmizi, “Ziihd”, 34 (No. 2380).

60 {bn Cabir el-Endeliisi, S/7u [bn Cabir el-Endeliis, 98.

61 Ziihd, diinya nimetlerine baglanmamay ve onlara karsi goniilde bir baglilik tasimamayi ifade ederken isar, kisinin fayda
saglama ve zarari giderme hususunda baskasini kendi nefsine tercih etmesidir. Takva ise Allah’a itaatte ihlasi esas alarak
azabindan korunmay: ve bu dogrultuda kisinin giinahi terk edip cezayi gerektiren fiillerden nefsini muhafaza etmesidir. bk.
Ebi’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Clircani, et-7a7Tifit, thk. Muhammed Basil ‘Uyiinu’s-Std (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 44, 69, 118.
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koymaktadir. Nitekim Kur’an kaynakl iktibaslarin agirlikli olarak takva, sabir, tevekkiil, nefis
terbiyesi ve diinya hayatinin faniligi ekseninde yogunlastif1 tespit edilmistir. Hadis kaynakli
iktibaslarin ise daha ziyade ahlaki erdemler, peygamber sevgisi ve toplumsal davranis ilkeleri
cercevesinde sekillendigi goriilmiistiir. Bu durum, sairin dini referanslari siirine dahil ederken belirli
bir anlam diinyas1 kurmayi1 ve okuyucuya dini-ahlaki bir perspektif sunmayi1 hedefledigini
gostermektedir.

Calisma, ibn Cabir’in iktibas sanatim metni siisleyen edebi bir unsur olmaktan ziyade anlamin
kurulusuna dogrudan katki saglayan temel bir séylem stratejisi olarak degerlendirdigini ortaya
koymustur. Sair, alintiladig1 ayet ve hadisleri siirin genel temasiyla uyumlu hale getirerek ¢ok yonlii
bir anlam 6rgiisii kurmus ve iktibasi nazmin ayrilmaz bir pargasi haline getirmistir. Boylece dini
referanslar, siirin anlam 6rgiisiinii gliclendiren ve verilmek istenen mesaji pekistiren islevsel bir
unsur niteligi kazanmistir.

ibn Cabir’in siirlerinde iktibas sanatinin kullanimina iliskin incelemeler, sairin bu sanati bicimsel
acidan da dikkat ¢ekici bir gesitlilikle uyguladigini gostermektedir. Bazi 6rneklerde ayet ve hadislerin
lafzen aktarildigi, bazi 6rneklerde ise vezin ve kafiye gereklilikleri dogrultusunda anlami koruyan
sinirh degisikliklere basvuruldugu goriilmektedir. Bu durum, sairin dini metinlere olan hakimiyetini
ve siir sahasindaki yetkinligini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla ibn Cabir’in siirlerinde iktibas, sabit
bir alinti bigimi olmaktan ziyade siirsel baglama gore yeniden sekillenen dinamik bir yapi
gorinimiindedir.

Calismada elde edilen veriler, klasik belagat kaynaklarinda tanimlanan iktibas anlayisi ile ibn
Cabir’in siirlerindeki uygulamalar arasinda biiyiik 6l¢iide bir uyum bulundugunu gostermektedir.
Bununla birlikte incelenen drnekler, iktibasin teorik ¢cercevesinin uygulamada daha esnek ve islevsel
bicimde yorumlanabildigini de ortaya koymaktadir. Nitekim sair, Kur'dn ve hadislerden yaptig1
alintilar araciligiyla siirlerine anlam derinligi kazandirarak okuyucunun kiiltiirel ve dini hafizasini
harekete gecirmektedir. Ayrica ibn Cabir'in siirlerinde iktibas, okuyucunun zihin ve goniil diinyasina
hitap eden bir képri islevi gérmektedir. Bu yoniiyle iktibas, metinler arasi iliski kurmanin 6tesinde,
okuyucu ile metin arasinda gii¢lii bir bag tesis eden etkili bir anlatim unsuruna déniismektedir.

Sonug olarak ibn Cabir el-Endeliist'nin siirlerinde iktibas sanat1 anlam kurucu, yénlendirici ve ¢ok
yonli bir isleve sahiptir. Sairin dinl referanslar siirin yapisina basariyla dahil etmesi, iktibasi
yalnizca bir bedi’ sanat1 olmaktan ¢ikararak siirin anlam ve etki giliclinii artiran temel unsurlardan
biri haline getirmistir. Bu yoniiyle ¢alisma, klasik Arap siirinde dini metinlerle edebi séylem
arasindaki iliskinin anlasilmasina katki saglamakta ve iktibas sanatinin siirdeki islevlerine dair daha
kapsamli bir degerlendirme sunmaktadir.
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