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Diinyevilige Sadakat ve Yasamin Olumlanmasi: Nietzsche’nin
‘Yasam Karsity’ Elestirisinin islam Epistemolojisi Baglaminda Yeniden
Degerlendirilmesi

Loyalty to Worldliness and the Affirmation of Life: A Reassessment of
Nietzsche’s ‘Anti-Life’ Critique in the Context of Islamic Epistemology

ismail Polat’

Oz

Nietzsche’ye gore Bati felsefesi, Sokrates’ten itibaren yasamin dogrudan deneyimini ve bedensel
varolusu geri plana itmis; diinyay1 degersizlestirerek, 6zellikle Hristiyanlikla birlikte 6te-diinya
merkezli bir akilciliga teslim olmustur. Nietzsche, felsefeyi yeniden yeryiiziine dondiirmeyi
hedefler; ona gore felsefe, yasami onaylayan, arzuyu, bedeni ve geligkiyi kapsayan bir varolus
diistincesi gelistirmeli, insan1 bu diinyada yasamaya yonlendiren degerler tiretmelidir. Bu baglamda
Nietzsche’nin “yasami asagilayanlar” olarak niteledigi metafizik gelenek ve din anlayis1 Bat1 Hristiyan
diisiincesini hedef alsa da, bu elestirinin Islam diisiincesine uygulanabilirligi tartismalidir. Zira islam,
diinyay1 inkar etmez; onu ilahi bir emanet ve imtihan alani olarak goriir ve uhrevi hedefle diinyevi
sorumlulugu dengeler. Bu ¢alisma, Nietzsche’nin gii¢ istenci, ebedi doniis ve amor fati kavramlariyla
sekillenen “yeryiiziine sadakat” ilkesini, Islam diisiincesindeki diinya-ahiret dengesi, hilafet ve insan-1
kamil anlayistyla kargilagtirmali olarak ele almakta; iki diisiince arasindaki drtiismeler ve ontolojik
farklart ortaya koymaktadir. Karsilastirmali metin analizi, kavram ¢6ziimlemesi ve hermeneutik
yorum yontemleriyle yiiriitillen bu ¢alisma, Nietzsche’nin felsefesine alternatif bir okuma zemini
sunmakla kalmay1p, Islam epistemolojisinin ¢agdas varolussal ve ahlaki krizler karsisinda tasidig
kurucu potansiyeli de goriiniir kilmay1 amaglamaktadir. Bu baglamda ¢alisma, her iki epistemolojik
sistem arasindaki felsefi karsilagsmanin imkanlarini sorgularken, insanin anlam, deger ve 6zgiirliik
sorunlarina igkin, biitiinciil ve yasami olumlayan bir yaklasimin gelistirilmesine katki sunmakla
onemli goriilmektedir.
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Abstract

According to Nietzsche, Western philosophy, beginning with Socrates, has relegated the
direct experience of life and bodily existence to the background; by devaluing this world,
it surrendered to an other worldly rationality, especially with the advent of Christianity.
In response, Nietzsche seeks to return philosophy to the earth. For him, philosophy must
affirm life, embrace desire, embodiment, and contradiction, and generate values that
encourage living fully in this world. Although Nietzsche’s critique primarily targets
Christian metaphysics, its applicability to Islamic thought remains contested. Islam does
not reject the world; it views it as a divine trust and testing ground, balancing worldly
responsibility with spiritual transcendence. This study offers a comparative analysis of
Nietzsche’s notion of “loyalty to the earth,” shaped by his concepts of the will to power,
eternal recurrence, and amor fati, and key Islamic concepts such as the world—hereafter
balance, the vicegerency of humankind, and the ideal of the perfected human. Using textual
comparison, conceptual analysis, and hermeneutic interpretation, the study proposes an
alternative reading of Nietzsche’s philosophy and highlights the constructive potential of
Islamic epistemology in addressing contemporary existential and ethical crises. It thus
contributes to a life-affirming, integrative philosophical perspective.

Keywords: Islamic Philosophy, Nietzsche, Fidelity to the Earth, Will to Power, The Perfect Human

Extended Summary

Friedrich Nietzsche, one of the most radical and influential thinkers in modern
philosophy, developed a comprehensive and profound critique of Western thought.
According to him, since Socrates, philosophy has surrendered to a rationalism
that belittles the immanent power of life, suppresses the body and desire, and
locates truth in a transcendent realm. With Christianity, this tendency reached
its peak, clinging to transcendent hopes and reducing the world to a “corridor of
transition devoid of serenity.” As a result, it established a metaphysical structure
that weakened life, rendered it passive, and ultimately “degraded” existence itself.
Nietzsche characterises this understanding as “life-denying” (lebensfeindlich) and
calls for a new philosophy that affirms life, sanctifies desire and the body, and
expresses fidelity to the earth. This call, voiced primarily through his Zarathustra,
is essentially directed towards Christianity-centred Western metaphysics.

However, this leads to a key philosophical question: Is Nietzsche’s radical critique
applicable to Islamic thought as well? In other words, does Islam’s revelation-
based ontology and ethics participate in the metaphysical typology that Nietzsche
diagnoses as “life-denying” or does it offer an alternative conceptual framework that
transcends it? This article explores these questions philosophically by comparatively
examining Nietzsche’s life-affirming thought and Islamic understandings of the
human being, life, the world, and responsibility.

In Islamic thought, life is a divine trust, and the world is a realm of responsibility
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to be cultivated. The human being acting with the attribute of vicegerency (khilafa)
is understood as a creative partner in the cosmic order and an active moral agent
on earth. In this framework, the worldly and the otherworldly are not radically
separated but are instead held together in a balanced and integrated relationship.
Unlike the oppositional dualism that Nietzsche rejects, these two dimensions in
Islam are not antithetical but complementary aspects of a meaningful existence.
Therefore, whether Nietzsche’s critique can be fully or directly applied to Islamic
thought requires careful philosophical analysis.

This study adopts a methodology rooted in comparative textual analysis. It
examines Nietzsche’s major works alongside key figures in Islamic thought, such
as al-Ghazali, Ibn Tufayl, Ibn ‘Arabi, and the contemporary philosopher Taha
‘Abd al-Rahman. The analysis focuses on fundamental philosophical concepts
shared across both traditions, life, body, world, transcendence, human, and ethics,
within their respective ontological and epistemological frameworks. The study also
incorporates key Qur’anic notions of life, the world, and responsibility to construct
a holistic philosophical context. Through hermeneutic and analytical methods, the
historical formation and contextual significance of these concepts are explored.

While an extensive body of literature on Nietzsche exists within the Western
philosophical tradition, systematic comparisons with Islamic philosophy remain rare.
Particularly in local scholarship, such comparative efforts are infrequent; Nietzsche’s
ideas are generally analysed within Western-centric paradigms, whereas theoretical
reflections in the context of [slamic thought are often neglected. Therefore, this
study contributes not only to a fresh reading of Nietzsche’s philosophy of life but
also highlights the constructive potential of Islamic epistemology in addressing
contemporary existential and moral crises. The contributions of modern Islamic
thinkers such as Taha ‘Abd al-Rahman in the fields of metaphysics, ethics, and
political philosophy further deepen this comparative inquiry.

The central aim of this study is to establish a dialogical philosophical space
between traditions while also offering Islamic thought as a resource for responding
to modern humanity’s existential, ethical, and intellectual challenges. The study
reaches the following conclusions:

Nietzsche’s affirmative ontology of life and Islam’s tawhidic conception
of existence are brought into dialectical tension. Nietzsche exposes Western
metaphysics’ two-thousand-year “otherworldly deviation,” particularly through
his genealogical critique of the Christian ascetic ideal. He recalls truth to the body,
the sensual, and the creative will to power. His notions of “fidelity to the earth”
and the Ubermensch seek to liberate the value of existence from transcendent teloi,
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placing the human being as an aesthetic and ethical agent in a constant process
of self-overcoming.

By contrast, Islamic thought sees life unfolding within a cosmos of trial, trust,
and vicegerency. The world is a teleological space in which the meaning of the
hereafter is internalised; the human being is a responsible subject who manifests
the divine names in action. Thus, life is not merely a temporary station but an
ontological horizon of responsibility and value generation. While a shared action-
centred tendency exists between Nietzsche’s affirmation of life and the Islamic
view of existence, they diverge fundamentally in terms of the source of truth and
regimes of value construction. Nietzsche grounds meaning in immanent dynamism,
whereas Islam roots it in transcendent divine wisdom.

Comparative analysis shows that Nietzsche’s radical self-legislating freedom is
counterbalanced in Islam by revelation and divine justice. Consequently, directly
transplanting Nietzsche’s critique into the Islamic framework risks ignoring Islam’s
unique historical and epistemological particularities. Nevertheless, a trans-cultural
hermeneutic dialogue between the two epistemic structures holds fertile potential,
especially in the fields of ethics and political philosophy.

Such a dialogue offers comprehensive responses to modern crises of meaning,
value, and action. In the field of education, it may cause a “freedom—taqwa
pedagogy” that synthesises creative autonomy with divine responsibility. In ecology,
it may inspire a “cosmic justice ecology” that treats the earth not as an object of
domination but as a sacred trust (amana). In the ethics of biotechnology, it may yield
a “bio-ontology” that restrains human techno-creative power through transcendent
wisdom, favouring a responsibility-centred approach.

Thus, this philosophical dialogue between the two traditions allows for renewed
ontological reflection on the future of humanity and the world. The proposed
model offers a holistic philosophy of life that situates personal and communal
flourishing within both the immanent world and a transcendent horizon. In this
way, Nietzsche’s tragic-Dionysian yes and Islam’s tawhidic principle of amana
become complementary possibilities in responding to the modern crisis of meaning.
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Giris

Friedrich Nietzsche, modern felsefenin radikal ve etkili diigiiniirlerinden biri
olarak Bati diisiincesine yonelik kapsamli ve sarsici bir elestiri gelistirmistir. Ona
gore, Sokrates’ten itibaren felsefe, yasamin ickin kudretini kiigiimseyen, bedeni
ve arzuyu bastiran, hakikati agkin bir alanda konumlandiran bir akilciliga teslim
olmustur.! Hristiyanlikla birlikte bu egilim, agkin umutlara tutunarak diinyay1
sekinetten yoksun bir gecis koridoruna indirgemis; bdylece yasami zayiflatan,
edilginlestiren ve bizzat varolusu asagilayan bir metafizik diizenek héline gelmistir.>
Nietzsche, bu anlayisi yagam karsiti (lebensfeindlich) olarak nitelendirir ve bunun
yerine yasami olumlayan, arzuyu ve bedeni kutsayan, bu diinyaya sadakat gosteren
bir felsefe ¢cagrisinda bulunur.> Onun “Zerdiist” tizerinden dile getirdigi bu ¢agri,
esasen Hristiyanlik merkezli Bat1 metafizigine yoneliktir.* Ancak bu noktada
ortaya ¢ikan temel felsefi problem sudur: Nietzsche’nin bu radikal elestirisi, islam
diisiincesi i¢in de gegerli midir? Baska bir deyisle, Islam’m vahiy temelli ontolojisi
ve ahlaki, Nietzsche’nin teshis ettigi “yasami inkar eden” metafizik tipolojisine
mi dahildir, yoksa onu agan 6zgiin imkanlar m1 sunar?

Islam’da hayat ilahi bir emanet, diinya ise imar edilmesi gereken bir sorumluluk
alani olarak tanimlanir. insan, hilafet vasfiyla kozmik diizenin yaratic1 ortag: ve
yeryiiziinde etkin bir faildir. Bu baglamda Islam diisiincesi, diinyevi olan ile uhrevi
olan arasmda mutlak bir kopus degil; aksine dengeli ve biitiinciil bir iliski kurar. S6z
konusu iki boyut, Nietzsche nin reddettigi agkinlik anlayisindan farkli olarak, karsit
kutuplar degil, varolusun anlamini birlikte inga eden tamamlayici konfigiirasyonlar
olarak kavranir. Dolayisiyla Nietzsche’nin “yasam karsiti” metafizik elestirisinin
Islam diisiincesine dogrudan ve biitiinciil bicimde uygulanip uygulanamayacag,
Ozenli ve derinlikli bir felsefi ¢oziimlemeyi zorunlu kilmaktadir. Bu c¢aligsma,
Nietzsche’nin yasami onaylayan felsefesiyle Islam’da insan, hayat, diinya ve
sorumluluk tasavvurlarini karsilagtirmali olarak ele almakta ve s6z konusu soruya
sistemli bir yanit aramaktadir.

Calismada izlenen yontem, oncelikle karsilastirmali metin ¢éziimlemesine

1 Friedrich Nietzsche, Tragedyanin Dogusu, ¢ev. Mustafa Tiizel (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlar1, 2018), 92-93; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaynlari,
1999).

2 Friedrich Nietzsche, Zerdiist Boyle Diyordu, ¢ev. Oguz Derinsu (istanbul: Varhik Yayinlari,
2013), 198; Friedrich Nietzsche, Deccal, gev. Ali Kaya (Istanbul: Say Yaymlari, 2017), 11, 47.

3 Friedrich Nietzsche, Wagner Olay1: Nietzsche Wagner’e Karsi, gev. M. Osman Toklu (Istanbul:
Say Yaynlari, 2012), 16; Martin Heidegger, Nietzsche’nin “Tanr1 Oldii” S6zii ve Diinya Resimleri
Cag, gev. Levent Ozgar (Bursa: Asa Yayinlari, 2001), 12.

4 Nietzsche, Zerdiist Boyle Diyordu, 296.
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dayanmaktadir. Nietzsche’nin temel eserleri ile Islam diisiincesinde Gazzali (1058-
1111), Ibn Tufeyl (1105-1185), Ibn Arabi (1165-1240) ve ¢agdas diisiiniirlerden
Taha Abdurrahman’in metinleri birlikte ele alinarak, her iki epistemolojik gelenege
ait temel kavramlar, hayat, beden, diinya, agskinlik, insan ve ahlak, felsefi diizeyde
analiz edilmektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in hayat, diinya ve sorumluluk ekseninde
sundugu temel kavramlara da yer verilerek, biitlinciil bir epistemolojik gerceve
olusturulmaktadir. Ardindan, hermeneutik ve analitik yorum yontemleriyle bu
kavramlarin tarihsel baglam iginde nasil sekillendigi ve hangi anlamlara geldigi
degerlendirilmekte; boylece diislince sistemlerinin i¢ tutarliligi ve cagdas felsefi
sorunlarla iliskisi ortaya konmaktadir.

Mevecut literatiirde Nietzsche iizerine yapilan okumalar Bat1 felsefesi baglamida
oldukca genis bir tartisma alan1 olusturmaktadir. Ancak bu diisiincenin Islam
felsefesiyle sistematik bi¢imde karsilastirildig1 ¢aligmalar ise oldukca sinirhidir.
Ozellikle yerli literatiirde, bu tiir karsilastirmalara nadiren yer verilmekte;
Nietzsche’nin fikirleri genellikle Bat: merkezli yaklagimlarla ele alinmakta, Islam
diistincesi baglaminda teorik degerlendirmeler biiyiik l¢iide ihmal edilmektedir. Bu
baglamda caligma hem Nietzsche’nin yasami dogrulayan felsefesine yeni bir bakis
kazandirmakta hem de Islam felsefesinin cagdas varolussal sorunlar karsisindaki
kurucu giiciinii ortaya koymaktadir. Ayrica Islam diisiincesinin metafizik, ahlak
ve siyaset felsefesi baglaminda sundugu 6zgiin katkilar, bu karsilastirmay1 daha
da derinlestirme imkani saglamaktadir.’

Bu yoniiyle ¢caligma hem felsefi bir diyalog zemini olugturmay1 hem de giiniimiiz
insaninin varolussal, etik ve diisiinsel arayislarina Islam diisiincesi perspektifinden
yeni ve 0zgilin bir cevap 6nermeyi hedeflemektedir.

Nietzsche’de Yasami Dogrulama Elestirisi

Nietzsche’nin felsefesi, Bati diisiincesinin uzun tarihsel siiregte insa ettigi
metafizik zeminlere yoneltilmis radikal bir ontolojik ve epistemolojik sorgulama
olarak degerlendirilebilir. Ona gore, Sokrates’le birlikte felsefe, hakikati yagamin
ickin deneyiminde degil; bu diinyadan kagist miimkiin kilan agkinlik diisiincesinde
aramaya baglamistir.® Bu yonelim, zamanla yagami degerli ve anlamli kilan beden,
arzu, duyular ve eylem gibi 6geleri, ikincil ve asag1 olarak goéren, yasam karsiti
(Iebensfeindlich) bir akil yiirlitmeye doniismiistiir. Nietzsche’nin en sert elestirilerini
yonelttigi bu metafizik-teolojik gelenegin somut tezahiirii ise Hristiyanliktir.”

5 Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, 59-61.
6  Nietzsche, Tragedyanin Dogusu, 92-93; 107-108.
7 Genis bilgi i¢in bk. Friedrich Nietzsche, Deccal, ¢ev. Ali Kaya (istanbul: Say Yayinlari, 2017).
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Nietzsche’ye gore, Hristiyanlik, kole ahlakinin bir iirlinii olarak, bireyi igsel
sucluluk ve glinah duygusuyla bi¢imlendirir ve yagami sadece gegici bir sinav
veya kurtulug beklentisinin aract haline getirir; boylece diinyaya duyulan sadakati
degil, ona kars1 bir yabancilagsmay1 tesvik eder. Bu elestirinin felsefl arka planinda,
Nietzsche’nin Hristiyanligin Platoncu metafizigin teolojik bir tiirevi oldugu
yoniindeki teshisi yatar. Platon’un idealar kuraminda oldugu gibi, Hristiyanlik da
hakikati bu diinyadan kopararak askin bir aleme tasir; duyusal olan1 “goriiniis”,
diinyevi olan1 “gegici” kilar. Nietzsche’ye gore bu egilim, varolusun ickinligini ve
biitiinliigiinii inkar eden, yasami degersizlestiren bir metafizik yanilsamadir. Bu
nedenle Hristiyanlik, insanin bedensel varligini, arzularmi ve yaratici kudretini
bastirir; yasama “evet” demek yerine onu siirekli erteler. Nietzsche bu durumu,
nihilizmin en incelmis bi¢imi olarak degerlendirir; ¢linkil insani yasadig1 diinyanin
anlamina degil, var olmayan bir diinyanin vaadine baglar.® Bu durum, insanin kendi
varolussal kudretine, bedensel varligina ve yaratici iradesine kars1 glivensizlik
gelistirmesine yol agmis; yasami olumlama yetisi giderek zayiflamistir.’

Nietzsche’ nin diisiincesi, bu baglamda yalnizca bir elestiri degil, ayn1 zamanda
alternatif bir ontoloji ve etik oneridir. Bir yandan “nihilizm” kavrami {izerinden
geleneksel deger sistemlerinin ¢okiislinii teshis ederken, 6te yandan yasamin
dogrulanmasi ¢agrisiyla insani yeniden yeryliiziine ve varolusun i¢kin anlamina
yonlendirmeyi amaglar.!® Boylece onun ¢agrisi, yeni bir deger sistemi kurmakla
smirlt kalmaz; hakikatin yoniinii soyut metafizik semalardan yasamin ¢eliskileri,
acis1 ve coskusuyla yogrulan gergeklige dogru ¢evirmeyi hedefleyen kokli bir
dontistimii ifade eder.

Asetik ideal ve Nihilizm Teshisi

Nietzsche, Bat1 felsefesinin, 6zellikle de Hristiyan diigiincesinin temelinde yer
alan “asetik ideal”1, insan varolusunun koklii bir bastirimi olarak degerlendirir.
Asetik ideal, bireyin bedensel arzularia ket vuran, diinyayi, bedeni, duyulari
ve hayatin dogal akisini inkar eden bir varlik anlayisinin somutlagmis bi¢imidir.
Nietzsche’ye gore bu ideal, yasamin kendisini bir giinahkarlik hali gibi sunar;
bedeni asagilar, arzuyu kotiiler ve hakikati bu diinyada degil, 6te diinyada arar. Bu
baglamda asezi, bireyin kendine dénmesini, diinyadan el ¢gekmesini, hatta kendi

8  Genis bilgi i¢in bk. Songiil Demir, “Hangi Tanr1 Oldii? Nietzsche’nin Perspektifinden Tanr1
Meselesi”, Eskiyeni 54 (Eyliil 2024), 873-894

9  Friedrich Nietzsche, Putlarin Alacakaranligi, cev. Mustafa Tiizel (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas:
Kiiltiir Yayinlari, 2010), 17.

10 Nietzsche, Deccal, 61.
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varolusuna kars1 stiphe gelistirmesini tesvik eder.!!

Bu ideal, ilk bakista disiplinli, arinmig ve erdemli bir hayat dneriyor gibi goriinse
de, Nietzsche’ye gore 6ziinde yasami inkar eden bir zayiflik felsefesidir.!> Ctinkii
yasami onurlandirmak yerine, onu zapt etmeye, bastirmaya ve yok saymaya ¢aligir.
Insan dogasinin yaratici, arzulu ve bedensel yonleri bu ideal tarafindan giinahkar
olarak kodlanmis ve kusatilmistir. Dolayisiyla asezi, Nietzsche’ye gore yasam
karsit1 bir ahlak rejimidir; insan1 giigsiizlestirir, i¢sel ¢eliskilere iter ve varolusunu
yadsimasina neden olur.'

Nietzsche, bu durumun felsefi analizini “nihilizm” kavramiyla derinlestirir.
Nihilizm, varolusun temel degerlerinin anlamini kaybetmesi, daha genis anlamda
ise yagamin kendisinin amagsiz ve anlamsiz olarak tecriibe edilmesidir. Bu anlamda
nihilizm, sadece degerlerin yikimi degil, ayn1 zamanda anlam tiretiminin durmasi,
bireyin diinyayla olan baginin kopmasi ve yasama kars1 duyulan kirgilik halidir.
Nietzsche’ye gore Hristiyanlik, bu nihilizmi kurumsallastirmis ve ruhsal kurtulus
adma yasamdan bir kagis diizeni insa etmistir.'* Bu inga, hakikati gége tasiyarak
yerytiziinii degersizlestirmis; arzu, beden ve dogallik ise siirekli bastirilmasi gereken
kotiiliik bicimleri olarak sunulmustur. '

Daha ileri diizeyde Nietzsche, bu siireci bir “dekadans”, yani ¢oziilme ve ¢okiis
olarak yorumlar. Ona gore bu tiir bir yasam tasavvuru, sadece bireysel degil,
toplumsal diizeyde de bir ¢liriimeye yol agar.'® Ciinkii bir toplum, yagam1 kutsamak
yerine siirekli olarak su¢luluk, tévbe ve kurtulus sdylemleriyle kendi yaratici
enerjisini felce ugratir. Hristiyanlikta merkezi rol oynayan giinah ve kurtulug
kavramlari, Nietzsche acisindan psikolojik olarak bireyi kendinden utanmaya ve
stirekli kendi dogasina diigmanlik beslemeye iter."”

Bu nedenle Nietzsche’nin hem Hristiyan ahlakina hem de onunla paralel isleyen
gelencksel metafizik sistemlere yonelttigi elestiri, sadece teolojik degil, etik,

11 Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, gev. Ahmet inam (istanbul: Say Yayinlar,
2015), 84, 150.

12 Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, 100.
13 Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, 60.
14 Nietzsche, Deccal, 11-13.

15 Nietzsche, Deccal, 24.

16 Nietzsche, Zerdiist Boyle Diyordu, 189-225.
17 Nietzsche, Deccal, 47-49.
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psikolojik ve ontolojik boyutlara da sahiptir.!® Asetik ideal, yasamin onay1 degil,
yasamin sistematik bir inkaridir.' Ve bu inkér, metafizik hakikat adina yapilmakta;
ancak bu hakikat, yagsamin i¢inden degil, onun disinda, onun karsisinda, onun
Otesinden tiiretilmektedir.?

Nietzsche’nin bu ¢ergevedeki en ¢arpici saptamalarindan biri, dinlerin 6zellikle
Hristiyanligin, yasami yalnizca gegici bir sinav alani olarak gormesi ve asil hakikati
bu diinyadan sonraya ertelemesidir.2! Bu yaklasim, ona gére varolusun biitiinligtinii
ve i¢kinligini inkar eder. Dolayisiyla Nietzsche, tiim bu sistemleri birer “yasam
karsiti metafizik™ olarak teshis eder ve bu teshisi lizerinden kendi yasam felsefesini
insa eder.

Diinyaya Sadakat ve “Ustinsan” Vizyonu

Nietzsche, yasami bastiran geleneksel metafizige karsi, radikal bir yasamin
dogrulanmasi (bejahung des lebens) diisiincesi gelistirir. Bu diisiince, 6zellikle
yeryliziine sadakat (treue zur erde) ve listinsan (iibermensch) kavramlarinda
somutlagir. Bu iki kavram, onun felsefesinin i¢ckin—ci (immanans) yonelimini ve
askinlikla kokli kopusunu sistematik bir bigimde ayni potada eritir.”> Nietzsche’ye
gore varolusu anlamlandirmak, askin bir hakikate ya da ruhsal kurtuluga havale
edilemez; aksine anlam, bedenin patikasinda, arzu ile gii¢ arasindaki kesisimde
aranmalidir.?® Zerdiist’in “Yalvariyorum kardeslerim, yeryiiziine sadik kalin ve
size dogaiistii umutlardan s6z edenlere inanmayin™** gagrisi, bu i¢kinlik ilkesinin
manifestosu niteligindedir.

Ustinsan, bu sadakatin hem etik figiirii hem de ontolojik ufkudur. O, metafizigin
iyi-kotii dualitesini, ahlakin kélelestirici kurallarini ve Tanri’nin 6liimiiyle agilan
boslugu kendi yaratici iradesiyle asar.*® Nihilizmi bertaraf eden bu tip, degerleri
digsal bir otoriteden tiiretmez; deger bizzat yasamin igkin giiciinden dogar. Ustinsan,
amor fati ile kaderine kosulsuzca evet der ve ebedi doniis diisiincesini, yasamin

18 Friedrich Nietzsche, Egitici Olarak Schopenhauer, ¢ev. Mustafa Tiizel (Istanbul: Tiirkiye Is
Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2019), 5

19 Nietzsche, Deccal, 49.

20 Nietzsche, Deccal, 53-54.

21 Nietzsche, Deccal, 75-80.

22 Abraham Wolf, Nietzsche’ nin Felsefesi, (Erzurum: Babil Yaynlari, 2003), 32.

23 Nihat Ilhan, “Ustiin insan Kavrami Merkezinde A¢ik Deniz Kenarinda ve Yaban Romanlari
Uzerine Bir Karsilastirma Denemesi”, Journal of Turkish Research Institute 51 (2014), 189.

24 Nietzsche, Zerdiist Béyle Diyordu, 6.

25 Robert Jackson, Nietzsche: Kilit Fikirler, cev. Niliifer Yarag (Istanbul: Optimist Yaymlar1, 2012),
70-71.
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tiim act, celiski ve yok olusuyla birlikte sonsuza dek yinelenecegi varsayimini,
onaylayarak yasami en ug noktada olumlar.?® Bu kabul, Nietzsche’nin ifadesiyle
“en yiiksek 6zgiirlik™{in simavidir; ¢linkii 6zgiirliik, sadece var olmak degil, varligi
yaratici bir dongiide yeniden icat etmektir.?’

Bu baglamda gii¢ istenci Nietzsche nin ontolojisinde kurucu bir ilke olarak 6ne
¢ikar.?® Edilgin bir korunma itkisi olmayan gii¢ istenci, varligin kendi kendini
agma, bi¢im degistirme ve ¢okluga agilma dinamigidir.” Bu ¢er¢evede “yasamak
istemek™ pasif bir varolusu siirdiirme arzusu degil, antagonistik bir yaratim
stirecidir; “yaratmak istemek” mevcut kabulleri doniistiirerek yeni anlam aglar
kurmaktir; “kendini agmak istemek™ ise varliga i¢kin ¢atisma ve gerilimleri iiretken
bir potansiyele doniistiirme iradesidir.>* Buradaki doniisiim ilkesinin kaynagi,
Schopenhauercu kor siirglinti degil, Spinozaci bir conatusu andiran neseli bir gii¢
artigidur.

Dolayistyla Nietzsche’nin varlik tasarimi, homo stasis degil homo transformans
eksenlidir. Bu eksende denge ve uyum yerine, ¢atisma, fark ve devinim belirleyici
ilkeler haline gelir. Bu ontolojik vitalizm, bireyi pasif bir téz degil, diinyay1

3]

bigimlendiren yaratict bir kuvve olarak konumlandirir.’! Burada 6zne/nesne

ayrimi erir; 6zne, gii¢ akislarmin dinamik diigiimii olarak anlagilir.

Nietzsche’ye gore, yasam yalnizca bu diinyada, bu bedende ve bu arzuda gerceklik
kazanir. “Ote-diinya”ya dayal1 her dgreti, varolusa igkin giic akimlarin1 sekteye
ugratarak “yasam karsiti metafizik” iiretir. Bu nedenle yeryiiziine sadakat, hem
etik bir buyruga (yasami olumla) hem de ontolojik bir ilkeye (varlik giictiir)
dondsiir. Son kertede Nietzscheci yagam felsefesi, Platonculugun idea sapmasini
ve Hristiyanligin asetik idealini reddederek varlikla deger, bedenle anlam, giicle
sorumluluk arasindaki kopuklugu onarir; diinyayi, trajik dionisyak bir sevince

26 Friedrich Nietzsche, Giig Istenci, cev. Selahattin Umran (Istanbul: Birey Yayncilik, 2002), 501;
Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, cev. Cem Alkor (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
2011), 56.

27 Gilles Deleuze, Nietzsche, gev. Tlke Karadag (Istanbul: Alfa Yaynlari, 2021), 102.
28 Nietzsche, Giig Istenci, 48.
29 Metin Cosar, Nietzsche Kavramada Yeni Bir Yol (Ankara: ODTU Yayinlari, 2002), 28.

30 Martin Heidegger, Nietzsche’nin Zerdiist’ii Kimdir?, cev. Emine Yurt ve Erol Yildiz (istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2021), 63-66.

31 Baris Siimer, “Nietzsche Felsefesinde Bir Ideal Olarak Ustinsan,” Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi, 25 (2018), 49-58.

807



darulfunun ilahiyat 36/3

doniistirme ¢agrisi yapar.*?

Bu felsefi vizyon, insan1 hem kozmik bir dramin oyuncusu hem de deger sahnesinin
yazari kilar. Buna gore varolus “olmasi gereken” bir kurtulusa degil, “oldugu gibi”
trajik ihtisamina sarildiginda gergek anlamda kutsallasir. Nietzsche’nin ¢agrisi,
yasamin tiim kudretiyle yeniden yaratilmasi ve her aninin sevingle onaylanmasi
yoniinde olup, tam da bu noktada devrimci bir nitelik kazanir.

islami Epistemolojide Yasam Anlayis

Islam diisiincesinde hayat, biyolojik olmanin ¢ok dtesinde epistemolojik, ahlaki ve
ontolojik bir deger tasir. Kur’an merkezli epistemolojiye gore hayat, ilahi muradin
bir tezahtirli ve insanin sorumlulukla yiiklii bir varlik olarak konumlandig1 bir varolus
diizlemidir. Bu yaklasima gore hayat, salt gegici bir asama ya da terk edilmesi
gereken bir yiik degil; insanin ahlaki ve varolussal imkanlarini gergeklestirdigi
bir sinanma ve agilim alanidir. Bu nedenle islami epistemoloji hayati inkér etmez;
tersine onu ilahi anlamin tecelli ettigi ve insani deger liretiminin gerceklestigi asli
bir zemin olarak tasdik eder. Islam’in diinya—ahiret dengesi iizerine kurulu yasam
anlayisi, Nietzsche’nin “yeryliziine sadakat” ¢cagrisiyla bazi yiizeysel benzerlikler
tagisa da, nihai yonelis bakimindan askin bir hakikat ufkuna baglidir. Bu béliimde,
Islam diisiincesinde yasami anlami bu kavramsal ¢ergeve iizerinden detayli
bigimde ele alinacaktir.

Hayat Kavrami, imtihan, Umran ve Halife Doktrini

Kur’an’da hayat, siradan bir biyolojik siirecten ziyade, Allah’in 6zel yaratma
fiilinin ontolojik bir tezahiirii olarak tanimlanir. Canlilik, yalnizca fiziksel bir varlik
bicimi degil, ilahi nefha ile anlam ve yon kazanmis bir varolus diizeyidir. Kur’an
bize bu gercegi su sekilde bildirir: “Ona ruhumdan {ifledim™* Bu ayet, insanin
varliginin maddi unsurlardan ibaret olmadigini; aksine, ona agkin bir anlam ve
sorumluluk yiikleyen ilahi ruhla desteklendigini gostermektedir. Bu baglamda insan,
hayata rastlantisal bir sekilde itilmis bir varlik degil; bilakis, ahlaki ve ontolojik bir
imtihan i¢in bilingli olarak varliga ¢agrilmis bir 6znedir. Kuran bu gercegi de su
sekilde ifade eder: “Hanginizin daha giizel amel isleyecegini sinamak i¢in Slimi
ve hayati yaratan O’dur.”** Bu ayet, hayat1 salt gegici bir siireklilikten 6te anlam,
amag ve sorumluluk igeren bir deger alani olarak konumlandirir.

32 Sophie Goyard-Fabre, “Nietzsche: Modern Devletin Elestirisi,” Cogito, 25 (2001), 159. Ayrica
genis bilgi i¢in bkz. Gilles Deleuze, Nietzsche ve Felsefe, cev. Ferhat Taylan (Istanbul: Norgunk
Yayincilik, 2011).

33 es-Secde 32/9.
34 el-Miilk 67/2.
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Bu agidan bakildiginda insan, yalnizca yasayan bir organizma degil; yeryiiziinde
ilahi iradenin tasiyicisi, ahlaki sorumlulugun faili ve tarihsel insanin 6znesi olan
bir varliktir. Bu anlam cercevesinde, islam diisiincesinde insanin yerini belirleyen
temel kavramlardan biri de halife doktrinidir. Halife doktrini, insan1 pasif bir kuldan
ziyade, Tanr1 adia yeryiiziinii imar etme, anlamlandirma ve yonetme sorumluluguna
sahip, etik ve ontolojik bir fail olarak tanimlar.>* Buna anlayisa gore halifelik, bir
temsil degil, yaratic1 6zgiirliikle i¢ ice gegmis bir varolugsal gorevdir.

Ibn Haldun’un gelistirdigi ‘iimran’ kavrami, bu anlayisi toplumsal zemine tasir.
Umran, basit bir bigimde sehirlesme ya da medeniyet kurma siireci ile siirli degil;
insanin tarihsel ve kolektif hafizayla yeryiiziine anlam vermesi, bilgi, kurum ve
deger tiretmesi yoluyla varolusunu toplumsallagtirmasidir.’® Boylece diinya,
sadece imtihanin gegici sahnesi olmaktan ibaret olamayip, ilahi rahmetin insan
eliyle tezahiir ettigi, ahlaki sorumlulukla yaratici etkinligin bulustugu bir ontolojik
iiretim alani haline gelir.

Bu baglamda Islam diisiincesinde hayat, ne nihilist bir sekilde anlamsizlikla
damgalanmis, ne de sadece gegici ve degersiz bir ugrak olarak degerlendirilmistir.
Aksine, hayat, anlamla yogrulmus, ilahi buyruga dayali ama insanin 6zgiir iradesiyle
sekillenen; bireysel oldugu kadar kolektif bir deger ve varlik pratigidir. Hayat, bu
cercevede, teolojik temele yaslanan, etik boyutla derinlesen ve insan varolusuna
yon veren ¢ok katmanl bir hakikat olarak belirir.

Diinyevilik-Uhrevilik Dengesi

Islam diisiincesinde diinya ahiret iliskisi, kesintili iki ontolojik diizlem yerine,
tevhidi kozmolojinin i¢ ige ge¢mis iki boyutu olarak kavranir. Felsefi terminolojiyle
ifade edilecek olursa, Diinya immanens alani, ahiret ise bu immanensin agkin utku
ifade eder. Immanens, insanin dogrudan tecriibe ettigi, bedeniyle, arzulariyla,
sorumluluklariyla i¢inde bulundugu yasam alanidir. Kur’an’da sik¢a vurgulanan
“yeryiizii”, “imtihan”, “amel”, “halifelik” gibi kavramlar, bu i¢kinlik diizleminin hem
ahlaki hem ontolojik boyutunu belirler. Ancak bu ickin alan, kendi bagina mutlak
degildir; bu immanens, agkin bir ufka, yani “transandans”a agilir. Transandans,
Islam diisiincesinde Allah’1n zat1, ahiret hayati, mutlak adalet ve nihai hakikatle

35 Bakara 2/30.

36 Ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Halil D. Yildiz (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, 1990),
85-105; Ali Kuru, Ibn Haldun’un Toplum ve Tarih Teorisi (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2003),
120-135; Nurhayat Caliskan Akcetin, “Ibn-i Haldun’un Tarih, Devlet ve Toplum Anlayismin
Gliniimiiz Ag¢isindan Degerlendirilmesi,” FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 24 (2017):
353-375.

809



darulfunun ilahiyat 36/3

temsil edilir. Diinya hayati, Kur’an’da belirtildigi tizere, “sinama’™’ ve “emanet’™
baglaminda deger kazanirken, bu sinamanin anlami ve amaci, askin olanla iligki
icinde belirlenir. Dolayisiyla immanens alani olan diinya, ancak agkin hakikatin
1s131nda yon bulur ve anlam kazanir. Bu gergevede, Islam epistemolojisi ve ontolojisi
ne yalnizca i¢kin olanla (diinya, beden, doga) siirli kalir, ne de yalnizca askin olana
(ahiret, mutlak hakikat) yonelerek diinyay1 degersizlestirir. Aksine, diinya hayatini,
ilahi hakikatin bir tecellisi ve sorumluluk alan1 olarak goren bir biitiinliik anlayisi
sunar. Bu biitiinliikte diinya, insanin anlam firetebilecegi, deger insa edebilecegi
ve varolusunu gercgeklestirebilecegi bir imkan alanidir; fakat bu imkan, askin bir
ufukla, yani ahiretle stirekli irtibat halindedir. Kur’an’in “Allah’n sana verdiginden,
ahiret yurdunu gozeterek faydalan; ama diinyadan da nasibini unutma” emri*® ,
varolusun diyalektik biitlinliigiinii vurgular Bu baglamda ‘diinya’nin zemininde
gerceklesen hayat tecriibesi ile ‘ahiret’in ufkuna yonelen ideal, ayn teleolojik
¢izginin birbirini tamamlayan safthalar1 olarak kavranir. Bu yaklagima gore diinya,
degersizlestirilen bir “gecis koridoru” degil; aksine ahiret anlaminin ickin zeminidir.
Insanin i¢inde bulundugu hali dogru insa etmesi, onun ebedi yolculuguna yén veren
temel hazirlig1 olusturur. Bu nedenle diinyevi yasam, ilahi ilkeler dogrultusunda
bigimlendirildiginde, uhrevi hedefe engel teskil etmez; tersine, ahirete yonelik
varolussal tekamiiliin baglangi¢ esigi haline gelir.

Klasik Islam diisiincesinde bu denge, Gazzali tarafindan 6zellikle berraklastirilir.
Ona gore diinya, ne kosulsuz arzulanacak bir “hazlar bahgesi” ne de mutlak
surette kaginilacak bir “zillet ¢oli”diir; asil risk, kalbin Allah’tan perde almasidir.*’
Daha acik bir ifade ile burada 6nemli olan, insanin kalbini Allah’a olan bagindan
uzaklastiracak asiriliklardan kaginmasidir. Dengeyi saglamak, bu anlamda diinyevi
ve uhrevi degerler arasinda 6l¢ii tutmakla sinirl kalmaz; ayni zamanda varolugun
anlaminin korunmasi, ahlaki sorumlulugun yasanmasi ve kalbin ilahi yonelimle
uyumlu hale getirilmesiyle miimkiin olur. Bu baglamda Gazzali’nin perspektifi,
diinyay1 reddetmeden, onu Allah’a baglilik ve ahléaki disiplin ekseninde inga etmenin
yollarini ortaya koyar.

Bu anlayisa paralel olarak Ibn Arabi, zahir ile batin arasindaki vahdet tezahiir
perspektifi gercevesinde varligin her katmanini ilahi hakikatin mertebeli pariltilar
olarak yorumlar. Diinya, onun nazarinda esma-i ildhiyyenin sahnesi ve bir “tezahiir
alemi”dir; bu nedenle yiiz ¢cevrilmesi degil, hikmetle kesfedilmesi ve yaratici bir ihya

37 el-Miilk 67/2.

38 el-Ahzab 33/72.

39 el-Kasas 28/77.

40 Gazzali, Thya’ ‘Ulimi’d Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaymlari, 2002), 3: 61.
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ile anlamlandirilmas1 gereken kutsal bir mekandir.*' Ibn Tufeyl ise bu cerceveye
epistemolojik bir derinlik katar; insanin akil ve tecriibe yoluyla hakikate ulagsma
potansiyelini vurgular. Ona gore diinya, insanin dogustan gelen akli ve kendi
tecriibesiyle evrensel hakikatlere eristigi, ayn1 zamanda vahyin rehberliginde ruhsal
olgunluga erdigi bir deneyim alanidir.** Bu baglamda diinya, ne tamamen arzu
nesnesi ne de kaginilacak bir varolus sahnesi olarak degil, insanin hem rasyonel
hem ruhsal gelisimi i¢in vazgecilmez bir zemin olarak goriiliir. Boylece bu ii¢
disiiniiriin perspektifinde diinya, hem ickin anlamda kesfedilen hem de ilahi sirlar
1s181inda kutsanan bir varolus alani olarak dengeli ve ¢ok katmanli bir anlam kazanir.

Béyle bir ontolojik biitiinliikte, varolusun gayesi inkar degil insadur. Insan, istihlaf
misyonuyla hem mikro-kozmik hem makro-kozmik 6l¢ekte anlam tiretir; ruh beden,
zahir batin ve diinya ahiret diyalektigini teo kozmik bir sorumluluk bilinci i¢inde
sentezler. Bu agidan Islam’in yasam tasavvuru, Nietzsche nin nihilizm teshisini
dogrulayan bir yasam onaylayici tutumla ortiisiir; fakat ¢oziimiinii kendi kendine
norm koyan bireyde degil, ilahi sorumlulukla tahkim edilmis 6zne modelinde bulur.
Dolayistyla islam diisiincesi, yasami sevgiyle tasdik ederken onu agkin temelli bir
teoloji ahlak ag1 ile dengeler; varolusa hem igkin hem askin boyutlariyla “evet”
diyen, biitiinciil ve dinamik bir 6greti sunar.

Karsilastirmah Analiz

Nietzsche’nin yasami1 dogrulama elestirisi ile Islami epistemoloji ve ontolojide
hayat anlayis1 arasinda hem dikkat c¢ekici paralellikler hem de temel ayrigsmalar
bulunmaktadir. Burada kritik olan, mukayesenin taraflarin1 dogru kategorilerde
konumlandirmaktir: Bir tarafta bireysel bir filozofun yasam felsefesi, diger tarafta
ise Islam diisiincesinde hayat, sorumluluk ve insan anlayisina iliskin epistemik
ve ontolojik ¢ergeveler ele alinmaktadir. Bu sinirlandirma, metodolojik olarak
karsilagtirmanin anlamli ve tutarli olmasini saglar. Bu bdliimde, bu metodolojik
ilke dikkate alinarak felsefi gergevede kavramsal benzerlikler ve radikal farklar ele
alinacak, ardindan Nietzsche’nin elestirisinin Islam diisiincesine yoneltilmesinin
imkanlar1 ve simirlari tartisilacaktir.

Kavramsal Paralellikler: Eylem-Merkezlilik ve Yaratic1 Ozgiirliik

Her iki perspektif, insani salt spekiilatif aklin 6tesinde ontolojik bir praksis varlig:
olarak konumlandirir. Varolus, bu baglamda ancak eylem sayesinde hem kendini

41 1Ibn Arabi, Fusisii’l-Hikem, ¢ev. Necmettin Gengosman (Istanbul: Insan Yayinlari, 1992), 136-
138.

42 bn Sina ve Ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, ¢ev. M. Serefeddin Yaltkaya ve Babanzade Resid
(istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2017), 85-85.
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hem de diinyay1 gerceklestirir. Bu nedenle eylem, hem ontolojik (var olma tarzi) hem
de epistemolojik (hakikate erisme yolu) diizeyde kurucu bir ilkedir. Nietzsche bu
ilkeyi gii¢ istenci formiiliiyle kristalize eder. Buna gore insan, varligini siirdiirmekle
yetinmez; onu agmaya, kendi deger kozmosunu yaratmaya ve diinyay1 doniistiirmeye
yonelir. Bu yaratici yonelim, yalnizca gii¢ artis1 ve deger insast iiretebildigi 6l¢iide
anlamlidir; tersi durumda, yani eylem gerileten veya giicsiizlestiren bir temele
dayaniyorsa, ortaya ¢ikan hal Nietzscheci anlamda dekadans’tir.*® Boylece gii¢
istenci, insani edilgin bir ‘var’ olmaktan ¢ikarip kendine yasalar koyan, varolusu
estetik etik bir esere doniistiiren 6zneye terfi ettirir.*

Islam diisiincesinde ise insan pasif bir mahl{ik olmanin tesinde, yeryiiziiniin ilahi
temsilcisi olarak tanimlar. Kur’an’daki “halife” kavrami,* yaratict sorumlulugun
ontik temellendirmesidir. Buna gore insan, kozmik diizeni adaletle siirdiirmek,
varliga deger katmak ve tarihsel insaya miidahil olmakla yiikiimliidiir. Burada
eylem, fizyolojik var olusun 6tesine gecerek ahlaki, gnoseolojik (askin) ve kozmik
bir boyut kazanir.* insan, Tanr’nin isim ve sifatlarini fiiliyatta temsil eden bir
aktor olarak, dogaya ve tarihe teleolojik bir miidahalede bulunur.

Bu baglamda, Nietzsche’nin iistinsan1 ile Islam’1n insan-1 kimil ideali arasinda
dikkat cekici bir kesisim noktasi bulunmaktadir. Nietzsche’nin iistinsani, geleneksel
ahlak kaliplarini yikip kendi deger nomos’unu tesis eden estetik etik bir figiirdiir;
hayati biitiiniiyle bir sanat yapitina déniistiiriir. Benzer sekilde Islam’in insan 1
kamil ideali, vahyin rehberliginde, ilahi sorumlulugunu idrak ederek igsel yetkinlige
ve toplumsal ihyaya yonelen bir varolus tasavvurudur.’ Her iki yaklasim da
insan1 edilgenlikten kurtarir ve eylemle kendini var eden aktif bir 6zne olarak
konumlandirir. Ortak payda, varligin deger, anlam ve sorumlulukla ytiklii oldugudur.
Ancak bu eylem 6zgiirliik vurgusunun metafizik ekseni ayrisir. Nietzsche, agkinligi
reddederek ickin bir varolusgu estetik etik kurar; bu baglamda deger, insanin gii¢
istencinden tiireyen tamamen diinyevi bir ingadir. Islam ise 6zgiirliigii askin ilahi
referans iginde sinirlar; bu baglamda eylem, vahyin ¢izdigi adalet ve merhamet
ilkelerine tabi olan emanet sorumluluk doktrinine dayanir.

Sonugta, her iki perspektif de yasami onaylayan bir eylem ontolojisi sunar; fakat
Nietzsche’de bu onay, 6zerk 6z yasamaya, Islam’da ise ilahi takdirle dengelenmis
yaratici faillige evrilir. Boylece, benzer eylemci dinamizme ragmen biri igkin

43 Yalgn Kilig, “Nietzsche’de ‘Décadence’ Fenomeni,” Ozne, 31 (2019), 71.
44  Zerdist Boyle Diyordu, 39.

45 Bakara 2/30.

46 Kaln, Islam ve Bat1, 115.

47 Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, 59.
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Ozgiirlik askinsiz etigi, digeri ise agkin sorumlulukla tahkim edilmis 6zgiirliigii
savunarak ayr1 metafizik yoriingelere yerlesir.

Radikal Farklar: Ahiret Perspektifi ve Vahiy Temelli Ontoloji

Bu kavramsal kesigim noktalarina karsin, Nietzsche’nin immanentist ontolojisi
ile Islam’1n birlige dayal (tevhid) kozmolojisi arasinda, hakikatin mahiyeti ve
kaynagi bakimindan derin bir ontolojik epistemolojik kopus vardir. Her ne kadar
Nietzsche nin elestirisinin ana hedefi Hristiyanlik olsa da, Islam hakkinda da dagmik
fakat dikkat cekici atiflar1 bulunmaktadir.*® Nietzsche, Islam’1 hem fiziksel giic,
canlilik ve diinyeviligi onaylayan bir gelenek olarak dver; hem de Hristiyanligin
zayiflik, ac1 ve sugluluk merkezli etik yapisiyla karsit bir konuma yerlestirir.
Ona gore, Islam -dzellikle erken donem 6rnekleri- yasamu tesis eden bir gii¢ ve
disiplin gelenegi olarak Hristiyanligin kdle ahlakina alternatif bir tipoloji barindirir.
Bununla birlikte Nietzsche, Islam’m vahiy merkezli askinlik yapisini da elestirir
ve bu yOniiyle onu nihai anlamda kendi yasam-affirmatif ontolojisine dahil etmez.
Zira Nietzsche, askinligin tiim bi¢imlerini “metafizik yanilsama” olarak goriir;
ona gore hakikatin sahnesi, yalnizca duyulur diinya ve bedensel varolugun yaratici
dinamigidir. Bu bakimdan onun diisiincesi, Spinozaci bir i¢kincilikle birlesen radikal
bir sekiiler ontogenez insa eder. Buna mukabil islam diisiincesi, diinya hayatin1
imtihan ve emanet diizlemi olarak kabul ederken, varolusun nihai telos’unu el
Ahiret dedigi askin hakikat ufkunda temellendirir. Kur’an’in “diinya hayat: bir
oyun ve oyalanmadir” vurgusu,® diinya ahiret ¢iftini hiyerarsik ve teleolojik bir
biitiinliik i¢inde konumlandirir; Gazzali’nin ifadesiyle hakikat, “el hakkii mine’r
Rabbi” (ilahi mense) izerinden anlam kazanir.>

Epistemik diizlemde de ayrim nettir. Nietzsche igin bilme, 6znenin gii¢ istencinin
perspektif evreninde deger tiretmesidir; hakikat ise “yanilsamanin zorunlu bigimi”
olarak iradi yeniden kurulumdan ibarettir. Buna karsilik Islam epistemolojisinde
vahiy, akil ve duyum bilgisine askin bir ontolojik referans olarak konumlanir. Buna
gore insan akli, ancak bu askin 6lgiitle irtibat icinde oldugunda ilm-i hakikiye
erigebilir.’! Dolayisiyla ahlak, Nietzsche’de bireyin iradi deger koyumu iizerinden
nomos olurken, Islam’da vahyin belirledigi kozmo etik diizende gomiilii kalir.

Bu temel ayrim 6zgiirliik tasavvuruna da yansir. Nietzsche’de 6zgiirliik, her

48 Genis bilgi icin bk. fan Almond, “Nietzsche’nin Islam ile Barisi: Diismanimim Diismani
Dostumdur”, ¢ev. Celal Tiirer, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/1 (2003), 251-266.

49 el Ankebit 29/64.
50 Gazzali, Mizanu’l-* Amel, ¢ev. Omer Dénmez (Istanbul: Hisar Yayinlari, tarih yok), 37.
51 Kalm, Islam ve Bat1, 123.
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tiirlii agkin otoriteyi iptal eden ontolojik 6zerklik ve radikal yaratici kendilik
demektir; 6zglir 6zne, Tanr1’nin “6limii”yle agilan boslukta kendini yasa koyucu ilah
konumuna tasir. islam’da ise 6zgiirliik, emanet ve kulluk bilinciyle siirlandiriimis
bir teleolojik hiirriyet olarak kabul edilir. Bu baglamda bir se¢im kudreti mevcuttur,
fakat mesru eylem, vahyin ¢izdigi ilah1 sinirlar (hudtdullah) cergevesinde anlam
ve deger kazanir. Burada irade, basibos bir otonomi degil, ilahi hikmetle baglantili
sorumluluktur.

Sonugta, Nietzschenin sekiiler ickin 6zgiirliik anlayis1 ile Islam’in vahiy temelli
sorumluluk etigi, yalnizca normatif diizeyde degil, varlik ve bilgi diizeylerinde
de farkli ontolojik iddialara dayanir. Nietzsche, hakikati bedensel gii¢ akiglarinin
poetik cogulluguna indirgerken, Islam diisiincesi hakikati askn illiyyet zinciri icinde
temellendirir. Bu kirilma, insanin kendilik bilinci, kozmik konumu ve hakikate
ulagsma yontemi konularinda iki yaklagimi keskin bicimde ayirir: biri iman agkin
sorumluluk ekseninde, digeri irade ickin yaratim ekseninde konumlanarak, farkli
varolus stratejileri onerir.

Nietzsche Elestirisinin islam’a Yéneltilmesinin Siirlari

Nietzsche’nin yasami olumlama ¢agrisi, Bati diisiince geleneginin iki bin yili
agkin siiredir katilasmis metafizik teolojik matrisini, 6zellikle Hristiyan asetik
etigini kokten sarsmay1 amaglayan genealogik (soybilimsel) bir miidahaledir. Bu
cagrinin elestirel keskinligi, rasyonel soyutlamalarla beslenen Platoncu “6te diinya”
tasavvurunun, bedeni ve arzuyu degersizlestirerek yasam karsit1 bir kiiltiir tirettigi
tarihsel baglamda anlasilabilir. Bu ylizden Nietzsche elestirisinin, kendi tarihsel
epistemik konfigiirasyonundan kopartilip dogrudan Islam diisiincesine yoneltilmesi,
her iki diisiince sisteminin baglamsal 6zgiilliiglinii goz ard1 etmek anlamia gelir.

Islam epistemolojisi, yukarida da belirtildigi gibi varlik bilgi iliskisinin merkezine
ilahi tecelli/vahiy ilkesini yerlestirir. Bu ilkeye gore diinya, salt ickin bir fenomenler
alanindan ziyade emanet ve imtihan zeminidir. Ontolojik biitiinliik, diinya ve ahiret
arasinda kopukluk tagimayan ve agkin telos’a agilan katmanli varlik sahnesi olarak
kavranir. Bu bakimdan Islam kozmolojisi, nihilist deger ¢okiisiinii engelleyen bir
eskato teolojik anlam ufku sunar. Burada anlam, bireysel iradenin keyfi kurgusundan
ziyade ilahi hikmetin teleolojik istikametinden tiiretilir.

Nietzscheci 6z yasama idealinin merkezinde yer alan yaratict mutlak 6zgiirliik,
Islam’da hudtdullah ilkesiyle kusatilir; 6zgiirliik, keyfi 6zerklik yerine sorumluluk
bilinciyle kemale eren hiirriyet olarak yeniden tanimlanir. Bdylece Islam diisiincesi,
bireysel yaratici potansiyeli tanir fakat onu adalet, rahmet ve hikmet eksenlerine
yonlendirir; yaratici eylem “takva” ile dengelenir.
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Bu nedenle Nietzsche—islam karsilastirmalari, yalnizca kavramsal izomorfi
noktalarini degil, ayn1 zamanda ontolojik, epistemolojik ve etik ayrim diizlemlerini
de titizlikle gozetmelidir. Aksi halde Nietzsche’nin elestirisi Islam felsefesi icin
indirgemeci bir aragsallastirmaya yahut islam’1n tevhidi kozmolojisi Nietzsche’ci
kategorilere zorla tahvil edilerek anlamsal tahrifata doniisiir. Makul bir felsefi
diyalog, her iki gelenegin kendi i¢ tutarliligini, tarihsel semantigini ve metafizik
onvarsayimlarini dikkate alan karsilikli hermendtik bir metodolojiyle miimkiindiir.

Tartisma ve Ozgiin Katki

Nietzsche’nin yasami onaylayan felsefesi ile Islami epistemolojinin yasam
anlayisi arasinda gelistirilen karsilastirmali analiz, her iki diisiince sisteminin etik
ve siyaset alaninda yeni bir sentez kurma potansiyelini ortaya koymaktadir.

“Yasam Onaylayan” Etik-Siyaset Modeli Taslag1

Her iki diisiince sisteminin kavramsal stogundan beslenen 6zgiin bir etik siyaset
modeli, varolusu hem ontolojik yonden “kutsama” (yasamin kendisini degerli
kilma) hem de epistemolojik yonden “mesrulagtirma” (hakikati bedeni ve diinyay1
dislamayan bilgi kiplerinde temellendirme) ¢abasiyla merkezilestirmelidir. Modelin
ilk stitunu, Nietzsche’nin “iistinsan” idealinden devraldigi yaratici 6zgiirliik; yani
bireyin kendi nomos’unu koyarak varolusu estetik etik bir esere doniistiirme
kudretidir. Ikinci siitun ise Islam diisiincesinin “halife” doktriniyle getirdigi ilahi
sorumluluk ilkesidir; insan, kozmik diizenin adalet ve hikmetini icra eden bir vekil
konumunda 6zgiirliigiinii hudidullah siirlart iginde anlamlandirir. Boylece ortaya
cikan Ozne, sinirsiz 6zerkligin keyfiliginde savrulan bir irade olmaktan ¢ikarak,
yaratici fakat emanet bilinciyle yiikiimlii bir fail haline gelir.

Bu ikili temelin siyasal izdiistimiinde “politik olan”, salt iktidar rekabetine
indirgenmis bir hegemonya alani olmaktan &te; bireysel tekamiili tesvik eden,
toplumsal baris1 adalet, merhamet ve hakkaniyet prensipleriyle kuran, dogayla
uyumlu bir kozmik etik praxis sahasina doniisiir. Yasam affirmatif bu yaklasim,
bireyin ve cemiyetin siirekli deger yenilemesi, anlam istihsali ve varolussal derinlik
kazanmasi i¢in normatif bir ekosistem sunar. Siyasetin eregi bu baglamda artik
diizen korumaktan ibaret olmay1p; 6zgiirliik ile sorumlulugu diyalektik dengede
tutan bir varolus imkani1 alan1 insa etmek olur.

Boyle bir sentez, Nietzsche’nin diinyay1 olumlayan, bedeni yiicelten dionysos¢u
sevinci ile Islam’1n tevhidi 6lgekte adalet ve rahmeti meczeden siyaset nazariyesini
harmanlar. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan model, modern uygarligin etik asinmasi,

52 Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, 67-70.
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ekolojik tahribat1 ve kimlik bunalimi gibi birbirine diiglimlii krizlerine karg1 ontolojik
sorumluluk ve yaratic1 6zgiirliik eksenli alternatif bir ahlak siyaset paradigmasi
onerir. Bdylece Bat1 diisiincesindeki anlam kaymalarina ve Islam toplumlarindaki
pratik ahlaki bosluklara hem elestirel hem de insaci1 bir cevap teskil ederek, insani
ve toplumu teleolojik bir birliktelik i¢inde yeniden konumlandirir.

Modern Miisliiman Toplumlar Baglaminda Pratik Yansimalar

Giinlimiiziin ¢ok katmanli ve i¢ ige gegmis kriz topografyasinda, dnerilen bu
etik siyaset modelinin uygulamali izdiisiimleri ontolojik bir aciliyet tagimaktadir.
Egitim alaninda, yasam affirmatif bir pedagojik ¢ergeve, 6grencinin sadece biligsel
yetilerini degil, yaratici conatus’unu ve elestirel nolis’unu da harekete gecirmelidir.
Bu pedagojik tasarim, Nietzsche’nin “kendini asma” (Selbst Uberwindung) ve
“deger insas1” idealiyle Islam’n tekamiil i beser vizyonunu, yani insani, halifelik
sorumluluguyla donanmas etik fail olarak yetkinlestirme hedefini, hermenétik bir
sinerji i¢inde bulusturur.?® Boylece okul, statik bilgi aktarilan bir mekan olmaktan
cikip varolussal yetkinlesmenin atdlyesi haline gelir.

Ekolojik baglamda bu model, varligin “kutsal hayat” karakteriyle yeryiiziine
“emanet” olma statiisii birleserek eko teolojik bir sorumluluk kategorisi dogurur.
Nietzsche’nin dionysos¢u doga vurgusu, yani gii¢ ve yaraticiligin dogal akisla
uyumlu yiikselisi, islam’m kozmodinamik adalet (mizan) ilkesini kesisim noktasinda
karsilar. Ortaya ¢ikan “kozmik adalet ekolojisi”, ekolojik krizi yalniz ¢evresel bir
sorun olarak degil, ontolojik bir adaletsizlik olarak kavrar; insan doga iligkisini
“istismar” ekseninden “emanet igbirligi” eksenine tasir ve dengeye dayali bir giig
istenci konsepti Onerir.

Biyo-teknoloji etiklerinde ise asil gerilim, insanin sinirsiz tekno yaratici kudreti
ile ilah hudut arasinda belirir. Yagami onaylayan etik, burada teknolojik inovasyonu
insan onuru (karamet) ve tabii diizen (fitrat) ilkeleriyle uyumlu kilmay1 hedefler.
Boylelikle Nietzsche’nin 6zgiir yaraticilik ve iradi deger iiretimi vurgusu, Islam’mn
vahiy temelli ahlaki takva perspektifiyle sentezlenir; genetik miidahalelerden yapay
zeka protokollerine kadar uzanan tiim biyo-teknolojik hamleler i¢in insancil, sinirli
ve sorumluluk merkezli bir biyo ontoloji insa edilir. Son kertede, bu ti¢ pratik
sahada da model, yaratict 6zgiirliik ile ilahi sorumluluk arasindaki diyalektik
gerilimi tiretken bir ivmeye doniistiirerek, modern diinyanin etige agilan ontolojik
bosluklarint doldurmay1 saglar.

53 Kalin, islam ve Bati, 138-142.
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Sonug¢

Bu ¢aligmada, Nietzsche nin yasam affirmatif ontolojisi ile Islam’m tevhidi
hayat tasavvuru diyalektik bir ¢oziimleme ¢ergevesinde ele alinmaktadir.

Nietzsche, Bat1 metafiziginin iki bin yillik “6te diinya” sapmasini, 6zellikle
Hristiyan asetik ideali ekseninde, genealojik bir incelemeyle desifre eder ve bu
¢ozlimleme dogrultusunda hakikati bedene, duyumsal olana ve yaratici gii¢ istencine
geri cagirir. Onun “yeryiiziine sadakat” ve “listinsan” figiirleri, varolusun degerini
askin teloslardan bagimsizlastirarak, insani kendini siirekli asan estetik etik bir fail
konumuna yerlestirir.

Islam diisiincesinde hayat, imtihan, emanet ve halifelik koordinatlarinda katmanl
bir kozmos olarak tecelll eder. Bu kozmik yapi icinde diinya, ahiretin anlamini
ickinlestiren bir teleolojik zemin olarak iglev goriir; insan ise ilahi isimlerin fiili
tezahiiriine aracilik eden sorumlu bir 6zne konumuna yerlestirilir. Boylece yasam,
salt gecici bir durak olmaktan ¢ikarak, ontolojik sorumluluk ve deger iiretimi igin
acilmis bir imkan ufkuna doniisiir. Bu baglamda, Islam epistemolojisi, yasami
onaylayan bir perspektifi sistematik bicimde sunar ve varolusu sadece sinav ya
da bekleyis olarak degil, anlam ve sorumlulugun birlikte insa edildigi bir alan
olarak yorumlar.

Nietzscheci yasam onay1 ile Isldm’m hayat anlayis1 arasinda ortak bir eylem
merkezli damar bulunsa da, hakikatin kaynagi ve deger insa rejimi bakimindan
kokli ontik ve gnoseolojik ayrismalar s6z konusudur: Nietzsche nin perspektifi,
anlami1 immanent gii¢ deviniminde temellendirirken; Islam diisiincesi, anlami askin
ilahi hikmet temelinde kurar. Bununla birlikte, Islam’da fikih, kelam ve tasavvuf
gibi disiplinler, diinya ile ahiret arasindaki dengeyi gozetir; bu yaklasim, yasami
biitiinliikli bir sekilde onaylayan ve asiriliklar dislayan bir yap1 sunar. Boylece
insan, varolusun anlamini hem i¢kin hem de askin boyutlariyla deneyimleme
imkani bulur ve etik sorumluluklar1 baglaminda hareket eder.

Karsilagtirmali ¢oziimleme, Nietzsche’nin radikal 6z yasama 6zgiirligliniin
Islam’da vahiy ve ilahi adalet parametreleriyle dengelendigini; dolayisiyla
Nietzsche elestirisinin Islam baglamina dogrudan tasinmasinin, tarihsel epistemik
Ozgiinliikleri géz ard1 edecegini gostermistir. Buna ragmen, iki epistemolojik
yapi1 arasinda kurulacak trans-kiiltiirel hermendtik bir diyalog, 6zellikle etik ve
siyaset felsefesi diizleminde verimli sentez imkanlari barindirmaktadir. Bu diyalog,
modern diinyada insanin anlam, deger ve eylem alanlarinda karsilastig1 krizlere
biitlinciil cevaplar iiretme potansiyeline sahiptir. Egitimde bu baglamda yaratici
ozerklik ile ilahi sorumluluk bilincini mezceden bir “hiirriyet—takva pedagojisi”
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inga edilebilir. Ekolojide yeryliziinii Nietzscheci anlamda “gii¢ istencinin nesnesi”
olarak degil; Islami anlamda “emanetin kutsal mekan1” olarak géren bir “kozmik
adalet ekolojisi” gelistirilebilir. Biyo-teknoloji etiginde de insanin tekno-yaratici
kudretini sinirsizlagtirmak yerine, onu askin hikmetle sinirlandiran sorumluluk
merkezli bir “biyo-ontoloji” ortaya konabilir. Boylece, iki diistince gelenegi arasinda
kurulacak bu felsefi diyalog hem insanin hem de diinyanin gelecegini ontolojik
sorumluluk temelinde yeniden diisiinmeye imkén tanir ve Islam epistemolojisinin
yasami1 onaylayan, dengeli ve asiriliklar1 dislayan yonlerini netlestirir.

Bu dogrultuda 6nerilen model, bireyin ve toplumun varolugsal tekamiiliinii hem
ickin diinyada hem de askin ufukta anlamlandiran biitlinciil bir yasam felsefesi
vaat eder. Boylelikle Nietzsche’nin trajik dionisyak “evet”i ile Is1am’mn tevhidi
“emanet” ilkesi, modern insanin anlam krizi karsisinda birbirini tamamlayan iki
yaratict imkan haline gelir.
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