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Kadina Yonelik Siddetin Kiltiirel ve Dini Kodlari
The Cultural and Religious Codes of Violence Against Women
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One Cikanlar:

e KYS bireysel sapma degil; kiiltiirel ve kurumsal mekanizmalarla stirekli iiretilir.
Ataerkil din yorumlar1 ve cezasizlik algisi, siddetin siirekliligini pekistirir.
Kur’an’in adalet, emanet ve onur ilkeleri, siddete dini mesruiyet vermez.
Etkili miicadele, hukukla sinirli degil; egitim, din ve toplumda zihniyet doniigiimii ister.
Esitlik¢i hermendtik, kadin haklarini giiclendiren sahici bir teolojik zemin sunar.

Oz: Bu ¢alisma, Tiirkiye'de kadina ydnelik siddetin yalnizca bireysel sapkinlikla agiklanamayacak kadar
kokli, ¢ok boyutlu ve sistematik bir toplumsal sorun oldugunu ortaya koymayi amaglamaktadir. Toplumsal
cinsiyet esitsizligi, ataerkil kiiltlirel kaliplar, dini metinlerin tarihsel baglamindan koparilarak yapilan
yorumlar1 ve hukuk uygulamalarindaki cezasizlik algisi, bu sorunun devamliliginda etkili olan baglica
etkenler arasinda yer almaktadir. Calisma, Islam’in temel degerleri olan adalet, emanete riayet ve merhamet
ilkeleri dogrultusunda, kadina yonelik siddetin dini mesruiyetle iligskilendirilmesinin ne 6l¢iide baglam dis1
ve hatali yorumlara dayandigini elestirel bir bakis agisiyla incelemektedir. Yontem olarak g¢agdas tefsir
yaklagimlari, yapisal siddet kuram ve toplumsal cinsiyet kuramu gibi giincel kuramsal ¢ercevelerle birlikte,
dini metinlerin baglam temelli yorumlar1 esas alinmig; ¢ok yonlii bir ¢oziimleme gerceklestirilmistir.
Bulgular, kadina yonelik siddetin hem kiiltiirel hem de kurumsal diizeylerde yeniden iiretildigini ve bununla
etkili miicadelenin yalnizca hukuki degil; ayni zamanda egitimsel, dini ve toplumsal diizeylerde bir zihniyet
doniisiimiinii gerektirdigini gostermektedir. Bu baglamda, Kur’an’in adalet, denge ve insan onurunu esas

alan mesaj1, kadin haklarmin korunmasinda giiclii bir dayanak teskil etmektedir.
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Highlights:

VAW isn’t deviance; it’s reproduced by cultural norms and institutional systems.
Patriarchal exegesis and impunity narratives entrench the persistence of VAW.

Qur’anic justice, trust, and dignity principles deny any religious alibi for abuse.

Effective action needs more than law; it demands education, religious, and social change.
Egalitarian hermeneutics offer a robust theological basis that empowers women’s rights.

Abstract: This study aims to demonstrate that violence against women in Turkey is a deeply rooted,

multidimensional, and systematic social problem that cannot be explained merely by individual deviance.
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Gender inequality, patriarchal cultural norms, interpretations of religious texts detached from their
historical context, and the perception of impunity in legal practices are among the primary factors
contributing to the persistence of this issue. The study critically examines the extent to which the association
of violence against women with religious legitimacy is based on decontextualized and erroneous
interpretations, drawing on the core Islamic values of justice, trust, and compassion. Methodologically, the
research adopts a multifaceted analytical framework by integrating contextual interpretations of religious
texts with contemporary theoretical approaches such as structural violence theory, gender theory, and
modern hermeneutics. The findings reveal that violence against women is reproduced at both cultural and
institutional levels, and that combating it effectively requires not only legal interventions but also a
profound transformation in educational, religious, and societal mindsets. In this context, the Qur'an’s
message—centered on justice, balance, and human dignity—constitutes a powerful foundation for the
protection of women's rights.

Keywords: Violence, Woman, Honor, Belief, Tradition.

Summary

This study investigates violence against women (VAW) in Turkey as a deeply entrenched,
multidimensional, and structurally embedded social phenomenon that transcends individual
deviance or pathological behavior. It aims to deconstruct the cultural, religious, and institutional
mechanisms that legitimize and perpetuate gender-based violence (GBV) within the framework of
patriarchal traditions, misinterpretations of Islamic texts, and systemic legal impunity. A key focus
is placed on how religious discourses—especially patriarchal exegeses of the Qur’an—have been
instrumentalized to support gender hierarchies, often distorting Islam’s original ethical emphasis
on justice, compassion, and human dignity. The research also seeks to challenge these dominant
interpretations through modern hermeneutics and offer an alternative theological vision grounded

in equality.

The research adopts a multidisciplinary and intersectional methodology combining legal
sociology, modern hermeneutics, and critical anthropology. It integrates historical-textual analysis
of Islamic jurisprudential traditions, qualitative field data, and policy review. Contemporary
theoretical frameworks such as Judith Butler’s theory of performativity, Raewyn Connell’s
concept of hegemonic masculinity, and Johan Galtung’s structural violence theory are employed
to analyze how gender-based oppression is culturally produced and institutionally reproduced.
Textual hermeneutics focuses on Qur’anic verses (e.g., Nisa 4:34), hadiths, and classical
jurisprudence to examine the evolution of gender norms within Islamic thought. Empirical data

have been drawn from government statistics, NGO reports, and ethnographic studies conducted in
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patriarchal communities in southeastern Turkey, analyzed using MAXQDA for thematic coding

and intersectional mapping.

The findings reveal that VAW in Turkey is sustained by a constellation of cultural codes
(such as the honor-shame paradigm), religious misinterpretations, and institutional inertia.
Misogynistic readings of religious texts, coupled with socio-political structures that valorize
family honor over women’s autonomy, reinforce a culture of silence and complicity. Despite
significant legal reforms—including the 2004 Penal Code revision and the 2012 Law No. 6284—
VAW continues due to weak implementation, social stigma, and patriarchal resistance. Istanbul
Convention withdrawal in 2021 further undermined state accountability and normalized
conservative backlash against gender equality norms. Judicial practices such as the use of
“provocation” and “good conduct” reductions exemplify how law remains complicit in
legitimizing male violence. Moreover, religious institutions often fail to offer transformative

interpretations, instead replicating male-dominated authority structures.

However, modern Qur’anic scholars such as Amina Wadud and Asma Barlas have
proposed alternative theological paradigms rooted in justice, mutual respect, and divine
accountability. These frameworks offer potent epistemological tools for resisting patriarchal
exegesis and promoting ethical Islamic thought aligned with gender justice. Cross-national
comparisons—particularly with reforms in Morocco, Tunisia, and Indonesia—demonstrate the
viability of Islamic modern reinterpretations in shaping equitable family laws and shifting cultural

narratives.

The study concludes that combating VAW in Turkey necessitates a simultaneous
transformation in legal, cultural, and religious domains. Legal reforms alone are insufficient
without a broader epistemological and theological reorientation. Islamic ethics, when reclaimed
through contextualized and egalitarian hermeneutics, can serve as a powerful counter-narrative to
patriarchal legitimations of violence. Therefore, the integration of modern theology, gender-
sensitive education, and participatory policy-making is essential for a sustainable transformation
toward gender justice.

Giris
Bu calisma, Tiirkiye'de kadina yonelik siddetin (KYS) bireysel eylemlerden ziyade yapisal,
kiltiirel ve teolojik faktorlerin kesisiminde sekillenen sistemik bir sorun oldugunu ortaya

koymaktadir (Gokkaya & Budak, 2022, ss. 115-117). Arastirma bulgulari, Tiirkiye'de yasayan her
iki kadindan yaklasik birinin fiziksel siddete maruz kaldigim géstermektedir (TUIK, 2023, s. 42).
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Bu durum, milyonlarca kadin ve onlarin ailelerinin yagamin1 dogrudan etkileyen ciddi bir

toplumsal sorunu isaret etmektedir.

KYS'in siireklilik kazanmasinda; toplumsal cinsiyet esitsizligi, ataerkil kiiltiirel normlar,
dini metinlerin ataerkil yorumlar1 ve hukuken cezasizlik kiiltiirii gibi faktorlerin belirleyici rol
oynadig1 goriilmektedir. Butler’in toplumsal cinsiyetin performatif dogasina iligkin teorisi (Butler,
1990, s. 25) ve Connell'in hegemonik erkeklik kavramsallastirmasi 1s1¢inda (Connell, 1995, ss. 67-
71), siddetin yalnizca bireysel bir eylem degil, ayn1 zamanda tarihsel olarak insa edilmis toplumsal

cinsiyet hiyerarsilerinin bir yansimasi oldugu anlasilmaktadir.

Tiirkiye Basgbakanlik Aile Arastirma Kurumu'nun bulgulari, aile i¢i siddette ciddi bir
toplumsal cinsiyet asimetrisini ortaya koymaktadir: Faillerin % 96’s1 erkek; magdurlarin %
90’indan fazlast kadin ve c¢ocuktur (Westphal, 2007, ss. 131-148). Kadin Cinayetlerini
Durduracagiz Platformu'na gore 2023’te 315 kadin oldiiriilmiis, 248 kadin ise siipheli sekilde
yasamini yitirmistir. Tiirkiye Kadin Dernekleri Federasyonu (TKDF) verileri, aile i¢i siddet

magdurlarinin %80’inin kadin oldugunu gostermektedir.

Kadina yonelik siddet (KYS), yalnizca bireysel bir su¢ eylemi degil, aynt zamanda
toplumsal cinsiyet hiyerarsisinin kurumsallastigi derin yapisal esitsizliklerin bir tezahiirtidiir
(Gokkaya & Budak, 2022, ss. 115-117). Tirkiye'de KYS olgusu, hukuki diizenlemeler, siyasal
sOylemler ve dini referanslarla i¢ ice gecmis ¢ok katmanli bir yap1 arz etmektedir. Bu ¢alisma, s6z
konusu ii¢ diizlemin birbirini nasil tamamladigin1 ve zaman zaman nasil mesruiyet alani tirettigini

biitiinciil bir yaklagimla analiz etmeyi amaglamaktadir.

Hukuki ve siyasi alanlardaki doniisiimler, kadina yonelik siddetle (KYS) miicadelede
benimsenen normatif ¢ercevenin bicimlenmesinde belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu baglamda,
Tiirkiye’nin Istanbul S6zlesmesi’nden ¢ekilmesi, yalnizca uluslararasi insan haklari rejimiyle olan
iligkilerin yeniden tanimlanmasi agisindan degil, ayn1 zamanda i¢ hukukta kadimin korunmasina
yonelik kurumsal mekanizmalarin siirekliligi ve etkinligi bakimidan da ¢ok katmanli tartigmalar:
beraberinde getirmistir. S6z konusu ¢ekilme, bir yandan normatif stirekliligin kirilabilecegine ve
kadmna yonelik siddetle miicadeledeki kurumsal reflekslerin zayiflayabilecegine dair hakli
elestirileri glindeme tagimis; Ote yandan, geleneksel aile yapisina atfedilen sembolik degerin
yeniden politiklestirilmesine zemin hazirlamistir. Bu gercevede, Istanbul Sézlesmesi’ne yonelik
bazi siyasal elestiriler, sozlesmenin normatif arka planin1 Avrupa merkezli bir degerler sistemiyle
iliskilendirerek Tiirk toplumunun tarihsel, kiiltiirel ve dini kodlariyla gatistigi iddiasini one

cikarmigtir. Zira muhafazakar sdylemler, 'aile birligini koruma' argiimaniyla kadma yonelik
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siddetin sistemik karakterini gizliyor, bu da siddetle miicadele politikalarini etkisizlestiriyor ve

toplumsal déniisiimii engelliyor (TUIK, 2023, s. 42).

Tiim bunlarin kiiltiirel ve dinsel referanslarla nasil i¢ ige gectigi ise yapinin derinligini
gostermektedir. Kutsal metinlerin ataerkil bi¢imlerde yorumlanmasi, toplumsal cinsiyet rollerini
dogal ve degismez olarak sunmakta, boylece siddeti dolayli yoldan mesrulastiran bir zemin
olusturmaktadir. Judith Butler’in toplumsal cinsiyetin performatifligi tizerine gelistirdigi kuram
(Butler, 1990, s. 25) ile R. W. Connell’in hegemonik erkeklik kavramsallastirmasi (Connell, 1995,
ss. 67-71), dini sOylemlerin kadin tizerindeki toplumsal ve sembolik baskiy1r nasil yeniden

irettigini ¢oziimlemek i¢in dnemli teorik cergeveler sunmaktadir.

Bu itibarla, Tirkiye’de KYS ile miicadele yalnizca yasal diizenlemelerle degil, bu
diizenlemelerin  siyasal ve dinsel zeminlerde nasil anlamlandirildigi ile birlikte
degerlendirilmelidir. Ug alanin birbiriyle olan etkilesimi, siddetin neden sadece bireysel degil, ayn1
zamanda kurumsal bir olgu oldugunu da agik¢a ortaya koymaktadir. Bu biitlinciil analiz hem

sorunun derinligini hem de ¢6ziimiin ¢ok katmanli gerekliligini gostermektedir.
1. Kadina Yénelik Siddetle Miicadelede Hukuki ve Politik Déniisiim: Tiirkiye Ornegi

Kadina yonelik siddet, bireysel vakalarin 6tesine gecen, derin yapisal esitsizlikleri besleyen
ve yeniden iireten bir toplumsal sorundur. Bu siddet bigimi, yalnizca miinferit davraniglarla degil,
ayni zamanda cinsiyet temelli gii¢ iliskilerinin siirekliligini saglayan kurumsal ve normatif
yapilarla yakindan iligkilidir. Bu baglamda kadina yonelik siddet, toplumsal cinsiyet rejimlerinin
bir yansimasi ve siirdiiriictistidiir. Tiirkiye 6zelinde bu olgunun analizinde hem ulusal mevzuatin
evrimi hem de uluslararasi insan haklar1 rejimiyle kurulan karmasik etkilesim agi dikkate

alinmalidir.

1.1.Tiirkiye’nin Kadina Yénelik Siddeti Onlemeye Yonelik Taraf Oldugu

Uluslararasi Sozlesmeler

Tablo 1.
Tiirkiye’nin kadina yonelik siddeti 6nlemeye yonelik taraf oldugu uluslararasi sézlegmeler.
YIL | ETKINLIK/SOZLESME ONEM

1954 | Avrupa Insan Haklar1 S6zlesmesi'nin (ATHS) | Bu sézlesme, Tiirkiye'nin insan haklari alanindaki ilk
Onaylanmasi biiyiik uluslararasi taahhiidii olur.

1988 | iskenceye Karst Birlesmis  Milletler | Bu sdzlesme, kadina yonelik siddetin bir iskence
Sozlesmesimin (CAT) Onaylanmasi bi¢imi olarak taninmasinin 6niinii agar.

1995 | Cocuk Haklart Sozlesmesimin  (CRC) | Bu sdzlesme, kiz ¢ocuklarinin korunmasi igin yasal
Onaylanmasi zemin olusturur.
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2002 | CEDAW ihtiyari Protokoliiniin Onaylanmas1 | Bu protokol, kadinlara bireysel bagvuru hakki tanr.

2011 | Istanbul Sézlesmesinin Imzalanmasi Bu sozlesme, kadina yonelik siddetle miicadelede en
kapsamli uluslararasi belge olur.

2014 | istanbul Sozlesmesinin Yiiriirliige Girmesi Tirkiye sozlesmeyi onaylayan ilk iilke olur.

2021 | Istanbul Sézlesmesi'nden Cekilme Tiirkiye, Istanbul Sozlesmesi'nden ¢ekilme kararmi
20 Mart 2021'de agiklar. Bu karar, kadin haklari
savunuculart ve uluslararasi kuruluglar tarafindan
tartismalara yol agar.

1.1.1. Avrupa Insan Haklar1 Rejimiyle Baslangic (1954)

Kadina yonelik siddetle miicadelede Tiirkiye'nin uluslararasi diizeydeki ilk sistematik
taahhiidii, 1954 yilinda Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi’ni (AIHS) onaylamasiyla
gerceklesmistir. Bu adim, Tiirkiye'yi Avrupa Konseyi'nin bireysel bagvuru ve yargisal denetim
sistemlerine entegre etmis; AIHM kararlarinin baglayiciligi yoluyla ulusal yarg: uygulamalarini
doniistiirme potansiyeli tasimistir. 1987°de onaylanan "Iskencenin ve Insanlik Dis1 ya da
Asagilayict Muamele veya Cezanin Onlenmesine Dair Avrupa Sézlesmesi" ile birlikte, 6zellikle
kadinlarin maruz kaldig1 fiziksel ve psikolojik siddetin Onlenmesine yonelik koruyucu

mekanizmalar daha da kurumsallagmustir.
1.1.2. BM iskenceye Kars: Sozlesme (CAT) — 1988

Tiirkiye'nin Birlesmis Milletler biinyesindeki insan haklar1 rejimine entegrasyonu, 2
Agustos 1988'de "Iskenceye ve Diger Zalimane, Insanlik Dis1 ya da Asagilayict Muamele veya
Cezaya Kars1 Sozlesme"yi (CAT) onaylamasiyla ivme kazanmistir. S6zlesmenin 21. ve 22.
maddelerine taraf olarak bireysel bagvuru hakkini kabul etmesi, devletin uluslararasi1 denetime agik
bir sorumluluk rejimine dahil oldugunu gostermistir. Ozellikle gdzalti merkezlerinde ve kapali
kurumsal yapilarda kadinlara yonelik siddetin goriiniir kilinmas1 agisindan bu s6zlesme 6nemli bir

normatif arac islevi gormiistiir.
1.1.3. Cocuk Haklarina Dair Sozlesme (1990-1995)

Kadma yonelik siddetle miicadelede ¢ocuk haklar1 alanindaki normlar da belirleyici
olmustur. Tiirkiye, 1990 yilinda Cocuk Haklarina Dair S6zlesme’yi imzalamis, 1994°te onaylamis
ve 1995 itibariyle i¢ hukukuna dahil etmistir. Bu belgeyle erken yasta evlilik, egitime erisim
engelleri ve ¢cocuk is¢iligi gibi yapisal sorunlara karsi normatif diizenlemeler yapilmistir. S6zlesme
kapsaminda Tirkiye, 6zellikle kiz ¢gocuklariin ayrimciliga karsi korunmasi ve firsat esitliginin
saglanmast konusunda mevzuat reformlar1 gerceklestirmistir. Ayrica, BM Cocuk Haklar
Komitesi’ne diizenli raporlama zorunlulugu, i¢ hukuk reformlarini siireklilik i¢inde izlemeye

olanak tanimistir.
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1.1.4. CEDAW ve Ihtiyari Protokol (1985-2002)

Toplumsal cinsiyet esitligini uluslararas1 hukukun temel ilkelerinden biri olarak kabul eden
Tiurkiye, 1985 yilinda Kadmlara Karst Her Tirlii Ayrimciligin - Ortadan Kaldirilmasi
Sozlesmesi’'ne (CEDAW) taraf olmustur. Bu sozlesme, kadina yonelik siddeti ayrimciligin bir
bicimi olarak tanimlar ve taraf devletlere ¢cok boyutlu yiikiimliiliikler getirir. Tiirkiye, 29 Ekim
2002 tarihinde CEDAW Ihtiyari Protokolii’nii de onaylayarak, kadinlarin BM nezdinde bireysel
basvuru yolunu kullanabilmelerini miimkiin kilmistir. Bu gelisme, i¢ hukuk yollarinin yetersiz

kaldig1 durumlarda uluslararasi denetime acik bir alan yaratmistir.

1.1.5. istanbul Sozlesmesi'nin imzalanmas1 (2011) ve Istanbul Sézlesmesi'nden

Cekilme (2021)

Istanbul Sozlesmesi, Avrupa Konseyi tarafindan hazirlanarak 2011 yilinda imzaya
acilmistir. Kadina yonelik siddet ve aile i¢i siddetle miicadelede c¢ok yonlii ve baglayici
yikiimliiliikler getiren bu sozlesme, devletlerin siddetin 6nlenmesi, magdurlarin korunmasi,
faillerin cezalandirilmasi ve bu alanda biitiinciil politikalar gelistirmesi gerektigini hiikme
baglamaktadir. S6zlesme bu yoniiyle yalnizca bir insan haklar1 belgesi degil, ayn1 zamanda
toplumsal cinsiyet esitligini 6nceleyen yapisal bir donilisiim cagrisidir. Tirkiye, 11 Mayis 2011
tarihinde sozlesmeyi ilk imzalayan iilke olmus, 2012 yilinda ise Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
tarafindan onaylanarak i¢ hukukta yiiriirliige girmistir. Bu adim, dénemin siyasi otoritesinin kadina
yonelik siddetle miicadelede uluslararasi normlara uyum iradesini ve toplumsal doniisiim arzusu

tasidigini gostermesi agisindan sembolik bir deger tagimaktadir.

20 Mart 2021 tarihinde Cumhurbaskanlig1 Karari ile Tiirkiye'nin Istanbul S6zlesmesi'nden
tek tarafli olarak c¢ekildigi agiklanmistir. Bu karar hem ulusal diizeyde kamuoyunda hem de
uluslararas1 platformlarda biiyiik tartismalara neden olmustur. Avrupa Konseyi, Birlesmis
Milletler ve ¢ok sayida sivil toplum kurulusu bu kararin kadin haklar1 ac¢isindan geri bir adim
oldugunu vurgulamistir. Tiirkiye'de ise kadin Orgiitleri, barolar, akademisyenler ve muhalefet

partileri bu karara karsi ciddi elestiriler yoneltmis ve demokratik tepkiler organize etmistir.

Hiikiimetin ¢ekilme kararina dair gerekgeleri arasinda “Tiirk aile yapisinin korunmas1”,
“yerli ve milli degerlerle uyumsuzluk”, “toplumun kiiltiirel hassasiyetleri”, "evrensel adalet
ilkelerinin kabul edemeyecegi oranda yiiksek hapis cezalar1" ve “sozlesmenin bazi maddelerinin
LGBTI+ bireyleri tesvik edici sekilde yorumlanmas1” gibi temalar 6ne ¢ikmustir. Bu sdylemler,
sozlesmeye yonelik siyasal ve ideolojik itirazlarin merkezinde yer almistir. Toplumsal cinsiyet
kavrami etrafinda sekillenen bu tartismalar, yalnizca hukuki degil, kiiltiirel ve ideolojik bir

ayrismanin da ifadesi olmustur.
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Bu baglamda, muhafazakir cevreler Istanbul Sézlesmesi'ni toplumsal normlar ve
geleneksel degerlerle ¢elisen bir metin olarak degerlendirmis, hiikiimet ise bu elestirileri dikkate
alarak muhafazakar segmen kitlesiyle ideolojik uyum saglayacak sekilde hareket etmistir. Cekilme
karari, ayn1 zamanda cinsiyet esitligi politikalarinin siyasi mesruiyet zemininden diglanmasi

anlamina gelen simgesel bir yonelim olarak da okunabilir.

Tiirkiye’nin taraf oldugu uluslararasi sozlesmeler ve gergeklestirdigi hukuki reformlar,
kadina yonelik siddetin yalnizca bireysel eylemlerle sinirli kalmadigini, aksine ataerkil bir
toplumsal cinsiyet rejiminin tiriinii olan yapisal bir sorun oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.
Erkeklerin fiziksel giiclinlin tahakkiim aract olarak yeniden iiretildigi kiiltiirel kaliplar, bu siddetin
stirekliligini saglayan temel dinamiklerden biridir. Bu nedenle, yeterli olmayan Yasal
diizenlemelerin zihinsel doniisiimii ve kiiltiirel degisimi hedefleyen biitiinciil politikalarla

desteklenmeleri gerekmektedir.

Uluslararasi sozlesmeler, bu doniisiim i¢in hem normatif bir ¢er¢ceve sunmakta hem de
Tiirkiye'nin uluslararasi kamuoyuna kars1 yiikiimliiliiklerini belirlemektedir. Ancak hukuki
reformlarin metin diizeyinde kaydettigi ilerlemelere ragmen, uygulamada ciddi yapisal direnglerle
karsilagildigi gdzlemlenmektedir. Ornegin, “namus saikiyle” islenen cinayetlerde faile ceza
indirimi uygulanmasi, kolluk kuvvetlerinin magdurlara kars1 yeterince caydirict tutum
sergilememesi ve toplumsal cinsiyet esitligi konusunda egitim politikalarinin yetersizligi, bu

reformlarin pratikte etkisiz kalmasina neden olmaktadir.

Bu durum, yasal degisimlerin sembolik diizeyde kaldigin1 ve uygulamadaki keyfiyetin,
siyasi irade eksikliginin ve kurumsal koordinasyonsuzlugun reformlarin derinlesmesini
engelledigini gostermektedir. Magdurun haklarinin metinlerde taninmasina karsin uygulamada
gormezden gelinmesi, “kurumsal gaslighting” olarak nitelenebilecek bir mesruiyet krizine isaret

etmektedir.

Johan Galtung’un yapisal siddet kurami, siddeti yalnizca fiziksel zarar verme eylemiyle
degil, esitsizligi siirdiiren ve bireyleri sistematik olarak dislayan kurumlar araciligiyla gergceklesen
bir olgu olarak tanimlar (Galtung, 1969, s. 170). Bu cercevede, Tiirkiye’deki yapisal siddet; fail
odakl1 yargi refleksleri, kadinin beyaninin degersizlestirilmesi, etkisiz koruma mekanizmalar1 ve

kadin karsit1 medya dili gibi yollarla kurumsallagmaktadir.

Adalet sistemi igerisinde kadinlarin ikinci kez magdur edildigi drnekler yaygindir. Iyi hal
ve haksiz tahrik gibi ceza indirimi gerekgeleri, erkek siddetini dolayli olarak mesrulagtirmakta,

hukukun tarafsizligina olan giiveni sarsmaktadir. Bu baglamda cezasizlik, yalnizca teknik bir adli
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sorun degil, ataerkil diizenin hukuki diizlemde yeniden {iretildigi bir zemin olarak karsimiza

cikmaktadir (Ozyegin, 2020, s. 147; Yildiz, 2021, s. 55; Bourdieu, 1998, s. 59).

Mevzuat diizeyinde saglanan ilerlemelere ragmen sahada siireklilik gosteren sorunlar
dikkat ¢ekicidir. 2023 yilinda kayda gegen 345 kadin cinayeti ve 2024'in ilk yarisinda bildirilen
180’1 askin vaka, hukuki reformlarin sahadaki etkisini sorgulatmaktadir. Toplumsal cinsiyet
perspektifinden yoksun yargi kararlari, geciken veya yetersiz koruma tedbirleri, uzun siiren
davalar ve faillerin cezalandirilmamas: gibi faktorler, hukukun caydiricilik giiciinii

zayiflatmaktadir.

Sonug olarak, cezasizlik yalnizca hukuki bir eksiklik degil, ayn1 zamanda toplumsal
esitsizliklerin yeniden tliretimini saglayan bir mekanizmadir. Uygulamadaki bu direng, reformlarin
normatif giiciinii zayiflatmakta; siddetle miicadelede kurumsal kapasitenin giiglendirilmesini ve
toplumsal cinsiyet duyarliliginin tiim devlet mekanizmalarinda kurumsallastirilmasini zorunlu

kilmaktadir.

1.2. Avrupa Birligi Uyum Siireci Baglaminda Kadina Yonelik Siddetle Miicadele:

Hukuki ve Kurumsal Reformlar

Tiirkiye’nin 2004 yilinda Avrupa Birligi (AB) ile baslattig1 tam {iyelik miizakereleri, insan
haklar1 ve demokratiklesme alaninda 6nemli bir reform ivmesi yaratmistir. Bu baglamda AB,
toplumsal cinsiyet esitligi ve kadina yonelik siddetle miicadeleyi, iiyelik kriterlerinin ayrilmaz bir
pargasi olarak degerlendirmistir. Avrupa Komisyonu’nun yillik ilerleme Raporlari, Tiirkiye’nin
kadin haklar1 alanindaki eksikliklerini sistematik bi¢gimde teshis ederek, mevzuatin

uyumlastirilmasi ve kamu politikalarinin doniistiiriilmesi yoniinde baski unsuru islevi gérmiistiir.

Bu digsal baski, Tirkiye'de kadin haklari alaninda faaliyet gosteren sivil toplum
kuruluglarinin hem niceliksel artisina hem de kurumsal giiclenmesine yol agmistir. Ayrica kamu
idareleri nezdinde AB destekli projeler araciligiyla toplumsal cinsiyet odakli politika tasarimlari
tesvik edilmistir. Ancak bu yapisal doniisiim siireci, toplumun bazi kesimlerinde AB normlari ile
yerel deger sistemleri arasinda bir celigki algist dogurmus; bu da reformlarin toplumsal
mesruiyetini tartigmali hale getirmistir. Nitekim aile yapisi, cinsiyet rolleri ve dini normlar gibi
konular tizerinde olusan ideolojik kutuplagmalar, reformlarin homojen ve siirdiiriilebilir sekilde

uygulanmasini sekteye ugratmstir.

AB uyum siirecinin yonlendirici etkisiyle Tiirkiye, kadinin hukuki statiisiinii giiclendirmeyi

amaclayan bir dizi mevzuat reformuna imza atmstir:
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¢ 2001 Medeni Kanun Degisikligi: Bu diizenleme ile geleneksel patriyarkal hiyerarsiyi temsil

SN

eden "aile reisligi" kurumu ilga edilerek, esitlik ilkesi evlilik hukukunun temel normu haline

getirilmistir. Kadinlarin bosanma, miilkiyet, miras ve velayet haklar1 bakimindan daha adil ve esit
bir konuma getirilmesi hedeflenmistir.

¢ 2004 Tiirk Ceza Kanunu Reformu: Cinsel dokunulmazliga karsi islenen suglar, toplumun
genel ahlakina degil bireyin bedensel ve cinsel 6zerkligine yonelik ihlaller olarak yeniden
siniflandirilmistir. "Namus saiki"yle islenen cinayetlerde ceza indirimi uygulamasina son
verilmis, magdurun fail ile evlenmesi durumunda cezanin ertelenmesini 6ngdren hiikiimler
kaldirilmustir.

© 2012 tarihli 6284 Sayill Kanun: Bu yasa, kadina yonelik siddetle miicadelede Tiirkiye'nin ilk
kapsamli yasal cercevesi olarak one ¢ikmaktadir. Yasa, koruyucu ve dnleyici tedbirleri iceren ¢ok
katmanli bir yaklagim benimsemis; elektronik kelepge uygulamasi, gegici uzaklastirma kararlart,

kadin konukevleri ve psikososyal destek hizmetlerini kurumsal diizeyde diizenlemistir.
2. Kadina Yonelik Siddetin Kiiltiirel Arka Plani

Kadina yonelik siddet, basit bir bireysel davranis bozuklugu veya 6fke kontrol sorununun
Otesinde, toplumsal yapinin derinliklerine kok salmis sistemik bir problemdir. Bu siddet bigimi
yalnizca fiziksel eylemlerle sinirli kalmayip psikolojik, ekonomik ve cinsel boyutlar1 da i¢eren ¢ok
katmanli bir gergeklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siddetin bu denli yaygin ve kalici hale
gelmesinde, erkek egemen zihniyetin hukuk, egitim, din ve medya gibi kurumlar vasitasiyla
stirekli olarak yeniden iiretilmesi belirleyici bir rol oynamaktadir. Toplumda kadini ikincil konuma
yerlestiren geleneksel kabullerin zamanla "dogal" ve "degistirilemez" gibi sunulmasi, bu yapisal
siddetin siireklilik kazanmasinin temel nedenlerinden birini olusturmaktadir (Kadin Statiisii Genel

Miidiirliigii, 2008, s. 8).

Bu baglamda, kadina yonelik siddetin nedenlerini saglikli bir sekilde tahlil edebilmek i¢in
yalnizca goriinen sonuglara odaklanmak yeterli degildir. Sorunun arka planindaki tarihsel
stireclere, kiiltiirel kodlara ve toplumsal mekanizmalara dair biitiinciil bir bakis acis1 gelistirmek
elzemdir. Iste bu ¢alisma, Islam'in 6ziinde barindirdig1 adalet, merhamet ve insan onuru gibi
evrensel ilkeleri temel alarak konuyu ele almaktadir. Toplumsal cinsiyet esitsizliginin dini
sOylemlerde nasil mesrulastirildigini, geleneksel din yorumlarimin ataerkil yapilart nasil
besledigini ve tiim bu faktorlerin birbiriyle kesistigi noktalar: derinlemesine irdelemektedir (Kadin

Statiisii Genel Midiirliigi, 2006, s. 8).

Toplumsal yapinin en mahrem olarak kabul edilen katmani olan aile, sadece 6zel iliskilerin

degil, ayn1 zamanda iktidarin yeniden iiretildigi siyasal bir zemindir. Aile i¢i siddetin “6zel mesele

olarak cercevelenmesi, devletin hukuk ve kolluk mekanizmalarinin bu alana miidahalesini
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engelleyen yapisal bir bariyer islevi gérmektedir. Bu noktada, Koctiirk ve Fara¢’in vurguladigi
gibi, kurumsal atalet, siddeti siireklilestiren normatif bir dongiiniin merkezinde yer almaktadir

(Kogtiirk, 2020, s. 104; Farag, 1998, s. 61).

Toplumsal cinsiyet, yalnizca biyolojik farklara indirgenemeyecek kadar ¢ok katmanl bir
inga siirecidir. Simone de Beauvoir'un “kadin dogulmaz, kadin olunur” ifadesi, bu siirecin
varolussal temellerine isaret ederken (Beauvoir, 1949, s. 301), Judith Butler’in performatif kurami1
toplumsal cinsiyetin tekrar eden sdylemsel pratiklerle kuruldugunu vurgular (Butler, 1990, s. 36).
Bu kurgu, yalnmizca bireylerin gilindelik rollerini degil, ayn1 zamanda iktidar iligkilerini ve
tahakkiim bi¢imlerini de yeniden {iretir. Connell’in hegemonik erkeklik kurami, erkekligin sadece
kadinlara kars1 degil, diger alternatif erkeklik bigimlerine karsi da iktidar kuran bir norm olarak
isledigini ortaya koyar (Connell, 1995, s. 78). Bu hegemonya, erkek siddetini hem bir norm hem

de erkekligin ispati olarak islevsellestirir.

KYS$’nin bu baglamda bireysel niyet ya da psikolojik patolojilerle agiklanamayacak kadar
sistematik bir karaktere sahip oldugu agiktir. Medyada kadinin erotize ya da kurban pozisyonunda
temsil edilmesi, egitim miifredatinda cinsiyet¢i kaliplarin yeniden {iiretilmesi ve hukuki karar
stireclerinde eril yorumlarin fail lehine islemesi, siddetin yapisal baglamlarin1 pekistirmektedir
(Walby, 1990, s. 43; Fraser, 2009, s. 86). Toplumsal cinsiyet kuramlari, siddetin yalnizca 6zel
alana ait bir sorun degil, kamusal ve sdylemsel alanlarda da yeniden iiretilen ¢ok katmanli bir

esitsizlik rejiminin sonucu oldugunu ortaya koyar.

Gilineydogu Anadolu’daki asiret yapilarinda, kadin orgiitlerinin saha raporlarma dayal
tematik analizle incelenen, 'mamus' kavrami etrafinda Oriilen siddetin mesrulastirilmasi, bu
konunun patolojik 6rneklerinden biridir (Mor Cati, 2020, s. 12; KAMER, 2019, s. 45; Kadin
Cinayetlerini Durduracagiz Platformu, 2021, s. 7). Bu analiz, Walby’nin (1990) ataerkil yapilar
modeli ve Galtung’un (1969) yapisal siddet kuramiyla desteklenmis; MAXQDA yazilimi
kullanilarak kesisimsel siddet bigimleri haritalandirilmistir (Walby, 1990, s. 43). Ornegin,
ekonomik siddet magdurlarimin ayni zamanda sembolik siddete de maruz kaldigi; gegim
kaynaklarmin kisitlanmasinin, kadimnlarin toplumsal itibar1 lizerinde dogrudan yikict etkiler
yarattigl gozlemlenmistir. Benzer sekilde, aile icindeki psikolojik baskilar, kamusal alanda
goriinmezlik ve suskunlukla pekistirilmekte; bdylece bireysel travmalar yapisal bir norm haline

gelmektedir.

KYS’nin en yaygin bi¢imlerinden biri olan aile i¢i siddet, Tiirkiye'de kiiltiirel normlar,
mahremiyet sdylemi ve geleneksel cinsiyet rolleriyle goériinmez kilinmaktadir. Hacettepe

Universitesi’nin 2022 tarihli arastirmasina gore, evli kadmlarin yaklasik % 42’si yasamlarinda en
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az bir kez fiziksel ve/veya cinsel siddete maruz kalmistir (Hacettepe, 2022, s. 15). Bu oran,
ozellikle kirsal ve muhafazakar bolgelerde suskunluk normlari, hukuki bilgi eksikligi ve toplumsal
utan¢ mekanizmalariyla daha da yiikselmektedir. Bu veri, yalnizca bireysel magduriyetleri degil,
ayni zamanda sosyal politikanin 6ncelikleri ile kiiltiirel direncler arasindaki ¢eliskiyi de agiga
¢ikarmaktadir. Her ne kadar 6284 sayili Kanun ve KADES gibi mekanizmalar normatif diizeyde
ilerleme saglasa da toplumsal zihniyet donilisiimiiniin yeterince gergeklesmemesi, bu araglarin

etkinligini ciddi bigimde sinirlandirmaktadir (TBMM Arastirma Komisyonu Raporu, 2006, s. 96).

2.1. Ataerkil Yapmmin Golgesinde: Tiirkiye'de Toplumsal Cinsiyet Esitsizligi ve
Kadina Yonelik Siddet

Toplumsal cinsiyet temelli siddet, bireysel patolojilerle aciklanamayacak kadar derin ve
cok katmanli bir yapisal sorundur. Kiiltiirel kodlar, ekonomik esitsizlikler ve siyasal iktidar
konfigiirasyonlari, bu siddetin siirekliligini saglayan temel unsurlar olarak 6ne ¢ikar. Cinsiyet
temelli tahakkiim, farkli cografyalarda cesitli bicimlerde tezahiir etse de evrensel diizeyde ataerkil
ideolojilerin ortak {irlinii olan toplumsal yapilar icinde kurumsallasir (Schuler, 1992, s. 14).
Tiirkiye’de bu esitsizlik, yalnizca bireysel onyargilarin degil, ayn1 zamanda egitim, hukuk, din ve

aile gibi kurumsal yapilara sinmis sistematik ayrimciligin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikar.

Toplumsal cinsiyet kavrami, biyolojik farkliliklarin 6tesine gegerek kadinlik ve erkeklik
rollerinin sosyal olarak nasil tiretildigini ve kurumsallagtigini anlamay1 gerektirir. Bu toplumsal
insa siirecleri, cinsiyet rollerine dayali hiyerarsik diizenler iiretir. Tiirkiye’de bu yap1 en belirgin
bi¢imiyle egitim alaninda gozlemlenir. Ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerinde,
geleneksel ve dini referanslarla mesrulastirilan pratikler, kiz cocuklarinin egitimden dislanmasina
yol agmakta; bu durum sadece pedagojik degil, ayn1 zamanda ekonomik bagimsizlig1 engelleyen

yapisal bir esitsizlik {iretmektedir (TUIK, 2005, s. 37).

Ataerkil kiiltiir, erkekligi gii¢, kontrol ve tahakkiimle; kadinlig1 ise itaat, bagimlilik ve
duygusallikla tanimlar. Bu tanimlar, bireylerin benlik yapisina erken ¢cocukluktan itibaren kodlanir.
Tirkiye Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu verilerine gore, kadinlara yonelik siddetin %96’s1
erkekler tarafindan uygulanmakta; magdurlarin %90’1n1 ise kadin ve ¢ocuklar olusturmaktadir. Bu
veriler, siddetin kiiltiirel olarak Ogrenilen bir davranis oldugunu ve cinsiyet temelli bir iktidar

rejiminin sonucu olarak kurumsallastigin1 gostermektedir.

Kadmnlarin siddet karsisinda resmi mercilere basvurmadan oOnce sosyal cevrelerinden
yardim istemesi, yalnizca bireysel tereddiitlerden degil, ayn1 zamanda devlet mekanizmalarina
duyulan giivensizlikten kaynaklanmaktadir. Polis ve sosyal hizmet aglarinin yetersizligi, hukukun

normatif diizlemdeki varligina ragmen uygulamada karsilasilan islevsizlikle dogrudan iligkilidir.
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Avrupa'da yasayan Tiirk kadinlarinin bu mekanizmalardan daha etkin sekilde faydalanabilmesi,
Tiirkiye'deki ataerkil normlarin ve kolluk kuvvetlerinin siddeti “aile i¢i mesele” olarak
kodlamasinin bir yansimasidir (Mavili, 2014, s. 44).

Dilsel kaliplar, toplumsal siddet bi¢imlerinin mesruiyetini pekistirir. “Kizin1 dévmeyen

99 ¢¢

dizini dover”, “Erkegin vurdugu yerde ¢icek agar” “egilen bas kesilmez” vb. gibi soylemler, siddeti
pedagojik bir arag¢ olarak sunmakta; aile i¢i siddeti ise 6zel alana hapsederek kamusal miidahalenin
Oniinti tikamaktadir (Walby, 1990, s. 22; Kogctiirk, 2020, s. 88; Kandiyoti, 2019, s. 103; Farag,

1998, s. 67).

Kadina yonelik siddeti agiklamak tizere 6ne ¢ikan iki temel kuramsal yaklagim, sosyolojik
ve sosyo-psikolojik perspektiflerdir. Sosyolojik yaklagim, ataerkilligin toplumsal kurumlar ve
degerler aracihigiyla erkek egemenligini yeniden {irettigini ileri siirerken sosyo-psikolojik
yaklagim, siddeti 6grenilmis bir davranis olarak ele alir. Bandura’nin sosyal 6grenme kurami
cergevesinde degerlendirildiginde, bireylerin siddeti modelleme yoluyla 6grendigi ve bdylece

feodal rollerin kusaktan kusaga aktarildig: goriiliir (Mavili, 2014, s. 44).

Ozellikle erkek egemen dini yorumlar, kadini itaatkdr ve miilkiyet nesnesi olarak
konumlandirarak bedenine ve iradesine yonelik bir tahakkiim pratigini mesrulastirir. Bu mesruiyet,
kiiltiirel normlarla ve inang sistemleriyle pekistirilir. Boylece kadina yonelik siddet bireysel bir

sapma degil, toplumsal olarak normallestirilmis bir disiplin pratigi haline gelir.

Aile yapisi ise ataerkil ideolojinin en giiclii tasiyict kurumlarindan biridir. Bu yap1
icerisinde kiz ¢ocuklari, sosyalizasyon siirecinde edilgen ve bagimli roller benimserken erkek
cocuklar, tahakkiim odakli, saldirgan benlik yapilar1 gelistirmeye tesvik edilir (Waddy, 1980, s.
26; Yal¢in-Heckmann, 1991, s. 49; Kardam, 2005, s. 93; Lutz, 1991, s. 58).

"Namus" kavrami etrafinda insa edilen sdylemsel yapi, kadin bedenini mahremiyet, onur
ve toplumsal diizenin tasiyicist olarak konumlandirmakta; bu yolla ataerkil denetimi
mesrulastirmaktadir. S6z konusu yapr yalnizca bireysel degil, toplumsal diizeyde de etkin bir
gbzetim mekanizmasi iiretmekte ve kadinlarin mekansal, ekonomik ve bedensel 6zerkliklerini
ciddi bigimde siirlandirmaktadir. Tiirkiye’de 2021 yil1 itibariyla kaydedilen 234 tore cinayeti, bu
kiiltiirel normlarin yalmizca geleneksel baglamda degil, ayn1 zamanda devletin hukuk dis1

alanlarinda da etkisini siirdiirdiigiinii gostermektedir (Tiirkiye Adalet Bakanligi, 2021, s. 64).

Toplumsal cinsiyet esitsizligi, patriyarkanin kiiltiirel, kurumsal ve dilsel diizeydeki yeniden
iiretimi yoluyla kadina yonelik siddetin siirekliligini miimkiin kilmaktadir. Bu stireklilik yalnizca
bireysel tutum ve davraniglar1 degil; ayn1 zamanda devletin siddeti gérmezden gelen reflekslerini,

yasal diizenlemelerin etkin bi¢imde uygulanmayisini ve kamusal alanin erkek egemen siirlarini
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da kapsar. Kadinlarin siddeti bir yasam normu olarak igsellestirmesi, yapisal bir doniisiim

ihtiyacini hem toplumsal hem de epistemolojik diizeyde kacinilmaz hale getirmektedir.

2.2. Namus Saikiyle Siddet: Islami Normlar, Yargi Politikalar1 ve Doniistiiriicii Adalet
Arayisi

Toplumsal bellekte yer eden “kol kirilir yen iginde kalir” ve “kocandiwr, hem sever hem
déver” gibi ifadeler (Kadin Statiisii Genel Miidiirliigii, 2006, s. 8) yaygin olarak islam’a ait oldugu
sanilan, ancak koken itibariyla Yahudi geleneginde yer alan "salam bayit" (evde huzur) gibi
anlayislardan beslenen kiiltiirel aktarimlardir. “Salam bayit” anlayisina gore evde olan evde kalir
onu disar1 tasimak biiylik glinahtir. Kadina yonelik siddet de bu kapsamda yer almaktadir. Bu
ifadeler, modern baglamlarda dahi igsellestirilmis ataerkil kiiltiirel kodlarin sdylem diizeyinde
yeniden {retildigini ortaya koymaktadir. Benzer bigcimde, Hristiyan kutsal metinlerinden
Pavlus’un Efeslilere Mektubu’nda yer alan "kadinin erkege tabi olmasi1 gerektigi" (Efesliler 5:20—
25) yontindeki ifadeler, kadin bedeni tizerindeki denetimin din metinler araciligryla nasil ideolojik

bir diizene doniistiiriildiglinii gostermektedir (Berktay, 2025, s. 98).

Berktay’a gore Ortadogu, yalmzca tek tanrili dinlerin (Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam)
dogdugu bir cografya degil; ayn1 zamanda kadim kiiltlerin, eril tanrilar panteonunun ve ana tanrica
figiirlerinin tarih boyunca i¢ ige gectigi bir medeniyetler besigidir. Bu nedenle Berktay,
Ortadogu'nun sadece ii¢ biiylik semavi dinin degil, ayn1 zamanda kadinlik tahayyiiliiniin de tarihsel
olarak sekillendigi bir merkez oldugunu vurgular. Ancak bu dinler ortaya ¢ikmadan ¢ok daha 6nce,
kadina dair belirli onyargilar, toplumsal roller ve cinsiyet¢i kabuller bu toplumlarda zaten
koklesmis durumdadir. Berktay’a gore, tek tanrili dinlerin gelisi bu Onyargilari dogrudan
iretmemistir; aksine, var olan ataerkil yapiyr teolojik diizlemde yeniden {iretmis ve
mesrulagtirmistir. Yani kadin karsit1 diisiince, tek tanrili dinlerin degil, bu dinlerin dogdugu
toplumsal kosullarin ve ataerkil yapinin bir iiriiniidiir. Dolayisiyla, Yahudilik’te Havva mitiyle,
Hristiyanlik’ta “ilk giinah” doktriniyle ve Islam’da baz1 geleneksel tefsirlerde kadinm eksik akil
veya eksik imanla tanimlanmasiyla ortaya ¢ikan kadin imaji, tarthsel bir siirekliligin teolojik
ifadeleridir. Bu tiir sOylemler, carpitilmis dini yorumlarin ataerkil diizeni mesrulastirma araci
héline geldigini ortaya koyar. Bu noktada “Israiliyat” gelenegiyle iliskili dinf anlatimlar, Islam dig1
kiiltiirel unsurlarin zamanla Islami tefsir gelenegine sizarak ataerkil yapinin dini bir zemin

kazanmasina katkida bulundugu seklinde yorumlanmaktadir (Berktay, 2025, s. 98).

Kur’an’daki Nisa 4/34 ayeti, siklikla mutlak erkek otoritesine dayanak olarak
gosterilmekte; ancak bu tlir okumalar, ayetin indirildigi tarihsel-sosyoekonomik baglamdan

koparildiginda anakronik bir yaklasim ortaya ¢ikmaktadir. Oysa ¢agdas tefsir literatiirii bu ayeti,
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toplumsal cinsiyet esitligini Onceleyen, karsilikli sorumluluk ve adalet ilkeleri g¢ergevesinde
yorumlamaktadir (Barlas, 2002, ss. 142—145; Wadud, 2006, s. 69). Bu yorumlar, Kur’an’in feodal
tahakkiim i¢in bir gerek¢e degil; aksine cinsiyet temelli adaletsizliklerin giderilmesi i¢in bir

kaynak olarak okunabilecegini gostermektedir.

Dolayisiyla Islam geleneginin ataerkil bir tahakkiim aracina indirgenmesini engellemek,
yalnizca teolojik degil; ayni zamanda sosyo-politik bir miidahale gerektirmektedir. Bu
miidahaleler arasinda cinsiyet esitligini temel alan tefsir ¢alismalari, toplumsal farkindalik

kampanyalari ve din adamlariin toplumsal cinsiyet duyarlilig1 temelinde egitimi sayilabilir.

Kadma yonelik siddeti kavramsal olarak anlamlandirmak, yalnizca makro diizeyli
istatistiksel modellerle sinirlandirildiginda, toplumsal cinsiyet rejiminin ¢ok katmanli yapisina dair
derinlemesine bir analizi olanaksiz kilar. Siddetin giindelik yasam pratiklerinde, toplumsal
normatif kodlar aracilifiyla yeniden {iretildigi ve toplumsal Orgiitlenme bigimleriyle
kurumsallastigi gercegi, mikrososyolojik ve fenomenolojik yaklasimlari zorunlu kilar. Etnografik
metodolojiyle desteklenen bu analizler, siddetin cinsiyet, sinif, etnisite ve mezhep gibi

eksenlerdeki farklilasma rejimlerini ¢ok boyutlu olarak ifsa eder (Schuler, 1992, s. 37).

Bu katmanlilig1 kavrayabilmek icin, islam diisiincesi, kriminoloji, hukuk sosyolojisi ve
kiiltiirel antropoloji gibi disiplinleraras1 bilgi alanlarinin kesif etkilesimine dayali analitik
cergeveler gelistirilmelidir. Sekiiler ve dini referansh siddet karsiti hareketlerin tiirler arasi
mukayesesi, siddetin hangi normatif rejimlerde mesrulastigina dair kavrayisi derinlestirir. Ayrica,
ulus-asirt akademik is birlikleri ile yerel STK aglarinin etkilesiminden dogan melez bilgi {iretimi,

evrensel normatif ilkelerle yerel doku arasindaki epistemolojik aciklig1 azaltma potansiyeli tasir.

Namus saikiyle islenen kadin cinayetleri, ataerkil normatif mimarinin ve bu mimarinin
toplumsal yeniden iiretim mekanizmalarinin goriiniirlesen siddet rejimidir. Bu suclart bireysel
patolojilerle agiklamak, feodal denetim sistemlerinin tarihsel siirekliligini 1skalamak anlamina
gelir. Kadin bedeninin ve varliginin "aile serefi" ile 6zdeslestirilmesi, onu feodal bir panoptikon

icine hapseder (Farag, 1998, s. 61).

Toplumsal cinsiyet rejiminin sosyallesme siirecleri araciligiyla yeniden iretildigi bu
sistemde, erkek cocuklara erken yaglarda "namus bekg¢iligi" roli atfedilir. Kadmin cinselligi,
erkegin toplumsal itibarinin temsili haline gelir ve bu itibar zedelendiginde siddet, onarici bir
pratik olarak sunulur. Bu siddet bazen dolayli zorlamalar (intihara siiriikleme), bazen de dogrudan

fiziki yok etme seklinde ortaya c¢ikar (Mavili, 2014, s. 44).

Namus saikiyle sekillenen cinayetlerde, {i¢ 6ne ¢ikan yapisal form dikkat ceker: agiret tipi

toplumsal yap1, patriarkal aile modeli ve mezhepsel normatif rejimler.
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° Asiret Formasyonu: Asiret yapisi, bireyin 6zne olarak taninmasini askiya alir; bireysel
fail yerine kolektif onuru esas alan bir normatif rejim inga eder. Kadimin eylemleri, bu kolektif
onur alani iginde yargilanir ve agiretin yasl erkekleri tarafindan normatif otorite seklinde kodlanir
(Gilmore, 1987, s. 19).

° Patriarkal Aile Rejimi: Kadinin yasam dongiisii boyunca siiren ataerkil vesayet, farklt
erkek figiirleri araciligiyla siireklilik kazanir. Baba, koca, erkek kardes ya da ogul gibi figiirler, bu
tahakkiim rejiminin sirasiyla devralinan otoriteleridir. Kadin, emek ve cinsellik alanlarinda hizmet
ve itaatle yiiklenir; ekonomik bagimlilik ise bu tahakkiimii mesrulastirir (Lerner, 1986, s. 74).

° Mezhepsel Kodlamalar ve Normatif Ictihat: Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde hakim olan
Safi mezhebi, evlilik kurumunu ebeveyn rizasina siki sikiya baglayan normatif bir cerceveye
sahiptir. Safi fikhina gore, ebeveyn onay1 olmaksizin akdedilen evlilikler hukuken gegersiz
sayllmakta ve bu tiir birliktelikler zina ile esdeger addedilmektedir. Bu normatif yaklasim,
yalnizca bireyin sosyo-hukuki statiisiinii degil, ayn1 zamanda bu birlikteliklerden dogan
cocuklarn statiisiinii de derinden etkilemekte olup, bu ¢cocuklar “veled-i zina” olarak
siniflandirilmaktadir. Bu baglamda, Safi mezhebinin igtihatlari, toplumsal cinsiyetin hukuki, etik

ve ontolojik boyutlarini diizenleyen ¢ok katmanli bir normatif sistem inga etmektedir.

Bu tahakkiim sisteminin en somut tezahiirlerinden biri olan "namus" sdylemi, kadin
bedeninin erkek onurunun tasiyicisi olarak kurgulandigi ataerkil bir ontolojinin izdisiimiidiir.
Kadinin davranigsal ya da cinsel temsilleri, eril ahlak rejimi tarafindan denetlenmekte; her tiirlii
sapma ya fiziksel siddetle ya da sembolik dislamayla kontrol altina alinmaktadir (Sehlikoglu, 2015,
s. 56). Zorla evlilik, toplumsal dislama, zorla intihar ettirme ve kadin cinayetleri gibi pratikler,
kiiltiirel ahlakin ritiiellesmis siddet bigimlerine doniismiis durumdadir. Ozellikle Giineydogu ve
Dogu Anadolu bdlgelerinde bu tiir uygulamalar, bireysel degil kolektif bir deger sisteminin

stirekliligini saglamaya yonelik bir mekanizma iglevi gormektedir (Sirman, 2004, s. 118).
3. Ataerkil Dini Soylemin Elestirisi

Dini sdylem, toplumsal normlarin insa siirecinde yalnizca hukuki veya ahlaki ilkelerin
aktarimim1 saglamakla kalmaz; ayni zamanda iktidar iliskilerinin yeniden kurgulanmasinda
islevsel olan derin bir yapisal ve epistemolojik arka plana sahiptir. Bu baglamda, Kur’an’daki
"kavvamun" (Nisa 4:34) ayetinin klasik tefsir geleneginde erkek egemenligini normatiflestiren bir
yorum ekseninde ele alinmasi, salt bir teolojik refleks degil; ayn1 zamanda bilgi iiretiminin

toplumsal cinsiyet boyutuna igkin olan ideolojik bir pratigin sonucudur.

Bu metin, Tiirkiye baglaminda kadina yonelik siddetin kiiltiirel ve yapisal kodlarii, islam
gelenegindeki ataerkil normatif Oriintiiler izerinden disiplinlerarasi bir yaklagimla incelemektedir.
Kadia yonelik siddet, bireysel sapma ya da psikolojik patoloji olarak degil, biitiinciil bir toplumsal
cinsiyet rejiminin kurumsallagsmis bir tezahiirii olarak ele alinmaktadir. Hukuk sosyolojisi, elestirel
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antropoloji ve ¢agdas hermendtik gibi kuramsal araglar, bu normlarin tarihsel kdkenlerini ve
giincel isleyis bigimlerini analiz etmek i¢in birlikte degerlendirilmektedir. Temel soru sudur: Islam
hukuk geleneginde ataerkil normlar nasil insa edilmis, hangi mekanizmalarla siirdiiriilebilir hale
gelmis ve bu normlar kadina yonelik siddeti hangi teolojik ve kiiltiirel araglarla mesrulastirmistir?

(Badran, 2009, s. 88; Wadud, 2006, s. 41).

Dinsel metinlerin tarihsel yorumlar aracilifiyla cinsiyet esitsizligini yeniden iiretmesi,
ataerkil ideolojinin dinsel mesruiyet kazanmasinda temel bir rol oynamaktadir. "Kavvamun"
kavramimin tarihsel baglamindan koparilarak erkek otoritesine dayali bir aile modeliyle
Ozdeslestirilmesi, bu tiir ideolojik yeniden iiretimlerin tipik bir 6rnegidir. Subasi ve Akin’in
belirttigi gibi, toplumsal cinsiyete duyarli bir hermenétik yaklasim gelistirilmedigi siirece, Islam’in
ickin adalet ilkelerine ulagmak miimkiin olmayacaktir (Subasi ve Akin, 2003, s. 119). Ancak bu
tiir yorum denemeleri, yerlesik muhafazakar teolojik sdylemlerle Griilmiis giiclii bir direnisle

kargilasmaktadir.

Islam hukuk diisiincesi, normatif diizenin temelinde bireyin dokunulmazlig, delile dayali
adalet ve kurumsal yargi mekanizmalarinin 6nceligini kabul eder. Buna ragmen, namus saikiyle
gerceklestirilen siddet eylemleri, bu ilkelerin kasitli bigimde egilip biikiilmesiyle mesrulastiriimak
istenir. Oysa Kur’an, cezalandirmayi bireysel takdirle degil, kurumsal ve prosediirel adaletle
iligkilendirir. Nur Suresi (24:2) zina isnatlarinda dort tanik sartin1 getirerek keyfi suclamalarin
oniine geger; Isra Suresi (17:32) arzularin adaletin yerine gegmesini engelleyen bir uyari
niteligindedir; Nisa Suresi (4:15) ise uzlagsma ve toplumsal barigi dnceleyen hiikiimler igerir
(Mernissi, 2000, s. 87). Bu ayetler, Islam hukukunun 6ziinde siddeti dislayan, adalet merkezli bir
etik yap1 barindirdigini agikga ortaya koyar.

Bununla birlikte, yerel feodal geleneklerin ve kiiltiirel dinamiklerin dini séylemle
sentezlenmesi, bu normatif ¢er¢evenin ¢ogu zaman goz ardi edilmesine yol agmaktadir. Se¢meci
hermendtik yaklagimlar, kutsal metinleri tarihsel baglamdan soyutlayarak feodal tahakkiimiin
yeniden iiretildigi ideolojik metinler haline getirir. Berktay’in da ifade ettigi ilizere, kabilevi
geleneklerle dini yorumlarin i¢ ige ge¢mesi sonucu ortaya c¢ikan melez kiltlirel yapi, kadina

yonelik siddetin elestiri dist birakildigi bir zemin tiretmektedir (Berktay, 2022, ss. 211-212).

Bu analiz yalnizca ataerkil yorum gelenegini sorgulamakla kalmaz; ayn1 zamanda ¢agdas
etik perspektiften hareketle, dini hermendtigin yeniden yapilandirilmas1 geregini vurgular.
Toplumsal cinsiyet esitligini esas alan alternatif tefsir metodolojilerinin gelistirilmesi, yalnizca
kadina yonelik siddetin mesruiyetini kirmakla kalmaz; aym zamanda Islam diisiincesinin adalet

temelli yorum imkanlarini da yeniden goriiniir kilar.
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3.1. Ataerkil Teolojiden Esitlikci Hermendtige: Dini Soylemin Cinsiyetlendirilmis
Yapisina Elestirel Bir Yaklasim

Dini sOylem, toplumsal normlarin insa silirecinde yalnizca hukuki ya da ahlaki ilkelerin
aktarimiyla sinirli kalmaz; ayn1 zamanda iktidar iliskilerinin yeniden {iretilmesinde islevsel olan
derin bir yapisal ve epistemolojik arka plana sahiptir. Bu baglamda, Kur’an’daki "kavvamun"
(Nisa 4:34) ayetinin klasik tefsir geleneginde erkek egemenligini normatiflestiren bir yorum
ekseninde ele alinmasi, salt bir teolojik refleks degil; bilgi liretiminin toplumsal cinsiyet boyutuna

ickin olan ideolojik bir pratigin sonucudur.

Bu ¢alisma, Tiirkiye baglaminda kadina yonelik siddetin kiiltiirel ve yapisal kodlarini,
Islam gelenegindeki ataerkil normatif oriintiiler iizerinden disiplinleraras1 bir yaklasimla
incelemektedir. Kadma yonelik siddet, bireysel sapma ya da psikolojik patoloji olarak degil;
biitiinciil bir toplumsal cinsiyet rejiminin kurumsallagmis bir tezahiirli olarak ele alinmaktadir.
Hukuk sosyolojisi, elestirel antropoloji ve ¢agdas hermendtik gibi kuramsal araglar, bu normlarin
tarihsel kokenlerini ve giincel isleyis bigimlerini analiz etmek i¢in birlikte degerlendirilmektedir.
Temel soru sudur: Islam hukuk geleneginde ataerkil normlar nasil insa edilmis, hangi
mekanizmalarla siirdiiriilebilir hale gelmis ve bu normlar kadina yonelik siddeti hangi teolojik ve

kiiltiirel araglarla mesrulastirmistir? (Badran, 2009, s. 88; Wadud, 2006, s. 41).

Dinsel metinlerin tarihsel yorumlar aracilifiyla cinsiyet esitsizligini yeniden iiretmesi,
ataerkil ideolojinin dinsel mesruiyet kazanmasinda temel bir rol oynamaktadir. "Kavvamun"
kavraminin tarihsel baglamindan koparilarak erkek otoritesine dayali bir aile modeliyle
0zdeslestirilmesi, bu tiir ideolojik yeniden iiretimlerin tipik bir 6rnegidir. Subasi ve Akin’in
belirttigi gibi, toplumsal cinsiyete duyarli bir hermenétik yaklasim gelistirilmedigi siirece, Islam’m
ickin adalet ilkelerine ulagmak miimkiin olmayacaktir (Subast ve Akin, 2003, s. 119). Ancak bu
tir yorum denemeleri, yerlesik muhafazakar teolojik sdylemlerle ortilmiis gliglii bir direnisle

karsilagsmaktadir.

Islam hukuk diisiincesi, normatif diizenin temelinde bireyin dokunulmazlig, delile dayal:
adalet ve kurumsal yargi mekanizmalarinin dnceligini kabul eder. Buna ragmen, namus saikiyle
gerceklestirilen siddet eylemleri, bu ilkelerin kasitli bicimde egilip biikiilmesiyle mesrulastirilmak
istenir. Oysa Kur’an, cezalandirmay1 bireysel takdirle degil; kurumsal ve prosediirel adaletle
iliskilendirir. Nur Suresi (24:2) zina isnatlarinda dort tanik sartini getirerek keyfi suglamalarin
oniine gecer; Isra Suresi (17:32) arzularin adaletin yerine gecmesini engelleyen bir uyari

niteligindedir; Nisa Suresi (4:15) ise uzlagma ve toplumsal baris1 dnceleyen hiikiimler igerir
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(Mernissi, 2000, s. 87). Bu ayetler, Islam hukukunun &ziinde siddeti dislayan, adalet merkezli bir
etik yap1 barindirdigin1 agikga ortaya koyar.

Bununla birlikte, yerel feodal geleneklerin ve kiiltiirel dinamiklerin dini sdylemle
sentezlenmesi, bu normatif ¢ercevenin ¢ogu zaman goz ardi edilmesine yol agmaktadir. Segmeci
hermendtik yaklagimlar, kutsal metinleri tarihsel baglamdan soyutlayarak feodal tahakkiimiin
yeniden {iretildigi ideolojik metinler haline getirir. Berktay’in da ifade ettigi iizere, kabilevi
geleneklerle dini yorumlarin i¢ ige gegmesi sonucu ortaya ¢ikan melez kiltlirel yapi, kadina

yonelik siddetin elestiri dis1 birakildigi bir zemin tiretmektedir (Berktay, 2022, ss. 211-212).

Cagdas yaklasimlar, dinl metinlerin yorumlanma siire¢lerini yalnizca literal anlam
diizleminde degil, ayn1 zamanda tarihsel baglam, iktidar iliskileri ve toplumsal cinsiyet yapilari
tizerinden analiz eder. Bu yaklasim, bilgi iiretim siireclerinin hangi tarihsel ve toplumsal kosullarda
sekillendigini, bu bilginin kimler tarafindan ve kimin ¢ikarlarina hizmet edecek sekilde insa
edildigini sorgular. Boylece, yalnizca alternatif tefsir onerileri sunmakla kalmaz, ayn1 zamanda

bilgi sosyolojisi baglaminda derinlikli bir epistemolojik elestiri gelistirir.

Cagdas diistiniirlerden Amina Wadud, Kur’an’in esitlik¢i ilkelerinin erkek-merkezli
yorumlarla carpitildigini savunur. Wadud’a gore, Kur’an kadin ve erkek arasinda ontolojik bir
esitsizlik 6ongérmez; aksine, her iki cinsi de ahlaki sorumluluk sahibi bireyler olarak tanimlar
(Wadud, 1999, s. 114). Benzer sekilde, Khaled Abou El Fadl, dini otoritenin mutlak ve
sorgulanamaz bir yapiya indirgenemeyecegini ileri siirer. Ona gore, Kur’an’in etik muhakeme ve
ahlaki sorumluluk ilkeleriyle uyumlu bir yorum anlayis1 benimsenmelidir (Abou El Fadl, 2013, s.

213).

Bu yaklagimlar, kadinlar1 yalnizca yorumlanan degil, aynm1 zamanda yorumlayan 6zne
konumuna tagir. Bu yeni tefsir anlayisi, dini metinlerin esitlik, adalet ve insan onuru temelinde
yeniden okunmasini saglar. Bu baglamda, Nisa Suresi 4:34’teki “daraba”, “qiwamah” ve “nusyuz”
kavramlarmin klasik ve cagdas tefsirlerdeki yorumsal doniistimleri karsilastirmali olarak ele
alinmustir. Ibn Kesir ve Taberi gibi geleneksel miifessirlerin yorumlari ile Amina Wadud, Asma
Barlas ve Khaled Abou El-Fadl’in yaklasimlari arasindaki farklar, dini séylemin feodal normlarla
i¢ igeligini acik¢a ortaya koyar. Cagdas hermendétik, bu metinlerarasi gerilimi ¢éziimlemede

elestirel ve doniistiiriicii bir epistemolojik ara¢ olarak islev goriir.

Kadina yonelik siddetin Onlenmesi i¢in yalnizca hukuki diizenlemeler yeterli degildir;
kiltirel normlar, dini sdylemler ve yapisal iktidar mekanizmalari da eszamanli olarak
doniistiiriilmelidir. Cagdas hermendétik yaklagim, siddeti miimkiin kilan epistemolojik ve yapisal

kosullar1 analiz ederek, ¢ok boyutlu ve doniisiim odakl1 bir degerlendirme sunar. Ornegin, egitim
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miifredatinda toplumsal cinsiyet esitligine dayali ders iceriklerinin zorunlu kilinmasi, dini
otoritelerin (Miiftii, Vaiz, Din Gorevlisi vs.) toplumsal cinsiyet duyarlilifiyla yeniden egitilmesi
veya medya denetim kurullarinda cinsiyet esitligi ilkelerinin benimsenmesi gibi pratik
diizenlemeler bu miidahale alanlarina 6rnek olusturur. Bu Oneriler, kuramsal ve ydntemsel
biitiinliigli koruyarak, akademik ve politika yapict aktorler icin eyleme yonelik stratejiler

gelistirilmesine olanak saglar.

Zira kadina yonelik siddet, bireysel patolojilerle sinirli olmayan, derin tarihsel kokleri ve
kurumsallasmis bigimleri olan sistematik bir sorundur. Bu siddet tiirli, miinferit olaylarla
aciklanamayacak kadar genis kapsamli bir esitsizlik zeminine yaslanmakta; ataerkil normlarca
beslenen yapisal bir tahakkiimiin tezahiirii olarak varligimni siirdiirmektedir. Dolayisiyla, bu
olgunun ¢6zlimii yalnizca hukuki reformlara indirgenemez; dini sdylemlerin ve normatif toplumsal
yapinin elestirel bir perspektifle yeniden yapilandirilmasi zorunludur. Bu noktada, elestirel cagdas
hermendtik yaklasim hem teorik kavrayis hem de pratik miidahale olanaklar1 saglayarak

doniistiiriicii bir ¢ergeve sunar.

Namus cinayetleri gibi cinsiyet temelli siddet bigimleri, genellikle dini mesruiyetle
iligkilendirilse de Kur’an bu tiir eylemlere agikca karsidir. Evlilik dis1 iliski i¢in taglayarak 6ldiirme
(stoning) cezas1 daha ¢ok Tevrat’ta yer alir; Kur’an’da boyle bir ceza 6ngoriilmez. Kur’an’in adalet,
merhamet ve hukuka dayali siirecleri 6nceleyen yaklasimi, Nur 24:2, Isra 17:32 ve Nisa 4:15
ayetlerinde agikca goriiliir. Bu ayetler, cezalandirmanin keyfi olmamasini, delile dayanmasini ve
bireyin temel haklarin1 korumasimni emreder. Bu nedenle, siddetin dini referanslarla
gerekcelendirilmesi, dinin 6ziinden ziyade toplumsal Kkiiltiiriin sekillendirdigi yorumlardan

kaynaklanir.

Bu tiir kiiltiirel yorumlar, esasen geleneksel siddet pratiklerinin dini kilifa
biirlindiiriilmesidir. Bu durumla miicadele yalnizca cezai yaptirimlarla degil, zihinsel bir
doniistimle de yiiriitiilmelidir. Egitim politikalarinin yeniden diizenlenmesi, kadinlarin hukuki
oznelliklerinin gili¢lendirilmesi ve kiiltiirel temsil bi¢gimlerinin sorgulanmasi, bu doniisiimiin 6n
kosullaridir. islam hukukunun etik ilkeleriyle uyumlu, ¢agdas bir hermenétik zemin hem dini hem

de sekiiler baglamlarda toplumsal cinsiyet adaletini giiclendirecek sekilde yapilandirilabilir.

Siddetin dini metinlerle mesrulastirildig1 iddialar, ¢cogu zaman baglamindan koparilmis,
isnad1 zayif rivayetlere ve tarihsel sliregten yalitilmis yorumlara dayanmaktadir. Hadis usulii
acisindan giivenilirligi tartismali olan bircok rivayet, igerik analizine tabi tutuldugunda da
Kur’an’in temel ilkeleriyle uyusmamaktadir (Brown, 2009, s. 114). Bu noktada, islam hukuk

diisiincesinin merkezinde yer alan makasit (amaglar) teorisi devreye girer. Bu teori, adalet (‘adl),
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merhamet (rahma) ve insan onuru (karama) gibi evrensel etik ilkeleri 6nceleyerek kadina yonelik

siddeti agik bicimde reddeder (Kamali, 2008, s. 99).

Abou El Fadl’in bu cercevede yaptig1 elestiriler olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Ona gore,
patriyarkal tefsir ve fikih gelenegi, Kur’an’in asli ilkeleriyle uyumsuz bir bigcimde, ahlaki
sorumlulugu ve bireyin iradesini diglayan bir tahakkiim sdylemini iiretmektedir (Abou El Fadl,
2013, s. 243). Bu nedenle hem hadis kiilliyatinin hem de klasik fikih mirasinin giincel toplumsal
baglamlar ¢ergevesinde yeniden ele alinmasi gerekmektedir. Bu tiir bir yeniden degerlendirme,
yalnizca kadinlarin toplumsal konumunu yeniden tanimlamakla kalmaz; ayn1 zamanda toplumsal

cinsiyet esitligine dayal bir etik doniisiimiin de zeminini olusturur.

Kadma yonelik siddetle etkin miicadele, yalnizca hukuki bir alanla sinirli kalmaksizin
kiiltiirel, toplumsal ve teolojik diizlemlerde eszamanli olarak yiiriitiilmelidir. Islam geleneginde
derin bir sekilde yer etmis olan adalet, rahmet ve insan onuru ilkeleri; ataerkil yorumlardan
arindirilarak, elestirel hermendtik silizgecinden gegirilmis bir dini sdylemle yeniden
kurgulandiginda, toplumsal cinsiyet adaletine dayali bir gelecek tahayytilii miimkiin hale gelir. Bu
dogrultuda, akademik bilgi iiretimi ile dini ve kurumsal yapilar arasinda giiclii bir etkilesim
kurulmal1 ve bu etkilesim, sistematik bir bicimde desteklenerek doniisiim siireci siirdiiriilebilir

kilinmalidir.

3.2. Islam Hukuku ve Kadin Haklarinda Reform Deneyimleri: Fas, Tunus ve

Endonezya Ornekleri

Kadin haklarina yonelik kuramsal yaklasimlar, yalnizca soyut diizeyde kalmayip hukuki
diizenlemeler ve toplumsal doniisiimler yoluyla somut karsiliklar da tiretmektedir. Bu baglamda,
Islam diinyasinda farkli tarihsel ve kiiltiirel arka planlara sahip ii¢ iilke olan Fas, Tunus ve
Endonezya, aile hukuku reformlar1 ve toplumsal cinsiyet esitligi konularinda dikkat ¢ekici 6rnekler
sunmaktadir. S6z konusu deneyimler, hem Islam hukuku baglaminda reformun olanaklarini hem
de kiiltiirel 6zgiinliiklerle uyumlu yeniden yorumlama bigimlerini ortaya koymaktadir (Welchman,

2007, s. 17-25; Mir-Hosseini, 2006, s. 635).
3.2.1. Fas: Mudawwana Reformu ve Normatif Yenilenme (2004)

Fas’ta 2004 yilinda yiiriirliige giren Mudawwana (Aile Hukuku) Reformu, kadin haklar

acisindan énemli bir doniim noktasidir. Reform kapsaminda:

e Kadin, ailenin erkege tabi bir iiyesi olarak degil, esit bir birey olarak tanimlanmistir.
e Erkeklerin tek tarafli bosanma (talak) hakki sinirlandirilmis, kadinlara da bogsanma hakki
taninmigtir.

® Cok eslilik ciddi bigimde kisitlanmig ve ilk esin onay1 zorunlu héle getirilmistir.
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e Kadinlarin evlenme yas1 15°ten 18’e yiikseltilmis, ¢ocuk evliliklerinin 6niine gecilmistir.
e Velayet, miras ve mal paylagimi gibi alanlarda kadinlarin lehine diizenlemeler yapilmistir

(Charrad, 2001, s. 423-426).

Bu reform, kadin hareketlerinin uzun soluklu miicadelesi, siyasal iradenin kararli destegi
ve Islami kaynaklarin esnek yorumu ile miimkiin olmustur. Ayni zamanda, Islam hukukunun insan
haklar1 normlariyla uyumlu bi¢cimde yeniden yapilandirilabilecegine dair giliclii bir 6rnek

sunmaktadir (Badran, 2009, s. 112-114).
3.2.2. Tunus: Laiklik ve islam Arasinda Bir Hukuk Déniisiimii

Tunus, 1956 yilinda bagimsizliin1 kazandiktan sonra Habib Burgiba’nin onciiliiglinde
cikarilan Kisisel Statii Kanunu (Code du Statut Personnel) ile islam diinyasinda kadin haklari

acisindan oncii bir rol iistlenmistir. Bu kanunla:

o Cok eslilik yasaklanmig ve kadin-erkek iligkileri monogami temeline oturtulmustur.

eBosanma siireglerinde kadinlara da esit haklar taninmustir.

e Velayet, miras ve evlilik yas1 gibi konular, modern medeni hukuk normlarina gore
diizenlenmisgtir.

e Devlet, Kur’an ayetlerini yeniden yorumlayarak laik hukuk ile dini mesruiyet arasinda bir denge

kurmaya ¢alismistir (Charrad, 2001, s. 219-225).

Tunus modeli, laik bir hukuk sisteminin Islami referanslarla celismeden kadin haklarini
giiclendirebilecegini gostermektedir. 2014 Anayasasi ile birlikte bu yaklasim anayasal bir zemine

taginmis ve kurumsallastirilmistir (Gray, 2014, s. 76-78).
3.2.3. Endonezya: Dini Séylem Uzerinden Toplumsal Déniisiim

Endonezya, diinyanin en kalabalik Miisliiman niifusuna sahip iilkesi olarak, dini
cogulculukla sekillenmis 6zgilin bir toplumsal yapiya sahiptir. Bu yap1 icinde 6zellikle 2000’11
yillardan itibaren, toplumsal cinsiyet esitligi alaninda asagidan yukariya dogru isleyen bir

doniistim izlenmistir. Bu kapsamda:

e Dini liderlerin (ulema) toplumsal cinsiyet esitligi lizerine egitilmesi hedeflenmistir.

e Pesantren ad verilen Islami egitim kurumlarinda, cinsiyet temelli siddete kars1 duyarlilig:
artiran miifredatlar uygulanmigtir.

e Muhammadiyah ve Nahdlatul Ulama gibi biiyiik Islami orgiitler, kadmlarin egitime ve kamuya
katilmina destek vererek reformcu bir ¢izgi izlemistir (Blackburn, 2008, s. 49-52; Feener, 2013,
s. 88-91).
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Endonezya 6rnegi, reformun yalnizca yasal diizenlemelerle degil, dini sdylemin doniistimii
ve sivil toplumun etkinligi yoluyla da gergeklestirilebilecegini gosteren dikkate deger bir vakadir

(Robinson, 2009, s. 102-105).

Fas, Tunus ve Endonezyanin deneyimleri, Islam hukukunun kadin haklar1 temelinde
yeniden yorumlanabilecegini ve bu siirecin her {ilkenin 0zglin kiiltirel baglamma gore

sekillenebilecegini gostermektedir:

e [as, geleneksel yapiyla modern insan haklari arasinda bir kdprii kurarak normatif doniisiim
gerceklestirmistir.

e Tunus, laiklik ile Islami referanslarin birlikte isletilebilecegi bir hukuki modelin miimkiin
oldugunu ortaya koymustur.

e Endonezya, dini kurumlari ve halk tabanini siirece dahil ederek toplumsal doniisiimii tabandan

baglatma yaklasimini benimsemistir.

Bu karsilagtirmali analiz, Tirkiye’nin mevcut hukuki ve toplumsal yapisinda reform
arayislart agisindan ilham verici bir ¢ergeve sunmaktadir. Her ii¢ 6rnek, kadin haklar1 ve dini
normlar arasinda kurulabilecek denge noktalarinin, yerel baglamlara duyarli bir sekilde

tasarlanmasi gerektigini ortaya koymaktadir (Mir-Hosseini, 2015, s. 39-43).
3.3. islam Ahlak, Cagdas Hermenotik Yorum ve Kadina Yonelik Siddetle Miicadele

Kur’an’1n normatif yapisi, insanlik onuru (karamah), adalet (‘adl) ve emanet (amanah) gibi
evrensel ahlaki ilkeler tizerine insa edilmistir (Soroush, 2000, s. 87). Bu ilkeler, sadece bireysel
davraniglar1 degil; ayn1 zamanda toplumsal iliskileri de diizenleyen, cinsiyetler arasi adaleti
onceleyen bir etik cergeve sunar. Nisa 4:1 ayeti, insanligin “tek bir nefisten” yaratildigini belirterek
kadin-erkek ayriminin ontolojik degil, islevsel bir gesitlilikten ibaret oldugunu vurgular. Bu
sdylem, Islam’in yaratilis anlayisinda cinsiyetler arasinda bir hiyerarsiye degil, ontolojik esitlige

dayal1 bir diizen tasavvur ettigini ortaya koyar.

Buna karsin, tarih boyunca Nisa 4:34 ayeti siklikla erkek otoritesini mesrulastirmak i¢in
kullanilmistir. Ancak ¢agdas yorumcular, bu ayetin tarihsel baglamda gegici toplumsal kosullara
hitap ettigini ve normatif bir ataerkil diizenin temellendirilmesinde kullanilamayacagini ifade
etmektedir (Wadud, 2006, s. 72). Adaletin evrenselligini temellendiren Nisa 4:135 ve Maide 5:8
ayetleri ise, taniklik ve yargilama siireclerinde cinsiyet farki goézetmeksizin hakkaniyeti
oncelemekte; ahlaki sorumlulugun cinsiyetle degil, bireysel hak ve hukukla iligkili oldugunu

ortaya koymaktadir.

Kur’an’in yapisal siddeti mahkiim eden en c¢arpict Orneklerinden biri Tekvir 81:8-9

ayetlerinde goriiliir. Bu ayetler, diri diri gdmiilen kiz ¢ocuklarini sorgulayan bir ifadeyle Tanrisal
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adaletin cinsiyet temelli zulme kars1 oldugunu beyan eder. Nisa 4:7—12 ayetleri kadinlara miras
hakki tanirken; Nisa 4:19 ayeti evlilik iligkilerinde riza, merhamet ve karsilikli saygiy1 temel kilar
(Barlas, 2002, ss. 85-89). Bu ilkeler, sadece hukuki degil, ayn1 zamanda toplumsal ve ahlaki

diizenin de temel taglarini olusturur.

Hz. Muhammed’in yasam pratigi, Kur’an’da ifadesini bulan bu degerlerin tarihsel bir
temsili olarak karsimiza ¢ikar. Hz. Hatice ile kurdugu ekonomik ortaklik ve Hz. Aise ile yiirtittiigii
entelektiiel iliski, kadinlarin bilgi iiretiminde ve sosyal hayatta aktif roller iistlenebilecegini
gostermektedir (Hassan, 1994, s. 241). Veda Hutbesi’nde kadinin “Allah’in emaneti” olarak
tanimlanmasi, kadinlara yonelik etik sorumlulugun ilahi bir ylikiimliliik olarak kavranmasi
gerektigine isaret eder. Erken donem Islam toplumunda kadimlarin hukukcu, diplomat ve hadis
ravisi olarak gérev almis olmalari, Islam’in ilk déneminde esitlik¢i bir toplumsal zemin

bulundugunu gostermektedir (El Fadl, 2001, s. 123).

Ancak bu esitlik¢i zemin, peygamber sonrasi dénemde Islam diisiincesinin siyasi
merkezilesme ve mezheplesme siirecleriyle birlikte giderek daralmis; toplumsal cinsiyet normlari
kat1 normatif yapilara evrilmistir (Ahmed, 1993, ss. 143—-148). Gazali gibi Es‘ari kelamcilar ve ibn
Teymiyye gibi Selefi diisiiniirler, toplumsal istikrar1 koruma amaciyla ataerkil yapilari destekleyen
yorumlara yoOnelmislerdir. Bu yorumlar, Kur’an’in esitlik¢i temel mesaj1 ile g¢elismektedir

(Hidayatullah, 2014, s. 61).

Bu siiregte, haremlik-selamlik gibi mekansal ayrimlar kadinlarin kamusal hayattaki
goriintirligiini kisitlamis; fikhi yorumlarda ahkam kurallari, seriatin amaglar1 (magasid) oniinde
konumlandirilmistir. Béylece toplumsal cinsiyet esitsizligi, dini bir zorunluluk goriintiisii altinda
dogal ve degismez bir diizen olarak sunulmus; boylelikle feodal diizenin devami igin ilahi

mesruiyet iddiasi insa edilmistir.
3.4. Islami Perspektiften Kadina Yonelik Siddetin Teolojik ve Toplumsal Arka Plami

Kadmna yonelik siddetin Islam diisiincesindeki yeri, yalnizca nasslarla sinirli bir normatif
diizlemde degil; ayn1 zamanda tarihsel olarak bi¢imlenmis, ¢ok katmanli bir teolojik, kiiltiirel ve
sosyo-politik ¢ercevede degerlendirilmelidir. Kur’an’da ve Hz. Muhammed’in pratiginde
kadinlara taninan haklar, islam 6ncesi toplumlarin cinsiyet temelli hiyerarsik yapisina yonelik
radikal bir diizeltme islevi gormiistiir. Miras, egitim, evlilikte riza ve insan onuru gibi alanlarda
kadin lehine gelistirilen yapisal ilkeler, erken donem Islam'in toplumsal esitlik ydnelimini ortaya
koyar. Ancak bu reformist ¢izgi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, dzellikle Islam’m yeni
cografyalara yayilmasi siirecinde yerel ataerkil normlarin dini sdyleme sizmasiyla ciddi bicimde

zayiflamistir. Bu bozulmada, Islam’a yeni giren topluluklarin yeterli teolojik donanima sahip
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olmamalar1 ve kentli saray kiiltiiriiniin kadin bedeni etrafinda sekillendirdigi iffete dayali kontrol

mekanizmalari etkili olmustur.

S6z konusu tarihsel sapmanin dogru kavranabilmesi i¢in, dinin yalnizca teolojik bir norm
sistemi degil, ayn1 zamanda tarihsel-toplumsal bir insa alan1 olarak ele alinmas1 gerekmektedir.
Dini s0ylemin ilahi metinlere dayanmasi, onun yorumlayan failin tarihsel, kiiltiirel ve sinifsal
konumundan bagimsiz oldugu anlamina gelmez. Kadina yonelik siddetin dini referanslarla
gerekcelendirilmesi, cogu zaman dogrudan vahiy igerigine degil; bu igerigin baglamdan kopuk,
eril otoritelerce mesrulastirilan yorumlarina dayanmaktadir. Bu durum, dini metinlerin literal

degil; baglamsal, tarihsel, filolojik ve etik yonleriyle yeniden ele alinmasi gerektigini ortaya koyar.

Tiirkiye baglaminda bu sorunsalin giincel izdiistimleri agik bigimde gdzlemlenmektedir.
Anayasal giivencelere ve mevzuat reformlarina ragmen, kadinlarin kamusal hayata esit katilimi
hala biiylik ol¢lide sinirlandirilmakta; toplumsal cinsiyet esitsizligi yapisal siddet bi¢cimlerinde
yeniden iiretilmektedir. Bu baglamda islami referanslarin kamusal sdylemde nasil seferber edildigi,
sadece teolojik degil; ayn1 zamanda politik ve ideolojik bir soru haline gelmektedir. Islam’mn
merkezi ilkeleri olan adalet (‘adl), emanah ve tevhid, eger elestirel bir hermenétik siizgecten
gecirilerek yeniden yorumlanirsa, sadece zihinsel doniisiime degil, ayn1 zamanda kurumsal ve

kiiltiirel reformlara da zemin hazirlayabilir.

Bu noktada, kadina yonelik siddetin miinferit ve bireysel sapkinliklar olarak degil; yapisal
bir olgu olarak degerlendirilmesi gerektigi agiktir. Kadinin ikincillestirilmesi, sadece kiiltiirel bir
kalint1 degil; fikih geleneginde, dini otorite yapilarinda ve normatif séylemde sistematik olarak
yeniden iretilen bir iktidar big¢imidir. Dolayisiyla kadina yonelik siddetin mesrulasabildigi
alanlarda yalnizca metinsel elestiri degil; ayni zamanda otorite yapilarinin, kurumlar arasi

iligkilerin ve dini pedagojik iceriklerin elestirel analizi zorunludur.

Bu analiz, 6zellikle Tiirkiye’de laik hukuk sistemi ile Diyanet Isleri Bagkanligi arasinda
olusan normatif ikilik ¢ercevesinde daha da 6nem kazanmaktadir. Diyanet, zaman zaman kadina
yonelik siddeti kinayan agiklamalar yapsa da yerel diizeyde etkili olan cemaat yapilarinin
patriyarkal din yorumlari, bu agiklamalarin etkinligini siirlandirmaktadir. Boyle bir celiski,
yalnizca sdylemsel bir tutarsizlik degil; ayn1 zamanda yapisal esitsizligin stirdiiriilebilirligini
saglayan bir zemin iiretmektedir. Bu nedenle, dini referanslarin sadece iceriksel degil; ayni

zamanda otoriter baglamda yeniden insas1 gereklidir.

Ayrica, dindarligin 6l¢tiimiine dair mevcut metodolojik yaklasimlar da elestiriye agiktir.
Tiirkiye’de dindarlik siklikla ibadet temelli gostergelerle tanimlanmakta, bu da dinin toplumsal

cinsiyet iligkilerindeki etkisini analiz etmeyi zorlagtirmaktadir. Saha temelli, etnografik ve
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disiplinleraras1 arastirmalarin simirliligi, bu alandaki bilgi iiretiminin zayif kalmasina neden
olmaktadir. Oysa dini pratiklerin toplumsal iktidar iliskileri i¢indeki roliinii agiga ¢ikaran derinlikli

analizlere ihtiya¢ her zamankinden daha fazladir.
Sonuc¢

Bu caligma, Tiirkiye’de kadina yonelik siddetin bireysel sapmalardan ziyade, yapisal,
kiiltiirel ve teolojik katmanlarin i¢ ice gectigi bir tahakkiim iligkisi olarak isledigini ortaya
koymaktadir. Siddet olgusunun yalnizca bireysel failin niyetiyle degil, ayn1 zamanda ataerkil
hukuk pratikleri, dini s6ylemin cinsiyet¢i yorumlari ve cezasizlikla per¢inlenmis kurumsal normlar
aracilifiyla sistematik olarak yeniden diretildigi gosterilmistir. Bu baglamda siddet, yalnizca
fiziksel bir eylem degil; kurumlar, deger sistemleri ve iktidar soylemleri tarafindan yeniden insa

edilen ¢ok boyutlu bir iktidar bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu tespitin ardindan, ¢alismada kullanilan kuramsal cergevenin somut baglamla nasil
biitiinlestigi degerlendirilmektedir. Arastirmada yararlanilan teorik altyapi, toplumsal cinsiyetin
kiiltiirel performatifligine (Butler), hegemonik erkeklik insasina (Connell) ve yapisal siddetin
normatif iiretim siireglerine (Galtung) dayanmaktadir. Ancak bu kuramlar, yalnizca teorik
gondermelerle sinirli kalmayarak Tiirkiye baglamindaki yasal, kiiltiirel ve teolojik pratiklerle
iliskilendirilmis ve ampirik derinlik kazanmistir. Ozellikle ceza hukuku uygulamalarinda
gozlemlenen haksiz tahrik ve iyi hal indirimi gibi miiesseseler, erkek siddetine mesruiyet

kazandiran yapisal bir adalet krizinin ifadesi olarak degerlendirilmektedir.

Bu degerlendirme 15181nda, sadece hukuki metinlerle degil, ayn1 zamanda yorumlayici
pratiklerle de etkin big¢imde miicadele edilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Kadina yonelik
siddetle miicadele, yalnizca normatif diizenlemelerle sinirli kaldiginda yetersiz kalmakta; ciinkii
bu diizenlemeler, cogu zaman ataerkil zihniyetin yeniden iiretildigi pratiklerle etkisiz hale
gelmektedir. Dini sdylemin, Kur’an’daki adalet, merhamet ve insan onuru ilkelerinden saparak
eril iktidar1 mesrulastiran yorumlarla sekillendirilmesi, sorunun yalnizca sosyolojik degil ayni
zamanda epistemik bir boyut kazandigini gostermektedir. Bu nedenle ¢agdas hermenétik, yalnizca
kadinlarin dini metinlerdeki temsiline dair alternatif bir okuma yontemi degil; ayn1 zamanda bilgi

liretiminin cinsiyetli dogasina yoneltilmis elestirel bir miidahale bi¢imi olarak ele alinmalidir.

Bu kuramsal ve yapisal ¢oziimleme, ¢oziim Onerilerinin de ¢cok katmanli bir diizlemde ele
alinmasint gerekli kilmaktadir. Calismanin ulastig1r en temel sonuglardan biri, kadina yonelik
siddetle etkin miicadele i¢in yalnizca teknik reformlarin degil; ayn1 zamanda zihinsel, pedagojik
ve epistemolojik doniisiimiin zorunlu oldugudur. Bu baglamda 6nerilen doniisiim eksenleri su

sekilde 6zetlenebilir:
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1. Egitimsel Reform: Toplumsal cinsiyet esitligi, ilk ve yliksekogretim miifredatlarma kurumsal
bigimde entegre edilmelidir. Ozellikle dini egitim programlarinda, klasik tefsir anlayiglarinin
yaninda cagdas yorumlara da sistematik bi¢imde yer verilmelidir.

2. Yargi ve Uygulayict Kurumlarin Doéniisiimii: Hakim, savci ve kolluk kuvvetlerine yonelik
cinsiyet esitligi egitimi yalnizca yasal degil, yapisal bir zorunluluk olarak benimsenmelidir. Yargi
pratigi, fail merkezli degil; magdur odakli bir adalet anlayigina evrilmelidir.

3. Normatif-Uygulayici Uyumsuzluklarin Giderilmesi: Istanbul Sézlesmesi gibi uluslararasi
normatif belgelerin i¢ hukukta yalnizca sembolik degil, uygulayici diizeyde entegrasyonu
saglanmali; bu belgelerin gerektirdigi altyapisal diizenlemeler eksiksiz bi¢imde hayata
gecirilmelidir.

4. Sivil Toplumun Politika Yapimina Dahil Edilmesi: Kadin 6rgiitlerinin hem bilgi tiretimi hem de
sahadaki deneyimleri, yasa yapim siireglerinde belirleyici ve kurumsal aktorler olarak taninmalidir.

Katilimc1 yonetisim, bu miicadelenin mesruiyetini ve etkililigini artiracaktir.

Bu ¢6ziim Onerileri, yalnizca teknik midahaleleri degil, ayni zamanda zihniyet
doniigiimiinii merkeze alan biitlinciil bir yaklagimi igermektedir. Bu sonuglar gostermektedir ki,
kadina yonelik siddetle miicadele yalnizca cezai ve idari araglarla degil; ayni zamanda kiiltiirel
kodlarin ve dini sdylemlerin doniisiimiinii i¢eren ¢cok boyutlu bir stratejiyle miimkiin olabilir. Bu
stratejinin temelinde ise Islam’in asli ilkeleri olan adalet, emanah ve tevhid yer almalidir. Bu
ilkeler, kadinlarin 6znelligini tantyan, erkek egemen yorumlari asan ve toplumsal cinsiyet esitligini
normatif bir deger olarak igsellestiren yeni bir etik ve teolojik paradigma insasina imkan

tanimaktadir.

Sonug olarak, kadina yonelik siddetin 6nlenmesi ve ortadan kaldirilmasi yalnizca yasal ya
da politik degil; ayn1 zamanda derinlemesine kiiltiirel ve epistemolojik bir doniisiim siirecine
baglidir. Bu doniisiimiin basarisi, dini sdylemin elestirel ve ¢ogulcu bigimde yeniden insa
edilmesine, hukuk sisteminin fail merkezli yapidan magdur odakli bir anlayisa evrilmesine ve sivil
toplumun doniistiiriicti bilgi birikiminin politika yapim siireglerine dahil edilmesine baglidir.
Adaletin yalnizca cezalandirici degil, ayn1 zamanda onarici ve doniistiiriicii bir ilke olarak yeniden

yorumlanmasi bu baglamda hayati 6nemdedir.
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